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INTRODUCCION

| presente documento tiene como objeto explorar la relacién que puede

darse, politica, socioldgica y tedricamente, entre cultura politica, sociedad

global y alienacién en el convencimiento que, hoy por hoy, las realidades
de estas tres esferas, como las conceptualizaciones que en torno a ellos se plantean
y se desarrollan, se remiten necesariamente los unos a los otros. En otras palabras,
desde nuestra perspectiva, el nexo que se establece entre las tres no es un nexo
coyuntural sino estructural y sistémico que permite lograr la comprension integral
tanto de las tres problemdticas que giran alrededor de cada término como de la
relacion de los tres, en si misma en general.

En la éptica que aqui asumiremos, la cultura politica, por tanto, mds alld de los
estudios cldsicos de origen funcionalista, como de las derivaciones que lentamen-

Este escrito, uno de los productos del sabatico que se me concedié para el ano 2007, conté con la
colaboracién, como asistentes de investigacion, de los miembros del Grupo de Cultura Politica, Ins-
tituciones y Globalizacion, estudiantes del Departamento de Ciencia Politica, Ivonne Ledn, Pablo
Reyes, Sergio Angel, asi como de las egresadas politslogas Laura Moreno y Marfa del Pilar Sudrez,
co-miembro y miembro respectivamente del Grupo de Teoria Politica Contempordnea, al cual el autor
también pertenece.

Profesor Titular (Generacién 125 Anos) del Departamento de Ciencia Politica de la Facultad de
Derecho, Ciencias Politicas y Sociales de la Universidad Nacional de Colombia. Lider del Grupo de
Investigacion CULTURA POLITICA, INSTITUCIONES Y GLOBALIZACION del Departamento de Ciencia
Politica de la Universidad Nacional.
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te la han circunscrito casi exclusivamente a la teoria de la eleccién racional, serd
explorada desde una tradicion que confronta a esta dltima: la de una hermenéutica
critica reconstructiva que permite comprender la cultura politica no solo como la
punta del iceberg que sobresale en la superficie, precisamente en ese conjunto de
juicios, sentimientos y actitudes frente a un sistema politico determinado a donde
la han reducido los abordajes de la rational choice theory, sino como la expresion
de un cuerpo complejo, latente e intrincado, debajo de las aguas que le confiere su
sustento y permanencia, mds alla de sus coyunturales expresiones cuantificables,
cuya medicién casi siempre yerra.

A diferencia de estos estudios que siempre reducen la cultura politica a dos
variables: la “eleccion racional” de los ciudadanos en el marco de un modelo de
“cultura civica” paradigmatico, estos borradores intentan escarbar no solo otros
factores que permitan comprender el piso de la misma, sino abordarla criticamente
desde las patologias, desviaciones o, sencillamente, realidades diferentes, que pueden
presentarse y que son las que explican la causa de que, contra toda prevision de los
“expertos”, la cultura civica y la eleccién racional frente al sistema politico y sus
gobernantes no se imponga con la pureza que sus representantes desearan.

En ese orden, este estudio intentard mostrar las dimensiones que anteceden
o coexisten con la cultura politica en tanto tal y que permiten penetrar los fun-
damentos culturales de la misma, el papel que en ella juegan los simbolos y los
valores entronizados en las practicas de las comunidades y como estos se articulan
en mitos culturales y, también, mitos politicos, que determinan en los colectivos
sus pardmetros de interpretacion y sus pautas de conductas, no siempre —casi nun-
ca— “racionales”, en los términos a los que algunos intentan reducir y explicar las
decisiones de la “ciudadania”. La fuerza de los mitos, articulados en imaginarios ¢
identidades sociales, nos va revelando ese entramado, esa encrucijada como veremos
que algunos la definen, que es la “cultura”, no entendida solo antropolégicamente
sino social y politicamente, como flujo de flujos, como espacio de conflictos, como
tension de posiciones, como lucha de hegemonias y contrahegemontias, de domi-
nacion y resistencias, de sometimientos y emancipaciones.

Pero un nuevo elemento ha surgido de forma incontrastable que no puede ser
desligado del analisis de la cultura politica como tal: la globalizacién se constituye
en un fenémeno que atraviesa las culturas politicas nacionales y cuya considera-
cién no puede ya obviarse para la comprension integral de la misma. Asi como es
imprescindible reconocer que bajo la punta del iceberg hay un piso complejo no
evidente que debe ser explorado y explicitado para una interpretacién plena de los
fenémenos politicos, también es forzoso aceptar que la globalizacién ha introduci-
do variables que tienen que ser analizadas y confrontadas en las pricticas y en los
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plexos de accién cotidianos de las comunidades, al generar factores exégenos que
empiezan a operar en términos endédgenos, ocasionando cambios cualitativos —en un
sentido o en otro, no necesariamente positivo o negativo— en las tendencias, juicios
y actitudes de un conglomerado frente a su sistema politico y sus gobernantes.

Se impone, por tanto, la indagacion del significado de la globalizacién primero
en términos de la sociedad global que la sustenta, es decir, del tipo de sociedad
moderna/postmoderna sobre el que se basan los procesos globalizadores, el régimen
de acumulacion capitalista que explica su dindmica econémica y, en gran parte,
cultural y politica, asi como la transformacién antropolégica que la magnitud de
este proceso de alguna manera ha generado en el ser humano de estos tiempos. En
este punto se exige, como lo veremos, abordar los estudios que nos acerquen a una
caracterizacion de esa sociedad global y que nos permitan comprender el cardcter
asumido por lo que se denomina postmodernidad, al igual que las transformaciones
de tipo econdmico, cultural y politico que el capitalismo tardio que lo sustenta ha
asumido en los dltimos 30 afios, bdsicamente.

Esto nos lleva, ademads, a abordar igualmente dos 6rdenes de conceptualizacio-
nes: de una parte, el impacto de la globalizacién en América Latina y los intentos
de comprension que en torno al fenémeno se han sugerido; y, de otra, el cardcter
que el fenémeno global ha adquirido, la dindmica de poder que la globalizaciéon
supone, asi como las alternativas frente a la misma que se vienen concibiendo y
que se han podido sistematizar. Todo esto evidencia con mayor contundencia la
relacion entre cultura politica y globalizacién planteada anteriormente en cuanto
es muy clara la conmocién que en los contextos locales, geograficos y politicos,
empieza a generar la globalizaciéon, maxime en el marco de una cultura politica en
lo sustancial tradicional que, a causa de estos factores, sufre un proceso, mas que de
“modernizacién” o “postmodernizacién”, de hibridacion dando lugar a realidades
fragmentadas muy complejas que, sin embargo, por este mismo cardcter, aunque des-
de otra orilla, se acercan en su problematicidad a la de las sociedades postmodernas
del centro.

Finalmente, el tercer término de la relacion, el de la alienacion, sin duda pretende
introducir el elemento critico desde el cual analizar la cultura contemporanea en
general, asi como la cultura politica y su relacién con la globalizacion en particular.
En efecto, desde Hegel y con ¢€l, la alienacion adquiere no solo categoria filosotica
sino, paulatinamente, tanto desde el marxismo ortodoxo como, en especial, por el
marxismo heterodoxo de Lukdcs y enseguida la Escuela de Frankfurt de Horkhei-
mer, Adorno, Marcuse, Fromm e, indirectamente, Benjamin, asi como mds tarde
exponentes de la segunda generacion como Jiirgen Habermas, estatus sociolégico. La
alienacion deja de ser una categoria o conceptualizacion filoséfica para convertirse
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en un fendmeno social que se manifiesta no tanto ya en la vieja categoria marxista
del “fetichismo de la mercancia” (sin que tal patologia haya desaparecido) sino mas
bien en expresiones mucho mds actuales y presentes como la industria cultural, la
pseudocultura que de ello se deriva y que, con la globalizacién, adquiere proyeccion
planetaria, y toda una serie de psicopatologias y trastornos de la personalidad que,
ademds, pasan a ser parte, practicamente, del “tipo ideal” de ser humano que el
capitalismo postfordista requiere para su vehiculizacion.

La alienacién, como bien lo entran a sugerir los autores franceses, deviene
“autoalienaciéon”, razén por la cual para muchos ya no es signo de ninguna pro-
blemitica sustancial de la sociedad postmoderna y global. Si antes que rechazarla,
la aceptamos y la reclamamos para que nos haga participe de ella, icémo pode-
mos entonces pretender caracterizarla como una patologia social o un fenémeno
negativo? Y, sin embargo, cuando entramos a confrontar las nuevas concepciones
de esta sociedad postmoderna con las reflexiones, tanto de los clasicos como, en
especial, de los pensadores criticos contemporaneos, podemos facilmente colegir
que, en efecto, “el esclavo vota por las cadenas”, que el ser alienado reclama su
autoalienacién como producto, no se su libertad ni de su juicio racional y critico,
sino precisamente como expresion de la mdxima alienacién jamds padecida en su
historia por el ser humano. Si a esa condicién, hace dos o tres siglos presente ya
en las nacientes sociedades capitalistas en sus formas mds toscas y rudimentarias,
se le suman hoy los procesos omniabarcantes de la globalizacion que traspasan las
culturas nacionales creando hibridos de todas las especies, tenemos entonces que
reconocer que nos hallamos frente a uno de los fenémenos histéricos de mayor
impacto en el desarrollo de la sociedad contemporédnea.

En ese discurrir que acabo de bosquejar sobre la relacién que pretenden explorar
estos borradores de trabajo, se revelan ademads, necesariamente, los fundamentos
epistemoldgicos y la metodologia de abordaje de una cultura politica en sentido
critico. La exploracion temdtica desentrana simultdneamente una metodologia
de abordaje sobre la cultura politica cuyos instrumentos de analisis estan dados
por las temdticas mismas que se han ido poniendo de presente. Aunque no es el
objetivo explicito de este trabajo, una vez mds, como en Hegel, tendriamos que
reconocer que “el método no es, en efecto, mas que la estructura del todo elevada a
su esencialidad pura”. En otras palabras, que la estructura de la exploracién concibe
simultdineamente el método de abordaje con que una cultura politica, entendida
en términos socioldgicos en el marco de la globalizacion y criticos en el contexto
de alienacidn, tiene que ser abordada.

En esa linea, la hipétesis de trabajo que este escrito busca ilustrar es la
siguiente:
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La cultura politica, entendida como una subdisciplina al interior de la ciencia
politica y desde la perspectiva de una hermenéutica critica, desborda la consi-
deracion funcionalista original que los estudios angloamericanos y europeos le
imprimieron, asi como los postulados metodoldgicos cuantitativos a los que la
teoria de la eleccién racional la ha reducido, para remitirse —de manera por lo
menos exploratoria—a una serie de presupuestos alternativos cuya base teérica
descansa en la sociologia de la cultura, con el fin de tener referentes objetivos
sobre los cuales abordar la relacién cultura y politica sociolégicamente, y a
partir de lo cual se puedan articulan modelos sociopoliticos de interpretacién
que permiten discernir tanto los diversos abordajes como caracteristicas de
la misma y, desde las apreciaciones criticas de la Escuela de Frankfurt, y su
teoria de la pseudocultura como cosificacion, y la Escuela de Birmingham, y
su teoria del andlisis de la cotidianidad y los medios de comunicacién como
dominacion ideolégica, inferir las categorias, sustantivas y metodoldgicas,
de cardcter tanto descriptivo como critico, que posibiliten una comprension
integral del fenémeno politico-cultural y los procesos de globalizacion que
impactan los contextos locales y determinan su cardcter hibrido, fragmenta-
do y complejo, desentraniando (y a causa de) la naturaleza alienante que la
cultura politica global adquiere en el marco de las transformaciones que el
capitalismo tardio postfordista genera en la sociedad postmoderna global y
sus recepciones locales.

Con el fin de dilucidar lo anterior, el itinerario de la investigacién abordard, en
un primer punto, los presupuestos epistemolégicos generales que la interpretacion
funcionalista y cuantitativa han generalmente desconocido, explorando, en una
primera vuelta de tuerca, las nociones basica de la sociologia de la cultura y los
modelos de interpretacion de la cultura politica, en especial las teorias de la pseudo
culturay de la cultura como dominacién ideolégica (1), para, en un segundo punto,
acercarse a una caracterizacion de la sociedad global en tanto sociedad compleja en
conflicto entre diversas concepciones de modernidad, la naturaleza sociolégica de
la sociedad capitalista tardia y su impacto en las sociedades latinoamericanas, asi
como las alternativas potenciales frente a la globalizacién (2), y por dltimo, en un
tercer momento, abordar el fenémeno de la alienacién desde sus origenes hegeliano-
marxistas, su articulacion con el concepto de ideologia y las derivaciones sociales y
psicoanaliticas que el fendmeno conlleva en las sociedades postmodernas (3).
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Presupuestos epistemologicos
de la cultara politica

sta primera parte explorard los fundamentos epistemolégicos de la cultura

politica, alternativos a la tradicién funcionalista y cuantitativa que le da

origen y que, finalmente, se la apropia. La idea es mostrar los cimientos
alternos que desde la perspectiva de una hermenéutica critica reconstructiva podrian
formularse. Con esa intencidn, en un primer apartado, se abordara la relacion entre
sociologia, cultura y politica (1.1) con el fin de sustentar la necesidad de analizar la
cultura politica desde la sociologia de la cultura, superando el relativismo en que
caen las concepciones antropoldgicas de la cultura, para asumir, desde la teoria de
la ideologia y la sociologia del conocimiento de Mannheim, un fundamento socio-
légico sélido desde el cual analizar la cultura.

La sociologia de la cultura, como parte de la del conocimiento, debe ofrecernos
un punto de partida estable en el propésito de darle a la cultura su anclaje sociolégico
(1.1.1.). Esto posibilita que tanto la categoria de mito (1.1.2.) como de imaginarios
politicos e identidades sociales (1.1.3.) tengan un polo a tierra que les permita
articularse con procesos politico-culturales sociales y dejar de flotar en el topos
uranus de una especulacion filoséfica sin mediaciones concretas. En esa direccidn,
la cultura politica remite, por tanto, a imaginarios con discursos mitico-simbélicos
en tension y conflicto, en un campo social y cultural determinado. En este punto,
precisamente, desde la exploraciéon de la cultura popular, tanto la categoria tanto
de campo como de cotidianidad y sus procesos de dominacién y resistencia, hege-
monia y contrahegemonia (1.1.4.) pondran de presente la encrucijada politica en
que se debate la cultura en general y la cultura politica en particular, superando la
nocion falsa y distorsionada de procesos culturales y politico-culturales meramente
ideales, sin articulaciones sociales especificas (1.1.5.)

Una vez dilucidada la base social que la cultura politica posee, asi como sus
mediaciones concretas, en un segundo apartado se abordaran los diferentes mode-
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los sociopoliticos de interpretacion de la cultura (1.2.). Aqui se hara referencia, en
primer lugar, someramente, a las primeras busquedas de modelos conceptuales que
se plantean hace casi veinte afios simplemente para poner de presente la novedad
relativa de tal aproximacion pese a que los modelos como tales venian ddndose desde
inicios del siglo XX (1.2.1.), para, enseguida, exponer con mds detalle, ya desde una
vision totalizadora, los diferentes modelos que hoy en dia pueden definirse y las
nociones centrales que los guian (1.2.2.). Con lo cual quedan contextualizadas las
dos teorizaciones criticas que este estudio busca distinguir y que nos remite a la
teoria de la pseudocultura de la Escuela de Frankfurt y la de subculturas y medios
de comunicacién de la Escuela de Birmingham (1.2.3.).

Para terminar esta primera parte, nos aproximaremos al estudio clasico sobre la
cultura politica de Almond y Verba y su tipologizacion alrededor de la cultura civica,
basicamente para mostrar como esta lectura funcionalista de la cultura politica,
tanto histérica como estructuralmente, es posterior a su lectura hermenéutica que
la antecede y cuyos elementos constituyen la base del iceberg que generalmente ha
quedado soslayada por los andlisis funcionalistas y cuantitativos (1.3.1.). A partir
de aqui, nos adentraremos en algunos de los desarrollos que la discusion sobre la
cultura politica tuvo en el contexto occidental y las variaciones que se concibieron
alrededor de lamisma (1.3.2.) y, finalmente, la recepcion de ésta en América Latina,
particularmente a través de las reflexiones de Lechner a finales de los ochenta y
comienzos de los noventa en el periodo de transicion democratica del subconti-

nente (1.3.3.).

1.1. SOCIOLOGIA, CULTURA Y POLITICA

1.1.1. Cultura y sociologia de la cultura
1.1.1.1. Concepciones de cultura

La palabra cultura procede del latin cultura, que se deriva del verbo colere, el cual
significa cultivar, cuidar, practicar, honrar'. Fundamentalmente este cultivo tenia
que ver con la labranza, relacionado con la agricultura. A partir de este significado
de cultura como cultivo de la tierra los romanos produjeron un significado meta-
forico de cultura aplicado al ser humano, como cultivo de la persona. Los romanos
tenian otra expresion, cultus vitae. Cultus es un concepto mas amplio que incluye
un conjunto de usos y costumbres, de formas organizativas y productivas, mien-
tras que cultura es un término restringido a la vida del espiritu. En este sentido, la
expresion cultus vitae supone un precedente de un modo socioldgico de comprender

Xavier Costa, “Cultura” y “Karl Mannheim”, en: Sociologia del Conocimiento y de la Cultura, Valencia:
Tirant lo Blanch, 2006, pp. 79-113, 237-262.
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la cultura. Ademis, el término incluye sentidos que pueden vincularse con otros
conceptos mas modernos asociados con la “cultura”, como son los de “espiritu
objetivo” y “forma de vida”.

En el siglo XVIII en el primer Diccionario de la Academia Francesa se habla de
la “cultura de las artes”, de la “cultura de las letras”, de la “cultura de las ciencias”.
Asi, yano es la tierra la que se cultiva sino que se cultiva un saber o un arte. A partir
de aqui los pensadores ilustrados entienden la cultura como suma de los saberes
acumulados y transmitidos por la humanidad, asocidndose a las ideas de progreso de
larazén y evolucion. En la llustracion existe otra palabra, “civilizaciéon”, que recoge
las mismas concepciones fundamentales de la palabra cultura, aunque civilizacion
tiende a incluir mas los progresos colectivos, mientras que cultura se usa todavia
adn en su sentido subjetivo, entendido en términos de progreso, como el avance
individual en la formacién, en la educacion, en la razén?. En el contexto francés por
tanto, el paso del concepto subjetivo de cultura como cultura animi, a un concepto
objetivo e histérico de cultura se realiza en el siglo XVIII durante la Ilustracion vy,
en ese contexto, la palabra cultura se asimila a la civilizacién.

De otro lado, los alemanes estan interesados en rehabilitar la lengua alemana
en el marco de una regeneracion del “espiritu” especificamente aleman. Existe una
voluntad por parte de la intelligentsia alemana de buscar una misién “nacional” que
tiene que ver con lo componentes culturales y espirituales, hasta el punto de que en
el siglo XIX una caracteristica distintiva de la nacién alemana sera la cultura. En el
contexto de este largo proceso histérico alemdn, que recorre los siglos XVII y XIX,
va a formarse un concepto especifico de cultura que se vincula con lo particular.
La primera expresion de este concepto aparecera en Herder, donde se refiere al
“genio nacional” y al “espiritu” de cada pueblo, a la diversidad de las culturas, para
enfrentarla al universalismo uniformador de la Ilustracion’.

Uso comun vy cientifico de “cultura”

Es citado el estudio de Goméz Arboleya sobre las principales acepciones comu-
nes de cultura existentes en los diccionarios de lengua espanola son, a saber: 1)
accion y efecto de cultivar, especialmente referido a la agricultura; 2) reverencia u
homenaje que se tributa a algo en razén de su excelencia; 3) resultado o efecto de
cultivar los conocimientos humanos y afinarse las facultades del hombre por medio
del ejercicio; 4) el estado intelectual o material de un pueblo o nacién'.

2 [dem, p. 80.
S Idem, p. S1.
“ Idem, pp. 83-84.
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De otra parte, el origen cientifico del concepto de cultura la interpreta como
cultura objetiva, esto es como todo un complejo de instituciones, tiene su origen en
los pensadores ilustrados. Sélo se independiza la nocién de cultura de su vinculo
con la filosofia a partir de los antrop6logos, Morgan y Tylor. En el caso de Tylor, se
formula la siguiente definicion: “la cultura o civilizacién, entendida en su amplio
sentido etnografico, es aquel conjunto complejo que incluye el conocimiento, las
creencias, el arte, la moral, el derecho, las costumbres y cualquier otra capacidad
o habito adquirido por el hombre como miembro de la sociedad”. Se muestran,
entonces, tres rasgos en ella: 1) la cultura es una totalidad objetiva: es un hecho
objetivo que puede estudiarse como un todo. 2) la cultura estd compuesta de con-
ductas. 3) la cultura es transmitida a los individuos y a los grupos que pertenecen
a una sociedad o comunidad dada’.

En el caso de Parsons, desde la sociologia, se resaltan tres caracteristicas comunes
de la cultura: 1) es transmitida mediante una tradicion social; 2) es aprendida y 3)
es compartida. Aportando la siguiente definicion: “la cultura... consiste en siste-
mas de simbolos ordenados y configurados que son objetos para la orientacion de
la accion, componentes internalizados de la personalidad de los actores sociales y

patrones institucionalizados de los sistemas sociales™.

Las diferencias entre ambas perspectivas se presentan en que, por ejemplo,
para el caso de las definiciones sociolégicas de cultura se destaca el componente
ideacional, simbdlico o de valores, mientras que en las definiciones antropoldgicas
se suelen afiadir una mayor variedad de elementos en su contenido que recogen
los usos comunes, costumbres tradicionales, modos habituales de hacer las cosas y,
especialmente, los aspectos materiales y artefactos creados, todo ellos situado en
una forma de vida.

Han existido muchos intentos de sistematizar las definiciones cientificas de
cultura. La mds influyente de estas propuestas de andlisis es la de A. Kroeber y
C. Kluckhohn’, que incluye definiciones procedentes de una gran diversidad de
disciplinas y dreas del saber, las cuales dividen en seis grupos: 1) las descripciones
enumerativas que entienden la cultura como una totalidad comprensiva cuyos aspec-
tos se enumeran como contendidos fundamentales; 2) las histéricas no pretenden
definir de un modo sustantivo la cultura sino que seleccionan una caracteristica
de la cultura, perteneciente a la herencia o la tradicién social; 3) las normativas
insisten en la cultura como un modo de vida o forma de vida especifico que tiene

5 ldem, pp. 84-85.
6 Idem, p. 85.
Idem, pp. 86-88.
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un conjunto normativo de ideas; 4) las psicolégicas se remiten a procesos de ajus-
te, aprendizaje y hdbitos. La cultura se identifica como una serie de técnicas para
satisfacer necesidades, resolver problemas y ajustarse tanto al medio externo como
al social; 5) las estructurales enfatizan la naturaleza sistematica de cada cultura, el
hecho de que sus aspectos no estan aislados sino que constituyen un todo interre-
lacionado. La cultura no es la conducta misma, sino conducta interpretada; 6) las
genéticas se concentran en cuestiones como: cudl es el origen de la cultura? cudles
son los factores que han hecho posible la cultura?

Teorias de la cultura

Las principales teorias antropoldgicas han desarrollado diversos conceptos sobre
la cultura en estrecha relacién con la sociologia. En un primer momento, con el
nacimiento de la antropologia cientifica, tenemos el evolucionismo antropoldgico®.
La corriente evolucionista, que abarca a numerosos autores del siglo XIX, pretende
establecer, mediante el empleo del método comparativo, secuencias evolutivas fijas
—y en la mayoria de los casos unilineales— por las que han ido pasando obligatoria-
mente las distintas culturas y sociedades hasta la actualidad. Pero el evolucionismo
antropoldgico dispuso de fuentes defectuosas, apenas realizo6 trabajos de campo, y
como consecuencia de ello, sus generalizaciones y leyes evolutivas resultaron falsas o
ridiculas. En sus trabajos se muestra la basqueda de leyes y regularidades histéricas,
racistas y ausentes de consideraciones materialistas.

Otra aportacion es la del pensamiento marxista’. Su contribucion reside en el
aporte de un nuevo método de estudio de todo tipo de sociedades y culturas: el mate-
rialismo histérico, que tiene como base la idea de produccion social del ser humano,
por tanto, la sociedad humana se erige sobre la base de la economia. El marxismo,
en sus diversos teoricos, ha oscilado entre situar la cultura en la superestructura o
en el conjunto de la estructuracion social. Comporta una doctrina evolutiva de las
fases histéricas o la sucesion de distintos modos de produccién (antiguo, astdtico,
esclavista, feudal) que en definitiva es un modelo de evolucién cultural.

Enseguida podemos distinguir el particularismo histérico de Franz Boas!. Al
comienzo de su obra antropoldgica, no renuncié al proyecto de establecer genera-
lizaciones y leyes de evolucion cultural, pero exigié que todo ello fuese fruto de un
cuidadoso y concienzudo trabajo de campo, por tanto, puede ser llamad el inventor
de la etnografia. No obstante, le otorga relevancia al método histérico y alo peculiar

5 Idem, pp. 89-90.
o Idem, p. 90.
0 fdem, pp- 91-92.
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y distintivo de las culturas ha hecho que su corriente se denomine “particularismo
histérico”. Concibe cada cultura como un conjunto complejo de rasgos culturales
que interactian contingentemente en cada lugar y del cual puede encontrarse una
unidad. Asi rechaza cualquier materialismo que haga depender el conjunto de la
cultura de cierta base econémica y, propone considerar la dominancia de un rasgo
u otro segun la cultura concreta.

El configuracionismo de Ruth Benedict concreta la aportacién freudiana'.
Benedict plantea que cada cultura tiende a configurarse en torno a rasgos o pautas
dominantes, imprimiendo asi al conjunto de las instituciones sociales una cierta
personalidad. Por ello, su teoria se denomina configuracionista, que apoyada por
Margaret Mead, afirma que la naturaleza humana estd moldeada en formas que
dependen de cada cultura particular; es decir, que la cultura es una abstracciéon
conceptual y que son los propios individuos los que crean, transmiten y transforman
la cultura: los individuos son la cultura.

Mientras que Freud no cree que la cultura determine integramente el cardcter
o la personalidad humana. Considera que hay impulsos previos a la cultura (y con-
flictivos), a los que denomina Eros y Thanatos, impulso a la unién e integracion
e impulso a la disgregacion y dispersion, con lo que la cultura tiene que vérselas y
que son universales y preculturales. Los impulsos destructivos son los elementos
que la cultura trata de domenar en su labor civilizadora, esto supone una carga de
represion en los individuos de los impulsos antisociales que a duras penas pueden
soportar y que engendran un claro malestar.

El difusionismo cultural detiende la idea de que las culturas procedian de deter-
minados circulos culturales escasos y se difundieron posteriormente, trasladando
complejos de rasgos. Mientras que en el funcionalismo britdnico de Malinowsky,
Radcliffe Brown' se hace patente la influencia de Durkheim, pues destacé la obje-
tividad de los hechos sociales (y los hechos culturales) y concibié el conjunto de la
sociedad como un organismo en el que las diferentes instituciones desempefiaban
distintas funciones y que modela a los individuos segtn el imperativo de integracion
y estabilidad social.

Malinowski entendié de forma semejante la cultura, como un todo funcional

en el que cada civilizacién, costumbre y objeto, cumplia su misiéon. En cuanto a
Brown, su concepto de cultura predominan a tal punto la integracion funcional que

1 fdem, pp. 92-93.
2 [dem, pp. 94-95.
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llega a concebirla claramente como una estructura orgdnica, independiente de las
necesidades de los individuos, en claro contraste con Malinowski que juzga que la
cultura se encuentra al servicio de estas necesidades.

Mis tarde, en el estructuralismo francés Levi-Strauss”, se consolida la idea de
que son las estructuras inconscientes subyacentes las que determinan la conducta
humana, y estas estructuras, siguiendo la lingtistica, son codigos que permiten el
intercambio de mensajes entre individuos. Asi, entiende la sociedad como un sistema
de intercambio (de mujeres, de bienes, de palabras) regido por codigos simbdlicos,
que constituyen la cultura comin de los grupos. La corriente de pensamiento
iniciada por Strauss recibe la denominacién de “estructuralista” debido a que los
codigos simbdlicos inconscientes se encuentran estructurados de forma semejante
al lenguaje, y determinan las posiciones de individuos y grupos en el conjunto de
la sociedad, esto es, determinan la estructura social.

En la etnociencia y antropologia simbélica se considera que la labor principal del
etnélogo es describir pacientemente los c6digos, las gramaticas culturales propias
de cada pueblo en la confianza de alcanzar a descubrir las operaciones mentales
basicas del psiquismo humano. Y en el materialismo cultural de White, Steward y
Harris™, el primero traté de establecer una doctrina de la evolucién cultural, don-
de la cultura avanza incrementando el monto de energia per capita o mediante el
incremento de la eficacia, de la economia y el control de la energia o segtin ambas
cosas. Por su parte, Steward presenta el entorno como el factor de la creatividad
cultural, ya que sus desafectos ejercen una clara presion selectiva sobre las formas
culturales. La cultura, entonces, es un nicleo compuesto por los rasgos vinculados
con la actividad econémica y de subsistencia y motivos secundarios destinados a
mantener la conexién de estos dispositivos. En el caso de Harris, la cultura puede
concebirse segin tres niveles: infraestructura (sistemas de produccién y reproduc-
cién), estructura (econdémica, politica y doméstica) y superestructura conductual
(arte, religion, etc.). De estos tres niveles, la base, la infraestructura técnico-eco-
noémica, es la que determina las formaciones culturales.

Sociologia y cultura: paradigmas principales

Los origenes de la aproximacion cientifica al concepto de cultura realizada
desde la sociologia hay que buscarlos en el debate, anteriormente presentado, entre
“civilizacién” y “cultura”. Las primeras aportaciones de la sociologia de la cultura
surgen del concepto hegeliano de “espiritu”. A partir de este concepto, se consolida

B [dem, pp- 95-96.
4 dem, p. 97.
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la tradiciéon hegeliano-marxista, que pasa por Mannheim y la Escuela de Frankfurt,
y se diversifica hoy en una variedad de escuelas y autores”.

La tradicion hegeliano-marxista

Tanto en Marx como en Hegel, la cultura expresa el “desgarro” generado por
la ruptura que supone el desarrollo de la modernidad capitalista. Esta ruptura
lleva aparejada una serie de antinomias y ambivalencias culturales que se derivan
de la oposicién entre una promesa ambigua de libertad que es falsa por ser formal
(politica) y no alcanza la emancipacién humana (libre desarrollo del ser social del
hombre) y, por otra parte, una pretension de seguridad y de control de la poblacién,
realizado mediante el ejercicio de la administracion, que garantiza el funcionamiento
de los mecanismos de explotacion.

Adorno y Horkheimer realizan una exposicion sobre las ambivalencias y antino-
mias culturales de la modernidad, al identificar la situacion paraddjica de la cultura
ilustrada, pues al desarrollar férmulas para entender la realidad, termina atrapdndola
con lo cual la razén se aleja del didlogo critico con los objetos del conocimiento.
Este diagnéstico suponia la misma modernidad tnica, homogénea ¢ imperial que
criticaba. Estas dificultades nos advierten quizd algunas de las dificultades insertas
en sus conceptos hegelianos de partida'®.

El concepto de geist se encuentra en la sociologia del conocimiento y de la cultura
de Mannheim, quien afirma que hay que partir de Hegel y de su concepto de geist
o espiritu, dando varias razones para ello. Las mds importantes son dos: primero, la
nocion de espiritu o geist de Hegel, de espiritu objetivo, supone que hay una com-
prension colectiva potencialmente sociolégica de lo que es el ambito de las ideas,
de los simbolos, de los significados; segundo, Hegel proporciona ademds un modelo
para una observacion estructural de la sociedad. No obstante, Mannheim encuen-
tra que hay una dualidad de significados mezclados dentro de la propia palabra.
Por una parte, significa Kultur, cultura, entendida como una herencia objetivada y
socialmente compartida de ideas, de simbolos, de significados.

Pero, por otra parte, el término geist implica algo mas, que es muy viejo en la
tradicién alemana: una experiencia religiosa intensa de éxtasis que procede de la
religion primitiva alemana. Lo que hace Hegel es recuperar la dimensién antigua
colectiva de espiritu como éxtasis religioso compartido, y mezclarla con la signifi-
cacion de espiritu como cultura, como patrimonio acumulado y como un estado en

5 [dem, p. 98.
15 fdem, p. 100.
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el que se comparte una herencia objetivada. Lo que hard Mannheim es eliminar
el componente religioso autosubsistente de la religiosidad del geist y preservar su
significacion sociolégica a través de experiencias sociales compartidas y de unas
circunstancias histéricas se generan unos productos, que se objetivan y que son
compartidos por un conglomerado, a los que llamamos cultura.

En otro orden, la diferencia planteada por Hegel entre “espiritu objetivo” y
“espiritu subjetivo”, hace referencia a que el primero entiende los actos y proce-
sos de conocer, mientras que, el segundo, es el resultado de ese proceso y de esos
actos, siendo un producto objetivado, histéricamente acumulado y compartido
colectivamente. El concepto de cultura se origina a partir del espiritu objetivo. Los
significados proceden de los actos concretos de conocimiento de las personas pero
después pasan a independizarse de estos actos concretos para ser algo de todos, de
un colectivo. Ese impulso, que es un impulso social porque tiene que ver con nues-
tro vinculo con los otros, nos presiona a elaborar, a darle salida a esas experiencias
individuales, teniendo como consecuencia una serie de productos objetivados que
nos trascienden'.

La sociologia neokantiana de la cultura

La sociologia de la cultura de los “padres fundadores de la sociologia” se desa-
rrolla dentro de los limites del neokantismo!. Ello se debe a que, por ejemplo, para
Lotze la “validez” y los “valores” eran esferas “altimas” y “separadas”. Pero Rickert
interpreta, no obstante, los valores como disponiendo de una “fuerza” prescriptita
e inderivable, sui generis, que confiere criterio para la validez. La “validez” depende
asi de los valores. Max Weber desarrolla su sociologia de la cultura a partir de esta
posicion mientras que Durkheim, discipulo de la Escuela de Marburgo, considera
que los valores dependen de condiciones vdlidas de hecho, por lo cual da prioridad a
la sociedad como realidad que genera las condiciones de posibilidad de los valores
y categorias. A partir de Weber y Durkheim, la sociologia de la cultura de Parsons
va a encontrar en los valores y en las normas su eje de gravedad.

La tradicién socioldgica académica predominante ha estado, por tanto, centran-
dose especialmente en los aspectos evaluativos, morales y regulativos de la cultura.
Otros aspectos, como lo simbdlico o las categorias, se suelen comprender en gran
medida como dependientes asociados a la dimensién normativa. En este contexto,
es esencial la metacritica histérica de Mannheim a los conceptos de valor y de validez
del neo-kantismo en su tesis doctoral Andlisis Estructural de la Epistemologia.

7 [dem, pp. 101-102.
5 Jdem, p. 103.
9 [dem, pp. 103-105.
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Vida, existencia mundana e historia

La fenomenologia hermenéutica da un lugar prominente a conceptos que jue-
gan un papel importante en la comprensién de las tradiciones como son tradicion,
memoria, festividad, celebracion, juego, arte y poética, la sacralizad, lo comunitario,
el cuidado y la cosa “comun”. Esta comprension del entorno y lo seres se deno-
mina “cuaternidad del mundo” y se define por la comunidad humana, lo sagrado
y la naturaleza (cielo y tierra). Esta idea del mundo es holista, pues cada uno de
los cuatro subsume a los otros tres en si mismo, incluyendo la globalidad de sus
relaciones mutuas.

Los trabajo antropoldgicos de Huelen, inciden también sobre la propuesta de
Mannheim, donde el ser humano nace en estado de pre-saturacién y desamparo.
La cultura y las instituciones constituyen guias y diques para esas pulsiones, que
no admiten sin embargo una f4cil contencién.

1.1.1.2. Teoria de la ideologia y sociologia del conocimiento

La sociologia de la cultura de Mannheim es una continuacién y complementa-
cién de su sociologia del conocimiento, subordindndose en ultima instancia a ésta.
La sociologia de la cultura incluye las dreas de la filosofia, la moralidad, la legalidad,
las artes y la religion. Como vimos, supone una compleja reelaboracién sociolégica
del concepto hegeliano de Geist (espiritu) y se inspira principalmente en tres ideas
hegelianas que va a desarrollar sociolégicamente. La primera es la comprension de
Hegel del caracter social compartido del significado y de los simbolos. La segunda
es la estrategia hegeliana para encontrar correlaciones entre los significados que
aparecen en su contexto original de generacion (espiritu objetivo) v, la tercera, la
distincién entre “espiritu subjetivo” y “espiritu objetivo™!.

La sociologia de la cultura de Mannheim se entiende asi como aquella ciencia
que se ocupa de los procesos mentales, de las imdgenes, las obras, los simbolos y,
principalmente de los significados que se producen a partir de las formas de aso-
ciacién originadas en la actividad (accién) de los grupos sociales. Esta consta de
tres partes:

» la parte “axiomadtica” que se ocupa de las tradiciones culturales, cuyas cate-

gorias fundamentales son las de continuidad, discontinuidad, innovacién,
estereotipia, regresion y la de corrientes de transmision;

20 fdem,pp.l()S-l()T
2 [dem, p. 109.
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» la parte “comparativa” que realiza contrastes a partir de tipologias raciona-
les entre los aspectos simbdlicos, de significados, de imdgenes, y de otros
aspectos culturales, generados por distintos grupos;

» el estudio “estructural” con la perspectiva de atender la individualizacion
histérica, que comprende la génesis y la dindmica de las estructuras histéricas
atendiendo a su singularidad®.

La idea central es que la transmision de la tradicién se produce fundamental-
mente a través de las actividades centrales de la sociabilidad grupal. Las actividades
centrales de la sociabilidad (juego, humor, comensalismo, trabajo sociable, tertulia,
etc.) incorporan habilidades de transformacién de impulsos en practicas y hébitos
grupales que constituyen los stocks bésicos de conocimiento mediante los cuales
se produce la tradicion?.

Ideologia particular e ideologia total

La sociologia del conocimiento de Mannheim parte de su teoria de la ideolo-
gia. La ideologia particular se encuentra referida al ambito psicolégico individual.
El paradigma de la forma particular de la ideologia es la mentira, tal y como se
entiende en el sentido comun, aunque la ideologia particular se ha diferenciado
gradualmente de aquella, incluyendo una diversidad de deformaciones que oscilan
entre las mentiras conscientes y los disfraces semi-inconscientes, entre los esfuerzos
calculados para enganar a los otros y el autoengafio. También puede ser grupal, pues
la psicologia colectiva puede reducirse a la individual®.

El concepto de ideologia total es mis amplio e incluyente que el particular. Pone
en duda toda la cosmovision del oponente, su entero aparato conceptual, que se
entiende como resultado de la vida social que realiza. También se refiere al mundo
intelectual de una época. En la ideologia total queda afectado el contenido pero
también la forma y la estructura conceptual de un modo de pensar.

La evolucién histérica que permite el paso del concepto particular de ideologia
al concepto total, se inicia con la aparicién de la “filosofia de la conciencia” que
implicé el reemplazo de la unidad objetiva del mundo propugnada por la teologia
por la unidad impuesta por el sujeto que percibe: la conciencia en si, el sujeto
absoluto del idealismo ilustrado. Luego, aparece la perspectiva histérica tal y como

-
N

Idem, p. 110.
» fdem, p. 111.
% fdem, p. 237.
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se presenta en la obra de Hegel, que cuestiona el sujeto abstracto supratemporal
y segregado de lo social y lo contrapone al espiritu objetivo, integrado por los ele-
mentos culturales histéricamente acumulados en la vida social de una época y de
un pueblo. De este modo, el sujeto formal abstracto de la [lustracion da paso a un
sujeto mds concreto ¢ histéricamente cambiante. Mas tarde, aparece el concepto de
“clase”, que ocupa el lugar del pueblo, como portadora de la conciencia histérica.
A partir de aqui se puede entender que las clases sociales generan una diversidad
de formas intelectuales que dependen de éstas®.

Concepto especial y general de ideologia

La capacidad de observar que distintos grupos generan una diversidad de ideo-
logias especiales con las que entran en una relacién de determinacién social es la
que abre la posibilidad de hablar del concepto total de ideologia. En la concepcion
total de la ideologia se es consciente tanto de la ideologia especial propia como
de las ideologias de los otros. El concepto de ideologia total podra generarse en el
momento histérico en que aparece una multiplicidad de perspectivas y criterios
mads seculares de comprension de la realidad.

El creador del sentido moderno de la palabra ideologia fue Napoledn, quien
refiri6 de modo despectivo a estos “idedlogos”, entendiendo que su pensamiento no
tenia validez al ser poco realista. Del mismo modo en que Napoledn desacreditaba
a sus adversarios mostrando la naturaleza ideolégica de su pensamiento, después la
palabra ideologia se utiliza por el proletariado como arma contra la burguesia. De
este modo, el hecho de atacar a los otros tildando su pensamiento de ideoldgico
es una tendencia que tiende a extenderse y generalizarse con el desarrollo de una
multiplicidad de perspectivas de la realidad®.

La ideologia especial se produce cuando alguien no pone en cuestién su propia
posicion, que entiende que es absoluta, y al mismo tiempo interpreta las ideas de
los adversarios como determinadas por la posicion social que ocupan. Por el con-
trario, la formulacion general del concepto de ideologia significa que dicho término
se utiliza no solamente para aquel desde una posicion especial somete al andlisis
ideolégico las ideas del otro, sino cuando ademas de tener en cuenta el punto de
vista de este adversario, incluye todos los enfoques, y también el suyo propio. Con
la formulacién general del concepto total de ideologia, la teoria de la ideologia
se convierte en sociologia del conocimiento. Esto es, cuando somos capaces de
detectar la determinacion social de la totalidad del pensamiento de una variedad

5 fdem, p. 239.
% [dem, p. 241.
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de perspectivas que corresponden a una diversidad de grupos, entre los cuales se
incluye el nuestro, nos encontramos ya en el territorio de la sociologia del conoci-
miento. Lo esencial, por tanto, para la sociologia del conocimiento es comprender
la multiplicidad de “perspectivas” de los grupos en la medida en que se derivan de
sus condiciones de vida?’.

Concepcidn no valorativa y valorativa de la ideologia

La sociologia del conocimiento es posible entenderla de dos modos, uno no
valorativo y otro valorativo®. El modo no valorativo consistiria en asumir una posicion
epistemoldgica que intentarfa ser neutral ante los valores, evitaria los juicios de valor.
El modo valorativo incluiria la preocupacién de la aproximacién no valorativa por el
andlisis cientifico de las correlaciones, pero incorporaria una epistemologia transfor-
mada en funcién de los criterios propios de la sociologia del conocimiento. A partir
de esta concepceion valorativa de la ideologia surge el relacionismo de Mannheim,
que asume que cualquier afirmacién estd ligada necesariamente a una perspectiva
de la realidad. La sociologia del conocimiento que utiliza la concepcidn valorativa
de la ideologia acepta que es inevitable presuponer de entrada una concepcién
ontolégica, un modo de comprender la realidad, y valores éticos.

Diferencia entre ideologia y utopia

La utopia tendria que ver con algo que estd mas alld del espacio (u-topos). Esta
es una manera de comprender que no va a interesar a Mannheim, quien va a situar
la utopia dentro del mundo y de un orden social existente que estd en marchay que
contiene ideales que pueden cumplir una funcién revolucionaria. De ahi que la
utopia esté en un espacio y de ahi que Mannheim prefiera llamar a la suya topia,
pues se refiere a un orden social operante que comprende todas las formas de la
convivencia humana: amor, sociabilidad, conflicto, etc. Por ello va a formular cuatro
criterios que diferencian la utopia de la ideologia:

» tanto las ideologias como las utopias pertenecen al conjunto de las ideas
inadecuadas e incongruentes con el orden social establecido. Existe sin
embargo una diferencia, las utopias tienen una capacidad para realizar sus
ideales, o una parte de ellos, en ese marco social, trascendiéndolo y modificin-
dolo de un modo revolucionario. En contrapartida, las ideologias tienen un
impulso oscurecedor de la situacién real y frecuentemente la estabilizan®;

7 dem, p. 242.
% fdem, p. 244.
¥ dem, p. 245.
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» lasideologias no consiguen convertir en realidad los proyectos que expresan,
pues no acaban de enfrentar el futuro. Las utopias logran materializar al
menos una parte de su proyecto;

» el grupo dominante, que define las metas culturales en el orden existente,
determina lo que ha de considerarse utépico, mientras que el grupo ascen-
dente que esta en conflicto con el estado de cosas existente es el que se
ocupa de desenmascarar las ideologias del grupo dominante;

» las utopias recogen ideales que responden a deseos de personas y grupos y
en ese sentido las utopias tienen una fuerza para configurar el tiempo, sus
secuencias, orden de los acontecimientos y el ritmo, que es de naturaleza
inconsciente. La utopia impone un flujo especial del tiempo en los acon-
tecimientos: reorganiza el pasado y ordena los acontecimientos futuros, la
utopia responde pues al deseo del ser humano y crea un sentido del tiempo
que revitaliza®.

Sociologia del conocimiento

Mannheim sustituye el concepto de ideologia total y general por el de perspec-
tiva, entendiendo por ésta la conexién que existe entre una determinada situaciéon
social y sus formas de pensamiento asociadas. La sociologia del conocimiento
aparece pues en ¢l momento en que se es consciente de una multiplicidad de
perspectivas, incluyendo la nuestra propia, pero ademads se dirige a la totalidad de
la cosmovisién y aparato mental que cabe asociar a una determinada situaciéon
histérico-social 0 a un grupo. Se ocupa del modo en que las estructuras mentales
se forman inevitablemente de un modo distinto cuando se trata de marcos sociales
histéricos diferentes.’!

Mannheim va a introducir las ideas de imputacion y particularizacion. De este
modo cuando se pregunta sobre la verdad o validez de una afirmacién, hay tres
respuestas posibles:

» negarlavalidez absoluta de una afirmacion cuando demostramos su relacion
estructural con una situacion social concreta;

» senalar que las imputaciones que hace la sociologia del conocimiento entre la
afirmacién y quien la formula, no dice nada con respecto al valor de verdad de
la afirmacion, puesto que la génesis no afecta la validez. Aunque Mannheim
cree que la génesis social afecta también la problema de la validez;

0 fdem, pp. 246-247.
U dem, p. 247.
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intentar establecer no solamente la existencia de la relacién entre la afirma-
cién y la situacion social e histérica sino intentar al mismo tiempo particu-
larizar su dmbito y grado de validez*.

1.1.1.3. Sociologia de la cultura de Mannheim

En el marco de lo anterior, Mannheim define las caracteristicas que a su modo
de ver comporta la sociologia de la cultura®:

»

»

la sociologia de la cultura es una continuacién y complementacion de su
sociologia del conocimiento, constituyendo un marco mas amplio pero
subordindndose en ultima instancia a ésta;

es la ciencia que se ocupa de las imdgenes, los simbolos y principalmente
los significados que producen los grupos sociales. Para ello diferenciara
entre una sociologia general, que se ocupa de los mecanismos bésicos de la
asociacion y la sociologia de la cultura, que analizard las imagenes, simbolos
y significados asociados a estos mecanismos elementales mas basicos que
estudia la sociologia general;

la sociologia de la cultura supone una compleja reelaboracion socioldgica a
partir del concepto hegeliano de Geist, al que Mannheim amputa su parte
“trascendente”, procedente de un sentido religioso primitivo colectivo que
recorre la tradicién alemana;

la sociologia de la cultura consta de tres partes:
a. la parte axiomdtica que se ocupa de las tradiciones culturales;

b. la parte comparativa, que realiza contrastes a partir de tipologias racio-
nales entre los aspectos simbdlicos de significado y de imagen generados
por distintos grupos;

c. clestudio de la individualizacion histérica, que comprende la génesis y
la dindmica de las estructuras histéricas atendiendo a su singularidad.

La sociologia general se ocupa de lo social en términos de las acciones y de los
papeles sociales que ocupan los actores sociales: La sociologia de la cultura se ocupa
de lo social en tanto constituye significados, ideales, imdgenes y obras que son el
resultado de la actividad creativa y cultural. Cuando enfatiza la actividad simbélica
humana se refiere a la sociologia de la cultura como “el estudio sociolégico de los

2 fdem, pp. 249-250.
B ldem, pp. 250-251.
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actos simbolicos”. Entonces, sintetizando, la sociologia de la cultura se entenderia
asi como aquella ciencia que se ocupa de los procesos mentales, de las imagenes,
las obras, los simbolos y principalmente los significados que se producen a partir
de las formas de asociacion originadas en la actividad (accién e interaccién) de los
grupos sociales™.

Sociologia de la cultura y sociologia general

La sociologia general estudia el ambito de los mecanismos fundamentales de
asociacién a través de los cuales las personas entran en una interaccién social unos
con otros”. La sociologia de la cultura se ocupa fundamentalmente de los signi-
ficados que se generan socialmente, los simbolos, las imdgenes, las obras de arte
y, en general, de esta segunda parcela de lo social que es la dimensién cultural.
Estas disciplinas no atienden a las mismas realidades, pero se complementan y
hay una relacién de “contrapartida” entre ellas. Hay una correspondencia entre los
niveles axiomatico, comparativo e histérico-estructural. La sociologia de la cultura
dependeria por tanto de la sociologia general, lo cual corresponde con el interés de
Mannheim en dar prioridad a la existencia social como presupuesto ontolégico que
subyace a su teoria de la determinacion social del conocimiento.

Como observamos, Mannheim concibe la sociologia del espiritu como heredera
del concepto de espiritu de Hegel*. De alli que se refiera a la concepcion hegeliana
del significado, el cual tiene un origen social: el significado se produce socialmente.
Para analizar el significado, entonces, establece el siguiente proceso: examinar el
significado como tal; establecer las correlaciones entre decisiones individuales
y 6rdenes de preferencia en relacién con ese significado; finalmente, analizar el
contenido en el contexto de la interaccién original, reconstruyendo el significado
de la situacion.

Mannheim explora el concepto hegeliano de geist que le permite concluir que
el significado se fundamenta en la situacién cooperativa, en la accién colectiva. La
aproximacion social comin genera los simbolos comunes, fija la nociéon comuin
para un grupo social. Las ideas, por tanto, se derivan de la naturaleza social del
significado. Asi mismo, la distincion entre espiritu objetivo y espiritu subjetivo es
util para comprender que el significado tiene un cardcter suprapersonal, social, y
sirve también para generar una sociologia estructural. De modo tal que el analisis
de Hegel permite una comprension de los significados en términos estructurales

o fdem, pp. 251-252.
5 ldem, pp. 253-255.
% [dem, pp. 255-257.
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gracias al andlisis de las correlaciones existentes entre los significados microscépicos
generados en el dmbito de la interaccion.

Componentes de la sociologia de la cultura

En el nivel axiomdtico de la sociologia de la cultura se encuentra el concepto
de tradicién y la cuestion de las generaciones que la transmiten a partir de grupos
sociales. Sefala que hay asociaciones amorfas, que son discontinuas y no generan
una transmision a través de las generaciones, siendo de su interés las asociaciones
continuas, es decir, de aquellos pequefios grupos que hacen cristalizar tradiciones
al asegurar su continuidad en el tiempo. Si no hay continuidad, no hay transmisiéon
a través de las generaciones, la cual, a su vez depende, en el tiempo de la comuni-
cacion y en el espacio de los contactos, del nivel de proximidad.

La primera categoria fundamental es, pues, la de continuidad y discontinuidad.
La segunda es la de innovacion, que se produce como consecuencia de un cambio en
la situacién colectiva o en la correlacion de los grupos. Y la tercera, es el proceso de
estereotipacion, de significados, de simbolos, una repeticion y una regularizacion, que
haya cohesién. Menciona también la categoria de regresién. Finalmente, se refiere
ala categoria de corrientes de transmision, a la dindmica histérica del pensamiento,
que puede ser tinica o multilineal””. En la medida en que el grupo pierde la cohesion
se produce una disoluciéon de esa corriente continua y surgen variedades, puesto
que crece la libertad de eleccion. En ese caso, se pierde esa forma compacta de la
tradicion, de aqui que ocurra que grupos altamente comunicativos se cierren, sin
embargo, a otras demandas, a otros impulsos alternativos, para poder sostener la
tradicién de un modo compacto.

En el nivel comparativo, la sociologia de la cultura realiza tipologias racionales,
con el menor nimero de variables posibles, para dar cuenta de esos elementos
simbdlicos, de significado, de imdgenes y obras. Las comparaciones pueden tener
distintos dmbitos, aunque se refiere especificamente al contraste entre las formas
elementales de la asociacion.

El tercer nivel es el de la individualizacion histérica, que consta de dos partes:
la génesis y la dindmica de las estructuras. La génesis analiza la correlacién de las
motivaciones sociales con las estructuras del pensamiento y también la “significacion
de las agrupaciones sociales para la génesis de los puntos de vista, asi como la impor-
tancia de las situaciones estructurales para la formacion de los conceptos™.

7 dem, p. 258.
B fdem, p. 259.

35



Cultura politica, sociedad global y alienacion

Para Mannheim tanto el conocimiento como la cultura dependen de circuns-
tancias historico-sociales y de formas de asociacion (grupos) generados a partir
de la accion y la interaccién social. Tal interpretacion lo lleva, de algtin modo, a
infravalorar el modo en que las ideas o los valores culturales pueden incidir también
en la situacion social®. La sociologia de la cultura, pese a presentarse inicialmente
como un marco de referencia mas amplio para la sociologia del conocimiento, queda
situada finalmente como dependiente de ésta puesto que de lo que se trata la final
es de encontrar los origenes histérico-sociales y grupales de las formas culturales.

1.1.2. Mito y cultura
1.1.2.1. Blumenberg y Kolakowsky: realidad del mito

Blumenberg plantea su interés en el estudio sobre el mito, no a partir del mito
primero, sino en el “mito variado y transformado, gracias a su recepcion, en distintas
estructuras, histéricamente relacionadas y con una gran riqueza de referencias”.
El mito da sentido y trascendencia al ser humano, destruyendo el miedo del abso-
lutismo de la realidad luego de probar que al no haber dios se necesita creer en
algo. El mito ayuda a superar tiempos posteriores y no solo originarios. La funcién
de los relatos y las parabolas miticas es permitir que la sociedad sobreviva, gracias
a la transposicion realizada por el mito, lo inhéspito y los siniestro, lo extrano y lo
repugnante, se convierten en algo aceptable y grato. El mito no necesita contestar
a pregunta alguna: se limita a inventar, antes de que la cuestion se agudice y para
que no se agudice™’.

Una de las herramientas con las cuales el mito puede cumplir con su labor es la
constancia iconica que posee en la inscripcion de los mitos. El factor mas primordial
es el contenido nuclear que asegura su difusion en el tiempo y el espacio, su inde-
pendencia de condicionamientos locales o de época. En este aspecto, el mito serd
narrado sin fechas de datacién y no datable y, por tanto, no localizable en ninguna
crénica pero en compensacion por esta deficiencia, es una historia que encierra en
si misma una significacion®.

De conseguir su consolidacion iconica nuclear, el mito seguira siendo una ins-
titucién, enfrentdndose a las contingencias de legitimacion: el mito promete dar
razones ante todos los obstdculos y mds cuando desde la agitacion de la Ilustracion,

¥ [dem, pp. 260-261.

“ Hans Blumenberg, “Mito fundamental y mito artistico”, en: Trabajo sobre el Mito, Barcelona: Paidos,
2003, pp. 191-236.

4 [dem, p. 217.

2 ldem, p. 165.
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consideran al mito como una conjuncién ejemplar de prejuicios, pues respecto al
esfuerzo que abarca toda la historia de la humanidad por superar la angustia de
lo desconocido ¢ incluso lo aun no nombrado, el mito y los ilustrados son aliados
elementos féciles de ver pero inconfesables, actitud motivada con base a que todo
orden no fundado se hace sospechoso si es presentado como una exigencia de sumi-
sion a lo no susceptible de fundamentacién, convirtiéndose asi en crisol de nuevas
angustias®. De alli suimportancia y que, por tanto, continuamente asistamos a una
mitopoiea (creacion de mitos), que pueden tener lugar a nivel ingenuo o esponténeo
o, por el contrario, consciente y racionalizado.

La caracterizacion que realiza el autor sobre el mito lo lleva a plantear que no se
le puede atribuir una objetividad tedrica o pre-cientifica, pero si una traductibilidad
intersubjetiva, que en lo formal estd més cerca del valor de la objetividad y el total del
repertorio del material y de los modelos miticos que se han transmitido en las etapas
histéricas han llegado mediante la recepcién optimizada de su mecanismo selectivo.

Por su parte, para Kolakowsky las cuestiones y convicciones metafisicas mues-
tran una parte del ser humano, distinta de la que ofrecen las cuestiones y convic-
ciones cientificas, la parte relacionada intencionalmente a la realidad empirica e
incondicionada™. Esta resulta una razén significativa para estudiar el mito pero,
adicionalmente, también resulta importante que la organizacién mitica del mundo
(esto es, las reglas que garantizan la comprension llena de sentido de las relaciones
empiricas) esté permanentemente presente en la cultura.

Dicha presencia del mito en la cultura es entendida por el autor como una
necesidad ante la

exigencia de una detencion del tiempo fisico, sobrecubriéndolo con la forma
mitica del tiempo, es decir, con una forma tal que, bien permite ver en el pasar
de las cosas no sélo la transformacién sino también la acumulacion, bien
permite creer que el pasado conserva —desde el punto de vista de su valor— en
permanencia, que los hechos no sélo serian hechos sino ladrillos de un mundo
de valores, que se podria salvar sin tener en consideracion la irreversibilidad
de los sucesos™®.

Esta condicién ha hecho que, por ejemplo, la cultura orientada tecnoldgica-
mente, quisiera introducir el mito en el orden tecnolégico, especialmente, queria

% ldem, p. 180.
#  Leszek Kolakowski, La Presencia del Mito, Madrid: Catedra, 1972.
5 [dem, p- 16.
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convertir el mito en un componente del conocimiento, en el mismo sentido en que
la ciencia es conocimiento, comenzd a buscar una justificacién para el mito.

Ahora bien, la presencia mitica en la cultura parecer revestir nuevas expresiones
en la sociedad orientada por una “cultura de masas”, la cual

se distingue por una corrupcion creciente del llamado espiritu de empresa
y del sentimiento de responsabilidad individual para consigo y para con el
entorno. (...) el lugar de la iniciativa personal lo ha ocupado el trabajo colec-
tivo de los constructores, que trabajan segin tareas repartidas en funcién de
planes de grandes proyectos, que un individuo ya no puede abarcar en todos

sus detalles™.

Pero esto no sélo resulta sintomdtico en el ambito laboral y de la produccion,
pues nos encontramos en una sociedad que ha creado “instituciones especiales
llamadas a quitarme (a cada individuo) del cuidado de mi matrimonio, mi vida
sexual, mi enfermedad, mi trabajo y mi muerte”".

La cultura de masas se identifica por manejar un abuso de medios neurolépticos,
sedantes y analgésicos, como respuesta a la hostilidad frente al sufrimiento, parece
ser precisamente una confirmacion de los diagndsticos sombrios, planteados desde
hace siglos por aquellos fil6sofos, que vieron el signo distintivo de nuestra cultura en
la atrofia de las potencias bioldgicas del organismo humano a favor de dispositivos
artificiales de sustitucién. Asi mismo, escapamos del amor, que es o acostumbra
ser una fuente de sufrimiento, imponiéndonos un cinismo artificial en el ambito
global de la sexualidad y renunciando por temor a enriquecimientos de la vida, que
en el amor suelen ser alcanzados sin dolor raramente®

Fl diagndstico mas severo que al respecto que presenta Kolakowski es que la
incapacidad de soportar el sufrimiento es la incapacidad de participar en la comu-
nidad humana real, es decir, en una comunidad tal, que es consciente de todas sus
limitaciones y de todas las virtualidades de conflicto que ella contiene, y que esta
dispuesta a poner a prueba sus limitaciones®.

Ante este panorama, resulta previsible que en el “mito del futuro”, las socie-
dades de egoistas —conformistas acabados— sucumban facilmente a esa mitologia,

o Leszek Kolakowski, “El mito en la cultura de los analgésicos”, en: La Presencia del Mito, Madrid:
Citedra, 1972, pp. 87-111.

7 [dem, p- 90.

 [dem, pp- 93-95.

“ fdem, p. 96.
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que como fanatismos-chauvinistas, promete el cumplimiento de las ilusiones
egoistas exclusivas de cada particular, gracias al conformismo de todos. La funcién
de la conciencia mitica consiste en despertar el sentimiento de la obligacién, la
conciencia de la deuda frente al ser, y esta conciencia puede ser una vinculaciéon
mutua real entre los deudores, cuando es también una vinculacién que se opone
espontdneamente a cambios™.

La falacia y, al tiempo, el peligro de dichas consideraciones, reside en que
una “sociedad perfectamente libre de conflictos supone una situaciéon en que los
individuos particulares son desposeidos de toda capacidad de eleccion, con lo que
también de creacion; por lo tanto, a la sociedad entera le seria tomada la capacidad
de crear”’".

Es por esto que el

mito puede representar una amenaza en muchos aspectos. En primer lugar,
por su tendencia a la expansion desenfrenada; el mito puede multiplicarse
rdpidamente como un tumor, puede pretender la posicion del conocimiento
positivo, puede conquistar violentamente casi todos los dmbitos de la cultura
y degenerar en despotismo, terror y mentira. (...) La mitologia puede ser
fructifera socialmente sélo si estd sometida a sospecha constante, si estd
constantemente rodeada de vigilancia que se oponga a su tendencia natural
a convertirse en un narcético®.

1.1.2.2. Mitologia del derecho moderno: Fizpatrick

El mito es una dimensién suprimida de la modernidad y, de acuerdo al autor,
sus componentes encuentran una coherencia especifica en el derecho como mito”.
Por tal motivo se interesa en estudiar los andlisis que al respecto han proferido dife-
rentes escuelas o enfoques. Es asi como encuentra en el enfoque experimental que
la centralidad mitica se ubica en las narraciones sagradas: “lo sagrado hace posible
la existencia humana, es decir, le impide regresar al nivel de la existencia zooldgica.
Al participar de lo sagrado, las personas y las cosas se vuelven reales™*. La particu-
laridad del mito, entonces, aparece reflejada en que no es una mera expresion sino
una guia imperativa de la accién que establece patrones de conducta.

0 dem, 98-99.

i [dem, p. 105.

2 [dem, pp. 106-108.

»  Peter Fitzpatrick, La Mitologia del Derecho Moderno, México: Siglo XXI, 1998.
 Idem, p. 20.
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“El enfoque interpretativo procura realizar una transferencia de la contradic-
cién a algin otro plano intratable (...) al dominio de los dioses, del destino, de la
naturaleza o de la virtud completa™. El mito precede a la modernidad y es negado
por ella. Siendo asi, el mito resulta en la modernidad mas tipico e infinitamente
mads extenso que una cuestion de supervivencias, lo cual motiva las investigaciones
sobre el mismo. En el caso de Foucault, se presenta al individuo como el que ahora
media entre lo trascendente y lo real, el que ahora teje verdades en el tiempo. El
desplazamiento del mito se contempla cuando el hombre llega a estar sujeto a las
ciencias del hombre y de la sociedad: es decir, ya no hay nada ontolégico anterior
al individuo™.

La transformacion mencionada implica que lo profano es llevado al interior de
un “hombre sagrado” y pantrgico, no como una esfera de resolucién ya establecida,
sino como un proyecto y un progreso hacia esa resolucion. La perfeccion del prin-
cipio en el mito premoderno es sustituida por la perfeccion del final. Desde esta
perspectiva, el progreso que sustenta su identidad en un supuesto rechazo del mito,
es, en si mismo, una fuerza mitica”. El mito moderno, aunque distinto en ciertas
maneras, es, sin embargo, mito. Su cardcter mitico se muestra ostensiblemente en
la elevacion de una diacronia que opone y desplaza a lo eterno y trascendente (...)
No obstante, el mito moderno, en sus afirmaciones de plenitud y totalidad, no
puede admitir una posicién cuyos contornos sea posible trazar’.

Se afirma entonces que, la historia occidental se ha revelado como mitica, tanto
en su arrogacion de la historia universal como en sus interpretaciones especificas.
No obstante, la historia es incapaz de sostener las versiones occidentales comunes
del origen y el progreso de la sociedad. Esta afirmacion incluye al derecho, tal como
lo recoge Durkheim al mencionar que “la historia del derecho es inseparable de la
historia de la evolucién de la solidaridad social. El origen del derecho se encuentra
en la aparicion de la sociabilidad organizada™.

La fuerza que se concede al derecho evidencia el lugar privilegiado que se le
otorga como herramienta de la modernidad, teniendo asi un poder transformador
que en su version utilitarista es adaptada al gobierno colonial, a partir de repre-
sentaciones cadticas, lo cual concuerda con el pensamiento mitolégico donde la
colonizacién siempre estd asociada con la imposicién del orden a una situaciéon

5 ldem, p. 23.

% [dem, p.37.

7 Idem, pp. 38-43.
S dem. p. 45.

# [dem, p. 110.
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desordenada®. Como figura adicional, se presenta la figura mitica de la nacién como
sostén de la fuerza del imperialismo. La realidad operativa creada en esta forma —la
fusion de la identidad particular como un proyecto universal- ha sostenido mani-
fiestamente un enorme compromiso existencial con la nacién y ha generado una
profunda entre sus stbditos, fidelidad incluso hasta la muerte. Ningtin hacedor de
mitos primitivo antiguo hubiera podido alcanzar mas®’.

La fuerza mitica del derecho se reconoce en su “potencia universal, dominio
de la naturaleza, dominio de 6rdenes menores, etc.”?. Adicionalmente, el derecho
actia como fuerza ejemplar mediante la cual se da validez mitica a la realidad pura,
generando, también, la constitucién y funcionamiento de la nacion, el derecho esta-
blece y uniforma los criterios de integracion de la nacién y de un comportamiento
aceptable dentro de ella®. El andlisis que al respecto ofrece Hart, muestra cémo el
paso del mundo prejuridico al juridico entrana una elevacion mitica de un derecho
esencial. Esta condicién le permite obrar en la sociedad y controlarla. Es de esta
manera como se hace imperativo “conocer la fuente de la cosa que es conocer su
esencia y en el mito la fuerza de origen es, también, la fuerza de la creacién con-
tinua”®. Una vez planteados estos elementos concluye tajantemente Fitzpatrick:
“fuera del mito el derecho no existe™.

1.1.2.3. El mito del Estado: Cassirer

Pero mas alld de instancias especificas como la del derecho, todo el pensamiento
politico moderno se caracteriza por la preponderancia del pensamiento mitico sobre
el racional®. Tal condicién ha dado lugar a grandes controversias entre las diversas
escuelas que se han dedicado a estudiar dicho fenémeno y cuyas interpretaciones
conflictivas llevan a concluir a Cassirer que “es imposible alcanzar una visién clara
del caracter del pensamiento mitico sin combinar las dos tendencias de pensa-
miento aparentemente opuestas que representan, de una parte, Frazer y Taylor, y
Lévy-Buhl de la otra”.

Una vez establecidos estos criterios, se adentra en estudiar la relacién entre mito
y lenguaje, resultando en este aspecto importante el aporte que realiza Miiller, pues

@ [dem, pp. 113-114.

st fdem, p. 120.

2 dem, p.117.

% Peter Fitzpatrick, “El derecho como mito”, en: La Mitologia del Derecho Moderno, México: Siglo XXI,
1998, pp. 196-226.

Idem, p. 219.

& [dem, p. 225.

% Ernst Cassirer, “Oué es el Mito”, en: EI Mito del Estado, México: EC.E., pp. 7-63.

7 Idem, p. 18.
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entiende que “entre el mitoy el lenguaje no sélo existe una intima relacion, sino una
verdadera solidaridad. Si entendemos la naturaleza de esta solidaridad, habremos
entendido la llave del mundo mitico”®. La relacién que se establece entre éstos se
presenta a partir de la consideracion dual del lenguaje, ya que es l6gico y racional,
pero, por otra parte, fuente de ilusiones y falacias. La existencia de sinénimos y
homoénimos, da lugar a concluir que la falacia y ambigiiedad de las palabras es el
origen del pensamiento mitico, por tanto, la mitologia es patoldgica en su origen
y esencia. De ser esto asi, entonces, hasta las contradicciones e incongruencias del
pensamiento mitico quedan reducidas a un poder universal y objetivo, y por tanto,
enteramente racional®.

Otra fuente de investigacion estd constituida por los estudios sobre la ritualidad
inherente al mito. Fn ese sentido, la antropologia considera que “para comprender
el mito debemos empezar por el estudio de los ritos””’. Tal interpretacion se apo-
ya en la psicologia desde diversas vertientes. Dado que “los ritos, son, en efecto,
manifestaciones motrices de la vida psiquica. Lo que se manifiesta en ellos son
tendencias, apetitos, afanes y descos; no simples “representaciones” o “ideas™".
Quien desarrolla con mayor profundidad estas ideas es Freud ya que se encuentra
firmemente convencido de que la dnica clave del mundo mitico tenia que buscarse
en la vida emotiva del hombre:

(...) no creia que la vida emotiva del hombre pudiera reducirse a causas pura-
mente quimicas o fisiolégicas (...) el mito estd profundamente arraigado en
la naturaleza humana; se fundaba en un instinto fundamental e irresistible
(...) todos los temas del pensamiento mitico son los mismos que encontramos
en ciertas formas de neurosis™.

Una vez establecidos dichos pardmetros, afirma Cassirer, lo que deseamos
saber no es la mera sustancia del mito, sino mds bien su funcién en la vida social y
cultural del hombre. Presenta, entonces, una primera interpretaciéon muy cercana
arazones de identidad y de construccién de nacién al sostener que “la religion y el
mito nos ofrecen una unidad del sentimiento... [que] empiezan con la conciencia
de la universalidad y la identidad fundamental de la vida™. Un ejemplo de ello lo
ofrecen los ritos de iniciacion, pues permite la persistencia de la especie humana a

& [dem, p. 24.
®  dem, pp. 25-29.
7 [dem, p. 32.
o fdem, p. 37.
7 [dem, pp. 38-45.
7 Idem, p. 48.
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partir de actos sociales y no de eventos fisiol6gicos. De modo tal, que el mito es una
objetivacion de la experiencia social del hombre, no de su experiencia individual.

Asi las cosas, relaciona el autor estas propiedades del mito con la construccion
>
del orden moderno, senialando que “en todos los momentos criticos de la sociedad
del hombre, las fuerzas racionales que resisten al resurgimiento de viejas concep-
ciones miticas, pierden la seguridad en si mismas. En estos momentos, se presenta
de nuevo la ocasion del mito™*.

L.o mds comun en estos casos, resalta Cassirer, es la fabricaciéon del “culto al
héroe”. Tales construcciones miticas se acompanan siempre de un ritual, el cual
se constituye en la mejor herramienta para quitarnos el sentido critico y nuestro
sentido de la personalidad y responsabilidad individual, dada su capacidad de per-
sistente y monotona repeticion.

La particularidad de los mitos politicos modernos es que

emprendieron la tarea de cambiar a los hombres, para poder asi regular y deter-
minar sus actos (...) hicieron lo mismo que la serpiente que trata de paralizar
a sus victimas antes de atacarlas. Los hombres fueron cayendo, victimas de los
mitos, sin ofrecer ninguna resistencia seria. (...) el repentino desarrollo de los
mitos politicos en el siglo XX nos ha permitido ver que la politica anda todavia
muy lejos de ser una ciencia positiva, no digamos una ciencia exacta”.

1.1.3. Imaginarios e identidades sociales
1.1.3.1. La categoria de imaginarios

La idea de orden moral que propone Taylor va més alla de lo que seria un
esquema normativo destinado a gobernar nuestras relaciones mutuas y/o nuestra
vida politica. Afade el reconocimiento de una serie de rasgos en el mundo, en la
accion divina o en la vida humana que hacen que ciertas normas sean a un tiempo
buenas y realizables™. Es mds que un conjunto de normas, también incluye un
componente “6ntico”, por el que identifica los aspectos del mundo que vuelven
efectivas las normas.

En el imaginario social premoderno aparece la idea de una ley que ha gobernado
al pueblo desde tiempos inmemoriales y que, en cierto sentido, lo define como tal.

7 Idem, p. 331
5 Idem, pp. 333-349.
76 Charles Taylor, Imaginarios Sociales Modernos, Barcelona: Paidés, 2006, pp.15-46.

<
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Es una nocién de orden que se transmite de generacién en generacion, que alude
a una correspondencia entre la jerarquia social y la jerarquia del cosmos, es dectr,
que el orden tiende a imponerse por el curso mismo de las cosas. Por su parte, el
orden moderno toma como punto de referencia los seres humanos y no a Dios o al
cosmos. El principio normativo basico es que los miembros de la sociedad atienden
reciprocamente a sus necesidades, se ayudan unos a otros. Afirma Taylor que el
orden moderno no confiere ningtin estatus ontoldgico a la jerarquia ni a ninguna
estructura particular de diferenciacion. Ahora bien, estos servicios que nos prestamos
unos a otros se encuentran delimitados a ciertas campos, tales como: garantizar la
seguridad colectiva, proteger nuestras vidas y nuestras propiedades a través de la ley
y la practica del intercambio econémico”. Curiosamente, se resalta, como amplios
sectores de nuestra sociedad moderna permanecen fuera de este imaginario social
moderno.

La categoria de imaginario social alude a algo mucho mas amplio y profundo
que las construcciones intelectuales que puedan elaborar las personas cuando
reflexionan sobre la realidad social de un modo distanciado. Comprende el modo
en que imaginamos la existencia social, el tipo de relaciones que mantiene unas
personas con otras, el tipo de cosas que ocurren entre ellas, las expectativas que
se cumplen habitualmente y las imdgenes e ideas normativas mas profundas que
subyacen a estas expectativas. Nuestro imaginario social en cualquier momento dado
es complejo, pues tenemos una idea de cémo funcionan las cosas normalmente,
que resulta inseparable de la idea que tenemos de cémo deben funcionar y el tipo
de desviaciones que invalidan la prictica’.

Nuestra imagen de orden moral no estd necesariamente ligada a un statu quo,
por mds que pueda dar sentido a algunas de nuestras acciones. En este escenario
dindamico se puede presentar que ante la irrupcién de una nueva teoria en el imagi-
nario social las personas asuman las nuevas practicas por imposicién, improvisacion
o adopcion, asi como la nueva prictica, junto con la concepcién de fondo generada
por ella, puede servir de base para ulteriores modificaciones de la teoria, las cuales
a su vez modifican la préctica, y asi sucesivamente’.

1.1.3.2. La categoria de identidades

Podemos complementar la categoria de imaginario social de Taylor con la de
identidades modernas que expone Francisco Colom en su texto y que permiten defi-

7 Idem, pp. 21-26.
™ [dem, pp- 37-38.
7 Idem, pp. 43-45.
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nir el contenido politico que pueden asumir aquellos®. El lenguaje es una estructura
institucionalizada que escapa a la voluntad exclusiva del hablante, es decir, que los
actos del habla expresan las intenciones del hablante mediante palabras formadas
a través de la sedimentacién e institucionalizacién de manifestaciones realizadas
anteriormente por otros hablantes cuyas identidades e intenciones, sin embargo,
han dejado de sernos claramente conocidas. Estas caracteristicas del lenguaje hacen
sumamente util su estudio pues en ¢l se encuentra una clave fundamental en la
construccion de la identidad.

En el caso de los lenguajes politicos, encuentra que no aluden a estructuras
étnicamente diferenciadas del habla humana, sino a sublenguajes, a las locuciones,
la retérica, las formas de hablar sobre politica, los juegos lingiiisticos discernibles de
los que cada cual puede contar con su propio vocabulario y reglas, precondiciones
e implicaciones, tono y estilo. Por tanto, el discurso politico es poliglota. Lo inte-
resante de €l es su incidencia en la construccién de identidades culturales, pues
éstas son el resultado de un proceso de construccion social desarrollado al hilo de la
movilizacion de intereses y de la constitucion de clientelas y electorados politicos,
por tanto, la dindmica politica implica la formacion de identidades colectivas en la
misma medida en que implica la pugna sobre quién obtiene qué, cémo y cudndo,
con lo cual se evidencia que la construccion de identidades colectivas no se limita
al plano discursivo.

En este sentido, resulta el multiculturalismo como un incipiente lenguaje poli-
tico forjado en torno a la categoria de “identidad” y dotado de su propio repertorio
retorico y terminol6gico®’. Entonces, presenta al liberalismo y republicanismo como
lenguajes politicos especificamente modernos cuyos términos han modificado
su contenido semantico en virtud de los contextos de accién social que han sido
empleados, siendo el propésito de Colom resaltar los respectivos criterios de reco-
nocimiento colectivo que subyacen a su idea de comunidad politica.

El caso del liberalismo se estructura en el lenguaje de los derechos y, por tanto,
propugna por la defensa de los derechos individuales y proclama el consentimiento
como fundamento de la dominacién legitima, asi como la existencia de un contrato
social y la divisién de poderes como principios basicos. La interaccion entre sujetos
concebidos como portadores de derechos se presenta asi como un problema de
equilibrio entre las obligaciones que comporta la pertenencia a un entramado de
relaciones sociales y la preservacion de una autonomia individual que permita el

0 Francisco Colom, “La cultura y los lenguajes politicos de la modernidad”, en: Razones de Identidad,
Barcelona: Anthropos, 1998, pp. 63-120.

S [dem, pp. 64-67.
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ejercicio de sus mismos derechos®. Con el fin de la construccién de la comunidad
politica, crea una descripcién socioldgica de las pautas de comportamiento racional
de los individuos, las cuales han sido elevadas a leyes naturales, consagrando los
derechos de los individuos a adquirir y retener para si las cosas necesarias para su
vida al igual que la prohibicién de arrebatar a otros sus posesiones.

Pero, una vez establecidas, se encuentran que la ley natural no es suficiente
para garantizar la integracion social, por ello estableceran un pacto respaldado por
la accién disuasoria de un agente externo: el soberano monopolizador de la violen-
cia®. Asi mismo, se instituye el lenguaje de la propiedad como garante de la virtud.
En ese orden de ideas, expone Colom que la determinacién de los derechos civiles
y politicos vinculados a la propiedad como principio liberal de individuacién no
denotaba adscripcion cultural alguna. La cooperacién social podia perfectamente
explicarse aludiendo a sujetos moral y materialmente auténomos que maximizaban
sus utilidades mediante el libre intercambio, el respeto mutuo y la obediencia a
unas minimas reglas de juego®.

Por su parte, el republicanismo estructurado en el lenguaje de la virtud, presenta
la idea de que los seres humanos poseen una potencialidad civica cuyo desarrollo
depende de la accion de gobernar y ser gobernados. La soberania es, entonces, el
resultado del proceso que se alimenta de la participacién politica de quienes se
someten a ella, bajo una perspectiva de ciudadano que exige el reconocimiento de
una igual personalidad publica para todos. La virtud como eje de tal sociedad, no
depositaba en una garantia extra-civica la garantia de la libertad y de los intereses
individuales, sino en su defensa mediante la vida activa de los ciudadanos de la
republica®. Los sujetos de la reptblica eran ciudadanos, esto es, individuos con una
vocacién publica, pero también burgueses, sujetos con intereses particulares. Los
principios de libertad e igualdad del liberalismo se acompanan de la fraternidad,
apareciendo como protagonista el concepto de nacién entendida como la principal
fuente de solidaridad y lealtad politicas, dotdndose par ello de instrumentos buro-
craticos, militares, culturales y simbélicos®™.

El marxismo se erige sobre el lenguaje de la produccion, en donde las identidades

colectivas ajenas a la esfera social de la produccion dificilmente podian llegar a ser
consideradas por si mismas, cuando no eran directamente denigradas en tanto que

2 [dem, p. 70.

S ldem, p. 72.
S [dem, p. 76.

$ [dem, pp. 79-81.
% [dem, pp. 83-84.
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formas ideoldgicas, esto es, enmascaradoras de privilegios e intereses particulares.
Es asi como las relaciones sociales se reducen a la triada de macroconceptos: tra-
bajo social como fundamento ontolégico del mantenimiento y reproduccion de la
especie, la lucha de clases en cuanto agente dindmico de la historia y los modos de
produccién como cristalizacion del entramado politico e institucional de cada épo-
ca¥. En general, el discurso se estructura con una ausencia total de reconocimiento
para los nacionalismos pues, en palabras de Kautsky, la revolucién socialista no se
opone a la autodeterminacion de los pueblos como tal, sino a una particular forma
de entenderla que anteponia esa autodeterminacién a la misién revolucionaria del
proletariado europeo. El discurso se ha transformado un poco en los movimientos
anti-imperialistas del tercer mundo, que sustituyeron la emancipacion del prole-
tariado por la de os pueblos oprimidos bajo el colonialismo, sentando con ello las
bases para una versiéon marxista de las doctrinas de “construccién nacional 7.

El conservadurismo se erige sobre el lenguaje de la tradicion, partiendo de cues-
tionar de las doctrinas liberales su justificacion contractualista del orden social y
la desencarnada individuacion de sus sujetos. Uno de sus pilares es la defensa de
la religién y la Iglesia establecida a las cuales les es adjudicada suma importancia
como instrumento de cohesion social. Por ello, no es extrafo que la costumbre sea
la madre de la legitimidad, ya que la construccion liberal del ciudadano como mero
portador de derechos abstractos ignora las precondiciones sociales de su autonomia,
que no son otras que las tradiciones e instituciones que lo vinculan a la historia
y a sus semejantes. En este caso, figuran De Maistre y Bonald como exponentes
destacados, quienes argumentan que la legitimidad del régimen restaurado a partir
de las cenizas arrojadas por la Revoluciéon Francesa, debia descansar en la mano
infalible de la divina providencia, recurriendo, asi mismo, a la metafora organica
de la “comunidad”, pues, de acuerdo a sus presupuestos, la densa red de relaciones
personales con las que estaban tejidas las instituciones comunitarias constituia
el terreno de donde nacia de forma natural el comportamiento social®. En otras
palabras, “los lenguajes conservadores (...) ofrecieron a la teoria politica moderna
una via directa de acceso a la dimension cultural de la accion social y de la identidad
colectiva”.

El multiculturalismo se sostiene en el lenguaje de la identidad, cuyos principios
son la tolerancia y el respeto tras la bisqueda en el dmbito juridico de los derechos
ciudadanos y, desde el punto practico, por los programas de politicas ptblicas. Su

5 Idem, p. 86.

% [dem, pp. 88-93.

% fdem, pp. 99-100.
N [dem, pp- 101-103.
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lenguaje politico de las identidades en torno a las categorias de diferencia, experien-
cia y autenticidad han articulado forma de discurso politico que arremeten contra
las deficiencias institucionales, reales o imaginarias, de los modelos democraticos
establecidos”.

La irrupcion de estos discursos y movimientos ha puesto en entredicho o en
segundo lugar la construcciéon de estructuras politicas nacionales, dejando en el
centro del debate el desatfio a las formas hegemonicas de identidad sobre las que se
construyeron esas estructuras. Lo que se reivindica es el derecho a la diferencia y
el acceso igualitario a los lugares de poder, pero més atn el orgullo de la identidad
diferencial y la liberacién que supone proclamarla en puablico. El multiculturalismo
ha terminado por convertirse en un cajon de sastre del que han echado mano nume-
rosos grupos para verbalizar sus agravios, compensar sus frustraciones o reafirmar
sus particulares necesidades de reconocimiento. De este modo, ha tomado la forma
de recurso ideolégico para los lenguajes de la etnia, el género o la identidad sexual,
lo cual supone un riesgo de hipostasiar la “cultura” como variable independiente
de otras circunstancias de cardcter social, politico y econémico”.

1.1.4. Cultura popular y cotidianidad
1.1.4.1. Bourdieu: el campo de la cultura

El concepto de campo aportado por Bourdieu, permite mediar entre la estructura
y la superestructura, asi como entre lo social y lo individual”. En las sociedades
modernas, la vida social se reproduce en diversos campos (econdmico, politico,
cientifico, artistico) que funcionan con marcada autonomia. De este modo, en
lugar de deducir el sentido particular de los enfrentamientos politicos o artisticos
de cardcter general de la lucha de clases, esta teoria indagard cémo luchan los gru-
pos que intervienen en cada campo por la apropiacion del capital®. Aparecen asi
dos elementos fundantes de un campo: la existencia de un capital comun, capital
simbélico de conocimiento, habilidades, creencias. Y la lucha por su apropiacion.

En la lucha por la conservacion o subversion de la distribucion del capital espe-
cifico se van dibujando dos posturas contrapuestas: la de quienes en un momento
determinado detentan una posicién monopdélica y, por ende, se inclinan hacia estra-

U [dem, pp. 105-106.
2 fdem, pp. 115-119.

% Ana Maria Zubieta (ed.), “Lo popular, un juego de espejos dentro del campo cultural”y “T4cticas de

la vida cotidiana y cultura popular”, en: Cultura Popular y Cultura de Masas, Buenos Aires: Paidos,
2000, pp. 70-97.
% Idem, p. 70.
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tegias de conservacion; y la de los recién llegados al campo y que disponen de un
capital menor se inclinan a utilizar estrategias de subversion, herejia o heterodoxia.
Las disputas de cada campo especifican el sentido general de la reproduccién social
y el conflicto entre las clases. De este modo, los campos se vinculan en la estrategia
unificada de cada clase, con lo cual puede indagarse como estan estructuradas
econdmica y simbolicamente la reproduccion y la diferenciacién social.

El concepto de habitus explica el proceso por el cual lo social se interioriza en
los individuos y logra que las estructuras objetivas concuerden con las subjetivas. Es
importante, pues la accién ideoldgica mds decisiva para construir el poder simboé-
lico estd dada por relaciones de sentido no conscientes que constituyen el habitus.
Abarca esquemas bdsicos de percepcion, pensamiento y accién que van generando
sistemas estructurantes que le dan coherencia a las précticas sociales. Asi, el habitus
programa el consumo de los individuos y las clases, aquello que “se siente” como
“necesario””. En las elecciones aparentemente mads libres de los sujetos es donde
mejor puede observarse la internalizacion de estructuras objetivas lograda por el
habitus. Cuando los sujetos muestran sus preferencias, en realidad estan presentando
los papeles que les fij6 el sistema de clases.

Bourdieu plantea una division entre “gusto legitimo o burgués”, “gusto medio”
y “gusto popular”. El modo como se ejercen las pricticas culturales distingue a la
clase burguesa que simula que sus privilegios se deben a cualidades espirituales
o artisticas, en vez de ser el producto de un aprendizaje desigual por la division
histérica entre las clases. La estética del gusto medio, en cambio, se distingue por
usar procedimientos técnicos y efectos estéticos inmediatamente accesibles, por
excluir temas controvertidos a favor de tépicos estereotipados que facilitan al
publico masivo su identificacién. El gusto popular se define en contraposicién a la
estética legitima o burguesa, ya que se traduce como pragmdtica y funcionalista. Los
habitos de consumo excluyen la sofisticacién y estdn condenados a “lo necesario”.
Incluso el “mal gusto” que se inclina por adornos impactantes se basan en obtener
el maximo efecto al menos costo. Desde esta perspectiva la estética popular estd
referida siempre a la hegemonica, por imitaciéon o porque reconoce la superioridad
del gusto dominante y no tiene otra opcién que ser subalterna™.

Distingue un uso negativo de popular como “vulgar”, cuando la legitimidad

de un campo no esta asegurada para los que se presentan como “profesionales”,
quienes estdn dispuestos a denunciar todas las formas de “espontaneismo” que

9 fdem, p-71.
% [dem, p.72.
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tienden a usurparle el monopolio de la produccién legitima. Lo popular positivo
como la pintura “ingenua” o la musica folk, es producto de una inversion de signo,
que surge de posiciones dominadas en el campo de especialistas y buscan, apelando
al pueblo, una suerte de diferenciaciéon y ennoblecimento dentro del campo. Asi,
esta exaltacion del pueblo expresa, en rigor, un doble corte, con el “pueblo” y con
el mundo intelectual”.

Ciertas posiciones critican la postura de Bourdieu frente al habitus pues afirman
que las practicas no son meras ejecuciones del habitus producido por la educaciéon
familiar y escolar, por la interiorizacion de las reglas sociales. Hay una interaccion
dialéctica entre la estructura de las disposiciones y los obstaculos y oportunidades
de la situacion presente. Si bien el habitus tiende a reproducir las condiciones
objetivas que lo engendraron, un nuevo contexto, la apertura de posibilidades his-
toricas diferentes, puede producir practicas transformadoras. Bourdieu reconoce
esta diferencia, pero se centra mds en los procesos de reproduccién. No examina
como el habitus puede variar segtn el proyecto reproductor o transformador de
diferentes clases y grupos. El pensamiento de Bourdieu acentta la pasividad de las
practicas y los gustos populares, ya que aparecen moldeados segin las necesidades
de la reproduccion social”.

1.1.4.2. Cultura popular y cotidianidad

El trabajo de Michel de Certeau sobre La Invencién de lo Cotidiano se desarrolla
en torno a sus investigaciones sobre la cultura contempordnea, enmarcadas en los
estudios denominados como “antidisciplina”, pues se trata de una postura politica
que polemiza con las instituciones del saber. Su objeto de estudio, especificamente,
es la cultura de todos los dias entendida como prdctica cotidiana de las mayorias
anénimas, que pueden leerse también como consumidores o dominados: el espacio de
libertad creado por las tdcticas populares de micro-resistencia y apropiacién, dentro
de los abarcadores margenes del orden dominante”. Tal estudio busca ocuparse de
las operaciones y los usos que se efectdan sobre los productos culturales ofrecidos
por el mercado. Es una concepcién de las prdcticas cotidianas como cultura popular,
que se diferencia de un modo claro de otros lugares de lectura que se desarrollaron
en las dltimas décadas, adoptando modalidades que se podrian esquematizar en
estos términos:

7 [dem, p-73.

% dem, pp. 74-75.
% Ana Maria Zubieta (ed.), “Lo popular, un juego de espejos dentro del campo cultural”y “T4cticas de
la vida cotidiana y cultura popular”, en: Cultura Popular y Cultura de Masas, Buenos Aires: Paidos,

2000, pp. 70-97.
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» negacion de validez descriptiva de las categorias de alta cultura, cultura
popular y cultura de masas, y su reemplaza por el concepto de hibridacién
cultural, es decir, culturas de cruce entre lo masivo, lo popular y lo alto;

» entronizacion de la cultura de masas en un lugar hegemonico y excluyente,
como alternativa conceptual que viene a homologarse o a sustituir la cate-
goria cultura popular, y que da cuenta de los aspectos culturales de esta
sociedad'”.

Por tales razones, De Certeau realiza su estudio tomando distancia de las rela-
ciones de imposicion, aceptacion y préstamo entre la cultura de las élites y la cultura
popular, sino que se centra exclusivamente sobre los procedimientos de apropiacion,
en el consumo, como uso y produccion de segundo grado, silenciosa y fugaz, de los
seres an6nimos de esta sociedad. Asi mismo, caracteriza su investigacion por una
mirada epifdnica, dadas las influencias que posee de cierta concepcién religiosa
(catélica) y una perspectiva estética que permite detectar en el gris de todos los
dias una dimension épica.

Su preocupacion es dar cuenta de la magnitud y riqueza de “las astucias innu-
merables de los héroes oscuros de lo efimero, caminantes de la ciudad, habitantes
de los barrios, lectores, sofiadores, pueblo oscuro de las cocinas...”""!. Por tanto, elige
tres dispositivos para analizar las practicas de la vida cotidiana: el uso implicito en el
consumo; los procedimientos a través de los cuales se produce esta creatividad oculta
de todos los dias; la formalidad o légica de esas practicas. Dichas herramientas le
sirven para reafirmar su hipétesis, segtn la cual al igual que sucede en el lenguaje,
que implica poner una marca personal en el sistema heredado de la lengua, lo con-
sumidores, lejos de ser pasivos receptores de objetos culturales, desarrollan una pro-
duccién secundaria, encubierta, que es un verdadero arte de reciclar con materiales
que no le son propios. Es decir que, el analisis de la l6gica de esos procedimientos
tacticos se centra en el abordaje de la “ratio popular” que fundamenta ese “arte de
hacer”. Alli se formulan y formalizan las reglas de organizaciéon de:

» los golpes, los cambios, y los relatos de partidas, donde se registran esas reglas
y esos golpes centrados en el elemento sorpresa;

» los cuentos tradicionales, verdaderos discursos estratégicos del pueblo, donde
las técnicas de simulacién, disimulo e inversion de las relaciones de poder en
la sociedad instalan la posibilidad de la utopia y la maravilla como espacio
de resistencia y libertad,;

0 fdem, pp. 77-78.
0 [dem, p. 79.
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a retdrica y sus tropos, que permiten la inscripcién, en la lengua cotidiana
P laret sus t s, ten la ins ,enlal tidiana,
de las astucias de los débiles bajo la forma de elipsis, metonimias y metiforas
>

tipicas del decir popular'®.

Parte de esas astucias de la ratio popular, son rastreadas por el autor en la lectu-
ra, la enunciacién peatonal sobre el espacio urbano y el uso de los ritos cotidianos
conectados con el habitar y la cocina. Los estudios que le sirven de apoyo para
formular la teoria de estas practicas son:

» la sociologia, la antropologia y la historia, sobre todo sus elaboraciones en
torno a los ritos y los procedimientos de reciclaje;

» la etnometodologia y la sociolingiiistica, en especial los estudios sobre los
procedimientos de interaccién cotidiana en el lenguaje ordinario;

» lasemidticay la filosofia de la convencién, que brinda un importante aparato
formal a través del cual se puede asir la riqueza proteiforme de los enunciados
cotidianos'®.

Territorio y tiempo: lugar y no lugar
El consumidor es definido por su diferencia con el producto que asimila, como
usuario. Entonces, el uso es considerado el espacio de la astucia del débil, las practicas

de la gente corriente constituyen un resto de infinita potencialidad, en donde éste
funda su identidad y su pequetio espacio de libertad.

Esta manera de hacer, de acuerdo al planteamiento de De Certeau, se basa en
tres caracteristicas centrales:

» laeconomia del don, que supone la pérdida voluntaria implicita en el potlatch
(ritual indigena de América del Norte en el cual se intercambian regalos), lo
que a su vez se resignifica como trasgresion, delincuencia, exceso, despilfarro
en una economia centrada en la capitalizaciéon de bienes, y también como
delito contra la propiedad;

» laestética del golpe, que es el arte de saber aprovechar la ocasion y provocar
el cambio stibito de situacién como mano maestra de artista;

» laética de la tenacidad, que se traduce en mil maneras diferentes (y cama-
lednicas) de rechazar el orden impuesto y resistir'™.

102 [dem, pp. 80-81.
105 fdem, pp. 81-82.
0% [dem, p. 85.
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La cultura popular en este modo de entenderla no tiene lugar, depende del
tiempo. Debe tomar al vuelo la oportunidad y sacar el efimero provecho que le
permiten las circunstancias. Es el aprovechamiento del tiempo lo que le permite
la construccién de un espacio donde ella pueda habitar fugazmente. Esta postura
es criticada por quienes defienden que la experiencia urbana demuestra que con la
sucesion cotidiana de esas pequenas tdcticas se va construyendo un tipo particular
de ciudadano que contribuye a la reproduccién de la desigualdad sistémica y a
legitimar la corrupciéon'®. No obstante, de De Certeau insiste en su tesis y postula
que la marcha del paseante subjetiviza los recorridos de la cuadricula urbana y los
desbarata con su paso poiético.

El concepto de lugar y espacio resulta fundamental en este entendimiento,
siendo el primero un espacio geométrico siempre conectado al control y al poder,
mientras que el segundo es producido por las operaciones que lo orientan, circuns-
tancian, temporalizan y lo hacen funcionar a partir de vinculaciones contractuales
o conflictivas. Estos conceptos seran retomados con algunas reformulaciones. En el
caso del lugar, es entendido como principio de sentido para aquellos que lo habitan
y de inteligibilidad para quienes lo observan, por tanto es identificatorio, relacional
e historico. El espacio es una categoria que aplica tanto para la dimension espacial
como a la temporal. Adicionalmente, se emplea la categoria no lugar, definida
como espacio no relacional, ni de identidad ni histérico, que se concretiza en las
instalaciones necesarias para la circulaciéon acelerada de personas y bienes. Por su
parte, de De Certeau plantea el “no lugar” como una cualidad negativa del lugar,
la ausencia del lugar en si mismo que le impone el nombre que se le da, pues los
nombres propios evocan fantasmas, socavando asi, la ley de funcionalidad e impo-
niendo una historia. Estas diferencias aparentes se diluyen, pues los dos coinciden
en que en el mundo de hoy, lugares y no lugares se interpenetran y cruzan. Cualquier
lugar tiene la posibilidad de devenir en “no lugar™.

Esta antidisciplina sobre las prdcticas cotidianas rechaza el modelo de domi-
nio que supone la escritura, pues alli se instalan los dispositivos de control de la
modernidad, dado que ella asume la pagina como lugar propio que controla la
exterioridad de la cual ha sido aislado. Frente a ella, la lectura se vuelve el espacio
modélico del consumo y de su creatividad solapada, porque leer es marcar el texto
escrito'”.

105 [dem, p- 86.
105 [dem, pp. 87-89.
7 fdem, p- 90.
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Ciudad y barrio

El andlisis de las prdcticas barriales comienza con un discurso sobre la ciudad
moderna. Fsta es vista como espacio geométrico y geografico poblado de cons-
trucciones visuales pandpticas, resultado del calculado disefio de urbanistas que,
muchas veces, desarrolla en sus teorfas de base el lenguaje del poder. Sin embargo,
algunos investigadores observan que la cuadricula de esta ciudad moderna estd
sometida a los movimientos contradictorios y el uso anarquico de sus habitantes
(los monumentos se llenan de graffiti, las prohibiciones se transgreden, los nom-
bres de las calles y los lugares evocan historias nunca dormidas aunque ocultas a la
mirada) que compensan con sus marcas enunciativas la fuerza del modo colectivo
de gestion por un modo individual de reapropiacion!'®.

Asi, la vida cotidiana se articula en el barrio en dos estratos'®:

» los comportamientos, cuyo funcionamiento se explicita en el espacio social
de la calle y se traduce como maneras de vestirse, codigos de cortesia, ritmo
de la marcha;

» los beneficios simbélicos que surgen a partir de la manera en que cada indi-
viduo se presenta en el espacio barrial.

Desde esta perspectiva, el barrio no es un concepto geogrétfico, urbanistico ni
administrativo sino un arte de coexistir con los otros, con los cuales se entra en con-
tacto por proximidad y repeticion. En él, para el sujeto, tiene lugar la creacion de
una identidad que estd entre lo intimo y lo anénimo: vecino. Asi, con su manera de
actuar, el individuo se vuelve parte de un acuerdo colectivo que es necesario preservar
con el fin de que la vida cotidiana sea posible y en el cual se funda la coexistencia
barrial y sus cdigos, que ya no son impuestos desde fuera sino que surgen por un
consenso ticito. La conveniencia ocupa el lugar de la ley, una ley enunciada por el
sujeto colectivo social que es el barrio.

El beneficio que cada vecino obtiene con ello es el reconocimiento, la conside-
raciéon del entorno y, por lo tanto, la posibilidad de obtener ventajas en la relaciéon
de fuerzas que se establecen en las distintas trayectorias que lleva a cabo por el
espacio barrial. El respeto de esta ley tdcita brinda la legitimacion social y funda
la posibilidad de la vida cotidiana. Estas practicas que se despliegan en el universo
barrial, son decisivas en la configuraciéon de la identidad individual o grupal, desde el
momento que permiten ocupar un espacio en la red de relaciones que se establecen

105 [dem, p. 91.
1 fdem, p. 92.
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con el entorno. Son prdcticas culturales, que se definen como un conjunto mis o
menos coherente, mas o menos fluido, de elementos cotidianos concretos!'!’.

El eco de las voces

En el trabajo de De Certeau se eligen tres objetos de trabajo decisivos: la oralidad,
las prdcticas y lo ordinario. La primera de ellas, se realiza en el tropos del lenguaje
de todos los dias, se trabaja sobre las citas fragmentarias de la oralidad popular, que
se recupera a pesar de los poderes econémicos y administrativos que han tratado
de excluirla, reprimirla o normalizarla. De este modo, resulta importante su aporte
dentro de los estudios culturales, puesto que pone su atencién sobre la capacidad
de resistencia de los grupos subalternos que se concreta en una operacion que tiene
como finalidad fundar un espacio, que no sea como mero inquilino, donde poder
construir una identidad propia''’.

Estos planteamientos poseen un importante valor investigativo, no obstante
deja abiertos algunos interrogantes, uno de los cuales seria el que si estas précticas
cotidianas definen “nuestra” cultura, la de la mayoria, es decir la de todos los suje-
tos excluidos por el sistema, que cada dia son mds, pues estdn constituidas por las
operaciones que se llevan a cabo en la vida de todos los dias para “sobrevivir” en
esta sociedad globalizada que lo fagocita todo, no se corre el riesgo de reducir, en
algtn punto, la cultura popular a una mera cultura de sobrevivencia, para la cual la
tunica accién posible es la resistencia? Y ademas, {muchas veces esta resistencia que
toma la forma de la tdctica no corre el riesgo de terminar convalidando este sistema
basado en la injusticia? Por otro lado, toda actividad de este tipo —como la de los
hackers, que niegan el derecho a la propiedad o a la privacidad de la informacion,
o la de los que “piratean soft” sin propositos comerciales— puede ser considerada
cultura popular? La delincuencia que atraviesa limites y transgrede la ley del sis-
tema, adquiere, entonces, una valoracién positiva, en término de narrativa propia
del individuo excluido?''?.

1.1.5. Cultura como encrucijada

Declara Méndez que
el objeto de este estudio es proponer una aproximacion poliédrica a la cultura

como hecho social desde la cual las nociones de lo popular y lo masivo, no

1 fdem, pp. 92-93.
M [dem, p. 95.
12 fdem, p. 96.
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funcionen a modo de etiquetas para ir clasificando determinados productos
culturales, sino como vias de entrada en las formas complejas de produccion cul-
tural que pueden ponerse en marcha en situaciones histéricas concretas'™.

El concepto de cultura como encrucijada se refiere a un campo abierto de arti-
culacién y dispersion de discursos y prdcticas que, materialmente, condiciona y es
condicionado por cada entramado social concreto'*. Entendiendo el territorio de la
cultura como dimensién simbdlica, significante, siempre y cuando se tenga en con-
sideracion que, en estado puro, no encontramos ni pricticas totalmente desprovistas
de sentido ni objetos signicos al margen de toda practica. Es asi como cada grupo o
relacion social prefigura unas formas especificas de cultura. Por tanto, absolutizar
ésta, escribirla y pensarla con mayusculas, como forma exclusivista, unica, significa
concentrar lo diferente frecuentemente segin los criterios institucionalizados en
una sociedad dada como culturales (dominantes). De modo tal que, lo impensable
es afirmar que determinadas personas o grupos sociales “no tienen cultura” ya que
precisamente su capacidad cultural ha hecho posible que se trate de personas o
grupos humanos y no de simples organismos bioldgicos.

No puede negarse, sin embargo, la existencia de formas hegemonicas las cuales
se han servido de diversos instrumentos institucionalizados en la modernidad, sea
el caso de la literatura. Méndez recuerda que la primera tarea que debe emprender
toda teoria social consiste en analizar las formas que han determinado ciertas insti-
tuciones (interpretadas) y ciertas exclusiones (categéricas). Las dicotomias realidad/
ficcion y objetivo/ subjetivo constituyen entonces las claves histéricas para la teoria
burguesa bésica sobre la literatura que ha controlado y especializado la verdadera
multiplicidad de la escritura. Asi mismo, la transicién de la cultura popular medieval
a la cultura popular contemporénea se entiende con dificultad sin la consideraciéon
del elemento politico de democracia de masas y el tecnolégico multimedial'”.

En este andlisis vuelven a estar en el centro las consideraciones sobre la ideo-
logia, particularmente asociada al fenémeno de la falsa conciencia. No obstante,
se traen a mencién las consideraciones de Turner, quien entiende que la ideologia
dominante no integra totalmente ni consigue ser lo suficientemente poderosa como
para superar y reunir en la uniformidad las contradicciones sociales, pues piensa que
la integracion social, mas que a nivel ideoldgico, se da histéricamente en los niveles
politicos y econémicos, o sea, en el campo de las relaciones de produccion'™.

Antonio Méndez, “Lo culto, lo popular y lo masivo”, en: Encrucijadas, Madrid: Catedra, 1997, pp.
57-184.

14 fdem, p. 60.

15 [dem, pp. 66-69.

16 fdem, pp. 75-76.

56



Presupuestos epistemologicos de la cultura politica

La reproduccion del orden establecido en cada época histérica ha estado a cargo
o en manos de ciertos entes institucionales, sea el caso de la Iglesia, la escuela, el
Estado, y actualmente, por los medios de masas. Presenta, por ejemplo, el rol del
programa de television Plaza Sésamo donde se observa un concepto de orden total-
mente rigido, invariable y despersonalizado, un modelo de participacién dirigido
y vertical, y un sistema memoristico en exceso abstracto y mecdnico. Si embargo,
Méndez insta a construir una teoria de la cultura con el suficiente grado de ductili-
dad como para poder dar cuenta minimamente de los componentes de pluralidad,
imprevisibilidad y libertad —lo que las ideologias conservadoras acostumbran a llamar
caos— que la interpretacion, la lectura o el uso incorporan''’.

La Escuela de Tartu estudia la semidtica como fenémeno cultural. Plantea la
importancia de la indagacion no tanto en la tipologia taxonémica de las culturas
como en los mecanismos que las hacen posibles, en las zonas de interseccion y de
tension entre los actos discursivos que en ellas operan, asi como la heterogeneidad
y mutabilidad resultantes de la relaciéon entre éstos y la esfera extrasemiética. La
postura de Méndez al respecto se presenta un tanto critica, pues piensa que esa linea
de aportaciones analiticas ganaria validez critica, en sentido politico, si incorporara
de alguna forma, las implicaciones del papel constitutivo que la prictica institu-
cional, la ideologia social y sus condicionantes materiales e histéricos tienen en ele
itinerario paradéjico de las culturas. Las limitaciones de dicha perspectiva semidtica,
declara, al abordar determinados contextos sociohistéricos, no invalidan el conjunto
de sus multiples sugerencias, pero ponen a la vista que este tipo de analisis deberia
ser considerado, no como una aportacién autosuficiente al estudio de las formas
y las practicas simbolicas, sino como una contribuciéon dentro de procedimientos
interpretativos mds comprehensivos!'®.

La cultura de masas se apropia de y recicla de forma incesante elementos que
provienen de otros sectores productivos como la alta cultura o la cultura popular.
Lo masivo es un fendmeno que promueve y es promovido por la actual esclerosis
de la comunicacion, el didlogo y el encuentro interpersonal, pero que sin cesar se
nutre de éstos y continta acentudndolos bajo control. Es decir, cabria entender por
cultura de masas menos una realidad acabada de facto que un proyecto incansable,
una tendencia de organizacion cultural que no cesa ni puede cesar de relanzarse
y de incumplirse'”. A diferencia de la alta cultura, la cultura masiva es producida
prioritariamente por una élite, pero no para élites, sino para mayorias. La distancia
entre este por y este para indica justamente un sentido mas de orientacién o direc-
cionalidad que de situacién alcanzada y realizada de hecho.

7 fdem, p. 80.
15 fdem, p. 90.
1 fdem, p. 97.
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Las crecientes concentraciones de poder comunicativo, poder politico y poder
econémico insintan los limites reales de nuestras supuestas democracias. (...)
todo proceso de concentracion es, por definicion, antidemocrdtico, en la medida
en que deposita una funcién cada vez en menos manos '

El precio pagado por la difusién masiva de informacion y saber ha sido la creciente
uniformalizacién cultural que trae consigo la voluntad, inherente al gran proyecto
consumista contempordneo, de universalizar determinados modos de vida. Obvia-
mente, aqui desempena un rol fundamental la institucién publicitaria.

Acercdndose a las posturas de Habermas, resena el autor que la programacién
social masivizante, es decir, no dialégica, escasamente autorreflexiva y autocritica,
las industrias multinacionales de la persuasion trabajan sin descanso. En un siste-
ma social diferenciado de este modo, el mundo vital se encoge y convierte en un
subsistema mds. La moral y el derecho privado burgués sustituyen a las normas de
accién orientadas al entendimiento y se instauran en tanto garantes catalizadores
de todo conflicto abierto. De lo dialégico a lo fonoldgico, al aislamiento individual
—de que es sintoma, como muestra, el apoyo y la promocién en auge de la industria
electrénica al disefio audio walkman'?'.

Mis constructivas que las de Adorno y Horkheimer, las tesis de Habermas,
Benjamin y Williams son capaces de ver, sin embargo, fuentes probables de con-
tradiccion y conflicto en estas dindmicas institucionales, ambivalentes posibili-
dades emancipadoras en los medios de comunicaciéon masiva'??. Por ejemplo, de
acuerdo con Habermas, las contradicciones existentes en la cultura de masas son
la presencia de intereses rivales en los centros de emisiones, la ineludible misién
periodistica, la intacta posibilidad de aceptar mensajes criticos, la distorsion
receptiva de los mensajes, la 16gica defensiva propia de la prictica comunicativa
cotidiana y las resistencias a la tendencia centralizante de las redes'”. Es decir,
la trama dial6gica de lo cotidiano no consigue ser totalmente sistematizada
aunque determinadas instituciones lo pretendan. Lo que culturalmente hay
detrds del imperio de la publicidad mas que una serie de iniciativas comerciales
identificables —que también— es la estructuracién de un modelo cultural domi-
nante donde las necesidades y las satisfacciones humanas circulan en términos de
mercancias.

20 fdem, pp. 106-107.
20 fdem, p. 110.
2 fdem, p. 112.
1 fdem, p. 113.
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Pero mas alld de ese universo mass-medidtico, es posible tener una acepcion
de lo popular en tanto modo de produccion cultural y no sélo como producto de
una(s) clase(s) o grupo(s) subalternos. A través de la nocién de dialogismo se puede,
no sélo propiciar vias de entrada semiética a sus dindmicas histéricas, sino también
eludir la tentacién de considerar intrinsecamente critica, justa o liberadora, toda
accion de estas clases o grupos sin tener por qué desvincularnos totalmente del
interés por y de los intereses de esos espacios socioldgicos.

Asi pues, lo popular no constituye ni un sujeto ni un objeto, digamos, intrinse-
camente bueno (tradicional, natural, espontdneo), sino un modo de interrelacion,
de produccién y de uso que se da en condiciones histéricas variables pero concretas,
que puede desplazarlas, removerlas o subvertirlas peligrosamente, pero dificilmente
dejarlas fijas o intactas'®". Este tipo de experiencias practicas podrian contribuir a
clarificar en qué medida lo popular no sélo se adapta, sino que también se enfrenta
y sobrevive a lo masivo. Podrian ademds contribuir a esclarecer hasta qué punto,
cuando lo masivo se convierte en lo dominante, lo popular no se comprende sino
como una alteridad, resistencia, espacio o mejor, como formas de vivir (en) el espacio
de la rebelién y la desesperacion.

Pensar lo popular desde lo masivo no significa que deba interpretarse automa-
ticamente como alienacién y manipulacion, sino como unas nuevas condiciones de
existencia y de lucha, un modo nuevo de funcionamiento de la hegemonia'?. Por
lo tanto, se hace imprescindible distinguir en ese todo presuntamente unitario
que llamamos cultura de masas, algunos rastros de préicticas e ideologias incohe-
rentes con los modos hegemonicos de reproduccion cultural. En el itinerario de
la modernidad, el proceso general desemboca en un movimiento continuo por el
cual lo masivo unidireccional se apoya en/ confisca la apertura dialégica propia de
lo popular'?. La relacién entre lo popular y lo masivo no responde entonces a una
autonomia o bien una subordinacién puras sino, mds exactamente, a modos de
relacion de raiz conflictiva.

1.2. MODELOS DE INTERPRETACION DE LA CULTURA POLITICA

1.2.1. En bsqueda de modelos conceptuales

Este estudio exploratorio constituye una interesante muestra del intento que
empieza a hacerse en un momento dado por concretar modelos de interpretaciéon

12 dem, pp. 133-134.
5 [dem, p. 144.
12 fdem, p. 155.
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de la cultura que ofrecieran elementos de conceptualizacion del fenémeno cultural
mads elaborados y, sobretodo, interdisciplinarios'?’. El texto presenta, inicialmente,
algunos de los supuestos que inhiben el estudio de la cultura, destacando, por
ejemplo, un pensamiento dualista que entiende a la cultura como primordialmente
constituida por pensamientos, estados de 4nimo, sentimientos, creencias y valores,
pero en donde el modo en que las personas se comportan, las instituciones que
construyen y los intercambios fisicos de dinero y de poder en los que participan,
no forman parte de la cultura. Otros, inhiben el estudio por el supuesto de que la
cultura sélo puede entenderse relacionandola con la estructura social. Estas y otras
aproximaciones, han relegado la cultura al reino de los pensamientos y sentimientos
sustentados por individuos, e intentando explicarlos, antes que identificar pautas
sistemadticas entre los elementos de la cultura misma'*.

Frente a esta perspectiva, la fenomenologia, la antropologia cultural, el estruc-
turalismo y la teoria critica se han orientado primordialmente hacia los reinos del
significado, el simbolismo, el lenguaje y el discurso, dotando con ello al andlisis de
la cultura de nuevos presupuestos y categorias. Para el caso de la fenomenologia
podemos mencionar a Berger quien entiende que los mundos en los que habitan
las personas estan (dentro de los limites del ambiente natural y de la biologia del
hombre) construidos socialmente; por lo tanto, la realidad que la gente percibe y
experimenta estd socialmente (y diferencialmente) situada en la sociedad. En cuanto
a la antropologia cultural se destacan Malinowski y Durkheim, quienes estudian
las funciones del ritual y los sistemas de clasificacién utilizados para mantener el
orden en las sociedades. El estructuralismo que plantea el énfasis en las pautas y
relaciones entre los elementos del discurso, a partir de las cuales pueden inferirse
reglas y uniformidades mds profundas. La teoria critica que, en el caso de Haber-
mas, centra su atencioén en los problemas sociales y culturales que enfrentan las
sociedades capitalistas avanzadas'?.

Las criticas sobre Berger afirman que la aseveracion sobre cémo la intencio-
nalidad humana crea objetivos culturales o se objetiva en ellos significan sostener
simultdneamente que los objetos culturales corporeizan intenciones subjetivas,
lo cual resulta dificil de sostener sobre bases metodolégicas practicas. Ademds,
la cultura adquiere realidad como un objeto auténomo de investigacion, en lugar
de cumplir con su funcién tradicional de indicador de realidades presuntamente
estructuradas dentro de la conciencia subjetiva del individuo'.

Robert Wuthnow, et al, “Introduccién” y “Un marco emergente”, en: Andlisis Cultural, Buenos Aires:
Paidos, 1988, pp. 9-30, 267-392.

15 fdem, p. 15.

2 [dem, pp. 17-26.

50 [dem, pp. 269-274.
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Douglas, en una perspectiva similar, entiende la cultura ligada a la estructura
social, cumpliendo la funcién de permitir a los actores coordinar su actividad perso-
nal con las actividades de los otros, realizando de tal modo objetivos colectivos®!. La
obra de Foucault, por su parte, posibilita una valoraciéon mas positiva en la medida
que incorpora una estipulacién explicita contra el reduccionismo sociolégico, al
diferenciar las condiciones sociales de la factualidad, de la competencia lingiiistica
y de la intencionalidad subjetiva. Mientras que en Habermas el analisis cultural
se convierte en el examen del aspecto simbdlico-expresivo de la conducta, sea que
ella esté orientada primordialmente hacia la discusién de los valores o hacia la
manipulacion racional intencional del mundo material™.

1.2.2. Modelos socioculturales

El estudio de Blanca Munoz constituye una significativa sintesis de los dife-
rentes modelos politico-sociales desde los cuales puede ser abordada la cultura,
constituyéndose por lo mismo es un instrumento conceptual extraordinario para el
abordaje e investigacion de las diferentes facetas de la cultura politica’®’. En princi-
pio, Munioz describe cinco modelos socioculturales: el neoconservador, el neoliberal,
el postmoderno y el critico en sus dos proyecciones: el de la Escuela de Frankfurt
y el de la Escuela de Birmingham que se profundizaran mas delante. Sin duda su
gran debilidad es el desconocimiento de un modelo consensual-multicultural que
se derivaria de los planteamientos de Rawls y la disputa liberal-comunitarista de la
que surge el planteamiento multicultural de Charles Taylor.

Modelo neoconservador: cultura como jerarquia social

El conservadorismo es una corriente politica, ideoldgica y filosética que se
caracteriza por defender el patriarcalismo y la propiedad asi como la proteccién a
la familia, que nacié como reaccién de minorias frente a mayorias en un intento
de mantener una posicion econdmica, politica y cultural consolidada, creando un
modelo de personalidad de “hombre propietario” como sefial del individualismo
posesivo. Uno de sus principales exponentes es Burke, cuyos postulados afirman
que la sociedad estd ordenada de forma natural desigualmente, puesto que lo social
no es un producto de la historia sino una parte més de la naturaleza. En este cuer-
po social cada 6rgano tiene la funciéon que le corresponde, las minorias dirigentes

5L dem, p. 280.
52 [dem, pp. 281-283.

135 Blanca Mufioz, “Hacia otra interpretacion de la cultura”, en: Modelos Culturales. Teoria Sociopolitica
de la Cultura, Barcelona: Anthropos, 2005, pp. 295-308.

3 Ver “El modelo cultural del neoconservadurismo”, en: Idem, pp. 62-94.
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representan la cabeza. Como resulta evidente, la problemitica que lo define es la
oposicion entre élites y masas, teniendo en cuenta que el término masa tiene un
matiz despectivo.

Ast las cosas, el neoconservadurismo es una reformulacion de la analogia orga-
nica. En esta linea se proyecta y retroalimenta la teoria del fin de las ideologias,
en donde se presenta la cultura como criterio bésico con el que caracterizar los
procesos de integracion social y los sistemas de creencias generales, es dectr, se
sustituye el término ideologia por cultura'. Esta posicion del fin de las ideologias
resulta fundamental para el pensamiento neoconservador, pues consigue paralisis
politica generalizada. Daniel Bell argumenta al respecto que, en la sociedad de la
productividad, las ideologias no son necesarias, dado que la tecnologia ha triunfado
sobre la ideologia.

El modelo cultural neoconservador, entonces, tratara de culpar en definitiva, al
proceso de secularizacion connatural al capitalismo de los malestares culturales del
siglo XX. De este modo, la cultura entendida como orden y tradicién se utilizard
frente a otros conceptos de cultura mds cercanos y mdas centrados en la defensa
de los ideales ilustrados y sus influencias sobre un modelo de democracia social y
civica. Se caracteriza por la imposicion de una sociedad donde el liderazgo apacigiie
las pasiones de la poblacién, la distribucién de los derechos como causa del desor-
den de la sociedad del siglo XX, la adquisicién de privilegios a partir de grupos de
pertenencia familiar frente a los grupos de referencia, en las que el mérito personal
prevalece frente a lo heredado. Es pocas palabras, una postura antimodernista que
defiende la continuidad del poder y de los privilegios'®.

Se establece asi un elitismo cultural donde se propende por la desintegraciéon
de los mecanismos de la soberania popular que conducen a la desintegracion de la
variedad de experiencias creativas e intelectuales, pues se argumenta que la masa
es la culpable de las perturbaciones en el sistema y, por ello, se estimula una cultura
masificada que permite la aparicién de estilos de vida que unifican conductas y
c6digos sociales'. Su paradoja consiste en que al introducir criterios de alta cultura,
que vulgarizados en los mass media inactivando sus potencialidades creadoras. La
cultura, pues, se consume como mercancia, siendo su rasgo distintivo la apariciéon
de la “nueva sociedad de adolescentes”. Estos intentas no incorporarse a esa socie-
dad de masas de la que proceden. El nihilismo o la delincuencia son las tnicas

5 dem, p. 66.
156 [dem, pp- 70-73.
57 fdem, pp. 77-80.
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posibilidades que les deja la sociedad del neocapitalismo'™ En este escenario se

consolidan nuevas derechas que elaboran un ataque a la modernidad por conside-
rarla una especie de “anarquia igualitarista”, destacando el caracter bioldgico del
ser humano e incentivando la lucha que premia a los fuertes y elimina a los débiles.
Sin embargo, se aboga por una vida cultural de los pueblos que asuma el papel de
unificar costumbres, ideas y valores.

Modelo neoliberal: cultura como mercado

Uno de sus exponentes clasicos es Adam Smith, quien pretende conciliar el
egoismo con una vida ética, a partir de una particular f6rmula donde la simpatia
con los otros estd estrechamente unida al principio del egoismo, pues parte de un
cilculo de utilidad sobre los otros para mis intereses, “destacando a la razén ins-
trumental como la tnica forma del sentimiento moral hacia los semejantes. (...) la
insensibilidad ante el dolor de los otros indicara el rumbo cultural de una sociedad
sumamente fragmentada y dividida”. Es asi como se asigna al mercado la funciéon
de ser el marco esencial de la existencia humana, dejando, igualmente, la creaciéon
estética y cultural supeditada a las tendencias mercantiles'.

Otro importante exponente es Hayek, quien reafirma los planteamientos
anteriores que identifican propiedad, igualdad y libertad supeditadas al ambito
del mercado. Por su parte, Friedman encuentra necesaria la segmentacion de la
poblacién de acuerdo a sus niveles de renta y propiedad, que determina el acceso
a los bienes culturales, bien sea de alta-cultura, cultura-media o cultura-brutal'*.
He aqui la paradoja del pensamiento neoliberal, ya que intenta homogeneizar
la poblaciéon bajo los principios del mercado para todos pero, a la vez, tratard de
establecer divisiones inalterables, desde el punto de vista de la posesion o no, de
privilegios de clase y de grupo''.

Ahora Nozik establece una lectura que propone la reduccién del estado quedando
restringido a una funcién policiva y a unas instituciones que velen por el sentido
de orden establecido. Asi, el mercado adquiere un lugar exento de cualquier regu-
lacién y ello lo empodera aun mds en el dmbito social, propiciando que la creaciéon
cultural sea una mera cuestion de las estrategias para incentivar las demandas de
unos consumidores cuya libertad se regula en las decisiones del mercado'.

135 fdem, p- S1.

5 Ver “El modelo cultural del neoliberalismo”, en: Idem, pp. 95-128.
90 fdem, p. 104.
M fdem, p. 107.
W fdem, p. 111
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Dentro de este pensamiento, se destaca también el aporte de la Public Choice
Theory, que cuenta entre sus representantes con Olson y Downs, quienes plantean
una naturaleza del individuo que lo hace egoista, atomizado y autosuficiente, que
en realidad es una ficcion epistemolégica para simplificar los criterios de utilidad
de la conducta humana. La accidon colectiva, entonces, deviene de un esquema de
estimulo-respuesta a través de refuerzos positivos o negativos que motivan o inhiben
comportamientos especificos'. Este uso arbitrario del concepto de racionalidad,
presenta al sujeto como puro actor pasivo sometido a los imperativos del concepto
de “lo util”, donde lo egoista se refuerza, que parte de una fundamentacion ideo-
légica basada en la vision hobbesiana'*.

Modelo postmoderno: cultura como vacio

La postmodernidad es definida como un producto muy elaborado de la indus-
tria cultural dirigida al tiempo de ocio de los ciudadanos convertidos en masas,
haciendo que el ciudadano promedio consuma cultura mosaico (Moles), kitsch
(Eco), pseudocultura (Frankfurt). El germen que reproduce este fendmeno es la
popularizacién de una necesidad neurética de individualizacién'™.

La difusion “cultural” encuentra como mdviles las modas de consumo intelec-
tual que convierten en efimeros los productos de consumo cultural y la conexiéon
de una clase media que trata de separarse de la clase media baja y de la clase obrera
mediante el estilo de vida que, también, es un estilo de conciencia. (...) se podria
hablar de una “clase-kitsch” que aspira a una movilidad hacia la clase media alta
en lo que se cree que sus estilo de vida y su mentalidad cultural™.

Dicha estandarizacion de los gustos y las consciencias procede gracias a la
eliminacion de la razoén critica tras la desaparicion de la dicotomia ser y deber-ser
que, a su vez, decreta la muerte del analisis dialéctico e histérico, dando lugar
al triunfo de la razén ocasional y de la razén estética que anula la diferencia
ser-apariencia'"’.

La razén estética y su necesidad de trascender una cotidianidad que convierte
la esencia humana en una simple cosa intercambiable —y en donde la indivi-
dualidad se confunde con el narcisismo egélatra de un consumo dirigido—, no

% [dem, pp. 115-117.

4 [dem, p. 123.

%5 Ver “La cultura como vacio”, en: Idem, pp. 129-154.
4 fdem, p. 132.

¥ [dem, p- 136.
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puede admitir la atrofia ni el desperdicio de facultades humanas. Precisamente,
el cada vez mayor ataque a los postulados de la concepcion estética ilustrada
confirma la validez y asombrosa contemporaneidad de sus principios'™.

La lectura que sobre este fenémeno ofrece Jameson' evidencia la superficia-

lidad de la nueva cultura, el debilitamiento de la historicidad y el ocaso o crisis de
los afectos. “El objeto sustituye al sujeto en una pérdida de radical de lo que his-
toricamente se ha considerado como lo humano”. Una de las consecuencias es la
ruptura de la cadena del significante que impide al individuo tener la capacidad de
organizar su pasado y su futuro, ante una amalgama de significado y significantes
sin relacion entre ellos, lo que conduce a la esquizofrenia, y esto aparece cuando
la propia identidad personal es fruto de una unificacién temporal del pasado y del
futuro con el presente. Lo interesante de este autor es que no se queda alli, sino que
por el contrario plantea una salida que consiste en la creacién de nuevas formas posi-
bles de la politica cultural que fuerce a una ruptura de las practicas postmodernas,
mediante una nueva manera de representar unos mapas cognitivos de orientacion
individual y colectiva que ain tenemos y debemos imaginar.
Lipovetsky™ evidencia cémo el sujeto contempordneo se encuentra ante
una seduccién continua donde sus deseos organizan el modelo general de la vida
colectiva, por ello, la individualidad prevalece sobre lo social, y 1a persona cae en la
o6rbita del cuerpoyy, a su vez, el cuerpo se personaliza como el sexo que es exhibido e
identificado con “ser libre”. La autoconciencia ha sustituido la conciencia de clase y,
a su vez, la conciencia narcisista ha eliminado la conciencia politica. El retorno a lo
sagrado, a los esoterismos y a las religiones orientales es la ruptura con la ilustracion
y su sentido racional de la vida.

Estudios Culturales: cultura como andlisis de la cotidianidad

Resulta imprescindible la mencion de los aportes de la Escuela de Birmingham
ya que su gran contribucién consiste en su busqueda de la explicacion de los muy
variados elementos que articulaban la cotidianidad en la primera formacion de la
sociedad industrial y su trdnsito y evolucion hacia la sociedad postindustrial de
masas’!. Pero mds alla de esto, el interés que suscita esta Escuela en Blanca Munoz
es que en una sociedad clasificada en forma de “masas”, se hace imperativa la vuelta
a lo cotidiano.

45 [dem, p. 138.

W [dem, pp. 140-147.

50 [dem, pp. 148-152.

Ver “La cultura como andlisis de la cotidianidad”, en: [dem, pp- 155-226.
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La primera generacién de la Escuela de Birmingham tiene como uno de sus
exponentes a Thompson', que se propone establecer una sintesis reconstructiva
entre estructuras econdmicas y politicas y estructuras profundas de la existencia.
Por ello, postula que la conciencia popular y la conciencia de clase obrera se hacen
equivalentes. Y, a la vez, la memoria colectiva se hace practica cotidiana, siendo
ésta dltima un lugar privilegiado de referencia para encontrar las resistencias y disi-
dencias que ante la dominacion social defiende la cultura popular y su autonomia,
por tanto, el conflicto es el eje del estudio de la cotidianidad.

A esta misma generacion, pertenecié Williams, cuyo centro de estudio se ubica
en entender cdmo se producen las nuevas experiencias que debilitan —cuando no
eliminan— la pertenencia y la identidad a una clase social especifica y, asi mismo,
en qué grado la existencia diaria estd condicionada por una difuminacién progresiva
de las “experiencias profundas” de la vida.

La entronizacién de los mass media transforman las estructuras de la vida
en estructuras de dispersion, y por ello, identifica la industria cultural como
un dispositivo efectivo de dominacion ideoldgica, que logra una integracion
del ciudadano sin coaccién (...) permite que las clases acaben perdiendo la

perspectiva de sus distintos intereses'’.

Presenta, entonces, un modelo cultural que influye sobre la psicologia de los
individuos y sobre el proceso econémico, puesto que la cultura son pricticas pero
también expectativas de existencia. Expectativas canalizadas por el bloque hegemo-
nico hacia sus intereses que asi mismo, suponen sus expectativas de supervivencia
a través de la dominacién. En este caso, la cultura de masas rutiniza la produccion
cultural hacia lo ya visto. Pese a este sombrio panorama, Williams propone una salida
que se sustenta en el poder de la educacion y en el papel de los intelectuales inde-
pendientes que pueden contrarrestar la dominacién medidtica de la cotidianidad.

La propuesta de Hall™* encuentra en la cotidianidad actual una ausencia de
libertad y ausencia objetiva en el campo de las pricticas creativas, sociales y culturales
y ello ineludiblemente lleva al andlisis de lo cotidiano en su relacion con el dmbito
de las clases sociales. Por tal razén, el nicleo tematico de su investigacion esta en
el papel que la pertenencia especifica a una clase social ejerce sobre el individuo.
Esta centralidad de la clase social lo lleva a entender la cotidianidad como multiple

52 [dem, pp. 163-170.
5 [dem, pp. 171-178.
5 [dem, pp. 179-186.
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y poliédrica, ya que la conciencia explicard lo vivido en los instrumentos discursivos
que den coherencia a los valores de su clase.

Sin embargo, encuentra cémo esta cotidianidad resulta subvertida por la accién
del mercado que determina la formacién de una cotidianidad dominada por el poder
ideolégico, cuyo resultado es el descentramiento del sentido comin de la poblacion
y neutralizacién de su libre desarrollo. Asi, el modelo cultural se edifica mediante los
diferentes niveles a partir de los que se institucionalizan las practicas comunicativas
que producen un sentido ideolégico entendido como enmascaramiento. Las cosas
no quedan alli, sino que se presenta a la misma cotidianidad como posibilidad de
escape, pues la categoria de clase social actia como elemento esencial de descodi-
ficacion de los mensajes mediaticos y la cotidianidad podria devenir en resistencia
segtn el grado de valores defensivos ante el impacto de los media.

Finalmente, se reseia la propuesta de Hoggart™ quien encuentra que la vida
cotidiana explica mejor que ningdn otro proceso las imposiciones de unas clases
sobre otras. La cotidianidad, por tanto, supondra unas formas de vida donde la cer-
veza, los arengues y las canciones picantes dan cohesion de clase. Ahora bien, es la
aparicién de la cultura de masas la que produce una desorganizacion de las formas
culturales propias de cada clase. Algunos ejemplos de ellos estan en el music hall
que en el contexto industrializado pierde su significado critico y satirico, al igual
que la taberna se sustituye por el pub y los clubs obreros dejan de ser centros de
discusion politica y paulatinamente irdn cerrando sus puertas, institucionalizindose
como bares del partido o del sindicato. Pese a esto, Hoggart no pierde la esperanza
del cardcter liberador de la cultura popular, cuando presenta la discursividad de la
cotidianidad como una salida ante la ideologizacién global de las industrias audio-
visuales y de sus productos.

La segunda generacion, por su parte, se ocupara de tres areas bdsicas: vida coti-
diana, mass media y formacion de identidades, sobre todo de género y etnia. En
ellas se estudia una tematica central: el papel activo de los receptores de los medios
en su cotidianidad diaria, aunque con ello se detengan mds en el estudio de las
audiencias, debilitando la identidad de clase. Esta tendencia marca una relegacion
de las estructuras sociopoliticas ante estudios de “los pequenos procesos” de la
existencia que sustituyen los grandes conceptos —como 1deologia y clase— de los
fundadores de la Escuela.

orley se erige como importante representante, cuyos planteamientos afirman
Morley tant tante, cuyos plant tos af
que “el padre, la madre, los hijos y (...) la television, conforman un nuevo mode-

155 [dem, pp. 187-190.
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lo de familia que sitda el tiempo de ocio como el horario central de la actividad
diaria”. Sus anilisis, como en general serdn los de esta generacion, se sitdan en
historias de vida y descripciones pormenorizadas sobre costumbres, actitudes y
creencias sustituyendo metodologias historiograficas y epistemologias socioldgicas.
Por ejemplo, la fe en los procesos de codificacion y descodificacion, segin los tipos
de audiencias, introducen un planteamiento pluralista cada vez mas distanciado del
paradigma dialéctico marxiano. Asi mismo, “no se analizan en ningdn aspecto cémo
las ‘minorias’ se ajustan a los valores de la dominacién mediante una interiorizacién
de un multiculturalismo mediatico que no cuestiona, en absoluto, el cambio del
modelo econdmico en los paises del tercer y segundo mundo'.

En términos generales resume Mufioz las modificaciones que sufre el concepto
de cultura en las dos generaciones”: En la primera, se reclama el valor liberador
de la cultura y se enlaza con la cultura popular como nicleo de resistencia ante la
dominacién y sus formas. Por su parte, la segunda, el estudio de lo cotidiano se
superpone en términos de predominio del consumo y la comunicacién. Pero estas
relaciones no se analizan como practicas insertadas en una sociedad neocapitalista
y sus modos de produccién y distribucién material e ideolégica, sino como casi ya
“formas institucionales” fijas ¢ intransformables. Uno de los problemas mas agudos
de tal cambio es que el desplazamiento del individuo desde el modo de produccién
al modo de consumo, suprime el tema de la alienacién y la falsa conciencia hacia
el tema de la identidad. Los criticos de la segunda generacion coinciden en resaltar
que su teoria es prototipica del individualismo metodoldgico, asi como un exceso de
ambiguas descripciones muy pormenorizadas de “estilos de vida” subculturales.

Esta critica se acompana de una propuesta por parte de Blanca Munoz, al
postular la necesidad de

una reestructuracion dialéctica del concepto de cotidianidad que requiere
relacionar existencia, cotidianidad y légica de dominacion colectiva, es decir,
la sintesis accion-estructura puede quedar aclarada a partir del andlisis de la
logica de la dominacion que organiza la sintaxis de la cotidianidad.(...) Los
procesos codificadores del conocimiento y de la existencia se deben considerar
como la temdtica central desde la que establecer una critica cultural que no
pierda de vista sus responsabilidades histéricas™.

56 [dem, pp. 193-197.
57 [dem, p. 225.

55 [dem, pp. 199-203.
3 [dem, pp. 208-209.
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Escuela de Frankfurt: cultura como pseudocultura

La Teoria Critica se denomina de este modo, dados sus andlisis critico-dialéc-
ticos, histéricos y negativos de lo existente en cuanto “es” y frente a lo que “debe-
ria ser”, desde el punto de vista de una razén histérico-universal. Es asi como se
consolida un proyecto critico con su sintesis Marx-Freud, que partird no tanto del
“especticulo del mundo” cuanto del “sufrimiento del mundo”. Sufrimiento evitable
desde la accion histoérica e ilustrada'.

Marx Horkheimer', uno de los fundadores de la Escuela, fundamenta la
distincion bdsica entre razén critica y razén instrumental, siendo ésta dltima
instrumento de la dominacién colectiva, explotacion del ser humano y de la natu-
raleza revestida de la retdrica de la eficacia y la utilidad. Por el contrario la razén
critica es aquella que se define como un proceso de andlisis causal, pero desde la
comprension de unas contradicciones en una dialéctica histérica que busca pre-
ferentemente, las causas de la dominacién. Esta distincion se pierde en la socie-
dad moderna y se profundiza en la sociedad de consumo de masas que altera el
esquema medio-fin, haciendo que los medio parezcan fines y, a la inversa, los fines
y los objetivos de una existencia realizada los vuelve medios para el consumo de
productos seriados y homogeneizados, en los que el individuo “debera” encontrar
su “ser”.

Theodor Adorno' estudia la personalidad autoritaria, el modelo cultural de
la pseudocultura, el funcionamiento de las masas en el nazismo y en la posterior
sociedad postindustrial, los problemas estéticos que afectan la creacién artistica y
musical. Encuentra en esto, por ejemplo, que el nazismo no es considerado una
excepeidn histérica sino que, al contrario, éste se constituye s6lo en un momento
histérico de la irracionalidad devenida en politica de poder. De otra parte, senala
como la industria de la cultura y de la comunicaciéon permite el estudio objetivo de
las bases materiales de la ideologia, ya que la ideologia se transforma en industria,
pero industria de la conciencia, puesto que son los psicélogos sociales los que entran
como productos en el mercado del ocio y del consumo.

Herbert Marcuse, cuya obra mds conocida es El Hombre Unidimensional, pre-
senta una sociedad sometida a la continua fetichizacién y alienacién de sus miem-
bros, puesto que el individuo unidimensionalizado percibe y siente como suyas las
perspectivas y necesidades que los mecanismos publicitarios y de propaganda le

19 Ver “La cultura como andlisis critico”, en: Idem, pp. 227-294.

160 [dem, pp. 235-237.
192 [dem, pp. 237-240.
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prescriben. Es decir, desaparece la bidimensionalidad, como capacidad del sujeto
para percibir critica y autocrdticamente su existencia y su sociedad'®. Por dltimo,
Walter Benjamin, quien no pertenece propiamente a la Escuela, se interesa por la
razén estético-critica, estudiando la mercantilizaciéon como autoalienacion de la
creacion y como dispersion en un falso esteticismo cuyo fin es politico, que revela
la enajenacion del objeto estético y la decadencia de la gran cultura'®.

Algunas tergiversaciones que se han realizado sobre la teoria critica, afirman que
su critica a la cultura de masa, en cuanto proceso de destruccién intelectual de las
poblaciones de la sociedad de consumo, se ha juzgado como actitud de desprecio
a lamisma sociedad. Tal interpretaciéon muestra una interpretacion de la dialéctica
negativa que s6lo entiende el sentido “negativo” en su uso vulgar.

En cuanto a la segunda generacion se presenta una atraccion hacia el andlisis
weberiano, tomando su concepto de accién social y la construccion de tipos ideales
para taxonomizar las regularidades de los procesos histéricos. En el caso de Haber-
mas'® se destaca su elaboracién de una teoria de la crisis del modelo histérico de
progreso social y humano propugnado por el pensamiento cldsico ilustrado, denun-
ciando la colonizacién del mundo de la vida que permite a la légica del capitalismo
tardio cerrar y reprimir esferas y dmbitos de la vida de la colectividad. Asi mismo,
desarrolla una teoria de la comunicacién que plantea la necesidad de una revision
de las estructuras y reglas universales que posibilitan un nuevo reconocimiento
intersubjetivo sobre el que desarrollar el consenso social sin deformaciones o
alienaciones. Claus Offe, presenta una revision del capitalismo contemporaneo, la
crisis de los partidos politicos y los nuevos movimientos sociales, al igual que las
contradicciones del estado de bienestar ante el reajuste y cambios de las estructuras
del sistema en su conjunto'®.

Blanca Mufioz reconoce y resalta el valor de estas investigaciones, sin embargo,
encuentra que esta generacion se compone de un grupo de autores cada vez mds
alejados entre si, pues Habermas, Offe y Negt se ocupan del andlisis sociopolitico de
las nuevas condiciones del capitalismo, mietras que Wellmer, Schmidt y Habermas
realizan una revision epistemoldgica y filosofica de la logica de las ciencias sociales
y sus estructuras conceptuales y problematicas'’.

15 [dem, p. 242.
190 fdem, p. 245.
15 [dem, pp. 256-258.
196 fdem, p. 260.
157 fdem, p. 276.
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1.2.3. Teorizaciones criticas sobre la cultura
1.2.3.1. Teoria de la pseudocultura

El desarrollo de la investigacion sobre la pseudocultura de Adorno es talvez
el mds completo que posee la Escuela, entendido como nuevo modelo cultural
surgido de los mass media y de las industrias dedicadas a la creacion de mensajes
estandarizados, en tanto el

ocio de las enormes poblaciones. (...) anula la capacidad de andlisis causal y
critico, convirtiendo al sujeto receptor en un individuo pasivo y desindividuali-
zado (...) las superestructuras ideoldgicas pseudoculturales se han convertido
en el factor de socializacion, integracion y adaptacion mds poderoso de la
sociedad de consumo'®.

1.2.3.1.1. La industria cultural

La introduccién, en el centro mismo del arte y la estética, del factor técnico en
la sociedad del capitalismo avanzado, donde se establece una produccién serializada
con métodos y técnicas semejantes a los de otros tipos de produccion, lleva a Ador-
no y Horkheimer a indagar sobre el desarrollo de mercancias de indole cultural que
somete dichas producciones a las leyes de oferta y demanda del mercado capitalista.
El problema que subyace es la irrupcion de las leyes de oferta y demanda en el drea
de la ideologia, consolidando no sélo uno principios de rentabilidad econémica
cuanto unos principios de asimilacién y conformismo social a través de modelos
simbolicos. Asi las cosas, aparece una redefinicion de la teorfa econémica del valor,
pues de acuerdo con Adorno, las diferencias de valor establecidas por la industria
cultural no tienen que ver con diferencias objetivas sino con el significado de los
productos'®.

El andlisis anterior implica que la fabricaciéon y produccion de los bienes cul-
turales no son valorados por sus costes sino por su accién sobre los receptores. La
rentabilidad econdmica se conjuga con la rentabilidad ideolégica. De modo que tan
importante es el balance de los beneficios monetarios como el balance de beneficios
asimiladores al sistema, ya que este segundo permite la pervivencia a largo plazo
del primero. Es asi como Adorno encuentra que la industria cultural realiza el
esquematismo de las ideas, esto es, trata igual al todo y a las partes. La idea genera
orden pero no conexién. El ideal consistird en que la vida no pueda distinguirse

165 Ver “La critica cultural de la Escuela de Frankfurt”, en: Idem, pp- 279-294.
1 Blanca Mufioz, “La sociologfa de la cultura de masas”, en: Theodor Adorno: Teoria Critica y Cultura

de Masas, Fundamentos, 2000, pp. 91-196.
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de la de los films y programas televisivos!'”’. Por tanto, resulta obvio como hay una
mutacién en el modelo cultural que se dirige hacia un modelo cultural construido
como especticulo.

El interés primordial de Adorno por aclarar el funcionamiento de la industria
cultural proviene de la necesidad de conocer como se efectia la interrelacion entre
leyes econdmicas y leyes psicoldgicas en una simbiosis tinica en tiempos anteriores. Es
dectr, como es posible que se hayan podido estandarizar contenidos de la conciencia
mediante procesos de taylorismo industrial”'. Entonces, la industria cultural y la cul-
tura de masas forman una nueva esfera de produccion cuyas categorias ordenadoras
tienen que entenderse en términos del funcionamiento de la ideologia considerada
como integracién de la poblacién en los valores del capitalismo postindustrial.

La transmutacién en la que el arte se convierte en industria y la cultura se hace
comercio, la Escuela de Frankfurt encuentra un conjunto de problemas que seran
los siguientes:

» laampliacion del bienestar econémico de la sociedad postindustrial supon-
dria un ampliacién cuantitativa del acceso a la educacion y a la cultura para
amplios sectores de la poblacion;

» al mismo tiempo, la situacion anterior desembocaria en la posibilidad de una
democratizacion de las instituciones y en una renovacion descentralizada
de la vida social y politica, pero asimismo de la vida cultural;

» la accesibilidad, por tanto, de la poblacién que dispone ya de un mayor
tiempo libre v de ocio, al aprendizaje cultural y creativo multiplicaria las
po libre y de c prendizaj y p
posibilidades estéticas y artisticas'”.

Ante estos cambios, se erige la industria de la cultura para salvaguardar la
estructura de poder de los dirigentes y gestores del capitalismo avanzado. La “eco-
nomia de programas de entretenimiento”, en sus diferentes fases de produccion y
comercializacién, no es mds que una poderosisima intervencion en los niveles de
creacion libre y espontdnea. La cultura al entrar en el reino de la mercancia debe
perder su valor-simboélico y asumir valor-mercantil. El papel estratégico de la téc-
nica y la canalizacion de los gustos sociales hacia tipos especificos de productos de
la industria generalizardn un modelo de consumo de cultura caracterizado por su
simplificacion y su dependencia de los intereses hegemonicos de circulacion inter-

7 fdem, p. 92.
T Idem, p. 93.
72 [dem, p. 94.
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nacional de informacién. Para Adorno, todo este proceso manifiesta la regresion
de la cultura y del arte, pero también de las facultades intelectuales y estéticas de
la poblacion'”.

Técnica, control y comunicacién

La Escuela de Frankfurt centra su atencion en el poder de persuasion y pro-
paganda desencadenados con la aparicién de los mass media, por el uso politico
que los mensajes transmitidos pueden desempenar. Esto los lleva a concluir las
siguientes tesis:

» la poderosa capacidad de ubicuidad de los mass media producen un efecto
psicoldgico en sus audiencias a menudo parecido al de la fe y la creencia
madgica y religiosa: “la fe en la comunicacion de masas sustituird y comple-
mentard la fe religiosa”;

» el proceso mds caracteristico, sin embargo, es el que origina que poderosos
grupos de interés susciten sobre la sociedad cambiantes tipos de control
social como, por ejemplo, el sintomdtico caso de la propaganda. (...) Los
grupos que pretenden controlar las opiniones y creencias de nuestra sociedad
aportaran cada vez menos a la coercion y a la fuerza fisica frente al mayor
uso de técnicas psicoldgicas persuasivas. El temor de esta utilizacion resulta
el constante asalto psiquico de los mass media y la rendicién colectiva de
incondicionalidad de las facultades creativas y criticas a la formacion de un
vacuo conformismo;

» 1o sdlo se estd ante un perfeccionamiento de las técnicas motivacionales
persuasivas, también hay que referirse a la transformacién de los gustos del
publico. (...) En la medida que ha aumentado el volumen del consumidor
de cultura comunicativa, ha bajado paralelamente la creatividad de la cultura
popular y el nivel de los gustos estéticos de la audiencia'™.

En consecuencia, para delimitar el problema de las nuevas formas de control habra
que interrelacionar tres fendmenos: la estructura de la propiedad y la administra-
ci6n de los medios de comunicacién de los medios de comunicacion de masas, los
contenidos que se difunde en esos medios y, desde luego, los efectos determinados
por la existencia de dichos medios en la sociedad postindustrial.

Sobre la estructura y administracion de la propiedad Adorno y Horkheimer
comprendieron el proceso de concentracion industrial mass medidtica, que se

7 Jdem, p. 95.
7 [dem, pp. 95-96.
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expresa en Dialéctica de la Ilustracién, pero no se quedaron en el estudio de los
monopolios comunicativos y culturales, sino que extienden su andlisis a la socie-
dad competitiva donde todos los individuos llevan este peso y son el producto del
aparato econémico y social de la sociedad capitalista. En lugar de la comprension,
el aumento de prestigio y en lugar del distrute de la cultura se impone el status de
la posesion de uno objetos. En esta sociedad, nadie debe rendir cuentas de lo que
piensa pero, en cambio, cada uno estd encerrado en un sistema de relaciones que
conforman un instrumento hipersensible de control colectivo, cuyos dispositivos son
articulados por la industria cultural”, a partir de un proceso de extincién de la critica
y el respeto, lo cual requiere de un proceso de vigilancia imperceptible. El control
social se hace indiscernible porque se ejerce sobre la vida psicolégica del individuo.
En este sentido, uno de los dispositivos mas destacados resulta ser la publicidad,
que reduce el placer prometido a mercancia.

La incorporacién de Freud a la Teoria Critica aportard nuevos elementos al
discurso en este campo, siendo el tema de los mecanismos inconscientes de inter-
nalizacion del orden normativo postindustrial, uno de los mas puestos de manifiesto.
El acatamiento y la socializacién normativa permiten una tendencia acritica frente
la conformidad que sustituye a las organizaciones coactivas por organizaciones
comunicativas, patentizando un consenso colectivo logrado mediante el uso de
la persuasion, lo liderazgos politicos coactivos y los sistemas de influencia de los
medios de comunicacion. Pero este conjunto de procesos indicaria que los niveles
de obediencia social habrian sido dirigidos por una gestién cientifica de los esta-
dos de dnimo y los “climas mentales” de los ciudadanos. El triunfo es no sélo de
la conciencia cosificada, también lo es del inconsciente cosificado en su reduccion
subjetivista y cerrada que la técnica ha endurecido'. Consciente e inconsciente se
ponen al servicio de las relaciones de produccién, de sus formas de poder y de sus
sistemas de propiedad, de modo tal que, el ser humano quede reducido a naturaleza,
instintos controlados y satistechos primitivamente con productos tecnolégicamente
inmejorables.

Creacién cultural en la sociedad postindustrial

El término “sociedad de masas™ ha sido utilizado para referirse tanto a lo amorfo
y mecdnico de la vida como a la destruccion de los criterios valorativos, simbélicos
y normativos heredados de la revolucién ilustrada. La estructuracion de la sociedad
en forma de masa, neutralizaba las formas de protesta caracteristicas del siglo XIX.
En el caso de las sociedades actuales, moldeadas por la cultura de masas presenta

17 fdem, p. 97.
76 [dem, p- 99.
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como méximos estdndares el cien, la televisién y la prensa que muestran de forma
simultdnea un conjunto de imdgenes, ideas y posibilidades de diversion a un publico
general, siendo éstas las caracteristicas de los nacientes medios de comunicacién
masiva y que dan lugar a la conformacién de forma inconsciente y espontdnea, de
una aparente igualdad tanto a nivel cultural como a nivel social y politico'”.

Ala Teoria Critica le interesa no sélo el posterior consumo del producto cultural,
cuanto la elaboracion y distribucion. Es dectr, los instrumentos con que se canalizan
las capacidades y facultades creativas. Asi, identifica Adorno tres procesos en la
elaboracion de la nueva produccion cultural: la serializacion, en tanto elaboraciéon
“en cadena” del mercado de productos culturales con el objetivo de eliminar los
costes de produccion e imponer férmulas creativas repetitivas, dando lugar a que
toda la 16gica industrial converja en un “producto-cliché”. La divisién del trabajo,
donde el encargo sustituye a la obra estética y el “factor audiencia” encauza los
contenidos de los que puede disponer el creador, limitando directamente las varia-
ciones innovadoras, pues el creador debe quedar insertado en una organizaciéon
en la que esté condicionado por la demanda masiva; y la uniformidad mercantil,
como resultado de los dos anteriores, que a través de la elasticidad de la demanda
tendrd que desarrollar una gama muy amplia de productos que siendo diferentes
sean semejantes en sus caracteristicas. La diversificacion se regularizara sobre la
homogeneizacién y cualquier variacién puede encontrarse con el rechazo de los
consumidores-receptores!”.

La moda produce la impresion de la multiplicidad de ofertas. La moda sustituye la
innovacién y se convierte en el estilo que diferencia a unos productos de otros, como
si éstos tuvieran caracteristicas estéticas y temdticas diferentes. Los productos se
“diversifican” en marcas. Y determinados aspectos de la cultura iran desapareciendo,
o aislandose, no sélo porque encarecen costes de produccion sino también porque
modificarian la integracion valorativa de los individuos. La consecuencia de todo
esto no dejara de ser la identificacién con una modalidad de oferta que homogeneiza
las reacciones individuales canalizdndolas en demanda estabilizada'”.

1.2.3.1.2. Estructuras de la industria cultural

Para Adorno la creacion musical resulta ser el centro desde donde enfocar la
“alienaciéon” (o “extranamiento”) de la obra de arte en una sociedad caracterizada
por el consumo. Pues considera que la musica manifiesta el ideal de perfeccion

7 dem, p. 100.
5 [dem, pp- 101-102.
7 dem, p. 103.

75



Cultura politica, sociedad global y alienacion

sensorial e intelectivo. Es una doble mejora de las facultades humanas en la que
no existe contraposicion entre consciencia e inconsciencia, entre razén y sensibi-
lidad. La normalizacién del “sentido comun” colectivo pasa por el desarrollo de
unas practicas que frenen la espontaneidad creativa. Adorno observa tales practicas
especialmente en la téenica cinematografica y en la musica compuesta para el cine.
La regresion “del ver y del oir” en donde mejor se demuestra sera en los leimotiv
musicales utilizados en los films de consumo.

En el cine y la misica, Adorno estudia el material sonoro con el cual los espec-
tadores reconocen historias ampliamente convencionalizadas. Y a partir de este
material van a extraer las consecuencias que la limitacién de las posibilidades
estéticas abiertas por los movimientos de vanguardia produce no sélo en el cine
sino en el arte en su conjunto™. En la industria del cine, la musica de una pelicula
no debe oirse, debe quedar subordinada a la situacién dramatica de los personajes
y sus psicologias. La utilizacion de la musica cinematogréfica tiene que encontrar
una justificaciéon 6ptica. Incluso los buenos momentos dramaticos se convierten en
kitsch por culpa de un acompanamiento demasiado dulce o por la exageracion de su
dramatismo. Lo kitsch como estética de lo “ya visto” se alza como lo caracteristico
de la “eficacia” expresiva de la musica industrial™!.

Si hay que hablar de “pesimismo” en la obra de Adorno, éste proviene de los
elementos regresivos que se dirigen a la conciencia social. Los departamentos de
creativos sustituyen a los creadores. Es asi como, las estructuras de las mercancias
de la cultura para masas muestran un conjunto de caracteristicas como:

» las creaciones culturales se producen como servicios al cliente, adaptando
los temas, procedimientos y objetivos de la creacion a las finalidades de los
departamentos comerciales de ventas;

» le asigna una funcién limitada a la “mercancia intelectual y artistica” en aras
a la intensificacion del negocio y de la diversificacion de los productos. La
industria cultural se edifica sobre un consumo planificado de unos prototipos
a los que se ha logrado adaptar los gustos masivos;

» en este proceso tienden a desaparecer, o a silenciarse, las posibilidades de
renovacion y experimentacion no acordes con los proyectos ideoldgicos de
la industria. Las restricciones que las mercancias culturales exhiben denotan
una censura tan patética y grave como la de tipo politico, cuando no mucho

150 fdem, p. 105.
U fdem, p. 106.
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mds peligrosa por la falsa sensacion de “libertad de expresion” con la que la

industria cultural se reviste'sZ,

Industria cultural y dialéctica del Iluminismo

Para indagar los procedimientos subyacentes de la accién de las mercancias de
esta industria, Adorno buscara la formacién de los valores de un tipo de sociedad
que partiendo de una mentalidad ilustrada, consolida sin embargo un postindus-
trialismo de signo fuertemente regresivo.

Logicamente la industria cultural pone fin ala idea estética o intelectiva creadora
porque tal es su sentido y su funcion ultima. No reconocerd mas que los detalles
accesorios y lo somete a la misma férmula que a la obra, y al no haber oposicién,
el todo y los detalles poseen los mismos rasgos. La atrofia de la imaginacion y de la
espontaneidad del consumidor se mueve en una direccién bien delimitada: evitar
la insubordinacion de éste y enfocar su atencién hacia los productos culturales que
llegan a serle tan familiares que se reproducen automdticamente en su comprension
y percepeion'®. Nada se escapa al control y la vigilancia de sus emisores, por ello,
para Adorno, el nuevo estilo podria definirse como un sistema de no-cultura, si se
puede reconocer hipotéticamente una cierta unidad estilistica lo cual permitiria
hablar de una barbarie estilizada como estilo caracteristico'".

Y asi, reducida la obra a pura imitacién de otras imitaciones deviene en puro
estilo, pero cuyo fundamento es la obediencia a la jerarquia social y sus pautas.
Por ello, la industria de la cultura al ser simple industria de la diversién demuestra
que su ideologia no son, ni dejan de ser, sino los negocios. Cada consumidor debe
comportarse espontdneamente de acuerdo con su “nivel”, determinado en forma
anticipada por los indices estadisticos, y dirigirse a la categoria de productos masivos
que han sido preparados para su tipo. Los consumidores asi son reducidos a mate-
rial estadistico. En este punto, las masas condicionadas en sus estimulos querrdn y
reclamaran la ideologia mediante la cual se les esclaviza y controla.

El conformismo es el resultado de la repeticion. En el consumo se descarta
cualquier riesgo inutil que no haya sido experimentado. Por eso la diversion es la
finalidad de la industria y el arte “ligero” sustituye al arte auténomo y creador. El
arte “ligero” que rebaja los elementos tematicos y estilisticos como mala conciencia
social del arte auténtico. Sin embargo, el sentido de diversién de la industria de la

2 [dem, p. 107.
S Idem, p. 109.
s Idem, p. 110.
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cultura estd mds alla de ser simplemente frivolizacion, sino que es parte esencial
del sistema productivo ya que el “divertimento”.

La fusién entre cultura y distraccion no s6lo supone una depravacion de la cul-
tura, sino que también se propone como “espiritualizacién” de la distraccion desde
el momento en que al consumidor se le presenta esta fusion como si pudieran ser
satisfechas todas sus necesidades industrialmente, pero haciéndole comprender
que serd un eterno consumidor y que debe contenerse con lo que se le ofrece. Le
asegura a los espectadores que no necesitan ser diferentes de lo que son y podrian
tener éxito comparable al de las estrellas de la pantalla. El fracaso de los ideales
ilustrados asi no proviene de la dificultad de su realizacién, sino de una ideologia
vacia de contenidos que promete la diversion eterna y en la que la perfecta similitud
es la absoluta diferencia de lo mismo'.

1.2.3.1.3. Cultura popular y pseudocultura de masas

Para comprender adecuadamente los procesos culturales y sus efectos, Adorno
retorné al nacimiento de la cultura popular en los inicios de la sociedad burguesa.
Destacara como en la primera cultura popular de la burguesia existen unos c6digos
morales interiorizados opuestos a ese estado de humillacion con el que luchan los
protagonistas (de las obras literarias). Esa cultura atin permanece dentro del modelo
de “bidimensionalidad” que no se resigna ante el avance de los abusos posteriores.
Los personajes literarios bidimensionales pelean frente a la alienacién del contexto.
El deber ser enfrentado al ser es el destino imperecedero de una cultura popular
que se hace alta cultura. Los cambios de la primera cultura burguesa se producen
cuando, en los comienzos del siglo XX el factor técnico se introduce como elemento
de rentabilidad. La mutacién entonces se resume en el mayor afdn de perfeccion
mecdanica. Lo “bien hecho” ya no se refiere al contenido en si de la obra, sino a sus
posibilidades tecnolégicas que amplia los publicos'.

La estructura de la cultura de masas se ordena sobre lo manido y ya sabido.
Frente a la internalizacion que el libro suponia al publico de un Defoe o un Dickens,
los medios técnicos actuales de comunicaciéon conducen a una continuada externa-
lizacién en donde lo visual sustituye a lo leido. Para Adorno, esa simplificacién en
los procedimientos cognoscitivos también se percibe en los contenidos de la nueva
cultura “popular”. En efecto, el surgimiento de una clase media unificada sobre
la que recae la accién del consumo y de la comunicacion, conlleva la necesidad de
crear unos contenido “previsibles”. Lo conocido no sélo se reduce a los temas y

155 [dem, pp. 112-113.
15 [dem, pp. 113-114.
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tramas novelescas o cinematogréficas sino, especialmente, a los valores expuestos.
Estos deben ser reconocidos de una forma literal por la audiencia, evitindose el
esfuerzo intelectual y la concentracion que requeria la anterior cultura burguesa”
del siglo XIX. Ahora las variaciones deben ser minimas porque la organizaciéon
mental colectiva se establece sobre dos pilares bésicos: los escasos conocimientos
y recuerdos historicos, y los clichés deliberados que favorecen el cada vez mayor
cardcter autoritario en sus valores.

En gran medida, la literatura burguesa decimonénica reivindicaba el poder de la
individualidad frente a la convencién. Reivindicacion que representaba el aspecto
progresista, casi revolucionario de sus temas. En la primera cultura de la burguesia
se muestran unas fuerzas de resistencia individual que expresan la tensién formi-
dable de una poderosa creacion estética. Es asi como la cultura popular burguesa
se transforma en una subcultura de publicaciones periddicas —las historietas de los
periédicos dominicales comienzan a crear un género que, con los comics, se con-
solidan como el “arte popular”. Pero ello ya no serd creacién auténoma original, al
contrario, la comercializacién de esa primera subcultura literaria y gréfica estard
en el inicio de la aparicién de la cultura de masas. De modo tal que, al pasar estos
temas a la cultura de masas se altera su significado de avance social. Las normas
sociales triunfaran sobre la ruptura. En la “novela de consumo” se impone su ser
“realista”y, por tanto, la identificacién con el statu quo y sus valores convencionales
se impondrdn como el final imprescindible de la trama.

El juicio deviene en opinién y la opinién en prejuicio. Adorno encuentra en la
modificacion cultural de lo popular en masivo, el eje para comprender el paso de
la creacion artistica hacia la ideologia. La ideologizacién de la cultura con el relega-
miento de la bidimensionalidad que habia sido el patrimonio de lo creado por el
pueblo y por los creadores e intelectuales auténticos. Asi la critica contemporanea
a la ideologia ineludiblemente tendra que explicar la disolucion de la cultura bidi-
mensional y su mutacién en un esquema integrativo que elimina el “deber ser”,
que ha sido, y es, el primado de la creacién cultural, y fortalece “lo que es” como

un absoluto eterno e inmodificable!™.

Caracteristicas de la pseudocultura

Fl descubrimiento de los mecanismos ocultos del inconsciente eché en cara
al marxismo su desatencion a las estructuras psicoldgicas concretas de los sujetos.
Los teéricos de Frankfurt, desde sus origenes como grupo en 1923, fueron aproxi-
mandose decididamente a Freud. La constitucion instintiva del hombre no podia

57 [dem, pp. 118-119.
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desligarse de su vinculacién con las estructuras econdmico-sociales objetivas. Por
tanto, el concepto de pseudocultura entré en el léxico frankfurtiano como una
necesidad derivada de los impulsos motivadores de las conductas masivas de los
sujetos. La separacion entre psicologia y sociologia se hace imposible. Los esquemas
racionalistas, pues, fracasaban al escindir el “yo” de sus fuerzas emotivas, impulsos,
necesidades o pasiones. La pseudocultura revelara sus mecanismos mediante el psi-
coandlisis freudiano y el de sus continuadores; unicamente de este modo el estudio
de la sociedad y de sus relaciones econémicas y politicas podrd conexionarse con
los fendmenos de masas concretos e histéricamente objetivos'.

Para Adorno, la alteracion psicolégica que se evidencia paulatinamente en la
ciudadania postindustrial, tiene su origen en un colapso de la formacién educativa
¢ intelectual a causa de los productos de la industria de la cultura, pero, sin duda,
también por la aparicién de ese nuevo modelo ideolégico-cultural definido como
pseudocultura. Esta atrapa como un gigantesco pulpo en su modelo contenidos,
medios comunicativos y preferentemente la conducta social.

Por pseudocultura se entiende la neutralizacion y debilitamiento de las facul-
tades estéticas, creadoras e intelectivas por accion de mecanismos de socializacion
que desvalorizan aquello que, de algin modo, pueda aportar una perspectiva cri-
tica y distanciada del sistema en su conjunto. La desmotivacién y desvalorizacién
de lo humano frente a lo que asigna “valor” en el mercado, acaban triunfando en
una sociedad gestionada mediante la competiciéon. La cultura y su capacidad para
perfeccionar y civilizar las posibilidades de existencia es relegada ante el avance de
un primitivismo revestido de poderosos medios técnicos. Es por ello por lo que el
nuevo modelo cultural adquiere una gravedad que lejos de atenuarse con el avance
de la sociedad postindustrial, va adquiriendo un poder que amenaza con liquidar
definitivamente las escasas resistencias que atin quedan en la psicologia'®. Vaciar de
significado las grandes construcciones que han sido el patrimonio civilizador serd la
finalidad de los costosos medios puestos al servicio de la difusiéon pseudoculta.

Asi mismo, consiste en una modalidad de conciencia que sirve para perpetuar la
estructura econémica. Esta modalidad de conciencia para asentarse en la psicologia
de masas, de una manera previa se “organiza” modificando el proceso educativo
mediante la pseudoformacién consistente en el triunfo definitivo de la fragmentacion
de conocimientos y de la desaparicion de la capacidad de andlisis causal desde la
primera infancia. La cultura queda asi compuesta de una amalgama de fragmentos
dispersos, de asignaturas sin ninguna correlacion entre ellas y caracterizadas por su

5 [dem, pp. 120-122.
1 fdem, p. 123.
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“inutilidad” para la vida prictica de una sociedad de negocios, “entregada la vida
real de los hombres a las relaciones ciegamente existentes y cambiantes”. La elimi-
nacion de la capacidad de aprendizaje —y de sorpresa en el sentido de indagacion
racional— provoca la burocratizacién del conocimiento. Ya no se trata de acceder a
un perfeccionamiento de las capacidades humanas; se trata ahora de que la cultura
pase a ser “un bien” mds en los estilos de vida en lo que “un curriculo” cultural
asigna status. Mds éste es el triunfo definitivo de la catdstrofe y el colapso de la
formacioén cultural y, a la par, educativa'”.

Para que el modelo de debilitamiento psicolégico tenga éxito, Adorno presenta

las siguientes estrategias:

190

» la acomodacion de la cultura a lo que es evitdndose tajantemente el mas

minimo resquicio valorativo y simbdlico opuesto a los valores dominantes;

la inmodificabilidad de la psicologia adaptada impidiéndose que el ideal
ilustrado de perfeccionamiento —patrimonio esencial de la cultura— pueda
realizarse. La pseudocultura impide el deseo de conocimiento mediante
la artificial sensacién de “que se sabe y se domina lo imprescindible para
parecer culto”;

la difusién de lo cadtico y lo regresivo de la conducta humana. La autolimi-
tacion de las posibilidades existentes en el comportamiento lleva a silen-
ciar formas de conciencia tan objetivas como las potenciadas. Aquel ideal
platénico segun el cual el bien, la bondad y la belleza tienen una realidad
permanente, en la sociedad postindustrial desaparecen. La belleza, 1a bondad
y el bien no son valores acordes con el darwinismo comunicativo y cultural
hegeménico;

una caracteristica inseparable del afianzamiento de la pseudocultura es
la vulgarizacion que se convierte en la antitesis de los ideales educativos.
Con ella se entra en la transmutacion del conocimiento, esto es, se altera
el proyecto ilustrado de una poblacién auténoma y se edifica una sociedad
con una indudable dualidad. Por un lado, el desarrollo técnico exige que los
ciudadanos estén capacitados para manejar tan complicada tecnologia y que
no estropeen tan costosa maquinaria productiva pero, por otro, lo anterior
requeriria unos conocimientos acordes con el estado cientifico postindus-
trial. Es en este punto en donde se establece el desajuste, sustituyéndose la
formacion educativa e intelectual por una pseudoformacion divulgativa que

[dem, p.124.
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la radio, la television y la prensa efectian dandose la falsa sensacion “que
todo se sabe” y “de que todo se puede opinar”'!.

Las contradicciones de clase se solventan en forma superestructural. Los gustos
y apreciaciones sobre la realidad se “igualan” a partir de unos estereotipos standard
de clase media, la lower middle”class como irénicamente la denomina Adorno.
Estereotipos que sin embargo tienen una légica inflexible: el sometimiento de los
mecanismos de la formacion intelectual a los mecanismos del mercado. Todos los
elementos se resumen en las caracteristicas enunciadas por el autor critico se sin-
tetizan en dos: integracion y deshumanizacion. La pseudocultura trata de nivelar el
capitalismo mediante una sociedad de clases medias cuya “moderacién” haga cierta
aquella humoristica clasificacion que Barthes definia como “ninismo”; es decir, “ni
blanco ni negro”, “ni izquierda ni derecha”, “ni esto ni aquello”. Asi, la integracion
conduce a una deshumanizacion que “tolera y vuelve la cara” ante el espectaculo
de la pobreza conviviendo con el derroche y la desigualdad. Todo ese impresionante
edificio cultural-comunicativo ocultaba una estructura social en la que el poder y
el privilegio tienen una légica inflexible, pero, sobre todo, salvaje.

La supersticiéon de segunda mano

La supersticion de segunda mano serd la consecuencia inmediata de un estado
de pseudoformacion cultural. La astrologia, la quiromancia y las artes y “ciencias
ocultas” que han experimentado una aparicién tan resonante en los tltimos afios
en las sociedades de neocapitalismo, configuran uno de los sistemas mas especificos
de la pseudocultura. De todo este planteamiento, la consecuencia elemental es la
condescendencia. El consumidor de hordscopos se siente inmerso en un juego de
potencias, de energias y de fuerzas incomprensibles. Su vida parece estar sometida
de lleno a las exigencias irracionales de “seres” superiores. El consultor de hords-
copos pierde su nocion de realidad objetiva, las relaciones entre los objetos y los
sucesos desaparecen. Todo, absolutamente todo, se integra en un sistema de refe-
rencias indeterminadas e imaginarias'”?. Sus responsabilidades individuales estin
sometidas al capricho y a la competencia de los “entes” maravillosos del astrélogo
de consumo.

La ambivalencia es la constante del mensaje. Los problemas “se solucionardn
solos” porque las mismas fuerzas de las que parte la amenaza, de alguna forma
cuidan a la vez a los lectores. El conformismo social es el mensaje subyacente del
horéscopo. Es decir que, en el horéscopo lo que realmente se estd jugando es la

¥ [dem, pp. 125-126.
92 [dem, pp. 128-129.
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acomodacién psiquica de los individuos a los imperativos sociales. La vaguedad
que caracteriza sus argumentos es fundamental para que sus predicciones no sean
desacreditadas por los acontecimientos. Se debe reducir al minimo el riesgo del
fracaso (en la prediccion), mediante la utilizacion de clichés estilisticos inflexibles,
con lo cual la paradoja de la seccién se resuelve mediante el recurso a la pseudoin-
dividualizacién, consistente en la atribucion a la produccion industrial y masiva de
cultura de un halo de libertad de eleccién y de una profunda fe en el libre mercado
en que se funda la misma estandarizacién'”.

El horéscopo expresa mejor que ninguna otra estructura ideoldgica el estado de
frustracion del individuo de la sociedad de masas. Por ello, tres aspectos requieren
especial atencion: la psicologia subyacente del horéscopo, la imagen del destinata-
rio y lo que Adorno denominara enfoque difésico. Para captar el tipo de mensajes
que la seccién transmite serd necesario explicar la situacion y caracteristicas de la
seccion dentro de la estructura de la comunicacion vy, en concreto, del periddico
conservador de ala derecha del partido republicano Los Angeles Times:

» hay una aceptacion “natural” en la seccién de que prondsticos y consejos
proceden de las estrellas y sus trayectorias;

» los pormenores astrolégicos que explicarian los vaticinios del horéscopo
“brillan por su ausencia” y se dan por sobrentendidos;

» los aspectos mds siniestros de la astrologia (desgracias, catdstrofes) ape-
nas se dejan notar, aunque un tono de amenaza implicito se oculta en los
mensajes;

» la naturaleza del mensaje conlleva que todo reciba tratamiento de algo
asentado y socialmente reconocido como elementos incontrovertibles de la
cultura de masas'*.

Adorno introduce el concepto de difdsico para delimitar el papel de la supers-
ticién en la sociedad de tecnologia avanzada. El enfoque difésico se refiere al
mantenimiento de la division entre el trabajo y el placer, sometiendo éste a las
reglas de aquél. Asimismo, con el antagonismo de individual y universal se alienta
a los lectores de la seccion a ser individuos fuertes y resueltos y en otras ocasiones
a adaptarse y satisfacer las exigencias del exterior. Lo dual y contradictorio fluctia
entre la amenaza y la satisfaccion!”.

%5 [dem, pp. 133-135.
94 [dem, p. 133.
95 fdem, p. 136.
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Dado que la organizacién social contempordnea estd dividida en dos fases:
producir que corresponde al tiempo de trabajo y consumir que se relaciona con el
placery el ocio, el horéscopo también se ocupa de cada una de ellas. En cuanto ala
produccidn, presenta como consejo trabajar y evitar interferencias pulsionales. Se
procura con ello minar las resistencias contra el trabajo rutinario, manipulando de
manera inversamente proporcional a la realidad de los quehaceres. De otra parte,
el tiempo de consumo interesa de forma especial. En cuanto al placer se encuen-
tra, conforme al enfoque difdstico, confinado en la tarde y los dias festivos, y para
que la monotonia difdsica no resulte demasiado evidente, aparece alguna que otra
excepcion a la regla. Entonces, el placer en si es permisible siempre y cuando esté
en dltimo término al servicio de las aspiraciones latentes de éxito y promocién'®.
Las actividades practicadas durante el tiempo libre han sido invadidas en realidad
por la busqueda del beneficio, y no se realizan porque gocen de general aceptacion.
Ala inversa, se realizan porque son de rigor para salir al flote en la vida o para con-
servar la posicion social.

La transfiguracién de unas relaciones humanas en entidades mitolégicas de
fuertes resonancias arcaicas y primitivas, indica la contradiccion de contradic-
ciones de la sociedad contempordnea: la vuelta a la interpretacion de la realidad
ahistéricamente. Sélo que ahora esa interpretacion colectiva de componentes
regresivos y primitivos puede ser cientificamente articulada. La opinién publica y
sus mecanismos interesard, sin duda a Adorno, en cudnto estrategia de formacién
de mentalidades tal y como ¢l denominara agnosticismo desorientado.

Pero las contradicciones no dejan de aparecer, en primer lugar, la individualidad
frente a la adaptacion y la aprobacion de los otros. También se apela a la moderni-
dad frente al conservadurismo, y, en segundo lugar, se proclama paradéjicamente la
imaginacion frente a la sensatez y el sentido comun. Por ello, la contradiccion entre
adaptacion e individualidad se halla estrechamente relacionada con la contradiccion
entre dependencia y resolucion. La seccion (del horéscopo) en consecuencia, tiene
una doble finalidad. Por un lado, si la situaciéon exige subordinacion, debe restituir
a sus lectores la conviceién de que no por ello dejan de ser individuos resueltos. Y,
por otro, si el lector por el contrario encuentra que la situacién requiere solucién,
entonces debera paliar su sentimiento de impotencia'”.

La astrologia, en mayor o menor medida, siempre ha representado un miedo

colectivo al futuro, pero e las sociedades postindustriales el temor ha aumentado la
sujecion del individuo a su contexto. En este punto, lo que lleva a creer en “el signo

96 [dem, p. 137.
97 fdem, p. 141.
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de los astros” resulta del sentimiento de dependencia que acaba atribuyendo dicha
dependencia a cosas superiores, y ademds permite eludir cualquier responsabili-
dad. Pero no sélo debe interpretarse como un signo de dependencia, sino también
como una ideologia en pro de la dependencia, a la par que como una tentativa de
fortalecer y, en cierta forma, justificar unas condiciones econémicas y sociales que
parecen mds tolerables si se las afronta con una actitud positiva y jovial®®. La pseu-
docultura, al condicionar a los ciudadanos y evitar que piense una sociedad distinta
de la existente, permite a la astrologia que los individuos escapen de su contexto.
La monotonia de la sociedad mercantil hace que la astrologia sea una huida de un
mundo monétono y homogéneo a un mundo pretendidamente superior'.

1.2.3.1.4. Opinién publica y mass media

Para la Escuela de Frankfurt la apariciéon de los medios de comunicacion de
masas supuso la radical transformacién del modelo de opinion piiblica heredada del
siglo XVIII. La primera formulacién moderna que va a introducir la idea segin la
cual a través de la opinién se puede controlar a la poblacién, la expresé Hobbes en
el Leviahtdn, donde identifica conciencia con opiniéon. Mds adelante serd Locke
quien establezca la vision liberal sobre la opinién publica. Afirma que existen tres
derechos fundamentales: derecho ala vida, alalibertad y a la propiedad, siendo éste
ultimo superior a los anteriores. No obstante, también se presenta como derecho
basico: el derecho alalibertad de conciencia y de opinién, el cual marcard las grandes
revoluciones burguesas y, dard lugar, al nacimiento de la prensa institucionalizada.
En toda Europa la burguesia utilizara la prensa para la difusion de tres principios
basicos:

» la separacion de poderes;

» las libertades civiles, entendiendo por ellas especialmente la libertad de
expresion;

» laslibertades politicasy, en este sentido, el derecho de sufragio como la liber-
tad de libertades; pero subraydndose, como sufragio, el sufragio restringido
y censitario®.

De este modo, la opinién publica durante los siglos XVII y XVIII quedard
restringida exclusivamente a los grupos que acceden al poder. Para el primer
liberalismo la opinién publica se define como la discusién piblica de los asuntos

95 fdem, p. 142.
0 fdem, p. 143.
W fdem, p. 144.
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que atafien a los ciudadanos. Esta etapa optimista respecto del concepto liberal
de opinién puablica va a demostrar sus contradicciones a partir de 1848, cuando
aparece el movimiento obrero, pues alli se cierra la etapa burguesa de la libertad de
conciencia y comienza la censura en los sistemas de creacion de opinién publica.
El movimiento obrero, por su parte, actiia como “contraprensa” introduciendo
nuevos contenidos dandole el sentido a la prensa de proyecto educativo de cardcter
social.

Todo el modelo liberal de opinién publica, para la Teoria Critica, se articula sobre
la ficcion que considera al ciudadano no condicionado por su contexto de clase o
por las condiciones materiales de vida. Se difunde la ideologia que se presenta como
defensora de uno de los grandes derechos de la sociedad liberal y, en especial, de la
libertad de expresion. Adorno remarcard la ficcion de este derecho por cuanto en
la opinién publica se expresa la opinién que se quiere hacer piblica. Los derechos y
libertades del modelo liberal quedan reducidos a derechos puramente formales de
los cuales la prensa serd su mejor expresion®’.

Las transformaciones del capitalismo liberal hacia el capitalismo monopolistico
implicardn una doble direccién en relacion a evitar procesos globales de cambio
colectivo. El vuelco radical entonces del concepto de opinién publica serd su varia-
cién hacia opinién medidtica que paulatinamente y a través de las nuevas técnicas
convierte en opinién tecnolégica lo que habia sido opinién politica. Los mass media
pasan a ser el nicleo ideoldgico y simbdlico desde los que se enfocan los compor-
tamientos sociopsicolégicos de la poblacion®”. Los sentimientos, convicciones y
creencias comunes aprendidos a través de los medios de comunicacién edifican un
tipo de democracia en la que el publico, en general, aprueba y desaprueba los asuntos
en su contacto con los contenidos emocionales de los medios de opinién, pero no
desde la toma de decisiones reales en los parlamentos. La innovacién tecnolégica
y los recursos persuasivos logran generar una sensacién de “participacién” en los
acontecimientos particulares que incentivan un conformismo sin precedentes en
otras épocas de la historia.

Modelos de opinién publica

Lo que interesa a Adorno es la integracién de los modelos de influencia que la
television lleva a cabo no tanto en los niveles perceptivos e intelectuales del recep-
tor, cuanto en las capas profundas de la personalidad. Los criterios para indagar las
lineas de accion de los procesos de influencia colectivos pasan por:

W [dem, p. 145.
2 [dem, p. 146.
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» el conocimiento sistemdtico de los estimulos sociopsicolégicos tipicos del
material televisivo;

» dicho material deberd ser estudiado no sélo en sus niveles descriptivos sino,
ante todo, en sus formulaciones psicodindmicas;

» clefecto de “adecuacion” ala realidad aparece entonces como el plano més
caracteristico de las orientaciones contenidas en las programaciones televi-
sivas. Por ello, serdn necesarias unas investigaciones especificas dedicadas a
delimitar las conexiones entre television y realidad®”.

La cultura preindustrial, para Adorno, tomaba sus “materiales” (valores, creen-
cias, simbolos, etc.) de las pautas culturales heredadas de un pasado caracterizado
por las explicaciones mitoldgicas y religiosas. La conciencia colectiva, organizada
sobre la solidaridad mecédnica propia de las sociedades primitivas, integraba e
impedia el conflicto y la disrupcion social. Entre los siglos XVII y XVIII comienzan
a transformarse las pautas culturales, lo cual obliga a considerar la génesis de la
sociedad burguesa inseparable de su antagonismo frente a la sociedad tradicional.

La aparicion del mercado en el que se llevan a cabo las relaciones propias de la
sociedad industrial resquebraja los valores, simbolos y creencias que han sido los
elementos sobre los que se ha edificado el control social. La nueva clase burguesa
sustituird los arquetipos de la cultura popular, elaborada en el medioevo, por los
prototipos de una cultura cuya finalidad no sélo es el entretenimiento y la capa-
cidad de ser una “vélvula de escape” ante las tensiones, sino especialmente por
su capacidad de produccién comercial que, a la vez, permite la apertura de nuevos
mercados. Asi las cosas, la diferencia entre cultura popular preindustrial y cultura
popular industrial provendra de la capacidad de la segunda para crearse, difundirse
y ser empleada a partir de una planificacion mercantil*. Adorno especificard los
aspectos colectivamente compartidos que determinan a la nueva cultura:

» el caricter reiterativo (ser siempre lo mismo) se presenta como la orientacion
dominante de su légica temdtica y creadora;

» laubicuidad de la cultura comunicativa actia de manera que acaba provo-
cando una identidad temdtica;

» las dos caracteristicas anteriores fijan unas reacciones automdticas en las
audiencias muy delimitadas y organizadas desde los centros de producciéon
de mensajes;

2 [dem, p. 148.
2 [dem, p. 149.
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» ladebilitacién de la fuerzas de resistencia individual conduce a una integra-
cion controlada de la poblacion®®.

Televisién y cultura de masas

Con la television se consolida definitivamente la sociedad de masas. Frente al

« c» . P . .. .
poder del “medio” radiofénico, la imagen televisiva lograba algo sin precedentes:
la posibilidad de aunar en sus mensajes uniformemente los aspectos sociales,
técnicos y artisticos. Se presenta pues, una sustituciéon comunicativa del modelo
cultural-intelectivo por un modelo de la imagen audiovisual cuyo foco de accién no
estd ya en la capacidad reflexiva del receptor cuanto en sus factores perceptivos y

emotivos®®.

En el modelo intelectivo se podian observar las siguientes particularidades:

» resulta ser un modelo comunicativo voluntario ya que el lector lo escoge
intencionalmente;

» tiene un fuerte componente de privacidad y, parafraseando humoristicamente
a Hegel, “se lee para si mismo”;

» esun proceso de marcado cardcter reflexivo en el que se produce una intros-
peccidn ya sea emotiva o intelectual;

» permite una reflexividad al poderse pasar de unas paginas a otras, de unos
temas a otros, de atrds hacia delante o a la inversa;

» ¢l medio libro admite cualquier temdtica por imaginativa y abstracta que
¢sta sca.

El modelo cultural audiovisual, por su parte, representado por la television se
distingue por:

» dependencia de sus contenidos de la voluntad de los emisores “anénimos”
p ,
es dectr, el receptor “elige” de un modo limitado;

» resulta ser un proceso perceptivo en el que lo visual sustituye, en gran medida,
la comprension reflexiva;

» surgen unos efectos, a menudo, no controlados por el receptor y, por ende,
estrechamente relacionados con los procesos de persuasion subconsciente;

25 fdem, p. 150.
2 [dem, p. 151.
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» ¢l medio audiovisual puede “duplicar el mundo”, reemplazando lo real
por una “realidad construida” por parte de quienes detentan el poder de

los medios. Pero esa realidad duplicada se presenta como la “auténtica
realidad”".

La television es el esquema general de la industria de la cultura, pues la televi-
sién es, ante todo, la praxis de reproduccion del sistema. Nivel econémico y nivel
ideologico se refuerzan en un permanente reajuste. Se presentan pues, algunas
correspondencias entre psicologia y television entre las que destacan:

» la sensibilidad y afectividades de las “multitudes anénimas” se estd mol-
y
deando en los marcos de referencia televisivos;

P sc asiste a un empobrecimiento de los procesos de percepcién, e incluso del
funcionamiento de los procesos del inconsciente cuyas imdgenes se toman
de los oscuros mensajes persuasivos de la comunicacion mediada;

» sc encauzan los suefios y deseos colectivos hacia los mitos medidticos™™.

1.2.3.1.5. Ideologia y alienacion

Adorno propone detallar las estrategias persuasivas que condicionan las moti-
vaciones individuales y sociales del capitalismo y, al tiempo, redefinir el concepto
de ideologia desde la influencia que la dindmica comunicativa desempena en la
integracion cognitiva de la poblacién. Se trata de encontrar en las representacio-
nes comunicativas la organizacién de la conciencia colectiva en el capitalismo
tecnologizado.

El autor plantea un estudio de la television entendida como un proceso de
comunicacién que actia en multiples estratos, siendo éstos concebidos como la
accion de los medios sobre los diversos niveles psicolégicos del sujeto. En este
sentido, los mensajes de la comunicacién masiva desarrollan unos efectos que no
van tanto en los niveles conscientes del receptor cuanto a los niveles inconscientes,
eludiendo los controles de la conciencia®.

La propuesta de Adorno se va a situar en una serie de planteamientos entre los
que hay que destacar:

27 fdem, p. 152.
25 [dem, p. 154.
W fdem, p. 158.
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» ladicotomia entre un mensaje explicito y un mensaje oculto como fundamento

de la accién psicolégica de los medios;

la doble articulacion de los contenidos explicitos y ocultos segin la cual en
los explicitos se “juega” con ideas que aparentan mds avance intelectual. Lo
contrario ocurrird en los mensajes ocultos que sirven para reforzar prejuicios
e impulsos intuitivos;

delo anterior se derivan actitudes, como las denomina Adorno, “pseudorrea-
listas” que dan la falsa sensacién de una comprensién general del mundo. A
ese enganoso “conocimiento” se le considerard como presuncion®'’.

Las pautas psicolégicas que permiten que no se ponga en duda el funcionamiento

de la sociedad en su totalidad son:

P presuncion: la falaz consideracion de “un conocimiento” general v profundo
y

del entorno mediante la informacién recibida por los medios;

» pasividad intelectual: la inactividad que general los mensajes y la difu-

si6on comunicativa, dando paradéjicamente la sensaciéon y percepcion
contrarias;

credulidad: ésta es un resultado de las anteriores y como tal los medios pasan
a ser una especie de “argumentos de autoridad” en la “verificabilidad” de
opiniones®'!.

De este modo, la originalidad de la investigacion del tedrico critico al respecto de

la television, como corazén mismo de la cultura de masas, proviene de la definiciéon
de ésta como estructura en la que sus multiples estratos recurren al “sedimento” del
trabajo del subconsciente. Como si se tratase de una placa geoldgica, los mensajes
televisivos esconden operaciones significativas que estan mds alld de lo percepti-
ble y que sélo un enfoque desde la psicologia profunda puede sacar a la luz. La
psicodindmica comunicativa, en suma, controlaria con desmesurada perfeccion los
impulsos de la conciencia, canalizdndolos no hacia formas intelectivas complejas
sino hacia dimensiones instintivas y emotivas mas simplificadas. Los mensajes
ocultos, entonces, reforzarian el conjunto de actitudes convencionalmente rigidas
y “pseudorrealistas”, dando lugar a este tipo de personalidad que Adorno y sus
colaboradores denominan como “personalidad autoritaria” y jerdrquica®.

210

211

212

Idem, p. 159.
[dem, p. 160.
Idem, p. 162.
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Estructuras de la vida cotidiana

El analisis de la cotidianidad estd indisolublemente ligado al estudio del tiempo
y, en concreto, del uso del tiempo. Esta estructura que, por lo demads, pudiera parecer
tan evanescente. Sin embargo, se convierte en primordial en la comprensién gene-
ral del funcionamiento de la sociedad del capitalismo de masas. Las condiciones
de la vida diaria discurren “en y entre” las estructuras centralizadas y burocrdticas
cuyas decisiones no dependen de la opinién publica. Una amplia gama de intereses
condiciona la participacién popular. La impersonalidad de las organizaciones se
contrarresta con una cotidianidad cuya “responsabilidad corresponde y es asunto”
de los ciudadanos. El problema va a provenir del grado influencia que las pode-
rosas burocracias, incluyendo aqui a los medios de comunicacién, tienen sobre la
autonomia de los ciudadanos. En estas condiciones, las posibilidades reales del
“Individuo masivo” en los procesos de decision econémica, social y politica expresan
la incapacidad objetiva de acceso a los puestos directivos donde se gestionan los

intereses preferentes del sistema®”.

El poder de convencimiento de la sociedad tecnificada se hace un poder extrano.
No solamente la publicidad y la propaganda sino, sobre todo, las relaciones sociales
cotidianas mantendran unos sistemas de valores de los cuales su fundamento es el
sentido econémico propio de esta sociedad. La vida cotidiana, entonces, se hace
inseparable de la accién comunicativa diaria de los medios hasta el curioso punto de
que carecer de las referencias mass medidticas comunes podra conducir a un proceso
de incomunicacion con los semejantes mas cercanos. La cultura comunicativa, al
igual que la técnica o la ciencia, entra a formar parte del complejo de instituciones

que mantienen un estado permanente de despersonalizacion cotidiana®'™.

FEl hombre postindustrial estd encerrado en el universo de la repeticion. La
repeticion aparece como la clave de la cotidianidad. Y en este sentido, la industria
de la conciencia aplica con maestria la exigencia de una existencia repetida en sus
esquemas mil y una veces. El triunfo del principio de repeticion separa de la vida
cotidiana lo diferente. La diferencia aparece como una categoria dialéctica odiada
por el aparato ideoldgico de la sociedad administrada. El individuo adaptado no
desea la libertad, ni la belleza, tampoco desea la conciencia y en su lucha desespe-
rada contra el pensamiento consciente y la existencia auténoma recurrird a todos
los medios posibles a su alcance.

En estas condiciones, la cotidianidad aparece como un asunto privado, como
mera responsabilidad del sujeto en un tiempo que hasta sus momentos de ocio estin

2 fdem, p. 163,
2 [dem, pp. 164-165.
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planificados. La vida cotidiana tiene que plantearse en los limites del sistema social,
y lo privado demuestra un profundo movimiento de simplificacion y unificacion,
de inmediatez y univocidad. Movimiento ideol6gico y condicionador que altera las
necesidades cotidianas y determina de manera especial una conducta adaptada a
los agentes publicitarios ya sean tanto comerciales como de tipo electoral?”.

La sintaxis de la cotidianidad estard definida como una tendencia paulatina
hacia la desublimacién. La dimensién irracional absorbe e intensifica la necesidad
de dominar y de ser dominado. La pseudoliberacién que parece dar el consumo de
mercancias preserva las leyes del orden social instaurado. El individuo pierde asi
su individualidad, sometiéndose sistematicamente a una integracion en la cual
se encuentra aparentemente satisfecho. Las formas dominantes han llegado a tal
perfeccion en sus métodos de control y de poder que muy dificilmente es posible
identificar sus estrategias sociales.

La jornada laboral que aunque mejorada y reducida, sigue siendo la esclavitud
fundamental de la existencia, se complementa a continuacién con un tiempo de
ocio programado por las grandes empresas econémicas y por lo intereses y gustos
privados de unos pocos gestores. La unidimensionalidad, como afirmaba Marcuse,
es un encarcelamiento de las potencialidades efectivas del individuo. Es decir, la
bidimensionalidad se deforma, el ser y el pensamiento dejan de coincidir en su dia-
léctica, y ante ello, se alza el gobierno de la eficacia creciente, del adoctrinamiento
y de la ausencia paulatina de las capacidades autocreadoras de los sujetos?®. Ador-
no analizard la enorme manipulacién de la cotidianidad, la deshumanizacion y la
amoralidad de unas relaciones humanas viciadas por los postulados ideoldgicos de
la administracion total. La creciente desublimacion y la cada vez menor necesidad
de ser libres se erigen como las pruebas inequivocas del ascenso y del triunfo de los
falso en existencia cotidiana.

La personalidad autoritaria

Dos focos problematicos en los que enlaza toda su argumentacion interdiscipli-
nar: la formacion de prejuicios organizados como estructura mental, y la conexiéon
de tal estructura con ideologias politicas racistas y sexistas. Adorno entiende por
cardcter social el nicleo de la estructura compartida por la mayoria de los indivi-
duos pertenecientes a la misma cultura, a diferencia del cardcter individual que es
distinto en cada uno de los individuos pertenecientes también a la misma cultura.
Entonces, se requiere del conocimiento de los elementos especificos del modo de

2 [dem, p. 166.
26 [dem, p. 168.
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produccién para lograr entender las condiciones socioeconémicas de la sociedad
industrial que crearon la personalidad del hombre occidental moderno®”.

La estructura del capitalismo y su cardcter social revela los cambios en la estruc-
tura de la personalidad:

» capitalismo de los siglos XVII y XVIII: la técnica de industrializacién estd
en sus comienzos mientras que la cultural medieval sigue ejerciendo una
influencia considerable;

P capitalismo del siglo XIX: actitud explotadora y acumulativa de las élites, el
papel de la institucionalizacién de autoritarismos y la necesidad de someter
a la poblacion a través de fuertes controles sociales;

» sociedad capitalista del siglo XX*'®: desarrollo y aplicacién econémica y
politica de la técnica y de la ciencia en todas sus dreas y el principio de
competitividad como eje psicolégico de la produccion econémica.

Asi las cosas, los objetos se estiman como mercancias, como encarnaciones
del valor ¢ cambio, no s6lo mientras se compran o se venden sino en la actitud
creada en el individuo una vez terminada la transacciéon econdmica, puesto que los
mismos individuos se muestran como representaciones simbdlicas de un valor de
cambio cuantitativo. La cosificacion aparecerd entonces como el elemento basico
sustentador de la conducta de indole irracional, autoritaria: racismo, segregacion
del otro, estercotipos étnicos, en todas sus formas.

Asi mismo, la enajenacién se presenta como un modo de experiencia en que la
persona se entiende a si misma como un sujeto extraio. Sus actos y consecuencias
acaban domindndola. La persona enajenada no tiene contacto consigo misma, y su
propia conducta le parece inexplicable y sin una logica especifica. En este sentido,
la personalidad autoritaria resulta absolutamente enajenada. La enajenacion, tal y
como se reflecta en la sociedad postindustrial es casi general: impregna las relacio-
nes del ser humano con su trabajo, con las cosas que consume, con el Estado, con
sus semejantes y consigo mismo. El miedo a la diferencia determinard el sistema
de actitudes colectivas. Ser diferente aparece como lacra o defecto y su rechazo
condiciona la psicologia social en todos sus niveles. De lo anterior, el principio de
la no frustracion surge como el eje de la cotidianidad. Retrata del principio segin
el cual todo deseo debe ser satisfecho y no debe frustrarse.

2 fdem, p. 171.
25 fdem, pp. 172-176.
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El modo de produccidn capitalista y neocapitalista ha determinado un modo de
alineacién tan singular que el individuo acaba perdiendo sus propias capacidades
creativas y personales. El cardcter enajenado y profundamente insatisfactorio del
trabajo produce dos reacciones: una, el ideal de una sociedad de total ocio; otra,
una hostilidad hondamente arraigada, aunque inconsciente hacia todas las cosas y
personas relacionadas con esa ética del trabajo.

En definitiva, y como consecuencia de los procesos anteriores, se considera el
binomio seguridad-inseguridad como el aspecto preferente que sirve para delimitar
y definir el tema de la salud mental. La persona alienada tratara de resolver el pro-
blema de la necesidad de seguridad a través de la conformidad. Se sentird seguro
cuando se vea y se piense como lo mds parecido a su préjimo; su objetivo supremo
se encontrard en ser aprobado por los demds. Y en esa aprobacién serd en donde
nazca el sistema de las actitudes enajenadas.

La personalidad autoritaria estaria organizada mediante los factores
siguientes:

» identificacién con el podery con los fuertes, despreciando y minusvalorando
a los que carecen del poder social o aquellos que considera débiles;

» ¢l convencionalismo es la actitud primordial que define a esta estructura de
personalidad. Las convenciones sociales son seguidas de una manera férrea
por la personalidad autoritaria hasta el punto de estar incapacitada para un
andlisis critico de las convenciones en las que esta inserta;

» unido al convencionalismo se encuentra el ritualismo; esto es, todos los ritos
colectivos y tradicionales los asume con una fidelidad que recuerda algunas
psicopatologias de indole neurético;

P agresion autoritaria, del mismo modo que Freud subrayé el componente
sadomasoquista que el individuo sometido a una masa irracional mostraba,
también en este caso hay que hablar de una violencia desarrollada en funcién
de su incapacidad para dudar de sus propias convicciones;

» el comportamiento violento, en gran medida, serd el reflejo de esta rigidez
psicolégica.

La dialéctica de la personalidad autoritaria resume los temores que dicha per-
sonalidad introyecta y a partir de los que asume su comportamiento prototipico:
temor a los demds, a ser avasallado por los otros, al fracaso, a la desorientacion, a la
alienacién dentro de la sociedad, a los intrusos, al poder de extranjeros e inmigrantes,
a que la raza se corrompa, a la sexualidad, a los conflictos internos, al sentimiento
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de culpa, a ser victima de la injusticia, a que el gobierno sea débil e incompetente,
al poder estatal, a la intervencion estatal en la economia, a la debilidad, a la libertad
de pensamiento y de expresion, a las mujeres, a ser identificado con los inferiores,
a los propios impulsos, al contacto corporal con otras personas y al ostracismo?”.

La adaptacion del individuo exige individualidad y, al contrario, las cualidades
individuales se evaltan a priori en funcién de su éxito potencial. Por tanto, si el
individuo quiere adaptarse al modelo competitivo de sociedad debe verse en la
necesidad de satisfacer sus intereses individuales para obtener reconocimiento.
La organizacién social y politica del liberalismo, con su poderosisimo principio de
acumulacion privada de capital, conlleva unos efectos psicolégicos resultantes de
la adaptacion de los individuos al espiritu de empresa.

Tanto asi, que el efecto caracteristico del dominio de las mercancias sobre la
existencia resulta la experiencia en la cual la persona se experimenta a si mismo
como un extrano. Las fuerzas del mercado logran distorsionar el conjunto de las
relaciones humanas. Es la formacion de una cultura alienada en donde la burocracia
de las “formas de comprar y vender” erigen complejas burocracias administrativas
que van desde las del ocio hasta las de la gerencia de las relaciones de compra y
venta del capital humano.

El individuo asi carecerd de unos mérgenes de maniobra maltiples con los que
construir su propia vida y como sustitucién desarrollard una vida imaginaria en
los tnicos niveles en los que se reconocerd como yo independiente: en el acceso
a las formas de consumo y en la relacién con los productos de la comunicacién
medidtica. Los intercambios de experiencias, de conocimientos, de modos de vida
se desplazan a los intercambios de objeto de mercado y la identidad se encontrard
en la identificacion con las pautas de consumo ostentatorio que asigna la ilusoria
creencia de un cambio en el statu quo y un ascenso en los mecanismos de movilidad
social mediante la adquisicién de mercancias convenientemente senalizadas en sus
marcas empresariales?.

Los efectos de la sociedad de consumo pueden resumirse en:
» el bloqueo de concepciones diferentes de la existencia y de relacién con

los objetos en direcciones del desarrollo creativo e intelectual de los
ciudadanos;

2 fdem, pp. 79-80.
20 [dem, pp. 182-186.
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» la organizacién de la modalidad actual de consumo impone un tipo de
psicologia colectiva caracterizada por el darwinismo y la insolidaridad que
frena el cambio social y humano;

» elindividuo proyecta su existencia cerrada “autistamente” sobre un conjunto
de mercancias cambiantes segtin la planificacién de mercadoy sus intereses
periédicos;

» cladoctrinamiento de la demanda se constituye en la finalidad dominante
del neocapitalismo con lo que todo queda subsumido en ese objetivo, y
desde la modificacion al sistema educativo hasta la insistente publicidad de
la moda, repiten los simbolos y valores que obstruyen el pensamiento libre

221

y la empatia racional con los otros?'.

Nuevas formas de alienacién social

Siguiendo el hilo del marxismo clasico desde Marx hasta Likacs, Adorno
observa que lo que ha progresado en el industrialismo y postindustrialismo de
manera indudable son las posibilidades de crear y elaborar nuevas dimensiones de
alienacion colectiva. El concepto adquiere, no obstante, connotaciones multiples
en relacién a su sentido cldsico de pérdida del yo por acciéon de procesos exteriores
del propio sujeto. En efecto, en una sociedad sometida a los continuos cambios
de la ciencia y de la técnica, aplicados al sistema econémico, la alienacién cobra
matices y significaciones nuevos y diversos. Adorno subraya como la alienacién es
parte imprescindible de la socializaciéon en una sociedad cuyo nicleo es el mer-
cado. La sociedad se “extiende” dentro del individuo cercando en la psicologia
individual todas las capacidades que ya no son ttiles ni aprovechables para el
sistema.

Tres niveles nuevos de alienacién surgen en la sociedad tecnoldgica consolidada:
las cognitivas a las que Adorno dedicé el estudio sobre la personalidad autoritaria;
las socioecondmicas como el consumo como forma de vida y, por tltimo, las de
indole sociopoliticas como modelos de opinién publica??. La alienacién es un tema
intimamente relacionado con la regresion de la conciencia, la cual implica que la
alienacion ahora es policéntrica y no sélo es una pérdida psicoldgica del sentido
de la propia existencia, cuanto una pérdida del sentido histérico de civilizaciéon
y una recaida en una reciente fase del primitivismo, sélo que ahora construidos y

223

difundidos politicamente a través de los mass media®.

20 dem, p. 187.
2 [dem, p. 189.
2 fdem, p. 190.
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Las nuevas alienaciones tienen un fuerte componente de restriccién de la
conciencia: esto es, de limitaciéon de sus contenidos. En la sociedad masificada
quienes detentan el poder tienen el firme convencimiento de que la conciencia de
los individuos esta muy por encima de los margenes estrechos en los que se mueve.
En suma, Adorno anunciard como nuevas alienaciones préicticas:

» los procesos de limitacion de contenidos comunicativos y culturales que
puedan poner en duda o en peligro los fundamentos ideolégicos sobre los
que se asientan los principios del mercado y sus grupos de presion;

» la agudizacién y recurrencia a mensajes instintivos que fortalecen la regre-
sividad de la conciencia hacia unos “primitivismos postindustriales” y
que conforman el nicleo de lo que Horkheimer definié como eclipse de la
razon,

» la doble construccién de la realidad a la que Adorno se refiere en sus estu-
dios sobre television, y que le sirven como instrumento terminoldgico para
precisar que ya no es la conciencia la que se desvincula dnicamente de sus
posibilidades sino, fundamentalmente, como la existencia de unos procesos
ideolbgicos sin precedentes puede hacer perder en el “ciudadano medio” las
dimensiones de su sociedad vy, claro estd, se le incapacita intelectualmente
en la comprension de lo que le rodea;

» y como resultado final, todo el proceso incrementa el conformismo vy las
actitudes acriticas ante el statu quo®*.

1.2.3.2. Subculturas, medios de comunicacion y audiencias

La Escuela de Birmingham, como vimos, es una serie de autores aglutinados
alrededor del Center for Contemporany Cultural Studies, marcada esencialmente
por dos generaciones, aunque surgié una tercera que, no obstante, consideran sus
criticos, se aparté sustancialmente de los criterios de las anteriores para ser conside-
rada como tal. La primera, es aquella a la que pertenecen sus fundadores, es decir,
Hoggart y Stuart Hall. La segunda generacion varia los pardmetros que guiaron la
investigacién de los fundadores, siendo sus principales representantes: Charlotte
Brunsdon, Phil Cohen, Cas Critcher, Simon Frith, Paul Glroy, Dick Hebdige,
Dorothy Hobson, Tony Jefferson, Andrew Loude, Angela McRobbie, David Morley
y Paul Willis. Una de las caracteristicas que identifica a al Escuela es su posicion
como una de las primeras en atraer la atencién de las ciencias sociales sobre bienes
tan profanos como la publicidad o la musica rock.

24 [dem, pp. 191-192.
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La investigacion de Hoggart esta definida por dos aspectos: las dimensiones
de la cotidianidad de la clase obrera a modo de autoetnogratia y el mundo que se
erosiona, que inicia una secuencia decisiva de transformaciones en el momento mis-
mo de su descripcion y teorizacion®. No obstante, su lugar privilegiado de andlisis
es la “etnografia comprensiva de la cultura de las clases populares”, encontrando
fundamental la influencia que ejercen el acceso a la television o la prolongaciéon
de la escolarizacion.

En su propuesta temdtica juegan un rol determinante el urbanismo vy la
arquitectura, entendidos como dispositivos organizadores de la sociabilidad y de
la cristalizacién de identidades colectivas. Igualmente, lo hacen las relaciones entre
generaciones, las formas de identidad y las subculturas especificas que ponen en
practica los jovenes del sector popular®. Este tltimo punto surge como radiografia
de la crisis producto de la desindustrializacién masiva, que signific6 otro trauma-
tismo social ¢ identitario, alimentado, particularmente, por la intervencién de las
autoridades sociales en las subculturas para estigmatizar sus comportamientos y
a sus autores.

Destaca asi como “el auge del habitat colectivo y la escolarizacién, los cambios
del entorno medidtico, introducen una ruptura en la socializaciéon de las generacio-
nes”. Los estilos de vida que surgen de la desestabilizacién del mundo obrero como
producto de las transformaciones en el campo productivo, devienen en grupos como
los rockers y skinheads, donde se refleja el traslado de los valores de herencia obrera
(solidaridad de grupo, valoraciéon de una virilidad agresiva, de la fuerza), adoptando
nuevos elementos mds regresivos (racismo) o de superar un temible destino mediante
un estilo reivindicado por mimetismo con el lumpenproletariado. En igual sentido
aparece el estilo mods que corresponde a un imaginario de consumo hedonista,
movilidad social, distanciamiento con los aspectos mas vulgares de la “virilidad” y
de las exigencias del trabajo. De otra parte, el hippismo se eleva como subcultura
portadora de la simbologia de salida de lo popular-obrero®”.

El proposito de Hoggart es comprender las evoluciones, hibridaciones, con-
tradicciones de esta sucesion de estilos y la coherencia de cada uno de ellos.
El andlisis de las subculturas pretende advertir sus retos politicos, tales como:
resistencias mediante rituales, la critica latente a los valores establecidos y las
recreaciones sin consecuencias que el capitalismo autoriza fuera del horario de

2 Armand Mattelart & Eric Neveu, Introduccién a los Estudios Culturales, Barcelona: Paidés, 2004, pp.
36-78.

20 [dem, p. 52.

27 [dem, pp. 54-55.
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la escuela o la fabrica. Por su parte, el aporte de Hall se encuentra en su esfuerzo
por interpretar todas “las situaciones de destase, de equivocos entre cédigos cul-
turales, es decir, las gramdticas medidticas que prevalecen en la produccién del
mensaje, por un lado, y las referencias culturales de los receptores, por el otro. Es
decir, coloca sobre la mesa la nocién de descodificacion™. Estudia, asi mismo, el
debilitamiento de las solidaridades sociales que dan origen a un nuevo tipo de indi-
vidualidad, constituyéndose como factor fundamental en este proceso la influencia
de los medios y la construccion del espacio publico, al igual que, las identidades
sociales™.

De la segunda generacion, se resaltan los aportes de Paul Willis, quien se cen-
tra en el estudio del sistema educativo. Thompson se concentra en el universo de
costumbres y culturas populares inglesas desde el siglo XVIII, a partir del abordaje
de lo social por abajo, de observar la cotidianidad de los sectores populares.

(...) El estudio del propio mundo de lo popular se detiene mucho menos en
las heroicas figuras de los dirigentes que en la cotidiana sociabilidad de los
grupos o en el detalle de los decorados, prdcticas y costumbres. lodo ellos
con la intencién de indagar por las funciones que asumen en relacién con la

dominacion social, sus retos ideolégicos y politicos™.

Asumen, entonces, un papel preponderante en sus estudios los conceptos de
ideologia (intervencién de los sistemas de valores y las representaciones que con-
tienen); hegemonia (construccion de poder a través de la conformidad de los domi-
nados con los valores del orden social); resistencia (sugiere un espacio de debate) ¢
identidad (forma en que los individuos estructuran subjetivamente su identidad)?'.
Para este estudio, hace uso de herramientas teéricas de diversa indole y tradiciones,
tales como: estudios literarios (Sartre), Escuela de Chicago, marxismo socioldgico,
con especial interés en Althusser y Gramsci, y una creciente importancia de la
teoria de los medios y la Escuela de Frankfurt. Con respecto al marxismo, algunos
de los autores de esta generacion, la mayoria, tienen un leve distanciamiento, pues
sugieren que “tanto el orden social y politico que sostiene un mercado capitalista
como las luchas sociales y politicas que éste tltimo engendra son, necesariamente,
produccién material. (...) estas actividades jamas son superestructurales”2.

2 fdem, p. 57.

2 fdem, pp. 87-93.
50 [dem, pp. 58-60.
B [dem, p. 61-62.
22 [dem, pp. 65-66.
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Entre las debilidades de la Escuela de Birmingham se resalta que “muchos de
los investigadores procedentes de las ciencias humanas, mds que de las sociales,
estan escasamente familiarizados con la sociologia, incluida la de la cultura, laguna
que plantea algunos inconvenientes”. También, se asevera que

algunas de las investigaciones no escapan de miserabilismo y del populismo,
mientras que las importaciones tedricas francesas no se ocupan suficiente-
mente de Bourdieu, lo cual impidié la consideracion de la creacién cultural
como un espacio de competicion e interdependencia entre los productores, de
lo que da cuenta la nocién de campo. Sin dejar de lado, un déficit de interés
por la historia y por la economia®>.

En la década de los ochenta, tiene lugar en la Escuela lo que han denominado
como el giro etnogrdfico (tercera generacion), que se ocupa “del estudio de las
modalidades diferenciales de recepcion de los medios por los distintos publicos,
concretamente en materia de programas televisados”*. De esta tendencia son repre-
sentantes, por ejemplo, David Morley, quien introduce la técnica de focus groups
para observar en sectores diversos las reacciones ante la difusion de episodios de
programas televisivos. Una de las falencias de tal enfoque reside en que el interés
por la autonomia de los receptores se desliza hacia una apologia ingenua donde la
capacidad de los telespectadores para recodificar o piratear el flujo televisual invalida

cualquier interrogante sobre los contenidos?.

Se evidencia asi, una importante disminucion de los estudios de las subculturas.
Tal es el caso de Lawrence Grossberg que se inclina hacia una tendencia simplifi-
cadora de los aportes de las generaciones anteriores, hacia un “teoricismo light”>°.
En este mismo sentido, hay una “endogamia intelectual "7, pues tienen una escasa
familiarizacion con los avances de la ciencia politica y los de la economia politica de
la comunicacién y de la cultura que desde finales de los afios setenta, sin embargo,
han desarrollado el conocimiento de los complejos sesgos de articulaciones y rup-
turas entre lo local, nacional y la esfera transnacional.

En la actualidad se asiste a una crisis de los estudios culturales que Matterlart

y Neveu atribuyen al aumento de los mismos pero con una pérdida de identidad,
de rigor y de fecundidad. Es el caso de Inglaterra, donde su ilegitimidad académica

% [dem, pp. 68-72.

B fdem, p. 79.
5 [dem, p. 101.
%0 [dem, p. 96.

57 [dem, pp. 104-105.
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los confiné a los Polytechnics (instituciones universitarias de segundo nivel). Su
expansion en los afios noventa se debi6 a la presencia de intelectuales britanicos
expatriados en diferentes latitudes y al lugar preponderante que ocupa en la actua-
lidad la produccién de bienes culturales con el auge de las industrias culturales y
de consumo.

Sin embargo, su influencia en Francia, Alemania o Centroamérica es escasa®®.
Por el contrario, en América Latina gozan de una importante expansion encabezada
por José Carlos Mariategui, Paulo Freire, Salvador Allende, Jestus Martin Barbero,
Néstor Garcia Canclini, Renato Ortiz y Jorge Gonzélez*. La evolucién de los estu-
dios culturales no puede disociarse de un proceso de despolitizacion, pues ello ha
dado lugar a la desaparicion generalizada de las fronteras de los estudios culturales
y trabajos sobre medios, el género y la estructuracion del espacio “(...) teniendo
ahora derecho a voz en casi todas las cuestiones que tienen que ver con las ciencias
sociales y las humanidades™*.

1.2.3.2.1. Evolucién de los estudios sobre mass media
Las tradiciones investigadoras radical y pluralista

El nuevo revisionismo en los estudios de medios de comunicacion rechaza los
modelos de sociedad, las formas de conceptualizar las funciones de los mass media
y las problemdticas y marcos explicativos de los principales paradigmas radicales de
las investigaciones sobre la comunicacion de masas. No obstante a sus pretensiones
innovadoras, parte de esta nueva forma de pensar es propia de un revival mas que
revisionista y constituye un retorno a las viejas creencias populares en lugar de un
reconocimiento de las nuevas ideas. Este movimiento es una muestra de que
estamos atravesando un auténtico momento de “efervescencia disciplinaria” en el
que numerosos investigadores han revisado sus perspectivas en profundidad.

Hay dos antologias, Mass Communication and Society y Culture, Society and the
Media, que cristalizan un momento particular del desarrollo histérico de los estudios
de comunicacién. Ambos libros se estructuraban en torno a la antinomia entre las
perspectivas marxistas y pluralistas sobre los medios de comunicacién. La intencién
de la mayoria de los autores que participaron en la produccién de estas antologias

5 dem, pp. 114-117.
2 [dem, pp. 118-119.
20 fdem, pp. 123-126.
James Curran, “El nuevo revisionismo en los estudios de comunicacién: una revaluaciéon”, en: James

Curran, David Morley y Valerie Walkerdine, Estudios Culturales y Comunicacién, Barcelona: Paidés,
1998, p. 383.
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era promover un conflicto polarizado entre estas dos épticas. Pero también existia el
propésito de afirmar la centralidad, en este debate, de una tradicién intelectual —el
marxismo— que habia quedado marginada de la vida académica britdnica durante

gran parte del periodo de la postguerra®.

Posiblemente la investigacion mds original durante este periodo tuvo lugar en
el marco de los estudios culturales y, de un modo u otro, giré en torno a un debate
sobre la determinacion de la prdctica social. En gran parte de estas investigaciones
s¢ hallaba implicita la suposicion —posteriormente cuestionada— de que los signifi-
cados de la television eran relativamente inequivocos y que la comprension de los
programas por parte de las audiencias estaba determinada, en un sentido general,
por los significados inmanentes en los textos.

Asi mismo, hubo otros estudios sobre los “pdnicos morales” que se centraron
en denunciar cémo las descripciones estercotipadas y enganosas de los grupos
“marginales” o periféricos en los medios de comunicacion contribuyeron a desviar
un conflicto social mas amplio y reforzaban las normas politicas y sociales domi-
nantes. Estos estudios, contenian dos presupuestos: se pensaba, por una parte, que
la construccién de la realidad que efectuaban los medios de comunicacién reflejaba
la cultura dominante, de modo que promovian una falsa conciencia. También se
suponia, por otra parte, que los medios tenfan influencia a la hora de moldear a la
sociedad y proporcionar categorias conceptuales y marcos de referencia a través de
los cuales la gente podia dar sentido a la sociedad*®.

Curran subraya cémo este resumen se centra en el denominador comun de las
criticas a la perspectiva liberal y presta escasa atencién a los debates internos que
tuvieron lugar entre sectores divergentes de la propia tradicién radical. Pero men-
ciona una disputa entre los investigadores criticos, cuyo tema son las explicaciones
sobre por qué los medios de comunicacién tenfan un papel subalterno en relacion
con los intereses dominantes. La propuesta del Centro de Investigaciones sobre
Comunicacién de Leicester adopt6 una interpretacién cercana a la economia politica
que enfatiza la centralidad de la propiedad econémica, las influencias indirectas
ejercidas por el estado y las estructuras y la logica del mercado.

De otra parte, un enfoque alternativo, radical y culturalista, vinculado al Centro
de Estudios Culturales Contempordneos de Birmingham, que atribuia la subordi-
nacioén de los medios principalmente al control ideoldgico, y en particular a la inte-
riorizacion inconsciente de los presupuestos de la cultura dominante por parte de

%2 fdem, pp. 384-385.
2 [dem, pp. 386-387.
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los periodistas y su dependencia de poderosos grupos e instituciones como fuentes
de noticias. Pese a sus diferencias, ambas concebian un modelo neomarxista de
la sociedad y ambas percibian una conexidn, fuera débil o fuerte, entre intereses
econdmicos y representaciones ideoldgicas, asi como las dos interpretaban que los
medios de comunicacién servian a intereses dominantes en lugar de representar
intereses generales de la sociedad**.

La representacién ideoldgica y del poder

El deterioro de la vision radical fue propiciada por un desencanto en el que jugd
un papel importante Foucault con su estudio sobre las relaciones de poder que
concluye que éstas no se puede subsumir en una posiciéon binaria y omnimoda de
intereses de clase, ni puede remontarse al modo de produccién y formacién social.
La herencia de Foucault es ambivalente. También ha promovido una descentrali-
zacién de la investigacion cultural y comunicativa, donde la funcién de los medios
se reduce a sucesion de encuentros lector-texto en el contexto de una sociedad que
se desgarra analiticamente e una serie de instancias diferenciadas. En realidad esto
no es muy distinto de la tradicion liberal norteamericana, en la que los medios de
comunicacion se suelen analizar aisladamente respecto a las relaciones de poder
o se sitdan en un modelo de sociedad en el que se considera que el poder esta
ampliamente difundido.

Para seguir complicando las cosas, ahora los liberales muestran mayor interés en
el papel mas amplio que desempenan los medios de comunicaciéon, por ejemplo, su
influencia en la integracién sociocultural y en la formacién de la identidad social. Al
mismo tiempo, en lo que atn podria darse en llamar —sin excesivo rigor— el campo
“radical”, proliferan investigaciones diferenciadas centradas en temas especificos,
particularmente estudios sobre la recepcion de las audiencias. Esta tendencia se atri-
buye a que los temas totalizantes y sistemdticos del marxismo han sido rechazados
por un poderoso movimiento revisionista en el seno de la tradicion radical*®. El
rechazo de la nocion de la determinacion econdmica, se sustenta, entre otras, por
la idea de que estamos avanzando hacia una era postmodernista caracterizada por
los regimenes productivos “posfordistas”, 1a pluralizacion de la vida social y cultural
y la ascension del individualismo y la subjetividad.

Gramsci posibilita una reformulacion del antiguo paradigma radical. La clase

dirigente fue reconceptualizada como una alianza cambiante -y con frecuencia
g y
precaria— de distintos estratos sociales. La ideologia dominante fue redefinida como

2 fdem, pp. 387-388.
e fdem,p. 389.
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un “campo” de discursos dominantes, una inestable constelacién de ideas y temas
que en cualquier momento era susceptible de desagregarse en sus elementos consti-
tutivos. Los medios de comunicacién se interpretaron como el lugar de la contienda
entre las fuerzas sociales en competencia, en lugar de verse como un conducto para
las ideas de la clase dirigente. A pesar de que seguia considerdndose que los medios
estaban sesgados a favor de los intereses dominantes, se asigné implicitamente un
papel mas estratégico a las empresas informativas como resultado del nuevo énfasis
en la fragilidad de las alianzas sociales, la inestabilidad de las formaciones ideolégicas
y la efervescente resistencia desde abajo**.

Interpretacion revisionista de las empresas de comunicacién

El enfoque de la economia politica representaba la corriente més convencional
y tradicional dentro de las perspectivas radicales de los medios de comunicaciéon
y fue el primero en ceder. No obstante, las interpretaciones culturalistas radicales
proporcionan un cierto refugio para los economistas politicos desorientados, donde
aun se postula que los poderosos intereses e instituciones acttian como “definidores
primarios” para los medios de comunicacion y que los periodistas actian como
“definidores secundarios” al traducir al lenguaje popular el marco interpretativo
que les proporcionan fuentes acreditadas?’.

Donde los escritos revisionistas han tenido mayor impacto publico es en torno
a las cuestiones planteadas por la produccién de significado y la recepcion de la
audiencia*®. Hizo su aparicién una nueva tradicion de investigadores revisionistas
que enfatizo las incoherencias, contradicciones, lagunas ¢ incluso oposiciones
internas dentro de los textos. El segundo cambio clave fue una reconceptualiza-
cién de la audiencia como productora activa de significado, lo cual ha dado lugar a
una valoraciéon mds cautelosa de la influencia de los medios de comunicacién. La
investigacién se encaminé hacia la comprension de por qué los medios de comu-
nicacién eran populares, que estimuld las lecturas del contenido de los medios que
pretendian inferir la naturaleza del placer que la gente hallaba en ellos.

El concepto de audiencia activa se hallaba seriamente limitada, ya que en alti-
ma instancia explicaba las diferentes respuestas a los medios de comunicacién en
términos de “diferencias individuales de personalidad o psicologia”. Es asi como el
nuevo revisionismo aparece como un enfoque que supere dichos problemas, presen-
tando una innovacién que en realidad es un proceso de redescubrimiento, pues los

26 fdem, p. 391.
2 [dem, p. 393.
% [dem, pp. 394-395.
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investigadores sobre los efectos sostuvieron hace tiempo que la predisposicion de la
gente frente a los textos constituye una influencia crucial en su interpretacion de los
mismo, y que estas distintas predisposiciones generan interpretaciones diferentes.
Incluso, algunos investigadores de los efectos desarrollaron un modelo mucho més
complejo de las interacciones de la audiencia que anticiparon el ulterior descubri-
miento de los revisionistas de los “procesos interdiscursivos de los encuentros texto-
lector”. De hecho, desde los afios cuarenta los investigadores también demostraron
que las formaciones subculturales en la audiencia influian sobre el grado en que las
representaciones de los medios de comunicacién eran o no aceptadas®.

La tradiciéon de los “efectos”, por consiguiente, preanuncia los argumentos
revisionistas mediante la documentacién de los miiltiples significados generados por
los textos, el papel activo y creativo desempefiado por las audiencias y las formas
en que las distintas posiciones discursivas y sociales estimulan lecturas diferentes.
Una vez dicho esto, sin embargo, se reconoce un progreso en el enfoque revisionista
al centrarse con mayor atencion en el texto, proporcionando una interpretacion
mucho mis rica y completa de los procesos interdiscursivos en la recepcion de las
audiencias y, por encima de todo, sitda a estas ultimas en un contexto socioldgico
mads adecuado. Pero también representa, por otra parte, un paso hacia atrds en su
reticencia a cuantificar su exceso de confianza en las discusiones de grupoy su fracaso
consiguiente a la hora de investigar adecuadamente las diferencias individuales y
en el interior de grupos, asi como su invocaciéon de un concepto tan poco preciso
como el de “descodificacion™".

Influencia de los medios de comunicacién

Otra tendencia en el nuevo revisionismo es el planteamiento de que no existen
discursos dominantes, sino simplemente una democracia semiética de voces plura-
listas. Pero esta nueva version de los argumentos pluralistas se excede en su propia
defensa, ya que exagera la impermeabilidad de las audiencias a la influencia de los
medios. Del mismo modo en que las formulaciones pluralistas cldsicas se enfatizaba
en exceso la autonomia de las empresas de comunicacién respecto a los bloques de
poder, también se hace lo propio con la autonomia de las audiencias®!.

Los estudios revisionistas sobre la recepcion no son homogéneos®?. Existen dos
tendencias diferenciadas: la primera es una continuacion de la tradicion radical,

2 [dem, pp. 396-399.
50 fdem, p. 400.
51 fdem, p. 402.
52 dem, pp. 404-405.
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mientras que la segunda pertenece a un modo menos normativo. La tendencia
radical sigue situando el consumo cultural en el contexto mas amplio de la lucha
social. Pero ha aparecido otra corriente del andlisis sobre la recepcion que se basa en
una concepcién menos radical de la sociedad y que analiza el consumo cultural en
términos distintos, cuya premisa es que la cultura popular proporciona la materia
prima para experimentar y explorar las identidades sociales en el contexto de una
sociedad postmoderna donde los muros de la tradiciéon que las apoyan y delimitan
se estdn desmoronando.

Otra contribucién notable del pensamiento revisionista ha sido el rechazo al
pensamiento elitista sobre la cultura de masas que constituia una tendencia sig-
nificativa dentro de la tradicién radical, representada por la Escuela de Frankfurt.
Pierre Bourdieu constituyé una influencia formativa clave en este cambio, a través
de sus investigaciones que afirman que los juicios estéticos y culturales no tenfan
validez absoluta universal, sino que eran simplemente formas de definir, fijar y legi-
timar las diferencias sociales. Lo anterior, junto a otros aportes en una linea similar,
lleva a concluir que las audiencias pueden crear calidad en la cultura popular®”. En
consecuencia, los juicios sobre la llamada cultura popular o sobre la alta cultura son
juicios sobre sus audiencias y sus competencias culturales. Pero esas competencias
adoptan distintas formas y estan distribuidas de modos que no corresponden a las
jerarquias convencionales del gusto.

Algunos estudiosos de los medios de comunicacién han permanecido inmunes
a la efervescencia intelectual que se ha desarrollado a su alrededor y han seguido
haciendo el mismo tipo de investigacién que siempre han hecho. También ha habido
una continuidad de pensamiento subyacente, siguiendo un ritmo evolutivo hacia
algunos de los cambios de direccion que han tenido lugar. No obstante, ha tenido
lugar un cambio importante. El mds destacado ha sido el continuo avance de los
temas pluralistas dentro de la tradicién radical, en particular el rechazo de los marcos
explicativos totalizantes del marxismo, la reconceptualizacion de la audiencia como
activa y creativa y el cambio de la estética politica a una estética popular®*,

1.2.3.2.2. Cultura, audiencia y feminismo

La otra contribucién decisiva de los estudios culturales es la asuncion de la pers-
pectiva feminista en las investigaciones de medios de comunicacién y constitucion
de audiencias. Las autoras feministas que centraban su atencién en las revistas desde
mediados de los anos setenta practicamente consideraban que todo su contenido se

5 [dem, p. 405.
5 [dem, p- 409.
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relacionaba con esquemas de opresién para las mujeres. Pero McRobbie se interesa
mads en senalar la importancia de estudiar con qué sentido se construyen las imagenes
de las mujeres en las revistas y su respuesta es que los significados suelen realizar
conexiones que siguen colocando a las mujeres en una relacién de subordinacion,
pasividad y disponibilidad sexual frente a los hombres®’.

En los afios ochenta surge un movimiento por los placeres femeninos que
construy6 una imagen esencializada de lo que es ser mujer, donde se aplicaron
presupuestos heterosexuales e invocaron la maternidad como una experiencia feme-
nina universal, lo que equivalia a reforzar una jerarquia existente de actividades y
expectativas femeninas. En los noventa, el sexo marca la pauta y determina todo
el entorno de las revistas, donde un alto contenido sexual incrementa las ventas
sugiriendo nuevas formas de conducta sexual que propenden un comportamiento
audaz y consolidando una nueva cultura universal femenina que la consagra a la
moda y al cuerpo. El andlisis de esto, en la linea foucaultiana, interpreta los placeres
y las posibilidades prometidas por el poder como la imposicién de nuevos limites
y la produccién de nuevas exclusiones?®.

La propuesta concreta de McRobbie es, entonces, que el lenguaje de la pro-
duccién y el consumo, utilizado la mayoria de las veces en los trabajos recientes de
los estudios culturales, es demasiado amplio, demasiado general y, por ese motivo,
incapaz de generar una explicacién mds rigurosa de la compleja y multiple relacion
entre la produccién de significados en la revista y las distintas formas mediante las
cuales las lectoras consumen dichos significados.

(...) Debemos abandonar la idea de que la produccion y el consumo pueden
ser claramente comprendidos como actividades paralelas y mecdnicas. (...)
los procesos de lanzar una revista y encontrar un nuevo mercado de lectoras
se construyen discursivamente a través de valores culturales que a menudo
compiten entre si*’.

El trabajo de las revistas consiste en trazar de un modo abierto e inevitable
los limites de una identidad de género fija, que a su vez se supone que es el
signo natural de una demarcacién sexual original como mujer. (...) lo que no
es fiable, sin embargo, es la respuesta a esta normatividad entre las propias

»* Angela McRobbie, “More! Nuevas sexualidades en las revistas para chicas y mujeres” y “La cultura
popular y la erotizacion de las nifas”, en: James Curran, David Morley y Valerie Walkerdine, Estudios
Culturales y Comunicacién, Barcelona: Paidés, 1998, pp. 263-296, 481-496.

56 fdem, p. 272.

57 [dem, pp. 273-274.
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lectoras, las cuales, como sabemos, estdn producidas y moldeadas por otros
discursos rivales: los de la educacion, la familia, la clase social, la identidad
étnica, asi como los de otras formas de comunicacion®s,

Lo que si resulta evidente es la produccion de normas de inteligibilidad cultural
que marcan y a través de las cuales una chica o una mujer pueden comprenderse
a si misma y a través de las cuales los demas también la reconocen como acepta-

259

blemente femenina®’.

Otra perspectiva es desarrollada por Gerathy. La pregunta rectora de su inves-
tigacion es équé imagen de si mismas se estd ofreciendo a las mujeres? Gran parte
de los estudios que describe sobre los campos del cine y la television han centrado
su atencién en la remodelacion de esta separacion entre buenos y malos modelos
y en replantedrsela en términos de la expresion ficticia de la posicion de la mujer
en cudnto construccion resultante de demandas contradictorias dentro y fuera
del texto™. El éntasis en los placeres compartidos, en el compromiso positivo
por parte de las consumidoras con los textos y sobre la complejidad de la relacion
de las consumidoras con “su” género plantea otras cuestiones. Sin embargo, la
cuestion es hasta qué punto es posible en los tiempos postmodernos que corren
hablar de posiciones y de identidades que estdn tan estrechamente vinculadas al
género™'.

1.3. APROXIMACIONES A LA CULTURA POLITICA
1.3.1. El estudio clasico de Almond y Verba

La cultura politica aparece como un campo disciplinar de estudio especifico en los
anos sesenta, cuando Almond y Verba, dos estudiosos norteamericanos, presentan
a dicha categoria como el estudio de las

orientaciones especificamente politicas, posturas relativas al sistema politico
y sus diferentes elementos, asi como actitudes relacionadas con la funcién
de uno mismo dentro de dicho sistema. (...) es un conjunto de orientaciones
relacionadas con un sistema especial de objetos y procesos sociales**.

55 [dem, pp. 277-278.

5 dem, p. 284.

20 Christine Gerahty, “Feminismo y consumismo medidtico”, en: James Curran, David Morley y Valerie
Walkerdine, Estudios Culturales y Comunicacién, Barcelona: Paidés, 1998, p. 473.

200 fdem, p- 476.

Gabriel Almond y Sydney Verba, “La cultura politica”, en: Varios, Diez Textos Bdsicos de Ciencia
Politica, Ariel: Barcelona, 1992, pp. 171-202.
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Es decir, en la exploracién de la relacién agente-sistema politico. Con tal fin,
parten del modelo weberiano de legitimidad, planteando el analisis a partir de tres
tipos de orientacion posible que caracterizan a los ciudadanos con respecto a sus
actitudes frente al sistema politico: cognoscitiva, afectiva y evaluativa.

Sus hallazgos en las investigaciones, principalmente cuantitativas, definen tres
tipos de cultura politica: parroquial (prima la tradicién cultural frente al sistema
politico), siibdita (establece relaciones de subordinacion con el agente) y participati-
va (propicia una relacion activa del ciudadano frente al sistema politico). Cada una
de ellas atiende a diferentes pautas y comportamientos presentes en los individuos
frente al sistema politico.

Sin embargo, estructuran un “modelo” de cultura politica “ejemplar” o deseable,
donde los ciudadanos, pertenecientes a un sistema democratico, conviven con sus
instituciones en una cultura civica, siendo “aquella que exige de los ciudadanos una
participacion activa dentro del sistema politico, basaindose en un célculo racional
e informado no emocional >, donde se destaca la variable educativa como funda-
mental en la formacién y consolidacion de tal cultura politica, para la estabilidad
del sistema liberal-democratico. También reconocen la existencia de subculturas y
escisiones subculturales al interior de una cultura politica dada.

Estas culturas “mixtas”, “incluirian orientaciones politicas de participacién, de
subdito y parroquiales, pero lo harian de tal modo que los individuos se convertirian
en participantes sin abandonar sus orientaciones de subdito y parroquiales™. Tal
planteamiento se sustenta bajo el presupuesto de “elaborar una cultura politica que
condicionaria o facilitaria el desarrollo y el funcionamiento de los sistemas demo-
craticos”. No obstante, la intencién de dichos autores era desarrollar un concepto
de “cultura politica neutro, que sirva para analizar o investigar la diversidad de esas
matrices culturales que permiten orientar la actividad politica en una sociedad en
un momento dado™®.

La interpretacion de la realidad que tuvieron del momento histérico en que
estaban viviendo, los lleva a centrar su mirada en la cultura norteamericana y sus
instituciones democraticas, encontrando como la mejor formula para que este siste-

25 Leticia Heras Gomez, “Cultura politica: el estado del arte contempordneo”, en: Reflexién Politica (No.

9), Bucaramanga: U.A.B., 2002.

Fabidn Henao, “El campo de estudio de la cultura politica”, en: Estado, Nacién y Globalizacién, Bogota:
Universidad Nacional de Colombia (Unujis), 20006, p. 14.

Instituto Interamericano de Derechos Humanos, Diccionario Electoral (Tomo 1), San José: Costa
Rica, 2000, pp. 291-298.

%6 fdem.
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ma funcionase, ain con sus contradicciones: balance entre el poder gubernamental
y la capacidad de respuesta del gobierno a la ciudadania, asi como el balance entre
consenso y diferencia, el establecimiento de una cultura civica, la cual “no es una
cultura moderna, sino una mezcla de la modernizacién con la tradicion”. Es una
cultura mixta, en la que confluye un modelo activo-racional con una cultura leal
de participacién (cultura politica en la que cultura y estructura son congruentes) y
orientaciones de stibdito y parroquial congruentes con la participacion. (...) Cultura
politica equilibrada en la que la actividad politica, la implicacién y la racionalidad
existen, pero compensadas por la pasividad, el tradicionalismo y la entrega a los
valores parroquiales”™.

1.3.2. Desarrollos de la cultura politica
1.3.2.1. Variaciones en torno a la cultura civica

Estos estudios devienen mas completos gracias a las criticas y complementos a
la formulacién inicial de cultura civica. Inglehart, por ejemplo, pretende reducir
la excesiva generalizacion, esbozada inicialmente por Almond y Verba, al describir
cémo las diferentes sociedades se caracterizan en grado muy diferente por un especi-
fico sindrome de actitudes culturales en la politica. Entiende la cultura civica como
sindrome coherente de satisfaccion personal, de satisfaccion politica, de confianza
interpersonal y de apoyo al orden social existente. De este modo, “considera la esta-
bilidad como un equilibrio logrado entre los valores, las acciones y las instituciones
en el seno de una sociedad en un momento dado™.

La teoria de la eleccion racional plantea que el carcter racional de las decisio-
nes se impone sobre cualquier influencia de la cultura. Sin embargo, el analisis de
la eleccion racional puede conducir a distorsiones empiricas y normativas si no es
utilizado en combinacién con las ciencias histéricas, sociolégicas, antropolégicas y
psicoldgicas. Los autores que se inscriben en este modelo de interpretacién encuen-
tran como preocupacion central la eficiencia de las instituciones gubernamentales en
el diseno de las preferencias individuales sobre los bienes y las politicas publicas.

Downs define todos los comportamientos de los individuos como guiados por la
“razén”, lo cual los lleva a estructurar su accién hacia fines egoistas. Siendo asi, su
propuesta pretende que el sistema politico funcione de acuerdo al sistema econdmico
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Gabriel Almond y Sydney Verba, “La cultura politica”, en: Varios, Diez Textos Bdsicos de Ciencia
Politica, Ariel: Barcelona, 1992, p. 173.
% [dem, p- 194.
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Instituto Interamericano de Derechos Humanos, Diccionario Electoral (Tomo 1), San José: Costa
Rica, 2000, pp. 291-298.
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capitalista, con lo cual se conseguird que “el hombre racional en politica ha de ser
capaz de prever con cierta aproximacion el comportamiento de los demas ciudadanos
y del gobierno™". En esa l6gica, entonces, se entablard una relacion de

mutua interdependencia entre votantes y gobierno, en donde las acciones que
realiza el gobierno dependen de cémo piensa que votardn los ciudadanos y la
forma en que vota cada ciudadano, depende de qué acciones realiza el gobierno y
de qué acciones cree que realizard la oposicién de hacerse cargo del poder™.

Olson realiza una reformulacién de algunos de los planteamientos esbozados
por la teoria de la eleccién racional, pues encuentra que

del egoismo individual puede derivarse el interés individual, pero que este
interés individual es contradictorio con el interés colectivo del egoismo de
grupo, y no puede ser simplemente derivado como la teoria racional habia

supuesto’”.

En la postura feminista, Paterman expone el error en el que se ha caido al
entender la cultura politica como una simple serie de actitudes individuales hacia
el sistema politico, sus partes y hacia el rol de si mismo como parte del sistema,
ya que la distribucién de las orientaciones politicas individuales esta relacionada
con la situacion socio-econémica y de género. Por tal razén, el concepto de cultura
civica, reproduce la perspectiva masculina dominante. “El nivel de educacién, la
ocupacion y el sexo si establecen una diferencia en el sentimiento subjetivo de
ciudadano politico competente™”.

En el marco de los andlisis marxistas, Warsaw sostendra que

las dificultades del modelo de cultura civica, radican en la seleccién de la
perspectiva anglo-americana del concepto de democracia como estdndar
evaluativo del sistema politico. Asi mismo, se evade una interpretacion en
términos de estructura de clase y, por tanto, no se ilustran las raices histéricas
de la cultura politica. Igualmente, halla una sobrecodificacion del problema
de la medicion de similitudes y diferencias en diferentes naciones, usando
indicadores idénticos en varios paises*™.

70 Fabidan Henao, op. cit., p. 16.
7 [dem, p- 18.
72 [dem, p. 19.
7 dem, p. 26.
74 [dem, p. 30.
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Por su parte, para Wiatr, el andlisis de la cultura civica se centra en una orien-
tacion de clase media norteamericana, donde se oculta la contradiccion del soporte
democratico que “compatibiliza” la equidad politica con la inequidad econémica.
De este modo, se denuncia una intencién de Almond y Verba por mantener el statu
quo, evidente en el

fuerte énfasis en la estabilidad del sistema politico en su concepto de partici-
pacién y competencia; ausencia del reconocimiento de la importancia politica
de lo interpartidario; explicacion a las discrepancias entre los estdndares nor-
mativos de la democracia y la realidad politica en términos de diferencias psi-

275

colégicas mds que en contradicciones estructurales inherentes al sistema®”.

En el contexto del postestructuralismo, Edelman plantea una critica a la teoria
de la eleccién racional, pues considera que

el cardcter inconcluso y abierto del devenir politico, se convierte en una virtud
y no en una falacia, ya que ofrece un horizonte mds fortuito para el andlisis
politico dindmico, asi como para el rescate del papel que juega la cultura poli-
tica en un lenguaje cientifico que hace parte de esa cultura y de la dindmica
politica que la produce y se reproduce en ella*®.

En lalinea de la antropologia hermenetitica, Geertz presenta una perspectiva en
la que el hombre es una animal inserto en tramas de significacién que él mismo ha
tejido, y caracteriza la cultura como urdimbre que da cuenta de ello, siendo el an4-
lisis de la cultura la ciencia interpretativa en busca de significaciones. En ese orden
de ideas, “la cultura establece estructuras de significacion socialmente establecidas
en virtud de las cuales la gente hace cosas™”, dado que el sentido acumulado crea
significaciones entre los miembros de la comunidad que reproducen y formulan
c6digos intersubjetivos. “Las acciones individuales, como acciones sociales, poseen
ciertos significados, que a su vez proviene de un depésito comun de sentidos, com-
partidos por los integrantes del grupo social .

Por su parte, Schutz explica que la accién viene determinada por un tipo cons-
tituido de experiencias anteriores, y asi, en el origen de la prictica politica estan
los hdbitos, patrones, tipificaciones e instituciones que constituyen a cada sujeto.
La cultura politica estd anclada en la

75 [dem, p. 32.

76 [dem, p. 36.
277 idem, p- 37.

78 Leticia Heras Gémez, op. cit.
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accién politica de los individuos orientada desde el conjunto de ideas sobre la
autoridad y el poder que estdn contenidas en el acervo social y que se fueron sedi-
mentando histéricamente en él. (...) por tanto, la investigacién sobre el origen de
la cultura politica consiste en averiguar la estructura histérica especifica de los
depésitos de sentido y cudles han sido las relaciones dominantes, para ir desco-
dificando los cédigos intersubjetivos relevantes en la sociedad estudiada™”.

En el andlisis republicano, Putman sostiene que la participacion politica se erige
como el centro de su andlisis, pues ella permite el adecuado funcionamiento del
sistema democratico. Fista “es posible gracias a una marcada densidad organizativa
y una vibrante vida asociativa”™. Las estructuras del comportamiento politico se
encuentran configuradas por la historia, pero el funcionamiento institucional debe
ubicarse en un modelo sistémico de interaccién sociedad-gobierno para poder ser
analizado. “Los dos caminos para explicar el funcionamiento institucional son, para
Putnam, el de la comunidad civica, como patrones de involucramiento civico y soli-
daridad social; y la correlacion existente entre el funcionamiento de la democracia
y la modernizacién socio-econémica”!.

Por su parte, Laitin considera que el desarrollo democrético no se nutre
exclusivamente de una vibrante vida asociativa de la ciudadania, ya que, sin una
institucionalidad politica que regule y le marque ciertos limites y horizontes, ese
desarrollo puede resultar errdtico o incluso abortado®”.

Otra de las posibilidades para el estudio de la cultura politica, se erige desde
la hermenéutica de la cultura donde existe una “proyeccion contestataria concreta,
producto de su conciencia de ser-en-el-mundo, y el trabajo simbdlico no es la mera
elucubracién semdntica sino que impone un deber-ser prictico de compromiso
radical con nuestro entorno”™. Tal enfoque es propio de los estudios latinoame-
ricanos desarrollados sobre la cultura politica, especificamente, la cultura politica
latinoamericana. Este movimiento investigativo se alimenta, en los anos ochenta,
de la asuncién de la tradicién hermenéutica continental, de la problematizacion
latinoamericana de su identidad y de la hermenéutica critica contempordanea como
sintesis de la hermenéutica de la tradicion de Gadamer y la critica de las ideologias
de Habermas, en la linea en que Ricoeur lo propiciara®'.

7 [dem.

20 Instituto Interamericano de Derecho Humanos, op. cit.
21 Fabian Henao, op. cit., p. 42.

22 Instituto Interamericano de Derechos Humanos, op. cit.

2 Oscar Mejia Quintana, Flementos para una Reconstruccién del Estatuto Epistemolégico de la Cultura
Politica, Bogota: Editorial Ibafiez, 2007, en prensa.
34 [dem.
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1.3.2.2. Tipologizaciones sobre cultura politica

La interpretacion de Francisco Llera presenta una sintesis de los diferentes
enfoques que han abordado el estudio y la investigaciéon de la cultura politica®.
Los enfoques conceptuales han sido clasificados en seis categorias: consideracio-
nes psicoldgicas, concepceion socioldgica, concepeiones positivistas, definiciones
heuristicas, definiciones lingtiisticas y el “cajon del sastre”. Los enfoques tedricos,
donde los valores y las normas son una especie de hechos sociales que cimientan
una sociedad estableciendo ciertos supuestos ideoldgicos como el valor superior
de la estabilidad, del cambio gradual, del consenso, de la democracia liberal o de

la cultura civica.

También hace parte de este enfoque la teoria de sistemas, donde la cultura poli-
tica es desplazada hacia una concepcion del “entorno politico”, lejos del centro del
comportamiento y de la actividad politica. En esta linea se encuentra igualmente
el marxismo que entiende la cultura politica como parte de la superestructura, un
epifendmeno, un simple reflejo de las relaciones de produccion. Idealistas y antro-
pologistas que encuentran en la tradicién de creencias y practicas, en el juego de
lenguajes y la forma de vida, lo que mantiene unida a una sociedad®*.

Los enfoques metodoldgicos son encabezados por el mismo Almond quien
desarrolla la metodologia de la investigacion muestral y por encuesta. Los enfoques
criticos poseen varios representantes, entre ellos Barry y Paterman quienes critican
el etnocentrismo y el sesgo ideoldgico del paradigma de cultura civica mientras
que la teorfa de la eleccion racional plantea el entendimiento de la estructura y el
comportamiento politico desde el cilculo racional®’.

Ademds de estos, han aparecido nuevos enfoques, entre ellos, lo de Pye y Verba
quienes entienden las actitudes politicas como parte de un conjunto de valores
culturales, no necesariamente integrado, a veces discontinuas e incongruentes,
sin tener por qué ser desestabilizadoras para el sistema politico. Wilsavsky que
presenta el “racionalismo cultural” donde se propone reformular la causalidad de
la continuidad y cambio de la cultura, redefiniendo el pluralismo de las culturas
politicas y evitando la estaticidad de la explicacion tipolégica®.

La investigacion de Leticia Heras Goémez precisa que el estudio de la cultura
politica se ha divido en dos vertientes principales: la primera de ellas es la corriente

» Francisco Llera, “Enfoques en el estudio de la cultura politica”, en: Pilar del Castillo e Ismael Crespo
(eds.), Cultura Politica, Valencia: Tirant Lo Blanc, 1997, pp. 42-43.

280 fdem, pp- 44-46.
¥ [dem, pp. 47-52.
35 [dem, pp. 54-57.
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behaviorista, donde se presentan aspiraciones cientificas libres de valores y uso de
metodologias de apoyo en la subjetividad concomitante, es decir, una vision psicol6-
gica de cultura politica. Y en segundo lugar, la corriente interpretativa que hace uso
de pruebas de plausibilidad y construye la cultura politica como significado, con lo
cual intenta conocer los significados, simbolos y codigos de la accién social.

En ese orden de ideas encontramos que la corriente behaviorista entiende la
cultura politica como “medio para mejorar las reglas de funcionamiento del sistema,
a través de un mejor y mayor conocimiento del régimen politico y la participaciéon
individual de los miembros del sistema”™. Mientras tanto, la interpretativa define
que la cultura politica no es diferente de la cultura en general. No hay pueblos que
tengan cultura politica sin tener cultura y en este sentido concluye que la “teoria
de Almond niega el papel de las élites dominantes en la difusién de los mitos
democriticos, la cultura civica y otros estudios sirven para describir los valores
dominantes y, por tanto, la teoria finalmente no llega a explicar la estabilidad de
los sistemas sociales””.

Para algunos, Almond y Verba presentan la cultura politica como una variable
independiente, que permite explicar las caracteristicas de diversas democracias y
las pautas de comportamiento de los ciudadanos en cada una de éstas. La cultura
politica es, para ellos, un factor previo e independiente que en caso de una diso-
nancia entre sistema politico y cultura politica, éste entrard en crisis, puesto que la
cultura es s6lo modificable a largo plazo®'.

Las investigaciones en la década del setenta en Europa, utilizaban la cultura
politica para sintetizar un extenso conjunto de datos e informaciones. Alli, entonces,
la cultura politica era una variable dependiente que aparece al final de la investiga-
cién, como referencia global que da sentido y coherencia a los datos elaborados. Tras
los procesos que modificaron las culturas politicas, tales como la modernizacion
econdmica y social acelerada, el recambio generacional y la existencia y funciona-
miento del sistema politico democritico, la cultura politica se entendié como un
conjunto de pautas y orientaciones abiertas al cambio, en la medida en que repre-
sentan los instrumentos mediante los cuales ciudadanos y sociedades interactian
con su entorno econdmico e institucional®”.

29 Leticia Herds Gémez, “Cultura politica: el estado del arte contemporaneo”, en: Reflexién Politica (No.
9), Bucaramanga: U.A.B., 2002.

20 [dem.

Joan Botella, “En torno al concepto de cultura politica: dificultades y recursos”, en: Pilar del Castillo
e Ismael Crespo (eds.), Cultura Politica, Valencia: Tirant Lo Blanc, 1997, p. 21.

22 [dem, pp- 24-26.
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El estudio precisa, ademds, las agencias de socializacion de la cultura politica, a
saber: la escuela, los medios de comunicacion, las iglesias, los partidos politicos*”.
Por tanto, si se habla de cultura politica en el sentido del conjunto de valores
dominantes en una sociedad determinada, como de subculturas, para designar la
organizacion social de algunos de los sectores dominados, ambas nociones tienen un
elemento comun: la existencia de un “centro” politico, una instancia organizadora
que, de modo consciente, elabora y transmite determinados valores a la sociedad.
Sibien en las sociedades post-industriales se enfrenta ya la posible desaparicion de

las instituciones que podian jugar ese papel de socializacion y organizacion®*.

1.3.3. La cultura politica en América Latina
1.3.3.1. Estado-nacién y cultura politica
Cultura politica y nacién

La conceptualizacion de la nacién ha pasado por diversos matices, de acuerdo
a la interpretaciéon que de ésta se haga. Torres toma la definicién realizada sobre
el tema por Samir Amin, quien postula que: “el concepto de nacién se opone al
de etnia, y aunque ambos tienen en comun la comunidad lingiiistica, la distincion
entre ellos se funda en la existencia o no de una centralizacion estatal del subpro-
ducto™”. La ausencia de esta distincion lleva a bosquejar la situacion en términos
de “nacionalitarismo”, que es un neologismo francés que alude a la existencia de
uno o varios rasgos culturales ¢ histéricos, que por lo general estin presentes en
una agrupacion social que precede a la nacion.

El autor presenta el problema “clase-nacion”, siendo pertinente no buscar la
determinacion de una sobre la otra, sino las relaciones que se establecen entre las
clases para la determinacién nacional®. Con tal fin, el concepto de nacién debe
ser complementado con: comunidad econémica que es una comunidad de relacio-
nes econdmicas contradictorias, entre las clases antagénicas; tradicion comin es
la historia trabajando en el largo plazo para producir semejanzas y diferencias que
modifican, mas o menos profundamente, lo que parece como natural y es percibido
como dado previamente. Es el Estado, el poder, el que termina por afirmar lo que
constituye finalmente la tradiciéon comun y la cultura nacional; cultura nacional
definida como cultura de clase. El Estado necesita una dimension nacional precisa

2 [dem, p. 31.

24 [dem, pp. 32-34.
» Edelberto Torres, “La Nacion: problemas teéricos e historicos”, en: Norbert Lechner, Estado y Politica
en América Latina, México: Siglo XXI, 1981, p. 98.

2 fdem, p. 103.
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y la nacién un poder unificador/ordenador, un sentido nacional en la clase social

que lo ejercita®”’.

El Estado y la nacién en la historia de América Latina se encuentran determina-
dos por un problema central: “la viabilidad de sociedades descolonizadas de pueblos
que al margen de la historia, en el sentido de ser solamente reflejo de los que se hace
en la “madre patria”, surgen con pretensiones de tenerla”™. La herencia colonial fue
una herencia territorial vasta, superior en tamario a las expectativas/posibilidades
del poder (...) el territorio se recibe, se hereda y luego se define como nacional.
Pero falta su integracion real. La materialidad de esa integracion fisica, asi como de
la econémica y de la espiritual, son asuntos posteriores que a veces sélo se alcanzan

un siglo después®”.

Ante este panorama, encontramos que el triunfo de los caudillos, de las mon-
toneras, luego de las guerras civiles resolvié por la via de las dictaduras absolutistas
el problema de la unidad nacional. La nacién tiene entonces, una dimensién poli-
tico-militar’™. De igual forma, se evidencia el papel jugado por la Iglesia, pues fue
un elemento constitutivo de la nueva comunidad. Ese cardcter le dio una funciéon
unificadora muy grande, aunque profundamente contradictoria, porque si el ele-
mento religiosos fue comun y perme6 por igual la estructura social, los intereses
materiales de la Iglesia no contribuyeron, ni antes ni después de la independencia,
a la consolidacién nacional®".

La clase que, aparentemente, parecié forjar los procesos nacionales no fue la
2 b
burguesia sino la oligarquia, formada, sobre todo,

de la lucha por el poder, por controlarlo, centralizarlo y ponerlo a su servicio.
Piensa la independencia como posibilidad de poder, de dominio exclusivo sobre
todo el cuerpo social. Dificilmente podria adjudicarse un sentido nacional a

su accionar fragmentario, difuso y contradictorio®”,

En la era de la globalizacién y la transnacionalizacién de capitales, encuentra
Torres que la nacién “fragil” peligra ante los avances y transformaciones del capital.
“es como si los gérmenes de la nacion se separaran cada vez mas de los fermentos
del Estado y éste, a través del apoyo politico y militar del exterior, se volcara contra

27 [dem, pp. 104-106.
¥ [dem, p. 110.
2 fdem, p. 113.
0 fdem, p. 113.
W fdem, p. 116.
2 [dem, p. 120.
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clla para impedir la consolidacién de fuerzas integradoras, capaces de facilitar una
integridad general ”*®.

Estado, mito y cultura politica

Una de las tesis principales esbozadas por el autor asevera que la crisis del Estado
nacional en Colombia atiende a un “agotamiento coyuntural de la posibilidad de
existencia de la nacién construida a lo largo del siglo XX, Esta situacién se debe a
la descomposicion del régimen oligarquico y al impacto de los proyectos paramilitar,
insurgente y neoliberal. Sin embargo, la crisis que deberia haberse profundizado
a raiz de la aplicacién de reformas neoliberales no se ha exteriorizado debido al
conflicto interno™”.

El proceso que construye la nacién, de acuerdo con el autor, se escenifica entre
dos posturas en pugna: de una parte, existen las representaciones cémo las clases
dominantes buscan imponer, a través de proyectos politicos en pugna (liberal y con-
servador), una nocién sobre la nacién al conjunto de las clases y minorias étnicas, s
dectir, se concibe para la totalidad de la poblacién; mientras que, de otra parte, los
sectores populares elaboran sus propias representaciones sobre la nacién y pugna
con las nociones dominantes®®.

La construccién mitica resulta fundamental para la construccién de la nacion,
identificando Urrego tres clases de mito: fundacionales, de combate y de fina-
lidad. Ello se debe, principalmente, a que las naciones generan una producciéon
simbolica que permite a los individuos proyectar su humanidad en una serie de
mitos, representaciones e ideologias. Igualmente, resalta el papel de la cultura
politica, entendida como: el conjunto de nociones, simbolos y pricticas que sobre
el poder y el orden social los sectores dominantes, en una coyuntura histérica, han
institucionalizado™”.

La configuracion simbélica de la nacién es resultado de la construccion que se
produce desde el Estado para configurar las identidades a través de la instituciona-
lizacion de héroes, fiestas patrias, la historia y una nocién de cultura nacional. Tal
actividad no necesariamente constituye un hecho opuesto a la produccion de los
sectores populares, pues muchos de sus simbolos son reconfigurados en la defini-

0 fdem, pp. 127-128.

Miguel Angel Urrego, “Mitos fundacionales y crisis del estado nacion”, en: La Crisis del Estado Nacional
en Colombia, Morelia (México): Universidad Michoacana, 2004, pp. 101-132.

5 fdem, p. 9.

0 fdem, p. 11.

W Jdem, p. 13.
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cién de lo nacional. El poder del Estado radica en la capacidad de institucionalizar
—a través de discursos, leyes, instituciones y practicas— una interpretacion que
repetimos, aunque no es homogénea si evidencia el poder de las élites politicas y
econdmicas y unas relaciones entre el campo politico-econémico y el cultural. Los
denominados mitos fundacionales, que constituyen el alma de las naciones, son el
principal recurso que emplea el Estado para dar identidad a la nacion™®.

El mito fundador y de identificacion hace referencia a pueblos originarios o
fundamentos religiosos, que permite a los hombre identificarse come herederos
de una tradicién. En Colombia, los mitos indigenas de origen poseen un caricter
regional y no han sido incorporados a la formacién de la conciencia nacional, con
la excepcién de “El Dorado”, pero, como se sabe, éste no es un mito exclusivo de

Colombia®®”.

El mito de combate, resistencia o conquista, da lugar a la creacién de héroes
nacionales que se han sacrificado por la patria. En Colombia, el caracter criollo de la
independencia permitié que se institucionalizara la nocién y el imaginario de que la
conquista espafiola fue pacifica con resistencia aislada por parte de los indigenas y
los negros. Ejemplos de enfrentamientos heroicos a los espafioles no han sido incor-
porados a la historia oficial. Esta caracteristica, ha permitido que la participaciéon
popular en los conflictos no se desarrolle por iniciativa propia o son pocos los ejemplos
donde el pueblo haya logrado superar los intereses de las élites y platear sus propias

reivindicaciones o construir una estructura organizada autéonoma’".

En dltimo lugar expone el mito de finalidad, cuya particularidad es forjarse en
una larga elaboracion histérica que estd emparentado con la constitucion de una
consciencia colectiva que se manifiesta en el reconocimiento, por parte de los ciu-
dadanos, de la existencia de un destino nacional. Para Colombia, la violencia, en
general, niega en Colombia el disefio de un mito de trascendencia®.

Una vez establecidas estas particularidades del caso colombiano, resulta expli-
cable que el proyecto mds acabado de Estado nacional, lo representa “La Regene-
racién”. No obstante, también revela que

la nacién (colombiana) carece de una produccion sostenida de mitos fun-
dacionales. Adicionalmente, los largos periodos de la violencia, la pasada

5 Jdem, p. 102.

0 fdem, pp. 103-104.
W fdem, pp. 105-106.
M [dem, pp. 106-107.
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y la contempordnea, imponen el terror como mecanismo de construccién de
afinidades, con lo cual los ciudadanos se definen en términos de identificar
al enemigo, que debe ser aniquilado, y por la imposibilidad de respeto al otro
en los diferentes terrenos de la cotidianidad®'>.

Resalta el papel del ejército en la construccion de la nacion, pues sirvié para
facilitar la movilizacién social que el orden colonial, fundado en la supremacia
étnica (...) Gracias a las batallas, mestizos e incluso negros, ascendieron a escala
militar y alcanzaron una influencia racial en las primeras décadas del s. XIX. (...)
Las ciudades se convirtieron en lugar de destino de los militares de alto rango y el
ejéreito en vehiculo de unificacion de la nacién por cohesionar la poblacién alre-
dedor de una causa™".

La idea de nacién, desde el siglo XIX, adquirié un sello partidista, los excluidos
del proyecto de nacién de cada colectividad eran, ademads de los sectores populares,
los opositores politicos. Durante el Olimpo Radical (1863) se formula una “consti-
tucién para dngeles”, marcada por el miedo y rechazo al pueblo, que se traduce en
una concepcion elitista de la ciudadania y, asi mismo, se produce un marginamiento
de los sectores mds radicales del liberalismo®*. En 1886, retoman el poder los con-
servadores, cuya idea de nacion se sustenta en el terror, en el dmbito exterior como
sinénimo de masones, inmigrantes, comunistas; en lo nacional como terror a (sobre)
los pecadores e inmorales. La Iglesia se constituyd en el factor fundamental de
cohesion de la sociedad, y por tanto, laley, la educacion y la politica debian definirse
a partir de los principios de la moral catélica. Tal conviceidn religiosa, restringié la
ciudadania s6lo para catélicos virtuosos. Este proyecto de “Regeneracién”, muestra
sus resultados al devenir en la Guerra de los Mil Dias®"”.

En Colombia la construccion de la ciudadania se realiza a partir de una serie de
nociones que sobre el pueblo tienen los sectores dominantes y que basicamente se
limitan a considerarlo un menor de edad, incapacitado para pensar sobre la politica y
el destino de la nacidn, violento e inmaduro para disfrutar de una ciudadania plena
de derecho. (...) esta constante explica la naturaleza y la profundidad del conflicto
social en Colombia, pues para algunos sectores excluidos la lucha politica es la tnica
opcidn para buscar el reconocimiento de sus derechos®®.

2 dem, p. 14.

B dem, p. 75.

B fdem, p. 111,

B dem, p. 112.

6 [dem, pp- 80-83.
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Una vez llegado el siglo XX el discurso sobre la nacién se complejiza y debilita,
como consecuencia del surgimiento de una clase obrera y una intelectualidad con
nuevos contenidos ideoldgicos, mientras que los partidos tradicionales se marginan
de la contienda conceptual a raiz de “La Violencia”. Curiosamente, “La Violencia”
se constituye en un elemento, en sentido negativo, integrador de la nacién, debido
a su enorme capacidad para generar hechos, simbolos y representaciones’”.

En ese orden de ideas, la cultura politica postfrente-nacional®®s, se define por la
irrupcion y consolidacion de grupos paramilitares, limpieza politica de las veredas,
desplazados, asesinato politico, asesinato de campesinos e indigenas. Es decir que
la constitucion de la nacién no se ha realizado desde una produccién simbdlica
para dotar los habitantes del pais de un destino comun, sino en una practica
politica que concibe al otro como enemigo®’. Es asi como el nacionalismo que
algunos sectores populares viven es un sentimiento difuso, por ser limitado y con
cierta precariedad simbdlica, y efimero, en cuanto sus manifestaciones son locales,
primarias y coyunturales®.

1.3.3.2. Cultura politica, democracia y globalizacion
Democratizacion y postmodernidad

En el contexto de los noventa, dos factores tienen que tenerse en cuenta en la
redefinicion de la cultura politica. De una parte, los procesos de democratizacién
en que se ve abocada América Latina. De otra, la globalizacién y todo aquello que
se define como sociedad postmoderna.

Un primer factor lo constituyeron los procesos de democratizacion después de
varias décadas de dictaduras que obligaron a replantear el abordaje de la cultura
politica, lo que equivalia

a estudiar la produccion de esa trama cultural sobre la cual descansan las
instituciones politicas (...) la cultura politica como producto de la accién
politica. Vale decir, las instituciones dependen de la cultura politica, pero
también la forman. Y aunque carezcamos de un concepto de cultura politica,
el fendmeno existe’?.

W fdem, p. 115.
- Jdem, p. 116.
W [dem, p. 117.
20 fdem, p. 126.

Norbert Lechner, “El nuevo interés por la cultura politica”, en: Cultura Politica y Democratizacion,

Buenos Aires: CLACSO, 1987, p. 9.
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En ese marco, para Lechner, las caracteristicas que tendrian que replantear los
estudios sobre cultura politica, son:

» incentivar el cardcter comparativo, sea una comparaciéon entre dos o mds
culturas politicas nacionales, sea entre distintos subgrupos en el interior de
una nacion o bien, una comparacion histérica entre dos periodos;

» cvitar la contraposicién entre contradicciones objetivas y actitudes
subjetivas;

» mantener presente que la nocién de cultura politica, a diferencia de la de
opinién publica, alude a pautas consolidadas a través del tiempo aunque,
simultdneamente, la cultura politica también incorpore permanentemente
nuevas interpretaciones de la realidad®”.

En el contexto de la democratizacién en América Latina, la cultura politica estd
llamada a proporcionar nuevos esquemas de interpretacion. En la formacién de
identidades sociales y politicas intervienen complejos dispositivos de poder. Estas
se caracterizan por ser conjuntos heterogéneos, que comprenden discursos, insti-
tuciones, instalaciones arquitectdnicas, decisiones reglamentarias, leyes, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposiciones morales, filosoéficas y filan-
tropicas. En cuanto a los dispositivos, se entiende que éstos contienen factores que
obran facticamente, por la fuerza de las cosas y, también, las practicas significantes,
el trabajo en y sobre el material simbélico que genera los discursos, las narraciones,
las creencias, los emblemas politicos.

Para Landi, en la misma direccién, uno de los dispositivos centrales de las actuales
sociedades es el mercado, el cual disciplina y resocializa a los individuos, genera
un nuevo sentido de penetrar en la sociedad para realizar el necesario “cambio de
mentalidad” de los individuos, rebautiza a los hombres, resignifica sus identidades
anteriores*”. La identificacién es un proceso por medio del cual un sujeto asimila
un aspecto, una propiedad, un atributo de otro y, se transforma, total o parcialmen-
te, sobre el modelo de éste. Cuando el individuo se introduce en el orden social
y familiar, realiza un complejo trayecto en el que se va individualizando a través
de una serie de identificaciones. En ultimas, este proceso deriva en la alienacién
del individuo en el lenguaje en el que queda incluido y determinado: lo simbélico
tiene un orden propio que rige la produccién del sentido y el individuo adquiere

2 dem, pp. 10-11.
3 Oscar Landi, “Sobre lenguajes, identidades y ciudadanias politicas”, en: Norbert Lechner, Estado y
Politica en América Latina, México: Siglo XXI, 1981, pp. 172-198.
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sus identificaciones normativas segun el buen orden que prescriben los discursos
sobre la sociedad®*. La cultura politica debe dar razén de estos fendmenos.

Adicionalmente, los movimientos sociales, entendidos como sistemas de accion
compuestos y diversos en construccion, no encuentran formas de expresion en el
sistema politico, problema particularmente agudo en los recientes procesos de
revalorizacién de la democracia y de apertura politica. Siendo asi, la legitimidad
conferida al sistema politico por los movimientos sociales estd en cuestion y de
ello derivan dificultades extremas en lograr mecanismos de regulacién, comuni-
caciéon y transmision de las demandas de la sociedad al sistema politico, habida
cuenta de este clima de desconfianza entre partidos, Estado y movimientos

sociales’?.

La posibilidad de llegar a un sistema de accion histérica (con renovada capa-
cidad de producir transformaciones en la sociedad) requiere fundamentalmente
que existan en el plano de estos imaginarios colectivos de los movimientos sociales
posibilidades de articulacion simbélico-cultural que puedan derivar en integraciones
politicas concretas. No sabemos si los valores que los miembros de los movimien-
tos sociales gestan en ellos se traducen plenamente en formas de accién colectiva
coherente respecto de los mismos*.

Un segundo factor fue el “advenimiento”, si no la imposicion, de la globaliza-
cién neoliberal y los pardmetros culturales de la sociedad postmoderna global. La
postmodernidad se caracteriza por generar procesos de desencanto y el surgimiento
de una nueva sensibilidad, principalmente, estética que, en tltimas, es la expresion
de una crisis de identidad. No obstante, el espiritu de la época en lugar de ayudar a
solucionar tal crisis, se encarga de entronizar la logica del mercado y el intercambio,
con lo cual es imposible plantearse el problema de la identidad®”.

Aparentemente el discurso postmoderno se libera de ilusiones iluministas. Fn
realidad, sin embargo, pierde nocién de la historia y, por encima de todo, pierde
capacidad para elaborar un horizonte de sentido. Para Lechner es necesario eviden-
ciar cdmo este “sentir” y ambiente, genera una repercusion inmediata en América
Latina:

2 [dem, pp. 183-184.

» Fernando Calderén y Mario Dos Santos, “Movimientos sociales y gestacion de cultura politica. Pautas
de interrogacion”, en: Cultura Politica y Democratizacion, Buenos Aires: CLACSO, 1987, p. 192.

2 fdem, pp. 195-196.

Norbert Lechner, “La democratizacién en el contexto de una cultura postmoderna”, en: Norbert
Lechner (comp.), Cultura Politica y Democratizacién, Buenos Aires: CLACSO, 1987. pp. 253- 258.
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la importancia del ambiente ideoldgico-cultural internacional en las luchas
politicas de cada pais es particularmente notoria en el caso de las sociedades
latinoamericanas, cuya organizacién y pensamiento politico se desarro-
llan, desde la época colonial, bajo la influencia de la tradicién ibérica y
anglosajona®.

La globalizacién redefine el lugar y las funciones de la politica y redimensiona
su campo de competencia. Cambia no solamente la politica, sino también la cultura
politica. Todo ello altera los parametros habituales de concepcién de lo politico y, en
resumidas cuentas, nos obliga a repensar cudl es el significado de la democracia en
las nuevas sociedades. A mediano plazo sélo parece viable una estrategia de adop-
cién econdmica que considere, junto con las nuevas condiciones de la economia
mundial, procesos incluyentes de ciudadania®”’.

Resulta, no obstante, problemético que nuestra delimitacién de lo posible —y
de las posibilidades de la democracia— depende finalmente de nuestros mapas cog-
nitivos con los cuales interpretamos la realidad social. Pero, un rasgo sobresaliente
dela época reside en la erosion de los mapas cognitivos, desestructurando el campo
de lo posible y desdibujando las utopias que cristalizan el sentido que imputamos
a la democracia.

En lugar del fortalecimiento de la sociedad civil, vivimos el despliegue de la
sociedad de mercado. De hecho, la sociedad politica se encuentra mas y mds
estrictamente acotada por la sociedad econémica bajo la forma de “imperativos
técnicos”. El proceso comunicativo donde se fija la agenda publica, se constituyen
actores y se generan expectativas y donde, sobre todo, se erige la legitimidad y la
reputacion publicas, descansa mds y mds sobre el impacto instantdneo de ciertas
imagenes.

El desencanto actual hacia la politica proviene de la existencia, aun de una
cultura politica que sigue creyendo en el primado de la politica y, por tanto,
de la politica se espera la conduccién, proteccién, responsabilidad y codigos
interpretativos. Estos elementos conforman las demandas de buen gobierno
con las cuales los ciudadanos evalian el quehacer politico. El debilitamiento
de las estructuras comunicativas diluye el “cemento” normativo y afectivo de la
democracia y nos obliga a repensar qué significa, hoy en dia, la comunidad de
ciudadanos.

2 [dem, p- 253.

329

Norbert Lechner, “Los nuevos perfiles de la politica. Un bosquejo”, en: Revista Nueva Sociedad (No.
130; marzo-abril), 1994.
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La nueva complejidad social se caracteriza por: “pluralidad de espacios mas y mas
auténomos, regulados por criterios contingentes y flexibles, segmenta los intereses
materiales y mira los principios universales y creencias colectivas que servian de
anclaje a las identidades colectivas. Todo ello deviene en cuestionamientos sobre el
Estado y la politica como instancias generales de representacién y coordinaciéon de
la sociedad. De ahi que, tras evaluar los factores que definen la época postmoder-
na, su conclusién sea que “mas que en la época anterior, la estabilidad representa
un prerrequisito de la accién politica y, en definitiva, una condicién bésica de
racionalidad”.

1.3.3.3. Puntos de fuga de la cultura politica
1.3.3.3.1. Estudios culturales y poscoloniales en América Latina

Los estudios culturales empiezan a tener su recepcion en América Latina en
la década de los noventa, desde diversos autores y perspectivas. Santiago Castro
Gomez, retomando el concepto de ideologia de los estudios culturales, presenta
como la tarea mds urgente de estos plantear los lineamientos para una critica de la
economia politica de la cultura. En ese sentido, rescata de la Escuela de Birmingham
los aportes de Hall, en quien encuentra la etapa propiamente althuseriana de los
estudios culturales, que define la cultura como un producto anclado en “aparatos”
institucionales y que posee, por tanto, una materialidad especifica. Igualmente,
resalta la existencia de dispositivos a partir de los cuales los bienes simbdlicos (la
cultura) son producidos y ofrecidos al piblico como mercancia. El andlisis de la
cultura se convierte de este modo en una critica del capitalismo, lo cual permite
identificar la imposibilidad de desvincular el andlisis cultural de la critica de la
economia politica™.

Para Althusser, las ideologias cumplen la funcién de ser concepciones del mundo
que penetran en la vida practica de los hombres y son capaces de animar e inspirar
su praxis social. Se constituyen, entonces, en estructuras asimiladas de una manera
inconsciente por los hombres y reproducidas constantemente en la praxis cotidiana.
Adicionalmente, se definen por su capacidad de asegurar la ligazén de los hombres
entre si (el lazo social), pero la funcién de este lazo es mantener a los individuos
“fijados” en los roles sociales que el sistema ha definido previamente para ellos. Es
asi como los hombres no “conocen” su ideologia sino que la “viven”'. La cultura
medidtica es el aparato ideolégico dominante hoy en dia. Los medios son el lugar
de la lucha por la hegemonia cultural’.

Santiago Castro Gémez Santiago, “Althuser, los estudios culturales y el concepto de ideologia”, Bogota:
OEI-PENSAR (Pontificia Universidad Javeriana), pp. 1-6.

B [dem, pp. 7-8.
3 fdem, p. 1.
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Lalectura de Garcia Canclini resalta que en Estados Unidos, los cultural studies
han modificado significativamente el analisis de los discursos dentro del territorio
humanistico pero son escasas las investigaciones empiricas. Es decir, la enorme
contribucién realizada por los estudios culturales para trabajar transdisciplinaria-
mente y con procesos interculturales no va acompanada por una reflexion teérica
y epistemoldgica’.

Dado lo anterior, la critica de Garcia Canclini se orienta a que los andlisis sobre
el intercambio cultural no se apoyan en un paradigma consistente, adecuado a la
situacion de fin de siglo, sino sobre la funcién de la cultura en la interaccién entre
todas estas sociedades, con lo cual se realizan andlisis someros e inadecuado de
procesos como los Tratados de Libre Comercio que no sélo liberalizan el comer-
cio, sino que conceden aunque sea un pequeno lugar a cuestiones culturales, pues
se acompanan con un incremento del intercambio sociocultural multinacional y
favorecen actividades que antes no existian o eran débiles®".

Propone, entonces, una redefinicién del objeto de los estudios culturales que
pase de la identidad a la heterogeneidad y la hibridacion multicultural, consiguien-
do pensar los vinculos entre cultura, sociedad y saber, no sélo en relacién con las
diferencias sino con la desigualdad, pues requiere ocuparse de la totalidad social®**.
Y remata definiendo que

los estudios culturales no tienen como objeto final representar la voz de los
silenciados sino entender y nombrar los lugares donde sus demandas o su vida
cotidiana entran en conflicto con los otros.(...) Las categorias de contradic-
cién y conflicto estdn, por lo tanto, en el centro de esta manera de concebir
los estudios culturales™®.

La interpretacion de Nelly Richard sobre los estudios culturales en América
Latina es mucho mas critica. Los estudios culturales no sélo remiten al antecedente
de un proyecto cuya circunstancia internacional es ajena a la tradicion latinoame-
ricana sino que ademads revisten la imagen de un paquete hegemonico debido al
exitoso grado de institucionalizacién académica que hoy exhiben desde Estados
Unidos. Este no es el inico inconveniente al que se someten los estudios culturales
latinoamericanos, sino que la heterogeneidad de lolocal en América Latina tiende a

Nestor Garcia Canclini, “El malestar en los estudios culturales”, Fractal (No. 6), julio-septiembre,
1997, afio 2, Vol. I1, p. 45.

B dem, p. 46.
3 dem, p. 50.
3 dem, p. 53.

126



Presupuestos epistemologicos de la cultura politica

ser homogeneizada por el aparato de traducciéon académica del latinoamericanismo,
que no toma en cuenta ni la densidad significante ni la materialidad operativa de
sus respectivos contextos de enunciacién®.

Existe, en este sentido, un aporte importante de la resistencia y la heterogeneidad
de la sociedad civil, donde las luchas antidiscriminatorias que promuevan la inserciéon
de grupos minoritarios en diferentes estructuras publicas tales como la universitaria
han obligado a una redefiniciéon mds amplia y flexible de los criterios de seleccion
y valoracion de las identidades culturales tradicionalmente fijadas en el aparato
académico. No obstante, lo latinoamericano es llamado a representarse o dejarse
representar segun las coordenadas prefijadas de una economia del sentido que es
dictada por el aparato codificador del latinoamericanismo de Estados Unidos®®.

En este contexto aparece la critica latinoamericana de los estudios culturales
que busca, entre otros efectos, revertir esa economia del sentido operando formas
de descentramiento epistémico que permitan a la singularidad y diferencialidad
latinoamericana manifestarse tedricamente, con toda la fuerza heterogeneizante y
desorganizadora de un contra-sistema que impida la clausura de su diferencia en
una representacion fija y controlada. Pese a estos avances, los estudios culturales
se han hecho complices de la instrumentalizacién del conocimiento y al desaten-
der las cuestiones las cuestiones de teoria y de escritura —vinculadas al ensayismo
critico— que le imprimen ala subjetividad y al pensamiento sus vibraciones mas
intensivas, para favorecer en cambio la trivialidad del dato que sélo concibe el saber
reducido a conexiones empiricas®”.

Por su parte, Lins Ribeiro dando un paso adelante, realiza una critica de otra
de las modas intelectuales adoptadas en América Latina: el postcolonialismo. Su
objetivo es denunciar la aplicacion de la teoria postcolonial para pensar América
Latina, mostrando que a aceptacion e incorporacion de rétulos como cultural studies
y postcolonialism es problemdtica, pues muchas veces viene con categorizaciones
que implican una esencializacién o uniformizacion del otro desde arriba™.

El término “post” estd lleno de paradojas e inconsistencias. Entre ellas, la mas
inmediata es la confusion entre continuidad y discontinuidad. En América Latina

37 Nelly Richard, “Globalizacién, academia, estudios culturales y critica en Latinoamérica”, en: Daniel
Mato (comp.), Cultura, Politica y Sociedad, Buenos Aires: CLACSO, 2005, pp. 458-460.

3 [dem, pp. 462-463.

W fdem, p. 467.

3 Gustavo Lins Ribeiro, “Posimperialismo: para una discusion después del postcolonialismo y del mul-

ticulturalismo” en Daniel Mato (comp.), Cultura, Politica y Sociedad, Buenos Aires: CLACSO, 2005,
pp- 43-45.
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el postcolonialismo seria igual alo que él mismo condena, un discurso externo sobre
el otro que llega por via de un poder metropolitano.

El multiculturalismo esta convirtiéndose en la base para una teoria funciona-
lista de armonia politica en una sociedad, lo cual convierte el momento actual en
una coyuntura que sobreestima el papel de la cultura, los simbolos y la tradicién
puedan tener en la construccién de la igualdad y de la justicia social. Ahora bien,
encuentra problematico, sin embargo, que es un tipo de politica de identidad que
no altera significativamente los modos a través de los cuales el poder politico y
el econémico se distribuyen sino que reproducen, en otro nivel, la segmentaciéon
misma del sistema*"!. Estamos hablando de la dindmica de ideologias de exclusion
y de inclusion, que son siempre influenciadas por historias especificas de cémo
grandes colectividades manejan heterogeneidad y homogeneidad en los conflictos
por poder en sus interiores.

Los Estados nacion pasan a enfrentarse claramente con ideologias y politicas
que se refieren a un nivel de integracion superiora ellos. Entramos en el postim-
perialismo pero conviviendo con formas de ideologias politicas marcadas por otras
necesidades liberadoras objetivas, como el post-colonialismo. No obstante, para
América Latina el postimperialismo es la forma que predomina y da contenido a la
contemporaneidad politica, econémica y cultural imponiendo ciertas necesidades
interpretativas y de investigacion. Las élites del centro metropolitano se rehisan a
utilizar el término imperialismo y utilicen “globalizacién” como sustituto®. Para la
critica postimperialista se debe trabajar en la revision de las imdgenes hegemonicas
que circulan internamente en el sistema mundial, en circulaciones heteroglésicas
de narrativas y matices de sentido.

1.3.3.3.2. Cultura politica y globalizacion

Todo esto evidencia la reestructuraciéon que viene y que tiene que darse entre
cultura y politica. En efecto, la relacién entre politica y cultura se ha redefinido por
el efecto combinado de la globalizacion, la emergente sociedad de la informacion y
la valorizacion de la democracia. También se consolidan nuevas formas del ejercicio
ciudadano que ya no se restringe a un conjunto de derechos y deberes consagrados
constitucionalmente, sino que se expanden a practicas cotidianas que podriamos
considerar a medias politicas y a medias culturales®”.

H fdem, pp. 50-51.
M fdem, pp. 54-56.

* Martin Hopenhayn, “Integrarse o subordinarse? Nuevos cruces entre politica y cultura”, en: Daniel

Mato (compilador), Cultura, Politica y Sociedad, Buenos Aires: CLACSO, pp. 17-40.
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Asi, la globalizacion trae consigo una mayor conciencia de las diferencias entre
identidades culturales, sea porque se difunden en los medios de comunicacién
de masas, sea porque se intensifican las olas migratorias, sea porque hay culturas
que reaccionan violentamente ante la ola expansiva de la “cultura- mundo” y
generan nuevos tipos de conflictos regionales que inundan las pantallas en todo
el mundo.

Eistos cambio requieren reformular las relaciones entre cultura y politica, pues
han cambiado las culturas politicas con la ruptura de la relacién entre poder politico
y actores productivos o entre Estado y trabajo. Igualmente, los conflictos culturales
se hacen mds politicos, pues su intensidad y violencia lleva a requerir la intervencion
del podery, adicionalmente, dadas las dificultades del sistema politico para responder
a demandas sociales tradicionales y para comprometerse con grandes proyectos de
cambio, encuentran en el mercado de demandas culturales un lugar propicio para
seguir en la competencia®**. Si el Estado nacion deja de ser el espacio de integracion
cultural, y la cultura se constituye en las tensiones entre lo local y lo global, entre
la “cultura-mundo” y las identidades culturales especificas y diferenciadas, desde
donde se integra la cultura, o cudles son las relaciones de fuerza ante la ausencia de
la instancia nacional en esta materia? La globalizacién cultural pone en el centro
la tension entre integracion y subordinacion.

Algunos consideran que codigos y categorias transnacionales como biosfera,
biodiversidad, sociedad civil, entre otras, permiten la conformacién de un discurso
transnacional que orienta la accién de los actores alternativos tanto locales como
globales y que, por tanto, sustenta una suerte de alianza de intereses entre estos
orientada hacia un programa de accién transnacional alternativo a los discursos
hegemonicos. Otros se pronuncian sugiriendo que la globalizacién cultural es mucho
menos homogénea de lo que suele plantearse y por ello, existe la posibilidad de la
accién por parte de los grupos subordinados que den la lucha por el sentido.

Todo esto muestra la tension existente entre el desfallecimiento y autoafirmacion
cultural, con lo cual se politiza la cultura en cuanto se vuelve campo de lucha para
revertir la exclusion por el lado de la mayor polifonia de voces en el intercambio
simbdlico, estableciendo un campo de lucha politica por la produccion de sentido a
escala global y reconociendo en el modelo predominante de integracién una lgica
de subordinacidn total. De ahi las propuestas que abogan por aumentar el pluralis-
mo y el peso especitico de la circulacion “heteroglésica” de narrativas y matrices de
sentido en los aparatos que dominan las redes globales de comunicacién, asi como

o fdem, p. 19.
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la redefinicion de la ciudadania sobre la base de la nueva centralidad de lo cultural
en muchos movimientos de defensa y promocion de la ciudadania (de mujeres,
homosexuales, negros, indigenas), donde lo cultural reemerge en lo politico con
mayor fuerza y vocacién democratica*”.

Como se evidencia, uno de los problemas subyacentes en este contexto es que
la mayor distribucién de bienes simbélicos por sobre los bienes materiales puede
trasladar la pugna distributiva, al menos parcialmente, hacia el lado de los bienes
culturales como son el acceso al conocimiento, informacién y educacién oportunas.
No obstante, se plantea cémo a medida que se expande el consumo publicitario, y
permanece estancada la capacidad adquisitiva para responder a lo que ese consumo
publicitario promueve, la sociedad se “recalienta” y esto impacta sobre la pugna
distributiva y, por ende, sobre la gobernabilidad. Si bien se politizan problemas que
han sido tradicionalmente del ambito restringido de la cultura, no es clarala “demo-
cracia simbdlica” en estos casos, vale decir, como se distribuye la visibilidad publica
de estos problemas y, sobre todo, de los actores culturales que estan detras®.

Un amplio haz de simbolos producidos en el mundo de los subalternos o
subordinados pueden ser “recuperados” por la gran industria cultural generando
el espejismo de la democracia comunicacional, cuando en realidad lo que ocurre alli
es que reformatean simbolos y sentidos para devolverlos y hacerlos circular con la
impronta de la racionalizacion mercantil. De manera que lo que se presenta de
manera esperanzadora, como bondad de la globalizacién cultural, suele ser una
metdstasis de la monetarizacion en el campo de la produccién de sentidos®.

Es asi como quien maneja el intercambio simbdlico, incide sobre la construccion
de la identidad. Fn el intercambio de naciones son los paises industrializados mas
grandes quienes se hacen oir con mds fuerza, mientras que al interior de nuestras
naciones en desarrollo son los grupos econémicos dominantes quienes se apropian
de la prensa y la television®®. La integracion sin subordinacion pasaria por el doble
eje de los derechos sociales y los culturales, en que una mejor distribucién de activos
materiales va de la mano con acceso mas igualitario a los activos simbélicos, con una
presencia mds equitativa de los multiples actores socioculturales en la deliberacion
publica, y con un pluralismo cultural encarnado en normas e instituciones®.

¥ [dem, pp- 22-26.
# [dem, pp. 28-29.

W [dem, p. 33.
# [dem, p. 35.
W Jdem, p. 38.
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Sociedades complejas,
modernidades y globalizacion

n esta segunda parte el escrito explorard la relacién que se presenta entre

las sociedades modernas occidentales, la globalizacién y las alterantivas

que se plantean frente a ella. La idea que guia este abordaje es, en primer
lugar, comprender el cardcter complejo de las sociedades modernas occidentales
con el objeto de poner de presente, por un lado, el grado de complejidad alcanza-
do por este tipo de sociedad y, por otro, el conflicto de modelos de “modernidad”
que entre ellas se plantea (2.1.). En efecto, el discurso antiglobalizador cae en
ciertas posturas panfletarias al definir la globalizacién como una sola, surgida de
un tipo homogéneo de sociedad sin reconocer al interior de la misma, no solo su
complejidad sino la pluralidad de proyectos modernos que a su interior existen y
que, aunque coincidan todos en una defensa del capitalismo en lineas generales,
connotan fracturas y digresiones sobre el mismo con consecuencias estructurales
en sus proyecciones especificas (2.1.1.). Este “conflicto de modernidades” muestra
la existencia de proyectos diversos al interior de la compleja globalizacién capita-
lista con matices y, en particular, repercusiones diferentes al interior de los paises
periféricos bajo su dmbito de dominacién o influencia en lo que constituye una
variable imprescindible a tener en cuenta en la condicién e implicaciones de la

sociedad global (2.1.2.).

Inmediatamente el escrito se adentrard en el punto central del apartado que es
la definicién de la sociedad postmoderna sobre la que se sustentan los procesos de
globalizacion (2.2.). Intentando, como siempre, una reconstruccién genético-estruc-
tural de los planteamientos tedricos, se parte del estudio de Jameson sobre la cultura
postmoderna que pone de presente tanto el caracter superestructural del fenémeno
como su relacion estructural con el capitalismo avanzado. En otras palabras, la
postmodernidad podra ser una nueva expresion cultural, incluso histérica, pero no
deja de darse en el marco del capitalismo si bien es un capitalismo de nuevo cufio
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(2.2.1.). Fundamentado en una pretension metédica que busca orientar toda esta
investigacion y que es la de buscarle y darle piso sociolégico a cualquier expresion
superestructural sin tomarla como una entidad independiente de su formacién
econémico-social, la afirmacién de Jameson sobre la cultura postmoderna buscara
relacionarse sociolégicamente para mostrar su anclaje en el capitalismo tardio y
comprender asi su dindmica como expresion, precisamente de sus transformaciones
en los dltimos treinta afos.

La investigacién de Harvey permitird comprender el giro interno del capitalismo,
el cambio que sufre a partir de los 70’s de un régimen de acumulacion fordista rigido
a uno postfordista flexible y las consecuencias que ello conlleva para toda la supers-
tructura societal. Cambio que a su vez retroalimenta y codetermina igualmente a
la estructura econémica, revelando la naturaleza sistémica del capitalismo global
y la sociedad postmoderna (2.2.2.). Pero seria un error, y caeriamos de nuevo en el
chato y sesgado determinismo del marxismo ortodoxo, reducir toda la dindmica de
la globalizacién, de la postmodernidad y del capitalismo tardio postfordista al mero
giro econémico del régimen de acumulacion capitalista. El estudio de Lash revelard
las profundas implicaciones que, a partir de ello, se da en la superestructura societal
y como ello retroalimenta a su vez, de manera sistémica, la dinimica econémica. El
cambio de régimen de acumulacién es también un cambio del régimen de figuracion:
economia, cultura y politica se funden en un solo, intrincado y complejo proceso
donde cada esfera remite a la otra, un proceso que, en contraste con la modernidad,
se caracteriza, no por la diferenciacion sino por la desdiferenciacion de las diversas
esferas sociales (2.2.3.). Pero mds alld de estas profundas transformaciones estruc-
turales y superestructurales, la globalizaciéon es un fendmeno que ha generado un
cambio antropolégico sustancial en el género humano. El estudio de Friedman se
adentra en esta dimension y desde una autocuestionada y autocritica visién etnogra-
fica examina la nueva condicién humana que la globalizacién capitalista postordista
y postmoderna ha generado en las sociedades actuales (2.2.4.).

Pero toda la investigacion sobre la globalizacién tiene, para nosotros, sentido
particular en lo que a América Latina se refiere. Hasta qué punto estos procesos
afectan y de qué modo lo han hecho y lo estdn haciendo a las sociedades latinoa-
mericanas es, en dltimas, el objetivo por desentrafiar. Entre los maltiples estudios
al respecto hemos querido rescatar dos lecturas: de una parte, la de Brunner y su
abordaje sobre las contradicciones que la globalizacién ha producido en América
Latina, en especial a nivel cultural, en una interesente radiografia que expone las
tensiones estucturales que este fenémeno ha ocasionado en nuestras latitudes.
Y, de otra, la de Garcia Canclini, quien aventura su sugestiva tesis de la hibridez
que la globalizacién postmoderna genera, no sélo en las nuestras, sino en todas las
sociedades que comparten esta temporaneidad, haciendo de la misma el rasgo mds
representativo que las caracterizaria. (2.2.5.).
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Finalmente, este apartado se cierra con las eventuales alternativas que frente a
la globalizacién se plantean (2.3.). Un primer estudio, el de Beck, analiza las dind-
micas de poder y contrapoder que la globalizacién vehiculiza y frente a las cuales
se imponen estrategias de resistencia diversas. La globalizacién no es un proceso
lineal: es, sin duda, un proceso hegemoénico, en el marco de la diversidad de matices
de modernidad que pueden concebirse, pero su desarrollo necesariamente genera
practicas contrahegemonicas que lo cuestionan, lo relativizan y lo confrontan,
forzando en aquel redisenos y redireccionamientos (2.3.1.). Por dltimo, el escrito
de Boaventura constituye una de los estados del arte mas exhaustivos que pueden
existir hoy en dia sobre la globalizacion, teniendo el mérito adicional que, gracias
a esta integral mirada sobre la multiplicidad de estudios existentes sobre el tema,
logra mapear la globalizacién en su totalidad e inferir de ello, no solo una radiogratia
fiel y pormenorizada, sino las tendencias y eventuales estrategias emancipadoras
(en el sentido débil que, por supuesto, tiene en Boaventura) que frente a la misma
se pueden concebir (2.3.2.).

2.1. SOCIEDADES COMPLEJAS
2.1.1. Beriain: integracion y complejidad

Beriain reconstruye la posicion tedrica de la obra de Niklas Luhmann en torno
al principio de diferenciacion funcional como principio de estructuracién social®’.
Segun Beriain, para Luhmann, en contraste con Durkheim y Parsons que sobre-
valoran los compromisos de valor compartidos en la sociedad moderna, ésta no
es nada parecida a una comunidad perfecta; la sociedad actual es para él una red
comunicativa altamente abstracta que define condiciones vagas para compatibilizar
las orientaciones internas de los dominios sociales.

Luhmann sostiene, ademds, que deberiamos hacer frente al hecho de que el
consenso s ya altamente improbable y que la sociedad ha devenido demasiado
compleja en orden a garantizar su unidad en virtud de creencias comunes. En su
opinién (y contrastando otra vez con Durkheim), la integracién social es posible
a partir de la aceptacion general de unas directrices abstractas como bueno/malo
(v no ya acuerdo sobre lo bueno), correcto/incorrecto, legal/ilegal, verdadero/falso,
justo/injusto. El objetivo de Luhmann es buscar equivalentes funcionales a la inte-
gracion normativa para dar solucion al problema que afecta la autoorganizacién y a
la autoproduccién de las sociedades en contextos de contingencia y riesgo.

Para ello, como es bien conocido, introduce un nuevo paradigma teérico estruc-
turado en torno a la distincién entre sistema y entorno. Dicha distincién, a juicio

350

Josexto Beriain, La integracién de las Sociedades Modernas, Barcelona: Anthropos, 1996, pp. 85-106.
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de Luhmann, es condicién de posibilidad para el mantenimiento del limite, el
cual permite las operaciones autorreferenciales, es decir, mantenimiento del limite
significa mantenimiento del sistema. De manera que un sistema de una distincion
que posee dos lados: el sistema (el adentro de la forma) y el entorno (el afuera de
la forma). La distincién entre sistema y entorno, constituye, pues, la forma del
sistema. Por otra parte, hay otra diferencia constitutiva distinta de la diferencia
sistema/entorno; se trata de la diferencia elemento/relacion.

Para poner un ejemplo: en el primer caso se podria hablar de las habitaciones de
la casa, de una diferencia sistémica; en el segundo caso (elemento/relacién) se podria
hablar de las vigas, los ladrillos, etc., de una complejidad sistémica. La funcién de la
diferenciacién sistémica consiste en el aumento de selectividad (incremento de las
posibilidades de eleccion disponibles); de hecho, las sociedades modernas pueden
presuponer un mundo infinito. Beriain sostiene que el concepto y la realidad de la
distincién son tematizados por Luhmann, sobre la base de un incremento selectivo
de las relaciones entre los elementos que conforman la estructura (politica, juri-
dica, etc.). La diferenciacion es, entonces, una forma de hacer posible una mayor
selectividad.

La complejidad social toma su unidad en la forma de una relacion. Complejidad
se entiende aqui como un conjunto de elementos en cuya relacién ya no es posible
que cada elemento se relacione en cualquier momento con todos los demds. La
complejidad aparece como la necesidad de mantener una conexién selectiva de
elementos (o una organizacion selectiva de la autopoiesis de los sistemas). Por otra
parte, la complejidad del entorno es infinita, mientras que la del sistema es menor,
por ello debe hacer una seleccion. Dicho de otro modo, la complejidad seria una
referencia o medida de la indeterminacién y de la ausencia de informacién de un
sistema para poder describir (y comprender) a su entorno.

De manera que los sistemas sociales estarian entre el nivel mas bajo de com-
plejidad (v.g. el caos, una molécula de gas) y el nivel mas alto de complejidad (el
orden perfecto, la idea de Dios); los sistemas son, pues, unidades de complejidad
organizada. En ese sentido, los sistemas sociales organizan la contingencia insupera-
ble de una entropia completa y la complejidad insuperable de un orden a través de
una seleccion de las relaciones entre los elementos. En tltima instancia, los sistemas
sociales surgen como islas de orden parcial rodeadas del caos de los sucesos.

Las sociedades actuales, funcionalmente diferenciadas, son constelaciones poli-
contexturales con semdnticas directrices policontextuales, esto es, el universo, a juicio
de Luhmann, ya no es monocontextural como suponia la epistemologia aristotélica,
sino policontextural, y como muestra de ello se pueden citar los maltiples contex-
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tos en los que conviven distintas formas de vida; el multiculturalismo. Un mundo
policontextural contiene una cantidad de dmbitos estructurados en torno a una
diferencia (sistema/entorno), la cual produce una diferencia por la reduplicaciéon
interna del sistema. Asi pues, la autorreferencia de los sistemas tiene un cardcter
paradéjico, dado que es identidad de diferencias, de sistemas y entornos. Dicho sea
de paso, la constitucion autorreferencial de los sistemas sociales hace referencia a los
sistemas autopoiéticos en los que los elementos y las relaciones que los constituyen
se producen a si mismos a través de una red cerrada.

En ese sentido, los sistemas son hetarquicos, es decir, un sistema tiene al lado
(heteros) de su fundamento mis alto, otro sistema con cuyo fundamento mas alto
coexiste. De ese modo es posible ver, pues, los fundamentos o principios estructu-
rales (semdnticas directrices) de algunos sistemas sociales. A juicio de Luhmann,
la coexistencia de los principios (v.g. en la ciencia verdad o falsedad) significa que
se ha dado lugar a un desencadenamiento de la jerarquia como principio de orden,
en virtud de la autorreferencialidad de los sistemas sociales; la sociedad moderna
esta, entonces, heterérquicamente estructurada.

De otro lado, la diferenciacion de esferas sociales se refiere al desarrollo de insti-
tuciones y medios generalizados de comunicacion que son responsables de su propio
dmbito social y cuya tarea consiste en generar opciones y poner a disposicion criterios
para los actores sociales. Todos los actores participan o pueden participar en todos
los subsistemas, esto es, no existen esferas de funciones socialmente excluyentes,
sino la tendencia individual a conectarse con determinada esfera.

Por otra parte, en la sociedad moderna, la diferenciacién, y especialmente la
privatizacién de la religion, hace problematica la sociedad articulada en torno a una
‘conciencia colectiva’ y la separacion entre Estado y sociedad ha socavado la adecua-
cién descriptiva de la sociedad articulada en torno a la vieja res publica. Asimismo,
la legitimidad de la autoridad ya no puede ser identificada con la reproduccion de
la sociedad como un todo politicamente estructurado. La diferenciacion es, pues,
una caracteristica universal del mundo social, lo diferente esta conectado de alguna
forma, dado que no es indiferente.

En otras palabras, cada subsistema social con su diferencia central sistema/entor-
no, comporta un limite cuya presencia no separa sino que vincula dos realidades
copresentes que se copertenecen de modo diferencial, es decir, no existe sistema sin
entornoy viceversa. De manera que la interaccion entre sistema y entorno produce,
en términos de Luhmann, una recurrente construccion de sistemas cuyo resultado
es el modelo de la diferencialidad de lo mismo. Existe, por tanto, la unidad de los
sistemas, si bien s6lo diversamente, esto es, paraddjicamente. La sociedad existe si
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resuelve la paradoja y la complejidad de la unidad de la multiplicidad, en la medida
en que los subsistemas reconocen y controlan su diferencia respecto del entorno
socialmente interno como sociedad™!.

Sélo unas pocas formas de diferenciacion se han manifestado en la evolucion,
dado que existe una ‘ley de posibilidades limitadas’, particularmente cuatro han
alcanzado preeminencia: 1. la diferenciacién segmentaria, entendida como la
igualdad de todo subsistema con cualquier otro subsistema (sociedades arcaicas);
2. la diferenciacion estratificacional, entendida como la desigualdad de rango de
todos los subsistemas (los griegos hablaban de 1sonomia); 3. la diferenciacién cen-
tro-periferia, que opera con la desigualdad en la concentracién de oportunidades
vitales y con la creciente reduccion éstas; 4. la diferenciacion funcional, en la que
la sociedad se produce por mor de la seleccion no arbitraria de funciones que son
importantes para la formacion de los subsistemas y en la institucion de la primacia
de una funcién para cualquier sistema especifico.

En las sociedades modernas ningdn sistema puede pretender autoridad superior
sobre otros campos de accién. Una sociedad funcionalmente diferenciada tiende a ser
una sociedad de iguales, dado que conforma un conjunto agregado de entornos para
sus subsistemas funcionales; es una sociedad sin centro, esto es, no es ni segmentaria
ni estratificada. Sin embargo, en ella la visibilidad de los cddigos no siempre es clara,
por ejemplo, alguien puede querer comprar diariamente tabletas para el dolor de
estémago porque le gusta la farmacéutica que se las vende. Este y otros ejemplos,
muestran que cada subsistema sirve a la funcion correspondiente dentro del sistema
social global, empero, se pueden producir paradojas y comunicaciones difusas en
las que se manifiesta la latencia de una concepcion holista de la realidad.

Por otra parte, Beriain da cuenta de las consecuencias perversas de las socieda-
des modernas desde el enfoque luhmaniano. Como es sabido, la diferenciacion de
sistémica comporta un incremento de la complejidad del sistema global, st bien
la diferenciacién permite nuevas formas de reduccién de la complejidad. En la
teoria socioldgica de la modernidad, el ‘sentido’ conduce a una representacion de
la complejidad, es una forma de dar cuenta de la complejidad bajo la condicién de
una selectividad autoimpuesta. El sentido, pues, aparece como el nicleo que inter-
preta y enmarca toda la semantica de la complejidad social, pues para los hombres
existen mds posibilidades de experiencia y de acciéon que pueden ser actualizadas,
1. ¢, nos enfrentamos a la necesidad de elegir, pero en la eleccion nos va el riesgo,

“Cada esfera social se autoconstituye en sistema autorrefencial diferencidndose del entorno dentro
de una contextura temporal. Existe un tiempo del sistema que tiene que ser adaptado al tiempo del
mundo (entorno) con arreglo a la diferencia entre pasado y futuro”, p. 94.
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la posibilidad de que no ocurra lo esperado; en términos de Goethe y Weber, en
virtud de la indeterminacién del mundo, queriendo el mal se crea el bien y deseando
el bien se crea el mal.

Asi pues, la contingencia y el riesgo son dos elementos de una comprensién socio-
légica de las sociedades desarrolladas. La complejidad significa, pues, obligacién de
seleccion y, a su vez, esta obligacion significa contingencia, y la contingencia significa
riesgo. La diferenciacion funcional (fragmentacion en subsistemas especializados),
origina ¢l problema de la unidad y de la integracién de las sociedades modernas.
La positivizacién de la estructura de reglas y procedimientos crea, pues, un nuevo
riesgo en las sociedades modernas y en general el peligro de que pierdan el control
sobre si mismas. Finalmente, la autorreferencia origina el problema de cémo puede
ser superada la légica propia de cada dmbito y de como puede ser conectada con
la idea racional de un todo (entendiendo racional aqui como tener capacidad de
desarrollo del todo social de una forma integrada).

Este tipo de racionalidad ‘reflexiva’ se conseguiria sélo si no se separa diferen-
ciacién y riesgo, desarrollo y riesgo. En la modernidad occidental los dos aspectos
aparecen entrelazados: los resultados de la acumulacion y explotacion del trabajo
y el capital con el dafio colectivo infligido a la sociedad particular y la sociedad
mundial en la forma de destruccion ecoldgica y riesgos generalizados. Sin estas
consideraciones no es posible entender los beneficios derivados de los efectos de un
peligro circular, que implica tanto a los que toman decisiones como a los afectados.
Dicho en términos de Luhmann, una modernizacion reflexiva sélo es posible si se
conectan las consecuencias no pretendidas (riesgos) con la actividad de cada uno
de los subsistemas diferenciados, como las dos caras de la sociedad que coexisten
problematicamente.

En la problematica en torno al riesgo, se pone de manifiesto que no existe nin-
guna l6gica natural que pueda avalar que el mejoramiento de las posibilidades de
decision sobre el curso de accion, conduzea a un mejoramiento de las posibilidades
de cdlculo racional del riesgo, pues, éste se presenta como una determinacion limitada
del azar segtin la percepcion social del riesgo. El azar en las sociedades arcaicas toma-
ba la forma de un destino ciclico (como desviacion de la normalidad). Fn la Edad
Media, se presenta como fortuna (en las batallas, comercio y viajes de ultramar).
En la Edad Moderna temprana, se puede hablar del riesgo como secularizacion de
la fortuna. En definitiva, la semdantica del riesgo aparece como una construcciéon
social histérica, cuyo significado procede de lo que la sociedad considera en cada
momento como normal y seguro.

En la modernidad tardia, a juicio de Luhmann, no existe ninguna conducta
libre de riesgo; cualquier decisién comporta riesgo, y el no decidir es ya una decision
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y por tanto, supone riesgo. Ademds, ‘cuanto mds se sabe, més se sabe, que no se
sabe, y por tanto, se forma una conciencia del riesgo’. Ilustrando esto con la Dialé-
ctica de la Ilustracién de Horkheimer y Adorno, el prototipo racional maximizador
es Ulises, quien proyecta una imagen de control sobre la naturaleza, produciendo
asi el efecto perverso de su autonegacion como sujeto pues, huyendo al logos y
escapando del mito, no elimina la contingencia-riesgo, calculables sélo hasta un
punto. Una segunda actitud hacia el mundo también se puede ver en Ulises y ésta
consistiria en la renuncia al dominio absoluto de una realidad inconmensurable.
Los dos tipos de accion ponen de manifiesto la aparicion del futuro en la sociedad
moderna como riesgo, como innovacién, como apertura, que puede terminar en el
cielo o en el infierno.

Segun Beriain, Luhmann da un paso adelante en la cuestion sobre el riesgo, al
analizar la estructura de los danos producidos como consecuencia de determinadas
acciones, de ahi que distinga entre aquellos que deciden y los afectados por esas
decisiones. En el primer caso (autoatribucion de los danos) se habla de riesgo,
mientras que en el segundo (atribucién de los dafios a terceros) se habla de peligro.
Por otra parte, en las sociedades tradicionales el observador era Dios, en la sociedad
actual es cada presente quien reflexiona sobre la totalidad temporal, parceldndose
en pasado y futuro y estableciendo una diferencia y el observador es el hombre.

Cada observador usa una diferencia para caracterizar a un lado o la otro (futuro
o pasado); el observador no puede observar los dos lados simultdneamente, a pesar
de que cada lado es simultineamente el otro del otro. De manera que lo impro-
bable deviene probable (pues la aceleracion temporal impide que las expectativas
se refieran a las expectativas anteriores), porque casi todo es transformado en un
futuro previsible. Esto hace imposible, segtiin Luhmann, encontrar criterios objetivos
sobre los juicios y las disposiciones sobre el riesgo.

La contingencia ofrece una interpretacion paralela a la del riesgo, dado que sitia
en el futuro (en el horizonte de expectativas) la posibilidad de lo negativo y de lo
positivo. Contingencia significa, pues, lo que no es ni necesario ni imposible; en
términos socioldgicos, lo que puede ser otra cosa. La condicién humana es paradéjica
porque asume que el mundo es necesariamente contingente. La religion ha ofrecido
la posibilidad de dar sentido a la contingencia, y para ello ha recurrido a férmulas
como Dios o el Karma, cuya funcién consiste en servir de tltimo significado en
orden a evitar un regreso al infinito.

Estas féormulas explican por qué las cosas suceden, la forma como lo hacen.

Esto indica, segin Beriain, que cualquier sociedad depende de significados que
introducen orden el caos. De ahi que la religion busque, a juicio de Luhmann, la
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transformacién de lo indeterminado en determinado, y ello supone una generali-
zacion dogmadtica descrita como perfeccion. Asi pues, la esperanza, que funciona
como criterio de eliminacién de la contingencia —en la dualidad pecado/gracia o
sufrimiento/cura—, supone la transformacion de un elemento de la dualidad en el
otro a través de una accién social determinada como podria ser la penitencia, el
ascetismo, etc.

De otro lado, con la diferenciacién de los sistemas, el proceso de evolucion social
en el que opera ésta, precisa de una transformacién de las estructuras simbélicas
directivas. Las nuevas formaciones sociales no disponen de un metaobservador como
Dios, sino que se sirven de una observacion de segundo orden, en la que observar
es generar una diferencia con la ayuda de una distincién. La observacion es, pues,
una operacion en la que se marca una parte con dos componentes: la distincion y la
indicacion de la marca, que no pueden ser ni fusionadas ni separadas. Una secuencia
organizada de operaciones tiene que observarse como sistema y distinguirse de un
entorno operativo inaccesible. Ademas, tiene que poder observarse a si mismo como
sistema operativo. Asi, se aclara lo que es observar a un observador, esto es, observar
un sistema que realiza por su parte operaciones de observacion.

En la observacion de segundo orden toda codificacion binaria tiene la funcién de
liberar el sistema, que opera bajo un c6digo, de tautologias y paradojas. De modo
que la unidad que seria insoportable bajo la forma de una tautologia (derecho es
derecho) o en forma de una paradoja (uno no tiene derecho a sostener su derecho),
se substituye por una diferencia (conforme a derecho/contrario a derecho). De ahi
que el sistema oriente sus operaciones en torno a una diferencia, sin plantear el
problema de la unidad del c6digo. Segian Beriain, los cddigos son construcciones
totalizadoras, construcciones del mundo con pretensiones de universalidad y sin
limitacién ontoldgica.

Dicha totalizacién conduce a una contingencia de todos los fenémenos. Asi pues,
cada sistema busca satisfacer su funcion por la realizacion de uno de los polos de la
dualidad (tener gobierno, justicia, verdad). Por ello, una expectativa tiene un éxito
limitado debido al incremento de la contingencia (directamente proporcional al
incremento de opciones) que se produce en virtud de la inexistencia de un reductor
de la contingencia (Dios) y por el distanciamiento entre el pasado (experiencia) y
el futuro (expectativa).

2.1.2. El conflicto de modernidades

Beriain emplea el concepto de modernidades maltiples al que llega luego de hacer
un recorrido por lo que el denomina civilizaciones pre-axiales y axiales, ubicando en
las dltimas a la modernidad cristiana-europea y las visiones utépico-escatologicas y
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hallando, posteriormente, la conexién entre las dos**2. Beriain propone cuatro tipos
’

de modernidad para ejemplificar casos concretos del uso del concepto de moder-
nidades multiples: la modernidad europea del siglo XVIII, su transformacién en
Estados Unidos, la transformacion de la modernidad occidental (no solo Europea)
en Asia (especificamente, Japon) y, finalmente, analiza el fundamentalismo como
movimiento jacobino moderno contra la modernidad.

El 11 de septiembre de 2001 significé un antes y después en la conciencia colec-
tiva norteamericana y coextensivamente en los marcos interpretativos y de sentido
de nuestras interacciones sociales, llevando a la necesidad de replantear conceptos
como seguridad, proteccién y certeza, entre otros. Tal acontecimiento apropiador,
como lo llama Beriain, y sus consecuencias son un producto social fabricado por
premodernos, modernos y postmodernos, lo cual nos sitda frente a la posibilidad
de que cada elecciéon pueda tener consecuencias indeseadas o no calculadas con
precision, conduciendo a Beriain a afirmar que la contingencia se presenta como
un atributo moderno toda vez que estamos mas seguros de unas cosas, pero mas
inseguros de otras. Asi “hemos desvelado a través de la ciencia muchas incognitas,
sin embargo, hace mil afnos el individuo disponia de un umbral de seguridades
—explicadas en lenguaje religioso— mayor que hoy”*”.

Frente ala nocién de modernidad europeo-occidental y la consideracién de esta
como omniabarcante, Beriain introduce la nociéon de “modernidades multiples”,
también presente en los trabajos de Eisenstandt, Taylor y Lee. Desde la perspectiva
de Beriain, ya no puede sostenerse que la modernidad occidental y sus patrones
representan las tinicas y autenticas modernidades, mas atn, después de la segunda
guerra mundial se han refutado los presupuestos homogenizadores y hegemdénicos del
programa de este tipo de modernidad. En el mismo sentido, la nociéon de moderni-
dades multiples, denota una concepcién del mundo contempordneo situada frente
a la teorias clasicas de la modernizacién, las cuales, asumen el programa cultural
de la modernidad tal y como se desarrollo en Europa a partir del siglo XVII. Esto
presupone una nueva forma de explicar la historia de la modernidad viéndola como
la historia de continuas constituciones y reconstituciones de multiples programas
culturales.

El agotamiento del proyecto moderno, al menos en los términos de la formulacién
cldsica mantenida durante los dltimos dos siglos, es admitido por Francis Fukuyama
en su planteamiento sobre “el fin de la historia” en la cual retoma “el fin de las

»2 Josetxo Berian, “Modernidad: ninguna o muchas?”, en: Modernidades en Disputa, Barcelona: Anthropos,
1998, pp. 11-76.

¥ dem, p. 12.
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ideologias” anunciado por Seymour Lipset y Daniel Bell. Dicho fin es escenificado
por Fukuyama con la caida del muro de Berlin. Otra posicién esta dada por Samuel
Hungtinton y en “el choque de civilizaciones” (1993), para quien la civilizaciéon
occidental debe ahora confrontarse con las civilizaciones tradicionales, fundamen-
talistas, anti-modernas y anti-occidentales, conflictos que se presentan en la forma
“occidente frente al Islam” u “occidente frente al resto”, tendencias y desarrollos
que desde la perspectiva de Beriain constituyen una continua reinterpretacion y
reconstruccion del programa cultural de la modernidad. En otras palabras, la cons-
truccién de modernidades multiples y “los intereses de varios grupos y movimientos
para reapropiarse la modernidad en sus términos”*.

Max Weber en Ensayos sobre la sociologia de la religion observé dentro de cada
civilizacion un cierto tipo de racionalizacion y las represent6 segtin sus propias pautas
de racionalidad. Weber: analizé la modernidad europeo-occidental que surge con
la reforma en el siglo XVII (primera modernidad) y el surgimiento del capitalismo,
pero no su globalizacién y, como senala Beck, no podemos aceptar que formas tar-
dias de aparicién de la modernidad, como la japonesa actual, hayan surgido bajo
las mismas condiciones, lo cual lleva a la pregunta sobre como la dindmica de la
historia de cada civilizacién configura un camino especifico de realizacién de la
modernidad:

[L]a civilizacién de la modernidad comporta en cierta medida una moderni-
dad de las civilizaciones por cuanto que todas las civilizaciones tienen unos
determinados patrones de racionalizacion y unos portadores de accion colectiva
que pugnan por definir la modernidad en sus propios términos, por diferente
que esto pueda ser expresado®.

A partir de lo anterior, Beriain se refiere al concepto de civilizaciones axiales y las
diferencia de las civilizaciones preaxiales. Las civilizaciones preaxiales estdn relacio-
nadas con la preservacion del orden césmico y social. Entre ellas se encuentran las
religiones de la edad de piedra y las extinguidas religiones nacionales sacerdotales
del antiguo oriente medio, Grecia, China, India y Roma. Las civilizaciones axiales
se relacionan con la cuestion de la salvacion, la redencion o la liberacion, y emergen
en sociedades mds o menos alfabetizadas.

Estas civilizaciones se enmarcaron dentro del drea de estudio de la historia

mds que de la etnografia o la antropologia y entre ellas se encuentran las religiones
histéricas universalistas como el budismo, confucionismo, Islam, antiguo judaismo,

B4 [dem, p- 13.
3 dem, p. 15.
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taoismo y el cristianismo temprano. En este marco, el “monismo cosmolégico”
expresado en la idea “cuando todo era uno”, de Erich Neumann, es sustituido por
las visiones dualistas trascendentes del mundo (este mundo-el otro mundo or
Yy
la aparicion de profetas, sabios, clérigos y fil6sofos, producto de una diferencia-
cién interna en la institucién religiosa y la consecuente “profesionalizacion de lo
y
sagrado”.

Con la construccion social de la idea de salvacion, la profecia y la “satanizacion
del poder del mal” caracteristica del antiguo judaismo, se da el inicio de la pro-
duccién de un destino construible socialmente mediante la introduccién de nuevas
distinciones directrices como pecado-gracia, dolor-curacién, salvacion-condenacion
que complejizan la ya existente, sagrado-profano, sustituyendo la idea de un destino
dado e inexorable. En lo que Beriain denomina la primera época axial (hace 2500
anos), entendida como el umbral temporal en el que tienen lugar una serie de de
cambios que determinan una reduccién en las convicciones, las formas religiosas
orientales adoptan el karma como imaginario central que representan el cosmos
impersonal, mientras las formas religiosas occidentales adoptan la forma del mono-
teismo de una persona trascendente a la que se rinde culto, y en la cual el juego
voluntad divina y obediencia humana permite seleccionar la realidad y dotarla de
sentido (ofrecer explicaciones a los acontecimientos, alternativas, etc.).

Beriain continua su reflexion intentando dilucidar que es lo que toma la primera
modernidad occidental europea de las civilizaciones axiales. La modernidad, o las
modernidades desde la perspectiva de Beriain, emergen cuando lo que se conside-
ra un cosmos inmutable deja de darse por supuesto. Segin James D. Faubian, el
umbral existencial de la modernidad se da “en el momento en que la legitimidad
investigada de un orden social preordenado divinamente comienza su declive™,
posicion cercana a la de Weber, para quien este umbral se encuentra en la decos-
truccién del “postulado ético” segtin el cual el mundo estd ordenado por Dios vy,
de alguna forma, es un cosmos orientado éticamente y por valores. El grado de
flexibilidad de la modernidad supero el de las civilizaciones axiales, posibilitando
diferentes interpretaciones del nicleo de las visiones trascendentales y de las con-
cepciones antoldgicas bésicas, y cuestiono el cardcter pre-establecido de éstas y de
sus patrones institucionales.

El programa cultural y politico moderno se desarrollo a partir de la civilizacion
axial cristiano-europea y cristalizé como una transformacién de visiones heterodoxas

con fuertes componentes gnosticos evidenciada en la transposicion de visiones
encarnadas por sectores marginales de la sociedad a la esfera politica (en la reforma,

¥ James Faubian, citado en p. 18.
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la ilustracién, guerra civil inglesa, y a las revoluciones americana, francesa, rusa, china
y vietnamita). Las tendencias heterodoxas sectdreas se convierten finalmente en un
componente central de la civilizacién moderna lo que se evidencia en diferentes
movimientos sociopoliticos. El umbral epocal de la modernidad esta dado por la
distancia entre el antes y el después y “se hace tabula rasa de las referencias de la
tradicion sagrada en la forma Omniscientia Dei y también en la forma de Historia
magistra vitae”’. Segin Reinhart Kosselleck, desde el siglo XVIII en la cultura
occidental se construye una nueva creencia generalizada de la época.

La modernidad es la época que vive y se abre para el futuro. El presente se
concibe como una transiciéon hacia lo nuevo y vive en la esperanza de un futuro
distinto. En el nuevo modelo del mundo cada casa tiene su propia medida del tiem-
po, por tanto y siguiendo a Herder, “existen en el universo innumerables tiempos”.
Como senala Beriain, la apertura geografica del globo y el descubrimiento de nuevas
zonas geogrificas conllevo una diversidad de “niveles culturales” coexistentes que
fueron ordenados diacrénicamente mediante procesos de comparacion sincrénica,
comparaciones que promueven el surgimiento de una historia mundial interpre-
tada en términos de un proceso mundano que sustituy6 el profectus (perfecciona-
miento teleoldgico) espiritual”. El progreso es una significacién imaginaria que es
apropiada de forma asimétrica por diferentes colectivos a nivel planetario”, asi
también aquellos catalogados como “atrasados”, “subdesarrollados”, “barbaros”,
etc. (contemporaneidad de no contemporaneos) participan en el nuevo mito de
progreso.

Dentro de la configuracién espacio-temporal que define la significacién imagi-
naria de progreso existen diferentes ritmos de cambio histérico-social sustentados
en constelaciones de significacion que denotan vinculos entre Estados nacionales
occidentales y su entorno mundial del tipo metrépoli-colonia, socialismo-dependen-
cia-revolucién, o capitalismo-desarrollo. La otra caracteristica de la conciencia de
la época a partir del siglo XVIIL, fue que el tiempo propio se experimento como un
periodo de transicion constituido por dos aspectos: por un lado, la alteridad expec-
tante del futuro y, por el otro, la “aceleraciéon” mediante la cual el propio tiempo
se diferencia de lo ocurrido antes. Segtin Kosselleck, la experiencia del tiempo en
la modernidad se expresa como la diferencia, cada vez mayor entre el “espacio de
la experiencia” y el “horizonte de las expectativas”, esto es entre pasado y futuro.
Esta experiencia estd dada también, como lo afirma Beriain, por la aceleracion del
tiempo, entendida como “incremento de mensajes, personas y mercancias”*”.

3 fdem, p. 19.
3 [dem, p. 20.
3 [dem, p. 21.
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La reduccion de la distancia temporal ha conllevado la desnaturalizacion de la
experiencia del tiempo debido a la introduccion de factores de aceleracion asocia-
dos a la ciencia y la técnica®®. Hemos colonizado el tiempo y el espacio gracias a
la mdquina (ferrocarril, teléfono, television, etc.), extendiendo el dia mediante
la colonizacién de la noche, convirtiéndola en tiempo social y econémicamente
util. En la expectativa cristiana, el acontecimiento del tiempo tiene tres variables:
representa la gracia de Dios que no desea dejar sufrir a los hombres ante el fin del
mundo, complementada por una segunda variable que se interroga por la venida
de Ciristo, asi, la demora del final fue un indicio de la gracia de Dios como el acor-
tamiento del tiempo mediante la venida de Cristo. La tercera variable estd dada
por la interpretacion quildstica del Estadio liminar entre la expectativa y la llegada
del final*'. El acortamiento del tiempo juega, por tanto, un papel importante en
los textos apocalipticos de la tradicién judeo-cristiana.

En la visiones de la sibila tributaria (texto apocaliptico), el acortamiento tem-
poral aparece como signo del fin del mundo y es el tiempo mismo el que se acorta,
mientras en un escrito de Werner Von Siemens (ingeniero eléctrico y empresario
alemdn), lo que se manifiesta es una aceleracion del tiempo en el marco del progreso,
o si se quiere, una aceleracion de las consecuencias de la innovaciones y mejoras
dentro de los mismos lapsos de tiempo. Por tanto, lo que en el texto de sibila esta
sujeto a una decision secreta supramundana, en el escrito del ingeniero lo estd a la
decision humana producida en el curso de una historia construida de forma inma-
nente, lo cual significa, siguiendo a Beriain, que la contingencia objeto de la religion
y el discurso teoldgico se traslada a los diferentes ambitos de decision humana y
produccién histérica, la contingencia no desaparece sino que se resitua.

[Clon los nuevos ‘aceleradores’ del progreso cientifico técnico, socialmente
creados se configura un nuevo tipo de temporalidad histérica en donde el
topos finalista de la concepcion apocaliptica cristiana, como el juicio final,
la gran crisis final, es secularizada en acontecimientos apropiadores como

son las grandes revoluciones politico-sociales (americana, francesa., rusa y
china)®®.

A partir de esto Berian desarrolla tres casos posibles de aceleracion histérica:

En primer lugar, como acortamiento temporal de ciertas expectativas finalis-
tas, los procesos de aceleracion permanecen como postulado siempre posible

W fdem, p. 22.
S fdem, p. 23.
%2 Jdem, p. 24.
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y pueden ser rellenados con nuevos contenidos. En este caso se trataria de un
concepto repetible de expectativa. En segundo lugar, la aceleracion puede ser
derivada en comparacién con racimos de acontecimientos pasados, siendo por
tanto, empiricamente verificable y tales datos pueden servir para la planifica-
cién ulterior. En este caso estariamos hablando de un concepto de experiencia.
Finalmente, existe una combinacién de ambas posibilidades, como se pone
de manifiesto hoy en la exposicién técnico-industrial que han alcanzado los
paises desarrollados en el pasado, y que esperan alcanzar en el futuro algunos
paises desarrollados™.

El tercer caso de aceleracion histérica tiene en su trasfondo el “encogimiento”
que afecta la expectativa y la experiencia y cuya diferencia solo puede ser reducida
o eliminada a través de la aceleracion. De aqui que para resolver los problemas
generados por la aceleracion del tiempo, la sociedad recomiende mas aceleracion.
Beriain, resume el concepto de aceleracion por medio de tres “curvas temporales
exponenciales”: en la primera senala la aparicion de la vida organica (hace 1 billon
de afios) y humana (hace 10 millones de afos) en la tierra, asi como la fabricaciéon
de instrumentos (hace 2 millones de anos). En la segunda, aparecen las primeras
manifestaciones de arte genuino (hace 30 mil afios), el surgimiento de la agricul-
tura y la ganaderia (hace 10 mil afios) y la aparicién de la cultura de las ciudades
(hace 6 mil anos). Y en la tercera curva incluye la sociedad industrial moderna que
emerge hace 600 anos.

Alo anterior Beriain agrega dos series de datos a través de los cuales se manifesta-
ria la curva de aceleracion, a saber: la aceleracion de la comunicacion y la aceleracion
de circulacién al interior del globo terrdqueo. En la primera, ubica la ruptura espacio-
tiempo, refiriéndose a la identidad entre acontecimiento y noticia. En la segunda,
se refiere a la unificacion entre el tiempo y el espacio debido al desplazamiento del
lugar “del aqui y del ahora” hacia el “ahora-en todos los sitios”. Al mismo tiempo,
la curva exponencial multiplica la fuerza de autodestruccion, en otras palabras, el
incremento exponencial de las posibilidades conlleva un incremento exponencial
de los riesgos.

En el ntcleo de la modernidad, Beriain, ubica también, el tema de la disconti-
nuidad: haciendo una analogia con términos automovilisticos Beriain senala que “los
aceleradores sociales son mucho mas potentes que los frenos que pueden asegurary
controlar la velocidad desplegada por las relaciones sociales™*, en donde se produce
una discontinuidad entre la expectativa de “aceleracion sin fin” y la experiencia de

363
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una aceleracion “de-limitada” representada en el concepto de seguridad producido
en cada sociedad.

Asi llega Beriain a plantear que la objetivacion de las potencialidades heterodoxas
sectarias desarrolladas en las civilizaciones axiales, se da en revoluciones como la
norteamericana, francesa, rusa y china, siendo la primera vez que se produce la
creencia en la posibilidad de sortear la distancia entre este mundo y el mundo
trascendente a través de la accion politica, de realizar socialmente las visiones
utdpico-escatoldgicas cuyos portadores ya no son clérigos, filoséficos, ni profetas
sino puritanos de Inglaterra, los paises bajos y Norteamérica, asi como miembros
de clubes franceses y grupos de intelligentsia rusa.

Asi, las actividades sectarias de porciones marginales o excluidas de la sociedad
son vinculadas a rebeliones, levantamientos populares de cardcter defensivo, etc.,
situdndose en el centro de la lucha politica. En este marco los rivales politicos tie-
nen la posibilidad de “colorearse” mutuamente en términos ideoldgicos, en otras
palabras, se posibilita la ideologizacion del oponente politico, convirtiéndose esta
posibilidad en parte del control del lenguaje politico.

La anterior transposicion lleva a la segunda época axial en la que “un programa
cultural y politico distinto cristaliza y se expande a nivel planetario por todas las
civilizaciones no-axiales, como Japon™*®. Esta civilizacién moderna cristaliza primero
en Europa, expandiéndose luego a las américas y mas tarde al resto del mundo, ori-
ginando patrones culturales e institucionales cambiantes que constituyen diferentes
respuestas frente a las premisas civilizacionales de la modernidad, y dentro de los
cuales se desarrollaron diversas dindmicas modernas, asi como diversas formas de
interpretacion de la modernidad para las cuales el proyecto occidental marco un
punto de referencia importante.

En este contexto, los movimientos sociales y politicos desarrollados en sociedades
no occidentales fueron, segin Beriain, distintivamente modernos. El nicleo de la
modernidad como segunda época axial lo marca la combinacién de la conciencia de
que existen diferentes posibilidades ideoldgicas e institucionales, con las tensiones
inherentes al programa cultural y politico de la modernidad, siendo esta combinacién
la que da lugar a la cristalizacion de modernidades multiples.

Modernidad europeo occidental

Como habia observado Weber, la modernidad comienza con el declive de un
orden social preordenado divinamente. En este sentido, y siguiendo a Luhmann,

% fdem, p. 25.
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la religién deja de ser una instancia de mediacion necesaria para relacionar las acti-
vidades sociales, otorgdndoles un sentido unitario. Se posibilita el surgimiento de
una sociedad sin centro, donde ningdn sistema social (religion, economia, politica)
prima sobre otro, la secularizacién de la jerarquia como principio de orden vy la
despolitizacion de la religion institucionalizada.

La sociedad medieval podia verse como lo articulacién institucional de “una
cultura cristiana relativamente unificada™®, encarnada en la afinidad entre la
religion (inglesa universal) y la politica (imperio). No obstante, en la modernidad
este vinculo se rompe debido a la diferenciaciéon funcional de esferas sociales que
actia como fuerza invisible de estructuracién social. En Europa la tensiéon entre
“este mundo” y el “otro mundo” se supera a través de procedimientos mundanos
politicos econémicos y cientificos objetivados en la politica, el mercado y las
universidades.

Otro aspecto importante en el programa cultural de la modernidad es la idea
de la “llamada-vocacién” que surge dentro de la ascética protestante a finales del
siglo XVII, segtn la cual el ser humano es capaz de elegir, decidir, crear y, por tanto,
aspira a ser autor de su propia vida y creador de una identidad individual. Beriain
senala que en la

psicologia weberiana de la imdgenes del mundo y del modo de vida burgués,
se trata de una “psicologia” de la génesis, de una representacion que a través
de la accion orientada hacia la ganancia sirve a una cuestion suprapersonal,
es una representacion del deber ético que rige la vida en su conjunto (tanto
profesion como tiempo libre). Se trata de un impulso psicologico guiado
por la posibilidad de salvacién que aunada a la verificacion de la fe en la
actividad mundana constituyen la unidad simbélica que articula la relacion
Dios-hombre-mundo®’.

Asi, en el “capitalismo originario” dentro del protestantismo ascético surge un
nuevo vinculo: religién-economia.

“El espiritu del capitalismo temprano origina una conexién entre el alma del
empresario y el alma del burgués que se manifiesta en un estilo de vida unitario™.
Lasvirtudes burguesas fundamentales seran la disciplina, la industriosidad, la utilidad,
la honestidad y el trabajo profesional incesante serdn el tinico medio para ahuyentar

36 [dem, E. Troeltsch, citado en p. 3L
3 [dem, pp- 32-33.
% fdem, p. 33.
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la duda religiosa. Hay, por tanto, la necesidad de verificar la fe en la vida practica.
Esta verificacion tiene dos aspectos: uno ideacional que depende del acoplamiento
entre la idea de verificacién y la idea de predestinaciéon cuya unién se da en un
determinado concepto de Dios. Y otro institucional en donde los sacramentos son
externa subsidio de la fe y no medios para alcanzar la gracia, lo cual produce una
“desmagicizaciéon o desencanto de la pretension “carismético-salvifica”: el “libre
examen” queda entonces, como el unico camino para alcanzar el estado de la gracia.
Todo esto se produce, segin Beriain en una atmésfera de “inhumanidad patética”,
asociada a una soledad e individualismo sin ilusién y pesimista.

La Reforma tiene implicaciones tanto en las formas de pensar como en las
practicas sociopoliticas. En Francia y en Escocia la estabilidad nacional estuvo en
peligro debido a la lucha de facciones. Asi en Francia, entre 1568 y 1598, hubo
alrededor de ocho guerras civiles dentro de las cuales se recuerda la noche de San
Bartolomé y aparecieron las principales corrientes de pensamiento desarrolladas
luego en las guerras civiles inglesas del siglo XVII. Mds tarde con la Ilustraciéon
se da la secularizacion radical del “libre examen”. Es Kant quien lo libera de su
anclaje religioso y lo deposita en el sujeto libre, secularizdndolo plenamente como
habia observado Weber. La Ilustracién es el desencantamiento del mundo a través
de la accion intramundana y el intento de dominar el mundo racionalmente: es
alli donde radica la fuerza de Sapare aude (“ten el valor de servirte de tu propia
razén”) kantiano.

El programa politico de la modernidad se apoyard en las ideas de soberania,
ciudadania y representacion. La soberania, antes situada en manos del monarca,
aparece a partir de las grandes revoluciones como soberania popular o voluntad
general de quienes firman un pacto libremente, en torno a reglas vinculantes, como
lo reflejan los diferentes Bill of Rights americanos y la declaracion de los derechos
del hombre y del ciudadano en Francia. Como senala Michael Walzer, una de las
principales innovaciones de la guerra civil inglesa fue el hecho de que Carlos I fue
ejecutado después de haber sido juzgado ante un tribunal de togados, a pesar de que
no habia reconocido su legitimidad. Lo anterior implica que los gobernantes son
responsables ante alguna instancia juridica superior que especifica los mecanismos
institucionales a través de los cuales se les exige responsabilidad. Por lo tanto, la
innovacion fue lalocalizacion de la supervision y responsabilidad de los gobernantes
en instituciones politicas intramundanas “rutinarias”.

Todo esto fue posible gracias a la aparicién de nuevos espacios como la socie-
dad civil y la esfera puiblica. En alemén el termino sociedad civil puede entenderse
de dos formas: como sociedad burguesa (siglo XVIII y comienzos del siglo XIX),
significado que se refiere a la modernizaciéon econémica y conduce al capitalismo
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racional; o como sociedad de ciudadanos (significado generalizado en la actualidad),
asociado a las libertades politicas, y por tanto aludiendo a la modernizacién politica
y la democracia participativa. En cuanto al concepto de esfera publica, introducido
por Habermas en la segunda mitad del siglo XX, como el

dmbito de nuestra vida social en el que algo relacionado con la opinion piblica
puede ser transformado. El acceso a tal esfera estd garantizado a todos los
ciudadanos. Una porcién de la esfera piblica comienza a existir en toda con-
versacion en la que individuos privados se retinen para conformar un cuerpo
politico®™.

Beriain se refiere también a lo que se denomina la santisima trinidad moderna:
Estado nacional, capitalismo y poder militar. El Estado moderno trae consigo un
nuevo tipo de identidad colectiva: las fronteras se definen en principio por elementos
de cardcter étnico, después por elementos religioso-civilizacionales y, finalmente,
intervienen estrategias de “nacionalizacion” basadas en una invencion de la tradi-
ci6én apoyada en las contingencias de la propia historia del colectivo. El discurso
nacional, por su parte, “niega las contingencias de la accién histérica proyectando
un destino arbitrado por las elites autéctonas”.

En el contenido de ese imaginario nacionalista aparece constantemente la idea
de situar a la naciéon como entidad moral preexistente a todo fendmeno social y a
todas las instituciones, lo que serd el leitmotiv del abate Sieyes. Segin E. Durkheim,
la sociedad adora en el culto religioso su propia imagen hipostasiada. En este sentido
Beriain senala que lo que define al fendmeno religioso no es la ausencia o presencia
de seres sobrenaturales sino su capacidad de religar a los miembros de un grupo
mediante los simbolos.

De la revolucién en Francia emergié el nuevo culto a la nacién. Asi, el Estado
nacional reemplazo a Jehovd, produciéndose una transferencia de numinosidad de
Dios alanacién y en dltimas al pueblo de una nacién. Aqui la nacién aparece como
el nuevo dios secularizado de la modernidad, el cual se sirve de un conjunto de
simbolos, creencias, rituales, etc., para crear la conciencia nacional. El desarrollo de
los Estados nacionales a finales del siglo XIX, supuso el fin de las relaciones basicas
campo-ciudad presentes en las sociedades tradicionales y la emergencia de érdenes
administrativos de alta intensidad. Fn esa linea, el Estado nacional se presenta como
un “conjunto de formas institucionales de gobierno, que mantienen un monopolio
administrativo sobre un territorio con unas borderlines demarcadas™’, ademads del

% [dem, p. 38.
0 [dem, p. 39.
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monopolio de los medios de violencia externa e interna y de poseer un sistema
centralizado y permanente de recaudacion de impuestos. “El consenso social dentro
del Estado nacional se garantizo por el recurso al derecho positivo, a la disciplina, a
la vigilancia y a la violencia fisica™"".

El mercado aparece como un agente de secularizacién cultural al introducir
moderacién racional a una pasién irracional. Como senalan Weber y Hirschmann,
el capitalismo se basa en las posibilidades pacificas de lucro. Segiin Charles Tilly,
el mundo moderno ha sido conformado por la interseccion entre el sistema del
Estado nacional y el capitalismo industrial segin estrategias que varian en funcién
de la intensidad de la cohersion o del capital. Para Weber, existe una conexién
generalizada entre burocracia, empresa capitalista y la mdquina dentro del Estado
nacional, a diferencia de Marx para quien el Estado-nacion se diluye en la légica
autorreferencial de la economia capitalista mundializada o planetarizada. Las cor-
poraciones transnacionales pueden influir sobre las politicas pablicas en sus planes
de origen. Sin embargo, su poder no puede rivalizar con el poder del Estado, asi
en la industrializacién de la guerra influyen tanto el capitalismo industrial como
el Estado nacional, este dltimo como actor celoso de sus derechos territoriales y la
cultura nacional, lo cual tiene implicaciones geoestratégicas con otros Estados o
alianzas de Estados.

La industrializacién de la guerra significa aplicacion de técnicas de produccion
industrial al armamento; adaptacion de nuevos modos de transporte y comunicacion
para propésitos militares; profesionalizacion del ejercito (servicio militar obligatorio
y abandono del uso de mercenarios); reorganizacion del cuerpo de oficiales; supre-
sion de los aspectos rituales y espectaculo de la guerra (simbolizado, segtin Beriain
en el uso de uniformes de camuflaje que desplazan el uso de uniformes vivamente
coloreados); e integracién de campanas de tierra, de mar y aire en planes estratégi-
camente omniabarcantes: se pasa de la guerra limitada a la guerra total®”.

Por otro lado, la relacién entre democracia, capitalismo y ejercito se caracteri-
zard por que todas las democracias originarias (ej., Inglaterra, Francia, y Estados
Unidos) fueron y son democracias defensivas donde democracia y ejercito confor-
man una simbiosis. Entre los Estados nacionales existen enemigos y enemistades
que configuran uno de los recursos naturales que en la modernidad son creados y
recreados: la violencia militar se despliega contra el contendiente y no al servicio de
la propia causa; el concepto de Estado militar determina un consenso entre derecha
e izquierda; la disuasion nuclear recurre a una politica de contenciéon mutua duran-

T [dem, p- 40. La cursiva es del autor.

2 Idem. La cursiva es del autor.
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te la guerra fria. En el Estado, el monopolio de la fuerza proporciona autoridad y
soberania, mientras que el parlamento y el derecho, legitimidad: la organizacion
de la autoridad militar es equilibrada con la democracia®”.

Finalmente, Beriain sefiala que desde el siglo XIX el proyecto europeo moderno
estd lleno de antinomias, tensiones y contradicciones. Como lo observa Weber, al
final de la ética protestante se observa el advenimiento del utilitarismo instrumen-
tal del “altimo hombre”: especialista sin espiritu, hedonista sin corazén, lo cual
es caracteristico de la modernidad avanzada, en la que ademads, se ha producido
una ruptura de la conexién entre economia y religion propia de los origenes del
capitalismo. Autores como M. Heidegger y C. Schmitt, entre otros, esbozan una
critica a la modernidad mostrando las debilidades de su programa cultural, critica
que Beriain, siguiendo a J. Herf, califica de “modernismo reaccionario”.

N. Elias y M. Foucault se refirieron al biopoder y la medicalizacién de la con-
ducta exigida por la modernida. Adorno y Horkheimer sostuvieron que la raciona-
lidad entra en conflicto con el resto de complejos de la racionalidad liberados de
la tutela de la religién en los inicios de la modernidad. Y la fragmentacién de los
lenguajes culturales de la modernidad sera expresada por Daniel Bell en su texto
Las contradicciones culturales del capitalismo. Dentro de las tensiones de la moder-
nidad europeo-occidental podemos senalar las existentes entre igualdad-libertad,
libertad-disciplina-control, voluntad general-voluntad de todos, individualismo y
autonomia-soberania y comunidad, entre otros.

Excepcionalismo de la modernidad americana

En Estados Unidos la nacién fue conformada segtn las ideologias y los modelos
institucionales que emergen de la revolucién norteamericana y se apoyan en la legiti-
midad de la protesta que, a diferencia de la Revolucion Francesa, no es una protesta
radical ni tampoco se traté de un revolucidn social pues no existié una articulaciéon
ni del concepto ni de los simbolos de clase dentro del programa revolucionario. No
obstante, creé un nuevo colectivo, una nueva reptblica y una nueva nacion.

La first new nation (en términos de Lipset) surgida de la revolucién americana
y que trajo consigo nuevas representaciones del territorio como “tierra alabada” y
del pueblo en tanto “pueblo elegido”, las cuales se diferencian de la tradicién judia
y sionista en que tienen un fondo religioso-ideoldgico pero no primordialista. Los
movimientos que estdn en la base de la formacion de los Estados Unidos nunca
cuestionaron las premisas centrales del orden social ni la identidad colectiva, sino

T [dem, p. 42.
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que afirmaron las nociones del programa americano (mesianismo, orientacion
social hacia el futuro, participacién social etc.) y buscaron la “limpieza” de aquellos
elementos que contaminaron la pureza de la vida americana.

En la revolucién americana, como en las grandes revoluciones, existié un cardcter
universalista y una visién misional. Sin embargo, en Estados Unidos esta visién no
estuvo conectada al Estado o a una comunidad primordial: la tierra no es la tierra de
los antepasados sino que representa la realizacion del orden politico de los colonos
pioneros que rompen con las dindmicas de sus paises, elemento primordialmente
utdpico que surge en las sectas protestantes y en la Ilustracion. Los componentes
utépico-escatoldgicos fueron situados en un presente orientado hacia el futuro de
forma duradera, asi como la identidad norteamericana fue orientada hacia una
situacion utdpica perfecta, esto es, hacia el futuro.

En cuanto a sus diferencias con Europa, Beriain senala que Estados Unidos
representa una nueva cultura debido a la inexistencia de una aristocracia feudal (con
la excepcion del sur de USA), movilidad social como realidad posibilitada por las
open frontiers y la inmigracion, toda vez que Estados Unidos es un pais en el cual los
tnicos nativos son los aborigenes de las tribus indias. Con respecto a esto, Walzer
senalo la existencia de una identidad dual o hyphenation en la modernidad ameri-
cana, segun la cual, un lado de la identidad estd conformado por el anonimato de la
ciudadania de ser americano (ser étnicamente an6nimo) representado en el adjetivo
“americano” que hace referencia a la ciudadania, y el otro lado que coexiste con el
primero, es el del arraigo de ser judio-americano, afro-americano, hispano-americano,
etc., adjetivos que hacen referencia a las identidades étnico-culturales especificas.
Asi, el emblema que identifica a los Estados Unidos es “muchos en uno”.

La identidad colectiva americana encuentra su expresion originariamente en la
metéfora del crisol o melting pot, es decir, en la hibridacién idilica de culturas y civili-
zaciones diferentes bajo un “metacredo civil” en el cual todos encuentran acomodo.
Se trata de una especie de “igualdad metafisica u ontolégica de creyentes”*. Sin
embargo, junto a estos valores republicanos existen orientaciones no igualitarias que
afectan tanto la inclusion social dentro del rol de ciudadano y de trabajador como
a la asimilacion cultural de colectivos como aborigenes americanos, los esclavos
afroamericanos y los diferentes grupos de inmigracién®” (chinos, judios, hispanos,
etc.). La cultura protestante de origen europeo fabricé la etiqueta del Wasp (blanco-
anglosajon-protestante) como imagen directriz del “buen americano”.

T4 [dem, p. 48.
5 dem, p. 51.
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El mito fundacional se expresa en la ruptura con el pasado europeo y en la
igualdad de creyentes de origen puritano, aunque este principio es cuestionado por
la realidad de la esclavitud y el concepto de raza, los cuales evidencian el cardcter
excluyente del mito y ponen de manifiesto uno de los elementos del “gran dilema
americano”, de las tensiones y antinomias del proyecto de modernidad americano:
la tension entre inclusion y exclusion.

Después del movimiento en pro de los derechos humanos en los setenta, la
imagen ha dejado de ser la del melting pot para ser la de una sociedad multicultural,
salad bowl o glorius mosaic, segtn la cual, a finales del siglo XX, la cultura americana
es un “puchero” de identidades separadas. De otro lado, la identidad que surge de
la revolucién norteamericana cristaliza en una ideologia politica donde confluyen
varias tradiciones (la idea de alianza de los puritanos, las premisas del derecho
natural y del common law, la ilustracién inglesa, etc.) configurado la excepcionalidad
histérica denominada “religion civil”. Los “recién llegados” creardn el “metacredo
civil” y como estrategia de evitacién de las guerras de religion en Europa se da
la separacién entre Iglesia y Estado bajo la convicciéon de que ninguna de éstas
representa el elenco de denominaciones religiosas que confluyen en el espacio de
la sociedad civil americana.

No obstante, la religién va a ser un elemento importante tanto en la cultura
como en la politica norteamericana. Aunque se dio la separacion Iglesia-Estado
nunca se dio la separacién religién-politica, como lo dejan ver los recursos de J. F.
Kennedy y sus referencias no exentas de compromiso religioso, pero, que no contie-
nen ninguna indicacién de respeto por la Iglesia catélica pues ésta es una cuestion
que pertenece a su propia creencia religiosa privada y en este caso se demanda de
¢l un compromiso publico generalizable. La separacién entre la Iglesia y el Estado
garantiza la libertad de creencia religiosa y de asociacién y las remite a la esfera
privada pero existen al mismo tiempo ciertos elementos comunes de orientaciéon
religiosa compartidos por la mayoria de americanos.

A proposito del discurso de J. F: Kennedy del 20 de enero de 1960 se introduce
el concepto de religion civil. En este sentido, Beriain destaca el uso del nombre
de Dios en simbolos y discursos representativos del Estado norteamericano. Asi,
tras la religion civil se encuentran arquetipos biblicos como In God We Trust o The
new Jerusalem. La religion civil une y vincula en lugar de producir un conflicto de
voluntades, no obstante que el individualismo, tanto en su vertiente econémica de
riqueza como el logro del éxito, la ha resquebrajado “corvintiéndola en una concha
vacia y rota”. La desigualdad econémica y de formacién crea divisiones y pone en

0 [dem, p. 53.
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manifiesto tensiones en el proyecto politico y cultural americano entre el moralismo
de los pobres fundadores y el pragmatismo de la politica y economia diarias.

Estados Unidos representa una de las democracias mds sélidas del mundo
gracias a la conexién de la constitucién con las premisas del orden politico y con
la identidad colectiva. El concepto de pueblo aparece en Estados Unidos como
garante de la soberania, la cual es situada por las sectas protestantes en la comuni-
dad de creyentes. Existe una primacia de la sociedad civil sobre el Estado debido
a que desde los padres fundadores se desconfia de un gobierno fuerte y tirdnico y
existe una actitud negativa hacia el gobierno y el Estado mismo, tendencia que es
acompanada por el antiintelectualismo y el antielitismo y una defensa de la cultura
popular. Finalmente, las tensiones del proyecto de modernidad americana se han
reflejado también en la lucha entre la preservacion del nucleo carismatico-utépico
originario de la republica y la desconfianza, e incluso, odio hacia la administraciéon
federal central®”’.

Modernidad japonesa

El proceso de crecimiento econémico, la transformacion tecnoldgica y el desa-
rrollo social logrados por Japén durante la segunda mitad del siglo XX emergen
de sus ambiciones imperialista truncadas, cambiando la percepcion del desarrollo
mundial toda vez que Japon combina crecimiento con redistribucién y reduccion
de la desigualdad. De igual forma, los paisajes ecoldgicos y sociales japoneses se
han trasformado, preservando su identidad cultural, segtin sefiala Beriain, en un
despliegue de “modernizacion sin occidentalizacion”.

La cultura japonesa es una cultura moderna no axial y no occidental que Weber
sitda fuera de las religiones universales. La bisqueda de autodefinicién de Japon
fue influenciada por dos factores: el primero, segin Beriain, es que Japén no fue
colonizado y tuvo una ripida modernizacion e industrializaciéon bajo la dinastia Meiji
a partir de 1868, apoyada en nuevos tipos modernos de conocimiento y en teologia
e ideologias civicas distintas del Estado. Asi, nacién y progreso son las ideas-fuerza
que galvanizan el proyecto modernizador japonés en la era Meiji”.

El segundo factor tiene que ver con la restauracién Meiji (Meiji Ishin) en la
cual se enmarca el programa cultural distintivo de la modernidad japonesa, el cual
fue proclamado como una renovacién de un sistema arcaico que, segin Beriain,
nunca existid y pretendio la revitalizacion de la nacion y su capacitacion para tomar

7 [dem, p. 54.
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su lugar en el mundo moderno. Aunque antes y durante la restauracién existieron
temas restaurativos, milenarios, no se dieron orientaciones utépicas enraizadas a
visiones universalistas-transcendentales como Europa y Estados Unidos.

El proceso modernizador se pone en marcha mediante la existencia de coalicio-
nes ad hoc vehiculizadas a través de un conservatismo creativo. Durante la era Metji
tuvo lugar un “mosaico de redes” que redirigié las tendencias jerdrquicas de la época
Tokugawa hacia configuraciones organizativas e institucionales mds abiertas. Las
elites dirigentes operaron segtin el modelo de ensayo y error y no con arreglo a un
plan preconcebido. El nuevo Estado constitucional, “el regalo imperial” al pueblo,
tenia su fundamento de legitimacién en la benevolencia imperial.

De acuerdo al lenguaje juridico moderno, la soberania radicaba en el emperador,
en este sentido, la institucion imperial se situaba por encima de la politica, estaba
mas alld de las luchas politicas y del poder. Este cardcter apolitico de la instituciéon
imperial se enmarcaba en la distincién entre la estructura nacional (kokutai) y la
estructura politica (seiatai): la primera representa la estructura fundamental de
las relaciones morales, tiene un cardcter absoluto e inmutable, y fue sacralizada; la
segunda hace referencia a la administracion de la politica en determinado tiempo y
espacio, es cambiante, contingente y relativa, y se sitda en el ambito de lo profano
y secular de la politica.

El emperador fue identificado in illo tempore con la estructura nacional y, por
tanto, funciona como imaginario social central y no como poder politico real. Solo
los shogunes, los politicos y los funcionarios estan sujetos a rendir cuentas espe-
cialmente en momentos de crisis. Por tanto, para comprender el significado del
emperador y otros fenémenos del Japon hay que referirlos al modelo de un centro
vacio. En el mismo sentido, la nueva conciencia japonesa se define, a diferencia de
Europa y USA, en torno a fundamentos primordiales socrales-naturales vinculados
a la restauracion y la figura semimitica del emperador.

De ahi que la construccién de la ideologia civil o teologia civil que sirve de
forma de legitimacién del nuevo régimen, representa un nuevo estado en la for-
macion de la ciencia colectiva japonesa®’. Encarnando las virtudes del samurai, del
confucionismo y el budismo, la burocracia se hizo acreedora de la voluntad general
objetivada en la kokutai. La diferencia de la cultura japonesa con respecto a la
europea o0 a la norteaméricana radica en la superioridad de lo propio mediante una
“des-axiliacion” del confucionismo y del budismo, generando una “japonizacion”
de las orientaciones universalistas de estos y de occidente.

0 [dem, pp. 56-57.
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En Japon la confrontacién se dio en términos de lo propio y lo otro. El proceso
de hibridacion entre tradiciones propias y ajenas se objetiva en el despliegue de una
nueva ¢tica en la que se funden las virtudes confusionas como el decoro, la cortesia,
la armonia moral, etc., con las virtudes occidentales del primer capitalismo como la
industriosidad, la disciplina, la utilidad, etc., y las virtudes japonesas representadas
en el individualismo honorifico del Samurai que promulgaba la autodisciplina con
la expectativa de que los guerreros honorables controlaran sus deseos a corto plazo
en pos de alcanzar sus metas a largo plazo.

Mis tarde, esta tradicion de autodisciplina se recanalizé para producir una
disposicion mental encaminada a armonizar el sentido individual de identidad
q: : « : 2 ”
personal con las metas y responsabilidades sociales. Este proceso de “domesticacion
del Samurai permitié retener los impulsos de independencia generados en una elite
militar de propietarios en la cultura medieval. Dentro de la cultura samurai, Beriain
resalta la existencia de un “ethos originario” que combina la autoafirmacién con
la dignidad y el honor, la visién de largo alcance y una actitud individualista que
’
acept6 el desafio que comportan determinados riesgos®™”.

Beriain ubica tres transformaciones dentro de la cultura del honor durante la
era Tokugawa y especialmente, en la Meji Ishin, a saber: a) se produce una “domes-
ticacién” o racionalizacion de la concepcion honor asociado a la violencia, ahora
relacionado a la autodisciplina virtuosa, lo cual supone una desmilitarizacién del con-
cepto de honor del Samurai; b) el locus del honor se desplaza del &mbito personal al
organizacional; c) la fuente del honor se desplazo hacia el status, asi, el ethos guerrero
de agresion fue redirigido hacia la competicion por titulos y privilegios dentro de la
cultura del samurai. A partir de esto se da una redefiniciéon de los valores militares
orientados a la accién en la direccién de una ideologia meritocrédtica propia de los
tiempos de paz y una autoestima sin relacion directa con el combate fisico®!.

El samurai de la era Meji pensaba que la prosperidad de su casa estaba rela-
cionada con el éxito de la nacién y el simbolismo imperial, produciéndose una
sintesis entre nacionalismo y honor, “energitizada” por sentimientos en busca de
gloria y capitalismo, generando que esta cultura honorifica fuera aprovechada para
el crecimiento industrial. En este sentido, Beriain llama la atencién sobre el hecho
de que la primera generacion de lideres de la construccion nacional moderna japo-
nesa fueron antes samurais. Cuanto mas se “domesticé” o se integré el samurai
a las necesidades y funciones de la nueva estructura social, mds experimenta un
sentimiento de alienacion. De aqui que Beriain evite la identificacion del samurai

30 Jdem, p. 57.
S1 fdem, p. 60.
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con una lealtad autosacrificial de la version de este representada por los soldados
japoneses durante la guerra.

Después de la segunda guerra mundial y la derrota japonesa, la centralidad del
simbolo del emperador y de la teologia civil Meiji disminuyo. La era Meiji, con el
paréntesis de la guerra, dio lugar al estado desarrollista de la postguerra. Se produjo
una apertura dentro de la sociedad civil japonesa, conllevando que el proyecto de
modernidad japonesa comenzara a parecerse al occidental, hasta el punto de que
Ronald Inglehart hable de la presencia en Japén de una “revolucién silenciosa” que
defiende valores cada vez mds postmaterialistas dentro de la estructura social, como
son el entorno ecoldgico, los discapacitados, la mujer, etc. Manuel Castells por su
parte, detecta tensiones y antinomias dentro del modelo de desarrollo japonés des-
pués del periodo Heisei (1981) asimildndolas a una crisis multidimensional segin
la cual el origen esta en el éxito del modelo desarrollista que induce nuevas fuerzas
econdmicas, sociales y politicas que desafian la prioridad del proyecto racionalista
e, incluso, del mismo proyecto desarrollista.

Moderna antimodernidad del fundamentalismo

El surgimiento global del fundamentalismo representa una de las respuestas con-
tempordneas a las tensiones y antinomias internas del programa cultural y politico
de la modernidad dentro de diferentes civilizaciones. Las ideologias promulgadas
por los movimientos fundamentalistas constituyen una parte del discurso conti-
nuamente cambiante de la modernidad. Estos han adoptado la corriente jacobina,
totalista, participatoria y totalitaria del programa politico moderno, promulgando
un telos militarista que ubica el orden politico como una herramienta de las fuerzas
de la luz para luchar contra las fuerzas de las tinieblas y del mal.

Las tendencias heterodoxas de los grupos fundamentalistas, especialmente los
desarrollados dentro de las civilizaciones monoteistas (judios, cristianos e islimicos)
han sido transformadas en programas politicos modernos con visiones potencial-
mente misionales. Estos movimientos comparten con las grandes revoluciones la
creencia en la primacia de la politica, especialmente de la politica religiosa, guiada
por una vision religiosa totalista con la pretension de reconstruir la sociedad o
sectores de ella.

La confrontacién entre fundamentalismos y modernidades se produce en un con-
texto histérico con las siguientes caracteristicas: cambios en los sistemas internacio-
nales y una persecucion del debilitamiento de la hegemonia occidental asociada a
cambios en la economia global y a un cierto hundimiento del estado keinesiano de
bienestar; agotamiento de las confrontaciones de la guerra fria; desarrollo, particu-
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larmente en la sociedades no occidentales, de procesos altamente desestabilizadores
relacionados con el capital global y el trabajo (local); desarrollos ideol6gicos e ins-
tituciones de la denominada direcciéon postmoderna, postnacional y postindustrial
en las sociedades occidentales y el desarrollo de la perspectiva multicultural debido
a didsporas migratorias del sur al norte y del este al oeste’*.

El fundamentalismo es un movimiento que coexiste con otros movimientos dentro
de las civilizaciones monoteistas con una “geometria” de actuacion variable, y no un
movimiento cuyo monopolio se encuentra afincado en una civilizacién particular
o determinados por la dicotomia “Occidente vs. Islam”. Como fundamentalistas
podemos encontrar las milicias presbiterianas del recordado Lan Paisley en Irlanda
del Norte, el movimiento de restauraciéon en Inglaterra, la nueva derecha cristiana
en Norte América, la hermandad musulmana, la jihad en Egipto, Jamat-i-Islami en
Pakistan, entre otros. Beriain senala, ademads, que no debe olvidarse el “fenéme-
no” de movimientos fundamentalistas en la didspora, dentro de los cuales ubica,
los grupos musulmanes en Francia, Inglaterra, Estados Unidos, el caribe, Espana
y Canada, afirmando que el exilio es el “vivero” de la prevalencia de las sefias

de libertad.

El desarrollo del credo fundamentalista se da a partir de 1920, pero es entre
1910-1915 que el termino “fundamentalismo” adquiere un uso comun en Estados
Unidos gracias a la publicacion The Fundamentals. Segiin George Marsden, el funda-
mentalismo americano aparece como un “evangelismo protestante militantemente
antimodernista”. Su oposicién al modernismo es lo que separd este fundamentalis-
mo de otras tradiciones como el evangelismo, el revivalismo, etc. Beriain sostiene
como en la derecha norteamericana existen dos componentes incompatibles, a
saber: los tradicionales autoritarios, generalmente, miembros de denominaciones
religiosas evangélicas o fundamentalistas; y los individualistas radicales que inclu-
yen hombres de negocios “libertarios”, a los especuladores y sus apologistas en los
medios de comunicacion y en la academia, particularmente en la Universidad de
Chicago®. Lo que conecta estos dos elementos es la conviceion de que los Estados
Unidos deben ser una cultura ampliamente homogénea y su hostilidad al poder
regulatorio y fiscal federal, una Disneylandia donde los ciudadanos son libres para
amasar sus fortunas, las diferencias se sitdan de hombre a hombre y las mujeres
cantan en la iglesia cuando no estdn en la cocina o incubando embriones de futuros
americanos’**.

&
F

2 [dem, p. 64.
3 Idem, pp. 65-66.
st [dem, p. 06.
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En este contexto, las escuelas puiblicas se convierten en el espacio de lucha
entre el bien y el mal y la defensa de la familia cristiana y patriarcal frente a las
instituciones del secularismo, conllevando que en un dmbito amplio de la socie-
dad se generalicen las “guerras culturales” donde diferentes ethos compiten sobre
temas como el aborto, la pena de muerte, los derechos de los gays, etc. En palabras
de Bourdieu, se da la lucha por el sistema de clasificacién o por el monopolio para
definir la realidad en el caso del fundamentalismo. En tal sentido, Beriain afirma
que el conflicto cultural es en dltima instancia la lucha por la dominacién expre-
sada en América en términos moralistas. No obstante, aunque las tendencias con
orientaciones jacobinas tuvieron fuerza en los sesenta y los setenta, nunca lograron
dominar la agenda de los EE.UU., con excepcién del post 11-S.

Desde la segunda mitad del siglo XX, en las comunidades judias se desarrollaron
tendencias fundamentalistas representadas, para Beriain, mediante la sentencia de
Hatan Sofer, “lo nuevo serd excluido de la Tora”. A partir de 1948 surgen grupos que
reflejan la importancia del elemento primordial de la tierra en la configuracién de
la identidad judia como los sionistas ultranacionalistas de Gush Emunin (bloque
de los fieles) o el grupo no sionista Agudat Israel, “con consecuencias” sangrientas
desde la formacion del Estado hebreo a resultas de la espantosa Shoad después de
la I guerra mundial”**.

Antes y después de la Il guerra mundial se presentaron en el mundo musulman
reacciones de tipo patriético frente al imperialismo y a la denominacién occi-
dentales, en tanto luchas nacionales por la independencia. Una vez alcanzada la
independencia formal quienes triunfaron en la lucha nacional se vieron envueltos
en irregularidades institucionales y corrupcion. Al poco tiempo, como respuesta a
los interrogantes por el desarrollo econémico, la justicia, los sistemas politicos, la
cultura, etc., emergieron gobiernos socialistas tan corruptos e ineficaces como los
gobiernos nacionalistas y liberales de la postindependencia. Lo anterior gener6 el
vacio que viene a recuperar el fundamentalismo y el Islam, solo las elites estuvieron
expuestas a la influencia de occidente (por ejemplo, con reza Palahvi en Iran).

Beriain, ubica varias frases en el movimiento de revival isldmico: “primero
surge el revival espiritual, el despertar del espiritu, luego viene el renacimiento
intelectual y finalmente, surgen nuevas formas de accién en donde la politica es
solo una dimension de la religion”. La fuente de difusion de estos movimientos
fundamentalistas proviene generalmente de sectores apartados o a los que se les
niega el acceso a centros culturales, sociales y politicos, y son grupos de clase media

% [dem, p. 68. La cursiva es del autor.

3 [dem, p. 68 y ss.
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y media-baja que experimentan una movilidad ocupacional continua en los centros
urbanos, para quienes el fundamentalismo aparece como una alternativa frente al
programa del estilo occidental que operan las elites.

En el mundo musulman, los fundamentalistas difieren de los dilemas conserva-
dores en su concepto del Islam como “modo de vida”. El movimiento Jamat-i-Islam,
presente en Pakistan, Bagladesh e India, critica a los Ulemas por reducir el Islam
a cinco pilares basicos (limosna, profesion de fe, ayuno, oraciéon y peregrinacion)
y sittan al Islam como una forma omniabarcante que cubre todos los aspectos de
la vida (social, politica, econémica e individual) subordinados a la voluntad de

Dios.

Los movimientos fundamentalistas son movimientos politicos mds que inte-
lectuales o religiosos cuya aspiracion es controlar y “secuestrar” la vida politica,
a diferencia del ulema conservador y los modernistas que buscan influir en las
estructuras de decision politica. En cuanto a la naturaleza del fundamentalismo,
Beriain senala que no es ortodoxia, conservadurismo, tradicionalismo, ni clasicis-
mo, asi como tampoco es estatico, sino que “estd vivo, es dindmico y representa
importantes tendencias culturales en el mundo moderno™. En el mismo sentido,
es equivocado pensar que los fundamentalistas tienen una virtud anticientifica,
antitecnoldgica y antirracional, o son pobres o analfabetas. El fundamentalista se
apropia de normas derivadas del derecho divino, interpretadas por una autoridad
que no se hace responsable ante nadie y que media entre Dios y la humanidad.
Para el, existen férreos limites entre el “adentro puro” y el “afuera contaminado”
de los astros, no existe lugar para la ambivalencia y la mediacién entre el “pueblo
de Dios” y los “enemigos de Dios” o entre la Umma (comunidad de creyentes) y la
Jahiliya (estado de ignorancia de Dios). Desde la perspectiva de Richard Hofstader,
el fundamentalismo es una imagen del mundo maniquea diddica.

Como movimiento moderno el fundamentalismo es también paraddjico toda
vez que emplea técnicas de comunicacién y propagandas modernas para sus fines,
y promueven un credo popular participatorio en la vida publica. Pero es a la vez
antimoderno en su negociacién de autonomia del individuo y de la soberania de
la raz6n. Su antimodernidad, por tanto, es una ideologia militante orientada a
movilizar grandes masas gracias a su manufacturacion en el lenguaje moderno: “el
fundamentalismo es un activismo violento movido por la voluntad de poder en el
nombre de Dios™*.

W fdem, p. 71.
3 [dem, p. 71
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Aqui la lucha contra el enemigo y por una tradicién imaginada infalible se hace
autoinmolacién del préjimoyy el sacrificio. Las anteriores caracteristicas ensambladas
en una vision utdpica de redencion mesidnica y jacobiana son las que proporcionan
el rasgo distinto del fundamentalismo. Como en la llustracion, la tendencia jacobiana
fundamentalista sacraliza la naturaleza como algo salvaje, tension entre centro y
periferia (éste altimo como dmbito incivilizado), aqui expresado en forma vertical
y cuya resolucion se busca mediante la violencia.

En el fundamentalismo, la violencia del pueblo se sacraliza por que de ella se
espera una aceleracion de la historia y representa el futuro triunfante sobre las
fuerzas del pasado. Asi, la violencia es el medio por excelencia y junto al terror son
empleados para luchar contra las fuerzas del mal, los enemigos externos. De

la metdfora de destruccion del prototerrorista de Joseph (1905) donde se hace
referencia a la violencia simbdlica, hemos pasado a la violencia real en la
destruccién de las torres gemelas de New York (11-09-01), siendo esta tltima,
un atentado al programa cultural y politico de la modernidad en cuanto tal,
toda vez que las torres representaban la modernidad econémica, arquitecténica
y cientifica de la civilizaciones™.

La mezcla entre fundamentalismo y nanotecnologia nos ubica en un umbral de
inseguridad mayor que hace 1500 anos. Aqui, el problema para el fundamentalismo
jacobino nihilista es imponer la diferencia con sangre y no expresar la diferencia
(objetivo de la modernidad). Y el poder del enemigo (asi autodenominado) radica
en su invisibilidad y en su ubicuidad.

Con lo anterior, Beriain culmina su andlisis de diferentes modernidades con-
cluyendo que nunca existié una concepcion homogénea y simple de modernidad. Las
fuerzas destructivas de la modernidad que cuestionaron sus promesas, emergieron
después de la I guerra mundial, haciéndose mas visibles después de la II guerra
mundial y el holocausto, pero fueron dejados de lado o ignorados en el discurso
de la modernidad de los cincuenta, sesenta y setenta, apareciendo ahora en forma
amenazadora como en los conflictos étnicos en los Balcanes, en las republicas de la
ex-Unioén Soviética, en Ruanda, etc., los cuales son el resultado del encuentro entre
versiones del programa de discurso modernos y diversas fuerzas sociales presentes
en diversas tradiciones.

Asi, para Beriain lo que tiene lugar actualmente no es un choque de civilizacio-
nes sino encuentros, difusion e hibridacién entre culturas y complejos civilizacion

389

Idem, p. 71y ss.

161



Cultura politica, sociedad global y alienacion

axales. Los movimientos fundamentalistas y religioso-comunistas son entendidos
desde esta perspectiva como parte de modernidades maltiples. La civilizaciéon
moderna no acabé con las civilizaciones tradicionales: estas modernidades en plu-
ral son iguales solo desde el punto de vista 16gico, pero desde el sociolégico no lo
son. La asimetria se manifiesta en la diferenciacion en espacio y tiempo de esferas
como familia, la politica, el mercado, etc. La pregunta que Beriain deja abierta
después de este andlisis es {podran las modernidades como endless trial, con sus
infinitas capacidades de autocorreccion, integrar el fundamentalismo jacobino
actual?™”.

2.2. SOCIEDAD GLOBAL

2.2.1. Jameson: logica cultural de capitalismo avanzado

Segin Jameson estamos asistiendo al final de la ideologia del arte, las clases
sociales y al mismo estado de bienestar que serdn los elementos constitutivos del
postmodernismo que se comienza a desarrollar al final de los afios cincuenta y
principios de los setenta y coincide con la extincién del centenario modernista®!.
Manifestaciones del postmodernismo lo podemos encontrar en el expresionismo
abstracto de la pintura, el existencialismo en la filosofia, las formas finales de la
representacion en la novela, la pelicula de los grandes auteurs y la escuela modernista
de la poesia, serdn la ultimas expresiones del movimiento modernista iniciado en

el siglo XIX.

Los sucesos de los anteriores movimientos las encontraremos en el popart, el
realismo fotogrifico, el neoexpresionismo, en la musica punk y el rock de la nueva
ola, el cine, el video experimental y las peliculas comerciales y por tultimo el nouveau
romdn francés, etc. La arquitectura serd la mejor expresion de los anteriores cam-
bios y serd con los debates en la arquitectura que comienza a surgir la concepcion
del postmodernismo, que se presenta como un populismo estético que, junto a las
anteriores manifestaciones, ocasionan el desvanecimiento de la antigua frontera
(esencialmente modernista) entre la cultura de elite y la llamada cultura comercial o
de masas, que serd denunciada por tedricos como Levdis (nueva critica americana) y
Adomo (la Escuela de Francfort). Lo que fascina al postmodernismo es precisamente
todo este pasaje degradado, feista, kitsch, de series televisivas y cultura, de Reader’s
Digest, de la publicidad y los moteles del dltimo pase y las peliculas de Hollywood
de serie B, de la llamada paraliteratura con categorias géticas, lo romantico en clave

N fdem, p. 75.

#1 Frederic Jameson, il Postmodernismo o la Léogica Cultural del Capitalismo Avanzado, Barcelona, Paidés,

1991, pp. 9-60.
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folleto turistico de acropuerto, de la biografia popular, la novela negra fantastica o
de ficcion cientifica®”.

Esta ruptura no solo es cultural, también presenta una generalizacion socioldgica
que anuncia el advenimiento de una sociedad completamente nueva, bautizada como
sociedad postindustrial o sociedad de consumo, sociedad de los medios, sociedad de
la informacion, sociedad electrénica. Estas teorias estdn encargadas de demostrar que
la nueva formacién social ya no depende del capitalismo clasico que se relacionaba
con la produccién industrial y la lucha de clases. Lo anterior generd la oposicion
de los marxistas a estas teorias, excepto Ernst Mandel que intenta demostrar que
estamos en la fase més pura del capitalismo, cercana a la postura de Jameson. Este
sostiene que la posicién modernista en el ambito cultural es al mismo tiempo una
toma de postura implicita o explicitamente politica sobre la naturaleza del capita-
lismo multinacional actual®”.

El postmodernismo se configura como una cultura dominante y, para sustentar
esta afirmacion, Jameson utilizard una postura de periodizacién histérica para ana-
lizar la cultura, y definir al postmodernismo como una pauta cultural que permite
la coexistencia de rangos muy diferentes y subordinados entre si. Otra postura
defenderd la posicion de que el postmodernismo es una fase del modernismo, pero
este enfoque no tiene en cuenta la posicién del viejo modernismo, para el cual
existia un repudio por parte de la antigua burguesia victoriana y postvictoriana al
percibir sus formas y ethos como repugnantes, disonantes, oscuros, escandalosos,
inmorales, subversivos y antisociales.

Debe senalarse que los rasgos “ofensivos” del postmodernismo ya no escanda-
lizan a nadie y se reciben con la mayor complacencia, incorpordndose a la cultura
oficial de la sociedad occidental. Lo anterior sucede porque la produccion estética se
integré a la produccién de la mercancia en general. Fenémeno que se ha institucio-
nalizado, cuando se apoya el arte, desde las fundaciones, subvenciones y creacion de
muscos. En este aspecto, la arquitectura se encuentra cerca a la economia ya que a
través de las concesiones municipales y los valores inmobiliarios, se mantienen estas
relaciones y por lo anterior serd ficil demostrar el florecimiento de la arquitectura
postmoderna sustentada por el patronazgo de las empresas multinacionales, cuya
expresion y desarrollo es contemporianeo.

Para Jameson toda la cultura postmoderna es la expresion interna y superes-
tructural de la nueva dominacién militar y econdmica norteamericana en el dmbito

92 fdem, pp- 9-13.
5 [dem, p. 14.
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mundial y, en este sentido, el trasfondo de la historia de las clases sociales y la
cultura lo constituyen la sangre, la tortura, la muerte y el horror**. Los fenémenos
modernistas y postmodernistas son distintos en cuanto a su significacién y funciéon
social, debido al lugar que ocupa el postmodernismo en el capitalismo avanzado y
la transformacion de la esfera cultural en la sociedad contemporanea.

El fenémeno postmoderno hay que mostrarlo a la luz de la norma hegemoni-
ca o la légica cultural dominante que se abre paso a impulsos culturales de muy
diferentes especies: residuales o emergentes. Este es el andlisis politico que busca
dilucidar cémo estamos en la proyeccion de una nueva norma cultural sistémica y
de su produccidn, con el objeto de reflexionar adecuadamente sobre las formas mas
eficaces que pueden adoptar politicas culturales radicales. Para Jameson, los rasgos
constitutivos de la postmodernidad son una nueva superficialidad prolongada en
la teoria de la imagen, el debilitamiento del historicismo tanto en las relaciones
con la historia oficial, como en las nuevas formas de nuestra temporalidad privada,
determinando nuevas modalidades de relaciones sintdcticas o sintagmadticas en
las artes predominantes temporales, asi como un subsuelo emocional nuevo que
se denomina intensidades y una nueva tecnologia que en si misma representa un
sistema econémico mundial novedoso y original.

Inicialmente, Jameson, intenta observar en el arte, la forma en que la cultura
avizora las transformaciones en una sociedad. Para ello escogi6 la obra de Van Gogh,
los Zapatos de Labriego y a partir de ella comienza una reconstruccion de la situa-
cién de donde emerge la obra, poniendo énfasis en la materia prima o contenido
original, el cual segin Jameson estd constituido por todo un mundo instrumental
de la miseria agricola, de pobreza rural y las faenas y las costumbres campesinas:
en otras palabras, un una poblacién reducida a su estado mas fragil, primitivo y
marginal.

Una primera explicacion de Jameson sobre el cuadro es que la transformacion
espontanea y violenta del mundo objetivo del campesino, la mds gloriosa mate-
rializacién del color puro en el dleo, ha de entenderse como un gesto utépico que
construye un nuevo reino utépico para los sentidos, reconstruye un nuevo espacio
cuasi-auténomo y autosuficiente, que parte de una division del trabajo en el capi-
talismo, una fragmentacién de la sensibilidad que responde a las especulaciones y
divisiones de la vida capitalista, buscando una desesperada compensacion utépica.
En otras palabras, el arte surge de la materialidad insignificante de los cuerpos de
la naturaleza y la plenitud del sentido de lo histérico-social*”.

¥ fdem, p. 19.
¥ dem, p. 25.
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Jameson compara esta obra con los Zapatos de polvo de diamante de Andy War-
hol que no habla con la inmediatez del calzado de Van Gogh: en realidad no habla,
supone para el espectador un contenido fetichista que no es mas que una colecciéon
aleatoria de objetos sin vida reunidos en un lienzo. En Warhol, se puede rescatar
un mundo amplio del contexto vital de la sala de fiestas o el baile, el mundo de la
moda de la alta sociedad o de las revistas del corazén. Aqui podriamos encontrar
un rastro de postmodernismo y sus posibles dimensiones politicas, porque, la obra
de Warhol gira en tormo de la mercantilizacion, que resalta especificamente del
fetichismo de la mercancia en la fase de transicion al capitalismo avanzado.

Otra diferencia entre el modernismo (Van Gogh) y el postmodernismo (Audy
Warhol), serd el nacimiento de un nuevo tipo de insipidez o falta de profundidad
y superficialidad: en sentido literal, este serd el rasgo predominante del postmoder-
nismo™. Mientras en la obra de Van Gogh, el mundo quebrantado se transforma
en la estridencia cromdtica de utopia, en la obra de Walhol pareciera que se le
hubiera arrancado a las cosas su superficie externa y coloreada, degradada a las
imdgenes publicitarias, revelando un substrato inerte del negativo fotografico que
subyace en ella, que se trata de una cuestién no de contenido sino una mutacién
del mundo objetivo.

Un tercer rasgo del postmodernismo es el ocaso de los efectos en la cultura
postmoderna donde hay un retorno de lo reprimido en la obra de Wahol, con un
raro gozo decorativo designado en el titulo de la obra, dificil de observar en la pro-
duccién, contrastando con las obras del modernismo, que conminaban al sujeto
burgués a cambiar de vida. En las obras postmodernas, este aspecto no aparece y
solo se desarrolla una frivolidad suntuaria de ese envoltorio decorativo final. Sin
embargo, la mejor forma de captar la pérdida de efectividad serd mediante la figura
humana, pues la mercantilizacién de los objetos esta relacionada con los sujetos
humanos. Un ejemplo de transformacién en el modernismo es el cuadro de Eduard
Munch El grito, como expresion paradigmatica de los grandes temas modernistas
como la alineacion, la anomia, la soledad, la fragmentacion social y el aislamiento.
Este cuadro serd el emblema de la era de la ansiedad que dominara gran parte del
periodo modernista que tiende a desvanecerse en el postmoderno.

Jameson se preocupa por quién elabora las teorias contemporédneas y se le enco-
mienda la mision de criticar y desacreditar el modelo hermenéutico del interior y

el exterior, estigmatizado como ideolégico y metafisico. Para Jameson, a esta teoria
contempordnea se le puede considerar como postmodernay por tanto es incoherente

¥ [dem, p. 24.
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al defender la verdad de sus andlisis tedricos, en la situacion en la cual el concepto
de verdad hace parte de un bagaje metafisico que el postestructuralismo quiere
abandonar. En todo caso, la critica postestructuralista de la hermenéutica, ligada
al modelo de la profundidad, tiene la utilidad de construir un sintoma significativo
de la cultura postmodernista.

Junto al modelo hermenéutico del interior y exterior, hay otros modelos de pro-
fundidad: el modelo dialéctico de la esencia y la apariencia; el modelo freudiano de
lo latente o manifiesto o la expresion; el modelo existencialista de la inautenticidad
o autenticidad que guarda estrecha relacién con la oposicién de alienacién y desalie-
nacion que también estd en desgracia en el postestructuralista o postmoderno. Por
ultimo, el modelo de la gran oposiciéon semiética, entre significante y significado,
que fue parcialmente desentraiiado en los afos sesenta y setenta. Aqui Jameson
observa como la profundidad fue reemplazada por la superficie que llamara inter-
textualidad que no tiene que ver con la profundidad®”.

Volviendo al cuadro de Munch, el grito es deconstruccion de la expresion que
permanece aprisionado en su interior, subrayando el fracaso que nos coloca ante la
experiencia de la soledad y la ansiedad y, segin el mismo Munch, el cuadro recuerda
al personaje que dentro de una membrana cerrada y silenciosa, con el grito rompe la
burbuja ingresando al mundo del sonido y el sufrimiento. Lo anterior sugiere para
Jameson la hipétesis de cémo los conceptos tales como la angustia o la alienacién
no son apropiados para el mundo postmoderno, donde, a finales de los anos sesenta,
caracterizados por la experiencias predominantes de las drogas y la esquizofrenia,
no tienen nada en comun con la histeria y la neurosis de los tiempos de Freud o las
experiencias de aislamiento radical, la soledad, la anomia, de rebelion individual
al estilo de la locura de Van Gogh, que dominaron el tiempo del modernismo. El
anterior giro serd la patologia de la cultura que puede caracterizarse como el des-
plazamiento de la alienacion del sujeto hacia su fragmentacion™®.

Lo anterior pone de moda la muerte del sujeto por parte de la teoria contem-
pordnea o el fin de la moda del ego o del individuo auténomo burgués y con ello
el descentramiento de la psique o del sujeto anteriormente centrado. Dos expli-
caciones de esta nocién serian, primero, la historicista que sostiene como en un
cierto momento existi6 una subjetividad centrada en el capitalismo y la familia
nuclear que se disolvié en la burocracia administrativa. Y la postestructuralista,
segin la cual el sujeto nunca existié primariamente, sino que se constituyo como
una especie de reflejo ideolégico.

¥ dem, p. 35.
# [dem, p. 37.
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El postmodernismo representa el final de la paradoja de constituir la subjetividad
individual como territorio autosuficiente y un reino cerrado por derecho propio.

Nos apartamos de los otros, condendndonos a la soledad, donde la monada
ha sido enterrada en vida y la sustituye otra distinta denominada el ocaso de los
afectos. Ademds, significa el ocaso del estilo unico y personal, el fin de la pince-
lada individual distinta de la misma manera que la liberacién de la expresion de
las emociones o sentimientos y de la antigua anomia del sujeto centrado en las
sociedades contemporaneas puede significar la liberacion de la angustia o liberacion
generalizada de toda clase de sentimientos. Por lo tanto, los productos culturales
de la época postmoderna, tienen sentimientos que se denominan intensidades,
que son ahora impersonales y flotan libremente, tendiendo a organizarse en una
peculiar euforia.

En un segundo apartado Jameson, interpreta el eclipse de la parodia por parte del
pastiche. Sostiene como la desaparicion del sujeto individual, el desvanecimiento
del estilo personal, engendré una practica universal conocida como el pastiche. Es
la explosion de la literatura moderna en una multiplicidad de estilos y manierismos
individuales distintos que ha sido sucedida por la fragmentacion lingtistica de la
propia vida social, hasta el punto del desvanecimiento de la norma.

En este punto, los estilos modernistas se transforman en cédigos postmoder-
nistas, observados en la proliferacion de las jergas disciplinarias y profesionales, la
afirmacion de los signos étnicos, sexuales, raciales o religiosos y en los emblemas
de adhesion a subclases que se manifiesta en problemas politicos. Actualmente los
paises desarrollados son un campo de heterogeneidad discursiva y estilistica carente
de norma, donde los amos de la economia no necesitan imponer su lenguaje, donde,
el lenguaje de la postliteratura del mundo capitalista tardio refleja la ausencia de
un proyecto colectivo y la inexistencia de un lenguaje nacional®”.

En la anterior situacién la parodia queda abortada y es reemplazada por el
pastiche que es la imitacion de una mueca determinada, un discurso que habla
de lengua suelta, pero con una representacion neutral de esa mimica, carente de
los motivos de la parodia, desligada del impulso satirico, desprovista de hilaridad y
actuando en la conviceién de que junto a la lengua anormal que se toma prestada,
subsiste aun una saludable normalidad lingtistica*. En consecuencia, el pastiche
es una parodia vacia, una estatua ciega. Para Jameson, se cumplié la profecia de
Adorno, de modo negativo, al afirmar que el precursor de la cultura postmoderna es

- [dem, p. 43.
M fdem, p. 44.
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Stravinsky y la razén estd en que el colapso de la ideologia modernista ha provocado
que los productores de la cultura no tengan otro lugar al que volverse que no sea
el pasado, imitando estilos caducos.

Jameson observa como el historicismo eclipsé la historia y produjo una rapina
aleatoria de los estilos del pasado, un juego al azar de estilos que culminé en la pri-
macia de lo neo. A estos objetos se le impondrd la etiqueta platénica de simulacros
o copia idéntica de la que jamds ha existido el original. Esta cultura del simulacro
se manifiesta en una cultura que generalizo el valor de cambio hasta desvanecer el
valor de uso, donde la imagen se convierte en la rectificacién mercantil (sociedad
del espectdculo) y ésta sustituird el tiempo histérico.

Ello conllevé la modificacion del pasado que se convirtié en una basta colec-
cién de imdgenes y en un simulacro multitudinario®', despojando a la sociedad
de su historicidad, cuyo supuesto histérico solo es un conjunto de espectdculos
en ruinas. Sin embargo, hay una notoria intensificacion de la adiccién a la imagen
fotogratfica constituyendo un sintoma de un historicismo omnipresente, omnivoro
y casi libidinal. Lo anterior se manifiesta en la arquitectura donde el eclecticismo
postmoderno se aprovecha de los estilos arquitectonicos del pasado, combinados al
azar. Esa fascinacion no estd relacionada con la nostalgia, es mas una manifestacion
cultural generalizada de este proceso en el arte comercial que en los nuevos gustos
o la llamada pelicula nostalgica o la mode-retrip*”.

Lo anterior proyecta el campo del pastiche hacia el nivel colectivo y social, en
que el intento de apropiarse de un pasado perdido se estrella contra los cambios
de moda y las nuevas ideologias. Tal es el caso de la anoranza por los cincuenta
en Norteamérica, el deseo de recuperar el pasado perdido debido a su estabilidad
y prosperidad asi como la ingenuidad e inocencia de los tempranos movimientos
contraculturales del rock and roll y las pandillas juveniles. Estos fenémenos hacen
evidente la incompatibilidad del lenguaje artistico de la nostalgia postmodernista
con la historicidad. Estamos en una aproximacién al pasado mediante una connota-
cién estilista a través de las imdgenes que produce un regreso al pasado sirviéndose
de las modas.

Todos estos signos estéticos provocan en el espectador un distanciamiento
temporal de la imagen oficial contempordnea, como los titulos escritos en art deco,
que tendran la funcién de programar al espectador hacia la recepcién nostalgica.
Paralelamente, en los actores de cine se garantizan las convenciones del estrellato

W [dem, p. 46.
W2 [dem, p. 47.
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con ausencia de personalidad en el sentido tradicional contagiada del anonimato
de la interpretacion. Todo esto pone de presente la muerte del sujeto en la institu-
cién de la estrella que deja abierta la posibilidad de jugar con alusiones histéricas a
personajes antiguos. En esta misma linea, la puesta en escena disena imagenes que
evitan mostrar la contemporaneidad multinacional de los Estados Unidos, en cuanto
la imagen de una pequena ciudad elude el paisaje de los rascacielos de los ochenta
y donde el mundo factico de nuestros dias queda cuidadosamente al margen.

La aproximacién al presente mediante el lenguaje artistico del simulacro, o del
pastiche esterecoscopico del pasado, confiere a la realidad actual la confianza y el
hechizo de un espejo reluciente. Esta hipndsis estética nace como sintoma sofisti-
cado de la liquidacién de la historicidad, de la pérdida de nuestra posibilidad vital
de experimentar la historia de modo activo, donde ya nos es complicado modelar
representaciones de nuestra experiencia presente*”.

2.2.2. Harvey: transformaciones del capitalismo tardio

Las transformaciones en los procesos laborales, los habitos del consumidor, las
configuraciones geograficas y geopoliticas, los poderes y practicas estatales y otros
aspectos similares, son manifestaciones del capitalismo tardio derivadas de la dltima
recesion econémica en el ano de 1973**. Segin Harvey, estamos asistiendo a una
transicion en el régimen de acumulacién y su correspondiente modo de regulacion
social y politica (escuela de la regulacién), que implica las trasformaciones de las
condiciones de produccion y las condiciones de reproduccién del asalariado. Lo
anterior estd relacionado con las dos dreas del capitalismo que le dan viabilidad al
sistema. La primera, son las cualidades andrquicas del mercado que fijan los precios
y, la segunda, es la necesidad de controlar el despliegue de las fuerzas de trabajo
a fin de garantizar la plusvalia en la produccién (ganancia para tantos capitalistas
como seca posible).

El primer punto debe tener en cuenta las seniales descentralizadas del mercado
que permiten a los productos coordinar las decisiones de la produccién con las
necesidades, los requerimientos y los descos de los consumidores. Harvey especifi-
ca en ese punto que los estudios sobre el desarrollo capitalista se deben hacer sin
reducirlo simplemente a las transacciones del mercado. En este aspecto se deben
tener en cuenta las orientaciones sociales y psicolgicas como el individualismo y
el impulso de la realizacién personal a través de la autoexpresion, la busqueda de

W [dem, p. 60.

#* David Harvey, “La transformacion econémico-politica del capitalismo tardio del siglo XX”, en: La

Condicién de la Postmodernidad, Buenos Aires: Amorrortu, 2004, pp. 141-222.
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seguridad y de identidad colectiva, la necesidad de alcanzar auto-respecto, estatus
o alguna otra marca de identidad individual. Lo anterior define las modalidades
del consumo y estilos de vida™”.

El segundo punto esta relacionado con la dificultad de los hombres y mujeres
en las sociedades capitalistas de realizar su trabajo en un proceso laboral en el cual
sus frutos son apropiados por capitalistas. Este proceso de acostumbramiento de los
trabajadores asalariados al capitalismo fue lento histéricamente y debe renovarse
con la incorporacién de nuevas generaciones a las relaciones laborales. El control
del trabajo ha sido intricado, donde se destaca la mezcla de represion, cooptacion
y cooperacion que se organiza en el lugar de trabajo, asi como en la sociedad en
general, utilizando como medios la educacién, el entrenamiento, la persuasion,
la movilizaciéon de sentimientos sociales (ética de trabajo, lealtad a la compania y
orgullo nacional o local), y tendencias psicoldgicas (identidad a través del trabajo, la
iniciativa individual o solidaria social). Lo anterior estd mezclado con las ideologias
dominantes cultivadas en los medios de comunicacidn, las instituciones religiosas,
y educativas, las ramas del poder estatal, finalmente afirmado por la experiencia
de quienes realizan el trabajo.

Entre 1945-1973 se construyeron practicas de control de trabajo, combinaciones
tecnoldgicas, habitos de consumoy configuraciones de poder econdémico-politico. Estas
nuevas configuraciones Harvey las denominard fordista-keynesianas. La anterior
configuracion se fragmentara a partir de 1973 y todavia no se define si estamos ante
un nuevo régimen de acumulacién o si las nuevas iniciativas empresariales, junto a
los discursos neo-conservadores y el giro hacia la cultura postmodernista responde
a un nuevo modo de regulacion. Para Harvey, hay un desplazamiento del fordismo
y su reemplazo por un nuevo régimen de acumulacion flexible que caracteriza la
historia moderna.

El régimen fordista

El inicio del fordismo, segiin Harvey, lo constituye el afio de 1914, con la intro-
duccién de lajornada de 8 horas y el pago de 5 délares a los trabajadores, asi como la
organizacion de la linea de produccién en la fabrica de automéviles de Henry Ford.
Otros aportes del fordismo fueron la organizacion corporativa de la organizaciéon
empresarial de los ferrocarriles, la formacion de truts, carteles y funciones empresa-
riales a finales del siglo XX. Ademas, la teoria de Taylor, publicada en 1911, analiza
como la productividad del trabajo puede incrementarse, dividiendo cada proceso
en movimientos parciales y organizando las tareas fragmentadas con acuerdos a
pautas rigurosas de tiempo y movimiento.

W5 [dem, pp. 143-145.
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La innovacién de Ford, que lo separa de Taylor, serd su concepcion de que la
produccion en masa significa un consumo masivo, un nuevo sistema de reproduccion
de la fuerza del trabajo, nuevas politicas de control y direccién de trabajo. Ligado
todo esto a una nueva estética y psicologia que, para Harvey, serd la expresion de
una nueva sociedad racionalizada, modernista, populista y democrética. Gramsci
concluird que el americanismo y el fordismo significaban el mayor esfuerzo colectivo
para crear un nuevo trabajador y tipo de hombre, que no estan separados de un
modo especifico de vivir, pensar y sentir la vida.

Para Gramsci, las cuestiones de la sexualidad, de la familia, las formas de coer-
cién moral, del consumismo y la accién del Estado se ligan todas en el intento de
forjar un tipo de trabajador adecuado al nuevo trabajo y proceso productivo. Ford
pensaba que este nuevo tipo de sociedad se podia construir a través de la correcta
aplicacion de la fuerza corporativa y la jornada de cinco délares y ocho horas tenia
como objetivo la sumision del trabajador a la disciplina que necesita para trabajar
en el sistema de la linea de montaje y a la vez suministrarle el tiempo e ingreso
suficiente para consumir la produccién masiva de la corporacién*®.

Ford impulsé a sus trabajadores a autoabastecerse de la mayor cantidad de bienes
de subsistencia, y a que emplearan el tiempo libre para cultivar verduras (practica
adoptada en Gran Bretania durante la segunda guerra mundial), reforzando la teoria
de “regresar a la tierra” para afrontar la depresion del 19307, El sistema de produccion
fordista que se aplicé casi durante medio siglo dependié de decisiones individuales,
corporativas, institucionales y estatales como respuesta a la crisis capitalista (depre-
sion del 1930) y a pesar de la resistencia de los trabajadores a la produccién en linea,
asi como a los temores capitalistas hacia un control centralizado.

Ambos sectores no podian negarse a la racionalizacién que mejoraria la eficacia
en tiempos de guerra, ademds, de la contradiccion existente entre izquierda y dere-
cha en cuanto a la planificacién estatal centralizada como solucién a los problemas
heredados de la capitalismo. En este aspecto, Lenin elogiaba la produccion tayloris-
ta-fordista, mientras los sindicatos de Europea Occidental la rechazaban.

Existian dos impedimentos para la disfuncién del fordismo: en primera instancia,
el estado del relaciones de clase en el capitalismo que no permitia la aceptacion
de un sistema de produccién, donde el trabajador se adaptara a las largas horas de
trabajo rutinario, el no requerimiento del trabajo artesanal y no se contemplaba la
participacién del trabajador en el disefio, ritmo y programacion de la produccion

W fdem, pp. 146-148.
W [dem, pp. 152-155.
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(Ford confié este sistema al trabajador inmigrante), lo que gener6 agresivas resis-
tencias ante el fordismo y el taylorismo. El segundo obstdculo eran las modalidades
y mecanismos de intervencion del Estado, lo que llevé a idear un nuevo mecanismo
de regulacién que respondiera al fordismo y que se radicalizaria con la crisis del
sistema capitalista en 1930, concibiendo una nueva implementacion de los poderes
estatales.

Algunos tedricos politicos estaban de acuerdo que el estancamiento podia
ser superado con algunos visos de autoritarismo en el intervencionismo estatal.
Para Keynes se debia alcanzar un conjunto de estrategias cientificas y de fuerzas
estatales que estabilizaran el capitalismo, evitando la represion y la irracionalidad,
las invitaciones a la guerra y el estrecho nacionalismo implicito en las soluciones
nacional-socialistas.

Esta configuracién e implementacién problemaitica de los poderes del Estado
se solucionara después de 1945, convirtiendo al fordismo como el régimen de acu-
mulacién definido y generando el hoom acumulativo de la postguerra hasta el ano de
1973. En este periodo, los paises capitalistas alcanzaron altas tasas de crecimiento, se
elevaron los niveles de vida, se frenaron las crisis, se preservé la democracia de masas
y se disminuy6 la amenaza de guerra masiva. En este aspecto, el fordismo se conect6
fuertemente con el keynesianismo y el capitalismo, se extendi6 en la orbita global
en las cuales cayeron las nacionalidades descolonizadas. En este periodo surgieron
una serie de empresas industriales fundadas en tecnologia que aparecieron en las
entreguerras y radicalizadas en el conflicto de 1945 (automoviles, construccion de
barcos, equipos de transporte, acero, petroquimica, caucho, articulos eléctricos para
el consumo y la construccion).

Otro pilar de crecimiento fue la reconstruccion de las economias destrozadas por
la guerra, coordinada por centros financieros interrelacionados en Estados Unidos
que trajeron provisiones masivas de materias primas. Pero este crecimiento de la
postguerra dependia de una serie de compromisos y reposicionamientos de los
actores del proceso de desarrollo capitalista. El Estado tenia que asumir nuevas
responsabilidades y construir nuevos poderes institucionales, mientras el capital
corporativo se movia hacia una rentabilidad segura y el trabajo cumplia nuevos
papeles en los mercados laborales y en los procesos de produccion. Ademds, se
establecia un equilibrio entre el trabajo organizado, el gran capital corporativo y
el Estado nacional, cimentando las bases del boom de la postguerra que seria el
resultado de afos de transformaciones

El contrato social global que reiné durante el boom de la postguerra estaba bien
definido en cuanto las corporaciones aseguraban ganancias constantes e inversiones
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que aumentaran la productividad, el crecimiento y elevaran los estandares de vida.
Lo anterior se basaba en compromisos de cambios tecnoldgicos por parte de las
corporaciones, inversion en capital fijo, mejora de las gestiones en produccion y
comercializacion. La centralizacion del capital terminé por doblegar a la competen-
cia intercapitalista dentro de la economia norteamericana y did lugar a practicas de
planificacién y fijacion de precios oligop6licos y monopolicos. La gestion cientifica de
la actividad corporativa se convirtié en la caracteristica de la racionalidad burocratica
de las corporaciones. En cuanto a los trabajadores, su aglomeracion en las grandes
fdbricas generd el temor de las creaciones de sindicatos, que fueron aceptados por las
corporaciones cuando estos asumieron el control de los trabajadores y colaboraron
en la elevacion de la productividad a cambio de beneficios salariales.

El Estado trato de dominar los ciclos de los negocios por medio de la combi-
nacion de politicas fiscales y monetarias dirigidas hacia dreas de inversion publica
(transporte, servicios publicos, etc.), vitales para el crecimiento de la produccion
y el consumo masivo, garantizando, ademas, el pleno empleo. Las formas de inter-
vencién estatal variaban segun el pais capitalista avanzado pero serd definitiva la
forma en que los gobiernos de tendencia ideolégica diferente organicen crecimientos
econdémicos estables, aumentando los niveles de vida basado en una mezcla de
indicadores de bienestar, administracién econémica keynesiana y control sobre las
relaciones salariales. Lo que denotaba cémo se dependia de que el Estado asumiera
un rol especial dentro del sistema social de regulacion social.

Por lo anterior, el fordismo se puede considerar como un sistema de produccion
en masa y consumo masivo, produciendo una nueva estética y mercantilizacién de
cultura, que muchos neoconservadores considerarian como perjudicial para pre-
servacion de la ética laboral y otras virtudes capitalistas. El fordismo se construye
sobre la estética del modernismo y contribuyé a ella de manera explicita, mientras
que el intervencionismo estatal y la configuracion del poder politico descansaban
en las concepciones de una democracia econdmica de masas unida por equilibrios
de fuerza de distintos intereses*”.

El fordismo fue también una cuestién internacional lenta por fuera de Estados
Unidos antes de 1939 e implementado firmemente en Europa y Japén después
de 1940, integrdndose al esfuerzo de la guerra. Se consolida en el periodo de la
postguerra a través de politicas implementadas por la ocupacion o indirectamente
a través de Plan Marshall y la inversion directa de Estados Unidos. El avance del
fordismo a nivel internacional significé la formacién de mercados globales masivos
y la incorporacién de la masa mundial a la dindmica global de un nuevo tipo de

W5 [dem, pp. 157-159.
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capitalismo. En el plano de los insumos, la apertura del comercio exterior generd la
globalizacién en la oferta de materias primas: este nuevo internacionalismo introdujo
nuevas actividades como el turismo, que implica una cultura nueva internacional
basada en técnicas de reunir, evaluar y difundir la informacion.

Lo anterior se consolida bajo el poder econémico y financiero de Estados uni-
dos con el respaldo militar. En el acuerdo de Bretton Woods de 1944 se convirtié al
dolar en la moneda de reserva mundial, sometiendo al mundo a la politica fiscal y
monetaria Norteamérica. En este aspecto, los Estados Unidos operan como ban-
queros globales a cambio de una apertura de los mercados mundiales de bienes al
poder de las grandes corporaciones. El fordismo se difundird de manera desigual,
en la medida en que cada Estado imprime su propia modalidad de manejo de las
relaciones politicas, monetarias y fiscales, a las estrategias de inversion publica de
bienestar. Estas modalidades fueron limitadas por las relaciones de clase y en el
plano exterior por la posicion jerarquica en la economia mundial y el tipo de cam-
bio con relacién al délar. En conclusion, el fordismo se expandié en un marco de
regulacion econdmico-politico en el cual los Estados Unidos predominaron a través
de un sistema especifico de alianzas militares y relaciones de poder.

No todos estaban incluidos en los beneficios del fordismo. Habia descontento
porque la negociacion salarial estaba relacionada con ciertos sectores de la econo-
mia y en algunos Estados donde el crecimiento de la demanda se correspondia con
inversiones de gran escala en tecnologia para la producciéon en masa, muchos sectores
seguian ligados a los bajos salarios y una escasa seguridad laboral. Las desigualdades
generaron las tensiones y movimientos sociales de los excluidos: sin poder acceder
al trabajo privilegiado en la produccién masiva, tampoco estaban incluidos en el
consumo masivo, lo cual generé descontento contra los beneficios del fordismo.

Las luchas laborales y los sindicatos se encontraron asediados desde afuera por
las minorias excluidas, las mujeres y sectores pobres, en la medida que servian a
intereses de sus miembros y no respondian a las preocupaciones colectivas, corriendo
el riesgo de verse ante la opinién publica como grupos fragmentados con intereses
especificos. El Estado resistia el embate de los grupos descontentos y, cada vez mas,
lalegitimacion del poder estatal dependia de la capacidad de difundir los beneficios
del fordismo y encontrar formulas de proporcionar servicios de salud adecuados,
vivienda y educacién en escala masiva en forma humana y cuidadosa. Los fracasos
en este sentido fueron blancos de criticas creando dilemas graves. Desde el punto
de vista del consumo, hubo una critica a la baja calidad de vida bajo el régimen de
consumo masivo uniforme y la calidad de los servicios prestados por la racionalidad
administrativa burocratica fueron duramente criticados. La gestion fordista-keyne-
siana fue, ademds, vinculada a una estética funcionalista austera en el campo del
diseno racionalizado.
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Las criticas y pricticas contra-culturales de la década de 1960 se dieron en
forma paralela a los excluidos y a la critica contra la racionalidad burocratica des-
personalizada: estas oposiciones se fusionaron en un movimiento politico cultural
en el apogeo del fordismo. A lo anterior habria que agregar el descontento del tercer
mundo frente a un proceso de modernizacién que prometia el desarrollo, la eman-
cipacion de las necesidades y la integracion al fordismo, originando la destruccion
de las culturas locales, opresiones y formas de dominacién capitalista a cambio de
disminuidas ventajas en niveles de vida y servicios destinados a las elites locales que
colaboraran con el capital internacional. Los descontentos amenazaban el fordismo
global y la hegemonia de Estados Unidos que se mantiene hasta 1973 cuando la
recesion sacudid el esquema y se inicio un proceso de transiciéon acelerada™”.

El régimen postfordista

Después de la crisis se da un paso del fordismo a la acumulacion flexible. Fsta
se anticipaba desde la década del 60, al ser evidente la necesidad de crear mercados
externos por la saturacién de mercados internos en los Estados desarrollados y poder
asi exportar sus excedentes. La caida de la productividad y la rentabilidad de las
corporaciones después de 1966 significo el nacimiento de un problema fiscal en los
Fstados Unidos, deteriorando el papel de délar como moneda de reserva internacio-
nal. En esta época, las politicas de sustitucion de importaciones, en América Latina
y el sudeste asiatico, promovieron una ola industrializadora fordista hacia nuevos
lugares donde el contrato social y la fuerza de trabajo eran débiles o no existian.
En este contexto se intensifica la competencia internacional, donde paises recién
industrializados desafian la hegemonia de Estados Unidos hasta el punto de acabar
el acuerdo de Brettoon Woods y forzar una devaluacién del délar.

En este lapso de tiempo (1965-1973) se hizo manitiesta la incapacidad del
fordismo y del keynesianismo en detener la principal contradiccién inherente del
capitalismo: la rigidez. Habia problemas de rigidez en las inversiones a largo plazo
y en escala de capital fijo, en los sistemas de produccién en masa; habia también
rigidez en los mercados de fuerza de trabajo, en la distribucién de ésta y en los
contratos de trabajo: todo intento de solucion chocaba, ademds, con la resistencia
de la clase obrera (huelgas y estallidos laborales).

La rigidez de los compromisos estatales se agravé cuando la concesion de titulos
creci6 por la presion de mantener la legitimidad en un momento en que la rigidez

de la produccién restringia la expansion del gasto fiscal. El unico instrumento que
podia dar respuesta ala crisis era la politica monetaria por su capacidad de imprimir

W [dem, pp. 160-163.
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moneda para estabilizar la economia, generando una ola inflacionaria que puso
fin al boom de la postguerra, lo que a su vez anegaba el mundo capitalista con un
excedente de fondos generando, simultineamente, una escasa salida productiva
para la inversion, produciendo inflacién.

El intento de reducir la inflacién en 1973 dejé al descubierto la capacidad
excedente en las economias occidentales, originando crisis en los mercados inmo-
biliarios y dificultades en los mercados financieros. A lo anterior se uni6 la decision
de la OPEP de aumentar los precios del petréleo y de los drabes de embargar las
exportaciones de petréleo a occidente durante la guerra drabe-israeli de 1973, lo
que desencadend una serie de consecuencias, a saber: primero, la alteracion del
costo de los insumos energéticos, obligando a todos los sectores de la economia a
buscar formas de economizar energia por medio de la trasformacion tecnolégica y
organizativa; y, segundo, la generacién de un excedente de petrodélares que deses-
tabilizo los mercados financieros mundiales*™’.

La deflacion de 1973-1975 senal6 la extension de las finanzas del Estado con
relacién a los recursos, creando una crisis fiscal y de legitimacion. En este contexto,
las corporaciones se encontraron con un excedente inutilizable (plantas y equipos)
que las obliga a una reestructuracion, racionalizacion e intensificacion del control de
la fuerza de trabajo, unida a un cambio tecnolégico de automatizacion, la busqueda
de lineas de producciéon y nichos de mercado, asi como la dispersion geografica
hacia zonas de controles laborales moderados. Las fusiones y medidas para acelerar
el giro del capital aparecieron en las corporaciones para sobrevivir en condiciones
de deflacion. La recesion de 1973, aumentada por el impacto del petréleo, sacé al
mundo del letargo de la estanflacién (estancamiento de la produccién e inflacion),
instaurando procesos que deterioraron el compromiso fondista. Lo anterior generd
la necesidad de un experimento que finalmente dio paso a un régimen de acumu-
lacién nuevo, unido a sistemas diferentes de regulacion politica y social.

La acumulacion flexible es una confrontacion frontal con la rigidez del fordismo.
Se apela a la flexibilidad en las relaciones laborales, los mercados de mano de obra,
los productos y las pautas de consumo. Ademds, hay una recomprension espacio-tem-
poral en el mundo capitalista, donde las decisiones privadas y pablicas se contraen,
al tiempo que se da una mayor extension de las decisiones por la comunicaciéon
satelital y la disminucién de los costos de transporte. La acumulacion flexible implica
altos porcentajes de desempleo estructural, rapida destruccion y reconstruccion de
calificaciones, aumento en el salario real, retrocesos del poder sindical (pilar del
régimen fordista), originando un reestructuraciéon del mercado laboral.

0 [dem, p. 168.
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Se impone un contrato y regimenes laborales flexibles, en los cuales se da el des-
plazamiento del empleo regular hacia contratos o subcontratos de trabajo temporal
o de medio tiempo, surgiendo asi en las empresas una nueva categoria de trabaja-
dores periféricos que coexisten con un nucleo de empleados de tiempo completo
(nucleo). En todo caso, las tendencias actuales de los mercados laborales es reducir
los empleados nucleares apelando a una fuerza de trabajo de reclutamiento rapido
y despido fdcil cuando los negocios empeoren, marginando a trabajadores blancos
que entran en paridad con los excluidos (negros mujeres y minorias étnicas).

Otras transformaciones es la organizacion industrial, relacionada con formacién
de pequenas empresas, revive el trabajo familiar, artesanal y paternalista (padrinos,
matfia), el renacimiento del trabajo a destajo, la proliferacién de las economias negras,
informales o clandestinas. Ademds, se produce una convergencia entre las econo-
mias del tercer mundo y los sistemas laborales de paises con capitalismo avanzado.
Lo anterior estd unido a nuevas estrategias de supervivencia, implementadas por
los emigrantes en las grandes ciudades de paises desarrollados, relacionados con
el tréfico ilegal o actividades econémicas con altas evasiones de impuestos. Los
sistemas paternalistas corrompieron el poder sindical, siendo imposible liberar a
los trabajadores del poder del padrino o de la beneficencia paternalista por parte
de las organizaciones sindicales, socavando las organizaciones obreras, desplazando
el conflicto de la relacién capital-trabajo a choques inter-familiares de lucha por
el poder*!.

Lo anterior facilita la explotacion del trabajo de la mujer, sobre un horario
parcial, con remuneraciones inferiores, reemplazando a los trabajadores hombres
(nucleo) con mejores remuneraciones y garantias contra el despido. El renacimiento
de sistemas de trabajo familiares y domésticos permite la implementacién de nuevo
de pricticas patriarcales y de trabajo casero. Los anteriores programas de maquila
les permite a los empresarios de Estados Unidos estar en su territorio mientras
instalan fabricas en México, que emplean mujeres jovenes, extendiéndose esta
practica a paises menos desarrollados o recientemente industrializados (Filipinas,
Brasil, Corea del Sur, etc.). Finalmente, la acumulacién flexible logré una revolu-
cién progresista del papel de las mujeres en los mercados de trabajo, durante un
periodo de lucha feminista, constituyendo el 40% de la fuerza de trabajo de paises
capitalistas avanzados.

Las anteriores técnicas y organizaciones de trabajo generaron como consecuencia
la quiebra de muchas empresas formales, porque a las corporaciones con organiza-
ciones gerenciales propias de producciéon masiva estandarizada les fue imposible

A1 fdem, pp. 175-176.
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transformarse al sistema de produccion flexible, creando una re-configuracion en
las 500 corporaciones principales de Fortune y cambiando el rol de éstas en la eco-
nomia. Paralelamente creci6 velozmente las nuevas pequenas empresas (1975-1981)
basadas en una matriz de subcontratacién de tareas calificadas como consultarias,
logrando la derrota de las economias de escala por parte de las direccionadas. Algunas
corporaciones fordistas lograron implementar los nuevos sistemas de produccién y
relaciones laborales, definidas como neo-fordismo, donde la produccién de series
pequenas y la subcontratacion evitan la rigidez del fordismo, satisfaciendo las
necesidades del mercado. Las anteriores formas de produccion flexible aceleraron
la innovacién del producto, explorando nichos de mercado especializados y de
pequena escala, aspectos de los cuales dependen.

El tiempo de rotacién del capital se redujo con el despliegue de las nuevas tec-
nologias y la organizacién. Pero, esta aceleracion de rotacion en la produccion seria
inutil si no se reducia el tiempo de rotacién del consumo, pasando de una vida util
de cinco a siete afios a la mitad de ese tiempo. Por lo tanto, la acumulacién flexible,
desde el punto de vista del consumo, estd acompanada por las transformaciones
de la moda y la movilizacién de articulos destinados a inducir necesidades con la
transformacién cultural. La estética del modernismo fordista dio lugar a la fugacidad
y cualidades transitorias de una estética postmodernista, basada en la diferencia, lo
efimero, el espectaculo, la moda y la mercantilizacién de la cultura®.

Todo esto otorgd una nueva caracteristica a la iniciativa empresarial innovadora
e inteligente, con gerencias bien informadas, activas y decisivas, obteniendo ventajas
competitivas sobre las pequefias empresas, creando fusiones masivas y diversifica-
ciéon de las corporaciones como consecuencia de la acumulacién flexible, generando
cambios en las principales companias que ya no tienen las lineas de actividad que
caracterizaron sus iniciales negocios.

Lo anterior sugiere que la tensién dentro del capitalismo entre el monopolio
y la competencia, la centralizaciéon y la descentralizaciéon del poder econémico,
estd basado en relaciones nuevas, creando un capitalismo mads ajustado a través
de la diversificacion, la movilidad geogrifica, la flexibilidad de los mercados de
trabajo, los procesos laborales y los mercados de consumo. Todo esto acompanado
de innovaciones institucionales, productivas y tecnoldgicas, logradas gracias a dos
desarrollos paralelos que tienen que ver con la informacién precisa y el anélisis ins-
tantianeo de datos que se han convertido en elementos esenciales de los intereses
corporacionales.

12 fdem, p. 179.
W [dem, p. 180.
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Lo anterior estd ligado al acceso al know-how cientifico y técnico, determinante
en la competicién relacionada con nuevos intereses (dltima técnica, nuevos pro-
ductos, descubrimientos cientificos) que entraian la posibilidad de apoderarse de
la ventaja competitiva. En este aspecto, el conocimiento es una nueva mercancia
vendida al mejor postor, organizada sobre una base competitiva: las universidades
e institutos de investigacion compiten ya por el personal ya por ser los primeros en
patentar descubrimientos*!*.

Otra arma de competencia es, primero, el control de la propagacion del gusto 'y
los flujos de informacion basados en patrocinios corporativos de las artes, de uni-
versidades, proyectos filantrépicos, y abarcando folletos, informes de compaiiias,
maniobras en las relaciones publicas o escdndalos que ponen a las comparias a
la consideracién del publico. Y, segundo, la reorganizacion del sistema financiero
global, con mayores capacidades de coordinacién financiera lo que se ha dado, por
un lado, en la formacién de conglomerados e intermediarios financieros con poder
global y, por otro, en la aceleraciéon y descentralizacion de actividades financieras
con instrumentos financieros y mercados nuevos, basados en la desregulacién que
para la década de 1980 estaba irradiada en todos los centros financieros globales.

La desregulacion financiera se convirtié en condicién de supervivencia para los
centros financieros mundiales, en un sistema global integrado y coordinado por las
comunicaciones instantaneas que originé un mercado de valores globales a futuro
(mercancias, deudas, divisas, intermediacion de intereses) que, junto con la acele-
racion geogréfica de fondos, creo la formacién de un tinico mercado mundial para
el dinero y el crédito, creando un sistema financiero global complejo, basado en
la contabilidad creativa, donde los trabajo mas codiciados y lucrativos en Estados
Unidos tienen que ver con las esferas legales y financieras de la accién corporativa.
Fl sistema financiero desde 1973 eludié todo control colectivo, incluso por parte
de los Estados capitalistas avanzados*™”.

Los nuevos sistemas financieros otorgan mayor autonomia al sistema bancario y
financiero dedicado a las finanzas de las corporaciones del Estado y las personas. Sin
duda, la acumulacién flexible recurre el capital financiero como poder coordinador,
generando una mayor potencialidad para crisis monetarias y financieras, aun cuando
pueda diseminar su capital financiero a zonas con menores crisis y mds lucrativas,
que puedan causar nuevas inestabilidades, olvidando las restricciones del tiempo y el
espacio que pesan sobre las actividades materiales de la produccién y el consumo.

44 fdem, p. 183.
M5 dem, p. 187.
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Es con la ruptura del acuerdo del Bretton Woods que los Estados nacionales
quedaron bajo la disciplina financiera, sea por los efectos del flujo de capitales o la
disciplina institucional, obedeciendo los dictdmenes del Fondo Monetario Interna-
cional a fin de tener un crédito externo, lo cudl genera el reconocimiento del poder
de las finanzas externas sobre la politica interna, lo que posibilita el desplazamiento
del Estado nacional por parte de los poderes financieros*®.

Teorias de la transicion

En un tercer apartado, Harvey aborda las teorias de la transicién que intentan
conceptualizar la transicién en proceso. La temdtica de la transicion del fordismo
hacia la acumulacién flexible planteé dificultades a todas las teorfas. El unico
punto en el que todos estan de acuerdo es que algo significativo ha cambiado en
el funcionamiento del capitalismo desde 1970. La mayor dificultad es encapsular la
naturaleza de los cambios que van desde los elementos positivos y liberadores de las
nuevas condiciones empresariales, pasando por las relaciones del poder y la politica
en relacién con la economia y la cultura, y por dltimo, detalles de la transformacion
tecnoldgica de los procesos de trabajo y los cambios operados en el régimen de
acumulacién y sus modos de regulacion®’.

Una primera variable (Halal) estd cerca de la postura de Schumpeter (innovacion
empresarial como impulsadota del capitalismo); una segunda (Lash, Urry) defiende
la evolucién como colapso de las condiciones materiales para una politica poderosa
y colectiva de la clase obrera., tratando de indagar las raices politicas del colapso;
y, una tercera (Swyngedouw), indica los cambios en el modo de produccién y las
organizacion industrial*'s.

Harvey se inclinara por la interpretacién regulacionista de Swyngedouw por su
orientacién mds pragmatica. En todo caso le encuentra la dificultad de no ofrecer
una comprension detallada de la légica de la transicion. Para cubrir esta debilidad,
busca abordar la I6gica del capitalismo utilizando la teoria de Marx, volviendo a los
elementos y relaciones invariantes del modo de produccién capitalista y ver como
estdn presentes en las fragmentaciones e irrupciones caracteristicas de la economia
politica presente. Tiene en cuenta las siguientes variables: 1) el capitalismo tiende
al crecimiento; 2) el crecimiento de los valores reales depende de la explotacion de
la fuerza de trabajo en la produccién; 3) el capitalismo es necesariamente dindmico
en los niveles tecnoldgicos y organizativos.

4 [dem, pp. 188-198.
N7 fdem, p. 197.
45 [dem, p. 198.

180



Sociedades complejas, modernidades y globalizacion

Marx demuestra que las anteriores condiciones del modo de produccién capita-
lista eran inconscientes y contradictorias, y por lo tanto la dindmica del capitalismo
estaba marcada por una tendencia hacia la crisis. En especial la tendencia a las
crisis del capitalismo producird fases de hiperacumulacién. Las condiciones de esta
hiperacumulacién serian la capacidad productiva ociosa, la saturaciéon de mercancias
y el exceso de inventarios, los excedentes de capital dinero y alto desempleo. Las
manifestaciones de 1930 y 1973 estan relacionadas con hiperacumulacién y esta
tendencia en el capitalismo no se puede eliminar segin la tendencia marxista.

De lo anterior surgen las tendencias burguesas que quieren evitar que el orden
social se hunda en el caos. Estas opciones son: 1) devoluciéon de las mercancias,
de la capacidad productiva del dinero, acompaniada por una franca destruccion en
una de las formas de enfrentar los excedentes de capital: esta opcidén tiene un pre-
cio politico y perjudica a grandes segmentos de la clase capitalista, trabajadores, y
otras clases sociales que componen la sociedad capitalista moderna™’; 2) el control
macroeconémico a través de la institucionalizacién de algin sistema de regulacion,
puede contener de algun periodo de tiempo la hiper-acumulacién; 3) la absorcion
de la hiperacumulacion a través de un desplazamiento temporal y espacial, propor-
cionando para Harvey, un terreno rico y duradero, pero, problematico a partir del
cual se puede controlar la hiperacumulacién.

Harvey detallard estos aspectos en los siguientes puntos: a) el desplazamien-
to temporal implica desviar recursos destinados a la atencion de las necesidades
corrientes hacia la exploraciéon de usos futuros; b) el desplazamiento espacial supone
la absorcion del excedente de capital en una expansion geogrifica: el sistema de
créditoy la formacion de capital ficticio, respaldados por el poder del Estado en los
campos fiscal, monetarios y militar, resultan influencias mediadoras vitales si bien,
en la medida en que la implantacién progresiva del capitalismo sobre la superficie
de la tierra extiende el espacio en el cual pueden surgir hiperacumulaciones esta
deviene una solucion de corta duracion; ¢) los desplazamientos espacio-temporales
tienen un doble poder con respecto a la absorcién de la hiperacumulacion: prestar
dinero a otras economias para construir infraestructura de largo plazo o comprar
equipos que ayuden a generar un rendimiento para muchos afios, serd una formula
para observar la hiperacumulacion.

La forma en que el fordismo absorbié la hiperacumulacion fue por medio de la
devaluacion salvajey, de otro lado, se instauro un sistema de control macroeconémi-

co que manejaba el ritmo del cambio tecnoldgico y organizativo, contenia la lucha
de clases (negociacion colectiva e intervencion del Estado) y mantenia el equilibrio

19 [dem, p- 204.
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de la produccién masiva y el consumo a través de la gestion estatal. La financiacion
de la deuda keynesiana fue un instrumento a corto plazo y con ello de control de los
ciclos econémicos. El desplazamiento espacial constituyé una influencia poderosa
que se evidencié en Estados Unidos con la sub-urbanizacién, la expansion hacia
nuevos territorios colonizados que absorbieron grandes cantidades de excedentes
de capital y trabajo. En el plano internacional, se dio por la reconstruccion de las
economias occidentales y Japon, que necesitaron de grandes excedentes.

El régimen fordista resuelve el problema de la hiperacumulaciéon por medio
del boom de la postguerra y, como se vio anteriormente, a través del desplazamien-
to espacial y temporal. En sintesis, la crisis del fordismo esta relacionada con el
agotamiento de opciones para manejar la hiperacumulacién (la expansion de los
excedentes maduraron nuevos centros fordistas que cuando crecieron generaron
nuevas hiper-inflaciones). Finalmente, la crisis del fordismo fue tanto geografica
como geopolitica y de endeudamiento, de lucha de clases y de estancamiento de las
corporaciones dentro de los Estados nacionales. Lo que significa que los mecanis-
mos de control de las crisis se vieron avasalladas por las contradicciones inherentes
del capitalismo.

Aqui la acumulacion flexible parece combinar dos estrategias definidas por
Marx para obtener ganancias: 1) plusvalia absoluta, sustentada en la extension de la
jornada de trabajo, con relacién al salario necesario para garantizar la reproduccion
de la clase obrera; 2) plusvalia relativa, lograda por la transformacién organizati-
va y tecnoldgica, generando dindmicas temporales para las firmas innovadoras y
beneficios mas generalizados en la medida que reduce los costos de los bienes que
definen el nivel de vida de la fuerza de trabajo (estas innovaciones y la proliferacion
de inversiones reducirdn el empleo y el costo de la mano de obra)*.

La pregunta que Harvey plantea es si la acumulacion flexible es una transfor-
macién estable o arreglo temporal. Harvey sostiene que, a partir de 1973, se ha pro-
ducido una metamorfosis superficial del capitalismo pues tanto la l6gica capitalista
como sus tendencias a la crisis siguen siendo las mismas. El tema de la flexibilidad
ha generado al menos tres debates o posiciones: la primera opcién (Piore y Sabel)
sostiene que las nuevas tecnologias plantean la posibilidad de reconstruir las rela-
ciones laborales y los sistemas de produccion sobre bases sociales, econémicas y
geograficas diferentes. Estos autores se refieren a la tercera Italia como ejemplo de
estas nuevas organizaciones cooperativas de trabajadores que provistas de nuevas
tecnologias, descentralizadas de direccion y control, puede integrar las formas

0 [dem, pp. 208-210.
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dominantes y represivas de la organizacién del trabajo caracteristica del capital
corporativo y multinacional.

La segunda opcion considera que la flexibilidad constituye una nocién poderosa
que legitima practicas politicas (reaccionarias y anti-obreras) pero que carece de
un fundamento empirico o materialista sélido en la organizacién del capitalismo
real a finales del siglo XX. Pollert sostiene que el trabajo flexible es una ofensiva
ideolégica que celebra la ductilidad haciéndola aparecer como inevitable. Pollert,
Gordén y Sayer sostienen que no hay nada de nuevo en el capitalismo, en la bus-
queda de mayor flexibilidad o ventaja de localizaciéon y que los testimonios acerca
del cambio radical en el capitalismo son inconsistentes o defectuosos. Harvey no
acepta la anterior opinién porque la flexibilizacion, en términos de subcontratacion,
empleo temporario o auto-empleo, en todo el mundo capitalista son abrumadores
como para hacer caso a los ejemplos de los mencionados autores.

La tercera posicién es una transiciéon del fordismo a la acumulacion flexible,
intermedia entre los dos extremos. Las tecnologias y las formas organizativas no
son homogéneas en todas partes y la actual coyuntura es una combinacién entre
la produccion fordista eficiente en algunos sectores y regiones y sistemas de pro-
duccién tradicionales fundados en relaciones de trabajo artesanales, paternalistas
o patriarcales, encarnando mecanismos de control diferentes sobre la mano de
obra*!. También ha cambiado la naturaleza y composicién de la clase obrera global,
asi como las condiciones de formacién de la conciencia y la accién politica donde
los sindicatos y la politica de izquierda son dificiles de sostener frente a formas de
produccién patriarcal. Ademds, Harvey considera que los desplazamientos superfi-
ciales en el comportamiento econémico y en las actitudes politicas son un simple
cambio de equilibrio entre el sistema fordista y no-fordista de control sobre la mano
de obra. Este desplazamiento no es irreversible y es una respuesta tradicional a la
crisis dado que la devaluacién de la fuerza de trabajo es siempre la respuesta de
capitalistas ante la disminucion de ganancias.

Estamos ante la generacién tanto de una autocracia laboral como de una infra-
clase mal remunerada y desapropiada que a futuro puede plantear una crisis de
sub-consumo (evitado en su momento por el fordismo-keynesianismo). Harvey, no
cree que el monetarismo neo-conservador, que recurre a los modos de acumulacién
flexible y la devolucion global de la fuerza de trabajo, ofrezca una solucién a las
crisis del capitalismo ni que el déficit presupuestario de Estados Unidos haya sido
importante para la estabilizacion del capitalismo en estos tltimos afios*™.

2 [dem, p. 216.
22 [dem, p. 218.
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Una caracteristica especial del periodo que comienza a partir de 1972 es la trans-
formacion de los mercados financieros con la explosion de nuevos instrumentos y
mercados financieros, unido a refinados sistemas de coordinacién financiera global:
gran parte de la flexibilidad temporal y geografica de la comulacién capitalista se
alcanz6 a través de este sistema financiero. Harvey tiende a considerar que la flexi-
bilidad en la produccién y en los mercados de trabajo y consumo son resultado de
solucionar la crisis del capitalismo por parte del sistema financiero, lo cual lo lleva
a concluir que el sistema financiero tiene autonomia de produccion real, antes no
vista en el capitalismo y entramos en la era de los riesgos financieros*’.

En ese contexto seria dificil descartar un posible crash financiero al estilo de
1929, especialmente por las pérdidas sufridas en el mercado de valores de 1987,
donde la deuda de los consumidores, empresas y gobiernos estd ligada entre si,
dando lugar a una regulacién simultanea tanto del consumo como de la producciéon
a través del financiamiento especulativo y ficticio. Asi, pues, las dos conclusiones
serfan que, en primera instancia, un factor distinto se halla en los aspectos finan-
cieros de la organizacion capitalista y en el papel del crédito; y, en segunda, una
posibilidad de estabilidad del actual régimen de acumulacién es posible encontrarla
en los nuevos circuitos y formas de los recursos temporales y especiales y, en esa
linea, reestructurar la crisis mediante la reprogramacion de las devoluciones de la
deuda del tercer mundo, mientras se genera una reconstitucion de la configuracion
espacial sobre la fuerza de trabajo junto con nuevos productos y pautas en la division
internacional del trabajo. En ese sentido, para Harvey la acumulacién flexible es
vista como una combinacién de elementos antiguos dentro de la logica general de
acumulacion de capital .

2.2.3. Lash: hacia un nuevo régimen de significacion
Modernidad y diferenciacién

Lash parte afirmando que el “postmodernismo” se ha convertido en una nocién
repetida constantemente en revistas, diarios, articulos, etc., terminando por ser
un termino corriente y tomar la forma de un “clisé rimbombante”™?. Del mismo
modo, este concepto ha hecho “tambalear” a académicos e intelectuales serios de
tendencias de izquierda, a propésito de los cuales Lash hace referencia al encuentro
de intelectuales alemanes socialistas realizado en Francfort en 1987, convocado

2 fdem, p. 218.
2 [dem, p. 221.
2 Scott Lash, “Postmodernismo: hacia una exposicion sociolégica” y “Discurso o figura? El postmoder-
nismo como régimen de significacion”, en: Sociologia del Postmodernismo, Buenos Aires: Amorrortu,

2006, pp. 17-78, 217-246.
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por Peter Glotz, en el que se aludié al postmodernismo solo en forma de burla. Asi
mismo, ha sido objeto de critica por la izquierda marxista como Habermas en el
plano filoséfico-moral. De otro lado, Lash sefiala que el postmodernismo también
ha sido objeto de una “celebracion acritica y hasta irresponsable” a cargo del teérico
y comentarista francés Jean Baudrillard. Lo anterior lleva a Lash a plantear que el
postmodernismo no es una condicién o un tipo de sociedad sino que esta confinado
al dmbito de la cultura y es, por tanto, un nuevo paradigma cultural que ha sido
sometido al discurso estético, moral y politico, pero no a andlisis sistemdticos serios,
en particular a un andlisis socioldgico.

Los paradigmas culturales, como los cientificos, son configuraciones espacio-
temporales que en el plano espacial “comprenden una estructura simbdlica mds o
menos flexible que, cuando es sometida a una tension excesiva, pierde su formay
pasa a constituir otro paradigma cultural diferente” y, en el plano temporal “toman
forman, perduran un tiempo y luego se desintegran™. Asi, Lash resefia dentro de
los paradigmas culturales el gético, el modernismo, el realismo y, desde su perspec-
tiva, el postmodernismo.

Para Lash, el postmodernismo y otros paradigmas culturales son regimenes de
significacion, idea que retoma de la escuela de la regulacién de economia politica
y su nocién de “régimen de acumulacién”, concepto que a diferencia de la nocién
de “modo de produccién” connota de forma clara una dimension temporal y esta
determinado por la forma en que los individuos consumen y producen. Por tanto,
asigna la misma importancia al mercado como al problema de la produccién, sin
que esto signifique que en los regimenes de significacion solo se produzcan objetos
culturales.

Los regimenes de significacion incluyen dos componentes: una economia cultural
y un modo especifico de significacién. Una economia cultural supone relaciones
de produccion especificas de los objetos culturales, condiciones especificas de
recepcion, un marco institucional que medie entre las dos anteriores y un modo
particular de circulacién de los objetos culturales. El modo especifico de significacion,
por su parte, hace referencia a la relacion entre significante, significado y referente,
de la cual dependen los objetos culturales, en donde, el significante es una imagen,
palabra, sonido o enunciado; el significado, un concepto o sentido; y el referente,
un objeto del mundo real con el que estdn vinculados el significante y el significa-
do*”’. El postmodernismo es segin Lash, un régimen de significacién cuyo rasgo
estructurante fundamental es la desdiferenciacion, término que contiene elementos

2 [dem, p. 20.
2 [dem, p. 21.
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comunes con el concepto de implosiéon de Baudillard, pero, que a diferencia de
este, parte de la sociologia tradicional. Y es, ademads, un régimen de significaciéon
profundamente idiosincrésico.

Lash plantea que si la modernizacién es un proceso de diferenciacion cultural,
o de Ausdifferenzierung, la postmodernizacion es un proceso de desdiferenciacion
o Entdifferenzierung. En este sentido, afirma que la modernizacién consta de tres
fases, a saber: la primitiva, la metafisico-religiosa y la moderna, periodizacién que
retoma de Piaget. En este esquema, las sociedades primitivas no tienen una dife-
renciacion de lo cultural y lo social, por tanto, lo sagrado es inmanente a lo profano
y la religion y sus rituales son parte de lo social.

Asi, en el animismo y el totemismo, la naturaleza y lo espiritual permanecen
indiferenciados. En la fase metafisico-religiosa, la modernizacién produce la dife-
renciacion entre lo cultural y lo social, y entre lo sagrado y lo profano; diferenciaciéon
que en cuanto a lo espiritual y lo social se da con mayor fuerza en el cristianismo y
el protestantismo que en las religiones orientales y el catolicismo. Aqui, la moder-
nizacién se profundiza con la autonomizacién de la cultura secular respecto de
la cultura religiosa en el renacimiento y con la diferenciacion kantiana entre los
dominios tedrico, estético y ético en el siglo XVIII, posibilitando el desarrollo del
“realismo” en el arte y la epistemologia.

El realismo estético es posible solo sobre la base de la diferenciacion entre lo
cultural y lo social, entre lo estético y lo tedrico, y entre la cultura secular y la reli-
giosa. En cuanto a la diferenciacién entre lo cultural y lo social, Lash senala que “el
realismo estético reside en la posibilidad de representacion, en la que un tipo de
entidad debe representar a otro tipo de entidad”**, mientras que el simbolismo por
el contrario no presupone dos dominios separados. Uno de los principales aportes del
Birmingham Centre for Contemporary Cultural Studies fue incorporar los simbolos
y las representaciones al estudio de la cultura contemporanea.

Al respecto Lash resenia el texto Resistance Through Rituals de Stuart may en
tanto deben tenerse en cuenta que los simbolos significan en forma inmanente,
mientras las representaciones lo hacen de forma trascendente. En cuanto a la dife-
renciacion entre lo estético y lo tedrico, Lash sefala que las representaciones en
pintura y literatura no son verdaderas como si lo son las proposiciones en las ciencias.
Por dltimo la separacion entre cultura secular y cultura laica remite a la ruptura
con los supuestos de la perspectiva en cuanto comienza a concebirse el espacio

5 [dem, p. 23.
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bidimensional como una ventana sobre la cual se traza un objeto tridimensional y
se proyecta la realidad, esto gracias a principios cientificos, desplazando la vision
religiosa del mundo (propia de la pintura medieval), la perspectiva achatada y la
proporcién distorsionada que en ya no importaban pues se trataba de dar cuenda
de simbolos y no de la realidad.

También de la diferenciacion entre cultura secular y cultura religiosa dependen
del realismo narrativo y el realismo epistemoldgico en cuestion de las concepciones
de tipo teolégico y la concepeidn cientifica del mundo. En el realismo narrativo,
como en la novela del siglo XIX, es una narracién que tiene un principio, un medio
y un fin, en la que los acontecimientos se siguen uno a otro como causa y efecto
apelando casi siempre a la “casualidad psicolégica” (las causas son efectos que
tienen como causa los rasgos de cardcter o de los propésitos de los individuos).
Los acontecimientos no pueden estar sujetos a la casualidad y las causas tampoco
pueden ser teleoldgicas, deben ser temporalmente precedentes o simultaneas a los
efectos.

El realismo epistemoldgico presupone también el abandono de las concepciones
de la realidad de tipo teolégico y una diferenciacion entre las ideas, la naturaleza
y lo social de forma que las primeras puedan representar a la naturaleza, lo cual
ocurre también en el campo de la ética y la moral. El pensamiento ético de la “ley
natural” de Hobbes, Locke, Rousseau y Kant, rompe con la ética de fundamento
teoldgico y se reproduce en la separacion de “lo que debe ser” y “lo que es”, en
donde lo sagrado del “deber ser” se traduce en el dominio de la naturaleza y/o la
razon, diferenciado del dominio social de la vida cotidiana.

La mayor diferencia y autonomizacién conduce a una modernidad cultural
madura. Cada esfera contiene un alto grado de autonomia comenzando de esta
forma a autorregularse, lo cual no quiere decir que las formas modernistas o post-
modernistas sean “auto-referenciales” sino que existe una “auto-legislaciéon” en los
términos de Weber. En otras palabras, cada esfera desarrolla sus propias convenciones
y forma de evaluacion. Asi, el valor al interior de una esfera depende de la capacidad
de un objeto cultural de una esfera para adaptarse a las normas de ésta™. De lo
anterior, Lash plantea que el modernismo maduro en las esferas practico-moral,
estética y tedrica representa una ruptura con el “fundacionismo” toda vez que este
es “legislacion heteronoma desde otra instancia universalista, como la naturaleza

o la razon, lo real o Dios*".

2 dem. p. 27.
B0 fdem, p. 27 y ss.

187



Cultura politica, sociedad global y alienacion

Para los sociélogos clasicos como Durkheim y Weber, la ética y el conocimiento
se definen a través de factores y/o intereses sociales, contexto en el cual el problema
no es la validez de una proposicién tedrica o normativa sino la fuente. En otras
palabras, no estd en la autolegislacion de una estera dada sino en otra entidad social
como una clase social o la nacién. De otra parte, el abandono de la legislacion
heterénoma o la mayor autonomizacién abre la posibilidad de desarrollos irracio-
nalistas o racionalistas, es asi como el descubrimiento de un nivel inconsciente de
los instintos por debajo del yo racional, permite tanto la colonizacion freudiana del
yo por la razén, como la “celebracion irracionalista” nietzscheana de la voluntad
de poder de los instintos.

El proceso de desdiferenciacion

Los principales componentes de un paradigma cultural determinado son: la
relacion entre tipos de objetos producidos (estético, tedrico, ético); la relacion
entre lo cultural como conjunto y lo social; su economia cultural; el modo de sig-
nificacion (relacién entre significante, significado y referente, por ejemplo). En la
postmodernidad las tres esferas culturales principales pierden su autonomia en un
proceso donde un dominio especifico (estético por ejemplo) comienza a imponer-
se sobre los demas. El dominio cultural deja de estar sistematicamente separado
de lo social, ya no es “auratico” en el sentido de Walter Benjamin (teérico de lo
postmoderno segin Lash). Lo anterior tiene que ver con la ruptura parcial de las
fronteras entre la alta cultura, cultura popular y el desarrollo concomitante de un
publico masivo para la primera, asi como con una nueva inmanencia en lo social
en la que las representaciones asumen el papel de simbolos. Tiene lugar, ademas,
una desdiferenciacion de la economia cultural, de donde resulta dificil hacer una
clara separacion del video-pop y de los avisos que se enmascaran en canciones pop
a finales de la década de los ochenta.

En cuanto modo de representacion, la postmodernidad problematiza las dis-
tinciones establecidas entre los roles del significado, el significante y el referente
en la modernizacion y, en particular, problematiza la relacion entre representacion y
realidad. Aqui, la desdiferenciacion se produce en el sentido de un crecimiento de
la significacion a través de imdgenes y no de palabras (las imdgenes se parecen mas
a los referentes que las palabras). Asi mismo, la vida cotidiana es invadida por una
realidad (tv., video, computarizacién, walkman, c¢d ’s, etc.) cada vez mds compuesta
por representaciones. La anterior invasion del espacio del significante por el referente
y viceversa es, segtin Lash, el tema deliberado de las pantallas de seda de Andy War-
hol en las cuales el objeto real representado es en si mismo una imagen, y aparece
también en el filme Videodrome (Cuerpos Invadidos) de David Cronenberg donde
el protagonista se transforma para cumplir las funciones de una videograbadora, y
los videocasettes hacen un ruido de sucesién que parece orgdnico.
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Hasta aqui, Lash establece como ventajas de su modelo postmoderno la idea
de régimen de significacion que abarca toda la gama de objetos culturales postmo-
dernos. La intencion de “rendir cuentas” de los aspectos textuales de estos objetos
y de las condiciones de produccién y recepcidn; la periodizacion por diferencia-
cién/des-diferenciacion; y el realismo como parte de la modernizacién cultural y
punto desde el cual la diferenciacion no ha procedido con el mismo alcance que
en el modernismo.

A partir de esto, Lash sefiala que hay varios tipos de objetos culturales en
circulacion al mismo tiempo: modernos, realistas y pre-realistas como los objetos
culturales géticos y cristianos®!. Por tanto, no toda la cultura contempordnea es
postmoderna y, en segundo lugar, muchos de los objetos culturales presentan una
combinacién de rasgos realistas, modernistas y postmodernistas, razén por la cual
Lash sostiene que el “postmodernismo” y el “modernismo” son tipos ideales y
que en la historia real no existe una cronologia estricta de paradigmas culturales
sucesivos, aunque supone que los objetos culturales modernos surgen con fuerza a
finales del siglo XIX, mientras el postmodernismo lo hace en las pasadas dos o tres
décadas.

La diferencia entre modernismo y postmodernismo en este modelo estd dada
por el hecho de que “el modernismo piensa el caracter problemitico de las repre-
sentaciones mientras que el postmodernismo problematiza la realidad”#?. Asi, el
realismo no problematiza la representacién nila realidad sino que asigna a las formas
culturales el cardcter de simples significantes y representa la realidad también de
manera simple. Por otro lado, el modernismo en tanto problematiza la representa-
ci6én concibe la produccion cultural como una “busqueda” dirigida a la resoluciéon
de un problema: la elaboracion de las posibilidades del material estético. Por el
contrario, para el postmodernismo lo problemdtico no es la representacion sino la
realidad misma.

En ese orden, Lash propone el enunciado de Magritte segun el cual el surrealismo
es mas “filosofico” que “pictérico” para diferenciar el modernismo del postmoder-
nismo en tanto paradigmas culturales puros. Desde esta vision, el postmodernismo
puede concebirse como una “busqueda destinada a elaborar las permutaciones e
implicaciones por las cuales la realidad se transforma y se vuelve fragil por la pene-
tracién de imagenes invasoras”, lo cual supone que si la realidad contemporanea

B [dem, p. 31.
2 [dem.
5 fdem, p- 32.
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se ha desestabilizado a causa de una serie de procesos culturales y sociales, su com-
prension resulta un ejercicio de suma racionalidad. Desde este analisis el postmo-
dernismo, mds que el del modernismo, puede plantear una amenaza al orden social
y cultural, ya que a diferencia del modernismo que cubria solo la cultura popular,
el postmodernismo abarca tanto la cultura popular como la alta cultura.

Desestabilizacion de la sociedad burguesa

No obstante, concebir el cambio cultural y el desarrollo del realismo, moder-
nismo y postmodernismo en funcién de la diferenciacion y la desdiferenciacion,
es presentar una explicacion interna del ambito de la cultura carente de sustento
sociolégico. Al respecto, Lash propone cuatro explicaciones socioldgicas: la prime-
ra es que la cultura modernista desestabiliza la identidad burguesa, mientras la
postmodernista estd asociada a su restauracion; la segunda, se refiere al auge de la
clase obrera en tanto actor colectivo como condicién de la cultura modernista, y la
cultura postmodernista como catalizador de su desintegracion; la tercera, vincula al
modernismo y al postmodernismo con la cambiante estructura material y cultural
del ambiente construido; y la cuarta, reside en la consideracion de la economia
politica de la cultura postmoderna®.

En cuanto a la desestabilizacién modernista de la identidad burguesa, Lash parte
de afirmar que el realismo se trataba de una antologia secular, con una concepcion
mecanicista del mundo y un sentido lineal de la temporalidad en la cual la historia
es concebida como progreso. Las formas culturales realistas profundizaron un con-
junto de creencias importantes para el desarrollo de la identidad burguesa y, como
senalaba la teoria, contribuy6 al desarrollo de la esfera publica burguesa. A finales
del siglo XIX, la aparicién de actores colectivos, corporaciones monopdlicas y una
clase obrera organizada puso en tela de juicio el individualismo.

La clase obrera, alfabeta e influenciada por el realismo, adopté los supuestos
del secularismo, los derechos naturales y del progreso histérico, poniéndola a su
servicio a través del marxismo y otras doctrinas de izquierda, llevando al rechazo de
estos principios por la burguesia toda vez que ya no se sentia identificada con ellos.
Segun Lukics, esta desestabilizacion de la concepcién del mundo generé el auge
de las ideologias fascistas en la clase media europea en el periodo de entreguerras,
perspectiva que para Lash es parcial, pues la desestabilizacion de la concepcion
del mundo burgués no implica necesariamente optar por el fascismo aunque una
solucion puede ser la reconstruccion de la identidad en torno a una cultura politica
de esta tendencia.

# [dem, p. 35.
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Por otro lado, la urbanizacién, el acelerado crecimiento de las grandes ciudades
y la revolucién en los transportes (finales del siglo XIX, comienzos del siglo XX)
produjo una concepcion descentrada del tiempo y el espacio, llevando a la apariciéon
de un publico sensible al desordenamiento y reordenamiento del tiempo y el espacio,
y una tendencia hacia el modernismo estético, por lo que los primeros productores
de este tipo de arte, serdn bohemios urbanos. Estos cambios sociales no s6lo crean
una receptividad al modernismo y la desestabilizacion de la identidad burguesa,
sino que también, son concomitantes a la acumulacién de capital. El crecimiento
de los monopolios, la clase obrera como actor colectivo, la urbanizacién, la expan-
sion del ferrocarril y el comienzo del transporte urbano en los paises occidentales,
acompana la transicion del capitalismo liberal al capitalismo organizado por lo
que se va a dar cierta compatibilidad e incompatibilidad entre este dltimo vy el
modernismo estético’.

La desdiferenciacion postmodernista supone la disolucién de las vanguardias
estéticas. Esto se refleja en el jazz como una musica comoda y ficil de escuchar,
que se compra en cd y se escucha por US$25, agregados como gastos de servicio
en las cuentas del restaurante. Asi mismo, la desdiferenciacion postmodernista
presupone también el rechazo de las vanguardias politicas y, por tanto, desaparece
la posicion critica frente a la mercantilizacién, existente en el modernismo. La
cultura postmodernista tiende (como el realismo y a diferencia del modernismo) a
generar posiciones fijas del sujeto.

Esto es lo que Lash denomina reestabilizacion postmodernista o identidad
burguesa. Desde ésta perspectiva, la cultura postmodernista no es un desafio para
el habitus burgués como de conciencia colectiva de Durkheim, el cual tiene a su vez
dos componentes: un componente de grupo que define la identidad en funcién de
endogrupo y exogrupo, y un componente de clasificacion que determina parte de
nuestra identidad toda vez que la forma de comprender el mundo de los objetos y
el mundo social se da mediante esquemas clasificatorios de estos mundos.

A diferencia de los viejos grupos burgueses dominantes, la nueva burguesia
asigna una valoracién positiva a los objetos culturales postmodernistas. Dentro de
la vieja burguesia Lash incluye parte de las nuevas clases medias cuya expansion se
produjo durante la era del capitalismo industrial organizado en clasico. Por “nueva
burguesia” se refiere a las clases medias creadas en las dos o tres décadas pasadas,
en especial en la década de 1980, cuando el principio industrial deja de ejercer un
dominio claro sobre las pautas de la acumulacién.

5 [dem, p. 37.
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Eistas nuevas clases medias postindustriales, con sus bases en la educacién media
y alta, en las finanzas, la publicidad, el comercio y los intercambios internacionales,
son los que constituyen el pablico de la cultura postmoderna, poseen fuentes de
identidad diferentes a los de los viejos grupos (no provienen de familias vinculadas
alos viejos grupos establecidos, ni han concurrido a las universidades de élite, sino a
instituciones de otros niveles que han logrado legitimar su propio capital cultural),
y conciben sus “intereses ideales” en funcién de una gama de simbolismos y objetos
culturales que tienen poca relacion con los sectores mas viejos*™.

De lo anterior se sigue que el populismo y el cardcter central de la imagen en
el postmodernismo apelen a los nuevos grupos y no a la antigua elite ya que, en
realidad, la nueva elite se ha convertido en una masa o, si se quiere, en parte de ésta.
Esta masificacién de lo que era una elite ha producido un amplio publico para
objetos culturales como filmes de arte o el nuevo cine de Hollywood de Woody
Allen, David Lynch, entre otros, y ha planteado la problematizacion de la diferencia
entre la cultura de elite y la cultura de masas. Siguiendo a Bourdieu quien hablaba
de luchas por la hegemonia como “luchas por la clasificacién”, la nueva clase media
postindustrial plantea una lucha de este tipo contra los viejos grupos dominantes
a fin de imponer su propio esquema de clasificacion, “consistente con los objetos
culturales postmodernos a los que valora como eje hegeménico para el conjunto

de la sociedad”#".

La cultura postmoderna puede ser entendida como conjunto de simbolos y
legitimaciones que promueven intereses ideales de la nueva burguesia postindus-
trial “yuppificada” y parcialmente constitutiva de la identidad de este grupo. Aqui,
el tipo de habitus, identidad y esquena de clasificacion es rigido y fijo y funciona
como un conjunto de simbolos de status, estableciendo distinciones de envidia
entre quienes los ostentan (nueva burguesia) y quienes estan por debajo de ellos.
Otra posibilidad es considerar que si bien el postmodernismo parece regresar a la
“clausura del texto” y a la subjetividad fija del realismo, la realidad pasa a incorpo-
rar imdgenes o representaciones, a ser cualquier cosa menos estable, revelando ser
artificial y/o endeble.

El texto postmoderno se clausura y no desea producir un espectador activo fren-
te a €1, pero revela una realidad abierta. Los filmes postmodernistas, por ejemplo,
no muestran la “mano del autor” pero llevan al espectador directamente hacia el
referente, hacia la realidad que el filme crea cuyas normas reguladoras estdn sujetas

£ fdem, p. 40.
#7 [dem, p. 41.
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a impugnacién. En palabras de Lash, “el juego significante” puede haber cesado
pero el referente parece haberse escapado casi por completo de control.

La adhesion al postmodernismo puede traducirse en un posicionamiento del
sujeto que no tiene nada fijo, puede llevar a un grupo, en funcién de la conciencia
colectiva, a un conjunto flexible de categorias de clasificaciéon mds concernido a la
diferencias que a la jerarquia de la distincion. Para Bourdieu, como sociélogo, el
conocimiento, el gusto y el sentido son fundamentalmente sociales y estan deter-
minadas por las relaciones entre las clases y las fracciones de clases en un “campo
social”. En las nuevas clases medias, las identidades o los habitus pueden ser
fijos, rigidos y conscientes del status segin el modelo “yuppie”, esto es, segtn el
modelo de la distincion. Estos grupos sociales forman una clientela para los nuevos
movimientos sociales, construyendo sus identidades a partir de etnias minoritarias,
pautas de género, practicas sexuales, etc., conforme a pardmetros de la diferencia y
no a las de la distincion de envidia, siendo también habitus fundados en principios
de tolerancia hacia la diferencia de los otros.

En el postmodernismo, los cambios en la percepcion de la vida cotidiana que
podrian sensibilizar un publico para la recepcién de un paradigma cultural particular,
no consciente de la forma en que percibimos el tiempo y el espacio (como en el
modernismo) sino a qué percibimos. Lo que percibimos en la tv, el video, el wolk-
man, etc., son fundamentalmente imdgenes, representaciones. La percepcion aqui
se dirige con tanta frecuencia a las representaciones como a la realidad, por tanto,
como publico estamos sensibilizados para las formas culturales que experimentan
la naturaleza problemitica de la realidad y la relacion de la realidad con la represen-
tacion. Las representaciones constituyen parte de nuestra realidad percibidas y/o
nuestra percepcién de la realidad se hace por medio de representaciones.

La percepcion es un problema de intuicién en términos de Kant, el conocimiento
depende de una clasificacion abstracta y representa, tanto en arte como en ciencia,
operar en el dominio del sujeto, de la subjetividad. Asi, en el modernismo aunque
problematiza la percepcién de la vida cotidiana persiste la dualidad sujeto/objeto
kantiana, los cambios en la percepcién de la vida cotidiana y la desorganizacion de
las nociones de tiempo, espacio, se reproducen en el dominio de la representacion.
En el postmodernismo, se problematiza el estatus de los dos dominios separados, las
representaciones mismas se transforman en objetos de la percepcidn, las entidades
abstractas y que antes formaban parte de la subjetividad ingresan en el dominio
reflexivo del objeto mismo.

55 [dem, p. 43.
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Con respecto ala identidad de la clase obrera, Lash retoma su planteamiento de
que el modernismo tuvo un primer efecto desestabilizador en la identidad burguesa,
debido al cardcter de los textos que no logran desempenar el mismo rol de pene-
tracion de los textos realistas en la formacion de la identidad. También de forma
explicita para épater le bourgeois se produce el desordenamiento/reordenamiento del
tiempo y el espacio, pero el modernismo estaba restringido a las €lites, cosa que no
sucede con el postmodernismo. Mds o menos al mismo tiempo que el modernismo
produce un impacto significativo en las élites, la clase obrera se desplaza hacia una
cultura realista, secular.

La difusion de una nueva apertura no-realista en la cultura popular en la segunda
mitad de la década de 1950 contribuy6 a la fragmentacion de la identidad de la
clase obrera: aqui se produce el auge de la musica rock, del poder adquisitivo de
los jovenes y la adolescencia como fuente de identidad. Esta cultura pop compartia
caracteristicas con el postmodernismo, estaba ligada al espectaculo, la imagen y al
sonido més que al lenguaje, y comenzé a borrar la distincion entre lo comercial y
lo cultural y entre la representacion cultural y el aviso publicitario.

Lo anterior estd ligado al proceso de finales de la década de 1950 en el cual las
representaciones se transforman en simbolos. El simbolo deja de diferenciarse de lo
social, refiere pero no se presenta, tiene y se conecta con un significado. Sin embargo,
los simbolos no se refieren a referentes, solo las representaciones pueden hacer esto.
Bernice Martin sostuvo que el cambio cultural produjo un efecto desestabilizador
sobre la identidad de la clase obrera, aflor6 la forma en que la gente clasifica y la
distincién entre endogrupo y exogrupo en el habitus del proletariado.

Ademis, y siguiendo a Lash, la difusion de la cultura del rock y el debilitamiento
de la familia de clase obrera aunado el aumento del poder adquisitivo de los j6venes,
contribuyd al nacimiento de la adolescencia como una categoria socialmente cons-
truida. Esta cultura rockera y sus subculturas definieron un registro temporal en el
que se cuestionaba y descentraba la rigida normatividad establecida. Se trataba de
dos procesos de descentramiento de la identidad: una individual y otra colectiva,
complejizado por fuerzas externas como la consecuente reduccion numérica de la
clase obrera como porcentaje de la poblacion.

El resquebrejamiento de la identidad individual estd vinculado con el rechazo
del control parental y el debilitamiento de las restricciones sobre la sexualidad. La
decadencia de la identidad colectiva, por otro lado, se relaciona con los sindicatos,
los partidos, una identificacion del “nosotros vs. ellos”™: esto llego a reflejarse en los
filmes del “realismo britanico” cuyo tema es la vida de la clase obrera en el norte
de Inglaterra. Para algunos comentaristas, estos factores explicaron el periodo de
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quietud de la clase obrera en la década de 1950 y la primera mitad de 1960. De otro
lado, las huelgas en los inicios de los setenta estaban marcadas por la militancia del
movimiento estudiantil y compartia con ella un ethos de resistencia a la autoridad
y de cuestionamiento a la democracia comunitaria y a la jerarquia.

El elemento comin de estas huelgas (en Gran Bretana, Francia, Alemania, Sue-
cia e Italia) era su forma descentralizada. Esta movilizacion obrera descentralizada
generd dos tipos de interpretacion: en Gran Bretana, los tedricos neoweberianos y
marxistas concibieron el conflicto en términos de la lucha de clases tradicionales y
negaron la teorfa del aburguesamiento; en Francia Alain Touraine, Serge Mallet y
André Gorz, afirmaban que se estaba formando una nueva clase obrera que recha-
zaba el corporativismo, el estatismo y los valores jerdrquicos que habian marcado
la vieja clase obrera®.

Esta nueva clase obrera, segtin Touraine, seria a fines del siglo XX uno de los
movimientos sociales que compartirian los valores de la democracia radical, la
descentralizacion y la oposicién a la burocracia. Samuel Beer, profundizé este
planteamiento estableciendo un nexo entre cultura popular y valores democraticos
radicales dentro de la clase obrera en Gran Bretafa, sosteniendo, ademis, que la
oposicion a la burocracia, el estatismo, etc., en esta clase, era influenciada por el
ethos antiautoritario de la cultura pop.

Lo que mds preocupaba a Beer era la crisis de ingobernabilidad, tesis segin la cual
los Estados y las economias occidentales estan sobrecargadas de demandas debido a
que los individuos y grupos organizados quieren consumir mds de lo que producen.
Esto viene acompanado de lo que Huntington denomino “un exceso de democracia”
toda vez que las demandas de un democratismo radical también recaen sobre la
economia y el Estado. Otros neoconservadores como Daniel Bell y Berenice Martin
agregaron a esto los efectos de la cultura popular postmoderna como el consumismo
y la destruccion de la ética del trabajo, elementos que aunados a la consolidacion
de los valores democréticos arrojan como resultado la ingobernabilidad.

De acuerdo a la tesis de Lyotard acerca del eclipse de los metarrelatos inheren-
tes a la cultura postmoderna, la desaparicion de la identidad de la clase obrera es
inminente. En la medida en que la cultura reemplace al relato realista, la cultura de
masa desplazara a la cultura de clase generando un individualismo instrumentalista
y un consumismo insensato, y no, como afirmaban los neo-conservadores, democra-
cia radical. Esta argumentacion es similar a la de Lash acerca de las nuevas clases

0 [dem, p. 50.
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medias, no obstante para ¢l el resultado no es siempre “individualismo posesivo”
sino la formacién de identidades colectivas mds localizadas, fundadas en las bases
obreras o en la comunidad*?.

Ademis, aunque coincide con los neoconservadores en que el postmodernismo
ha minado la autoridad, considera que el control social puede realizarse a través de la
coercion de la ideologia (silos trabajadores aceptan y comparten los mismos valores,
consumismo, individualismo, etc., que sus empleadores) y que si la “grilla” (forma
en que la gente clasifica) y el “grupo” (distincion entre endogrupo y exogrupo)
de identidad de la clase obrera se construye, es posible que prospere la tolerancia
hacia identidades étnicas, de género, raciales y sexuales en esta clase y la voluntad
de trabajo dentro de una cultura politica de izquierda pluralista.

De otro lado, autores como Berman y Bell sostienen que “el desarrollo ace-
lerado de las grandes metrépolis desde fines del siglo XIX promueve la aparicién
del modernismo™*'. La ciudad es un espacio donde la modernidad tiene lugar, su
formacion es un efecto del modernismo o, si se quiere el modernismo es algo que
le ocurre a la ciudad. En este sentido, el modernismo y el postmodernismo no son
solo cualidades de los objetos culturales sino también de las ciudades, aunque,
las ciudades son objetos culturales en la medida en que pueden funcionar como
simbolos. Como ya se habia sefialado, los simbolos tienen significado, pero no se

conectan con referentes, no tienen un punto de apoyo en la realidad.

Por tanto, Lash sefiala que la forma en la cual trata la significaciéon postmoder-
nista en dreas que problematizan la realidad no parece aplicable a la arquitectura y la
ciudad. Fl medio construido difiere de otros objetos culturales tanto por la manera
en que significa como por su pronunciada materialidad y la posicion que ocupa en
la economia cultural. El contenido de algunos objetos como filmes, pinturas, etc.,
es fundamentalmente cultural, mientras el de otros como maquinas, utensilios de
cocina, etc., es primordialmente material. Asi, para algunos analistas las ciudades
y la arquitectura se encuentran en una posicién de notoria ambigtiedad. De otro
lado, los objetos culturales entran en la economia cultural a través de los mercados
pero los edificios y las ciudades construyen un espacio en el que, tanto los bienes
culturales y materiales como las personas, circulan.

Para Lash tiene tanto sentido hablar de una ciudad postfordista, capitalista

desorganizada o capitalista tardia como de una ciudad modernista o postmoder-
nista. Cercano a un modelo culturalista como el que se observa en D. Harvey y M.

#0 fdem, p. 52.
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Castells, Lash afirma que los paradigmas culturales dependen de factores materiales
(acumulacion de capital, formacién y fragmentacion de clase), pero los factores
culturales, una vez establecidos, desempefian un papel importante en la definicion

de la estructura del espacio urbano*?.

En este contexto, podrian existir dos formas postmodernistas de impugnar las
configuraciones espaciales modernistas: la primera se concentra en lo ornamental,
es marcadamente individualista y estd interesada en obras arquitecténicas aisladas:
este paradigma espacial es llamado “postmoderno”. El segundo tipo tiene como
modelo la regulacién de la comunidad, uno de sus ejes es la no-separacién entre ocio
y trabajo, su concepcion urbana es el laberinto gético de la ciudad medieval, posee
un sentido de las mezclas de etnias y de los distintos grupos culturales y prioriza
una “metafisica” de la calle.

La ciudad gética esta estructurada por el simbolismo de una cristiandad mistica,
compuesta por calles sinuosas y estrechas cada una de las cuales contiene (haciendo
una tipificacion ideal) los lugares donde viven y trabajan los maestros, oficiales y
aprendices de los diferentes gremios artesanales. Los gremios se mantienen material
(red de fondos mutuos) y simbdlicamente (rituales, “santo patrono”) unidos. Esta
comunidad del laberinto medieval fue reemplazada por la modernidad temprana:
Alberti (humanistica que sostenia una concepcién secular y racionalista del mun-
do) deseaba sustituir el laberinto medieval por la construcciéon de bulevares que
atravesaran las antiguas ciudades y proponia la disposicion geométrica de las calles
y los cruces de éstas en dngulo recto*.

Fsta idea fue adoptada mas tarde, durante el barroco con el objeto de destacar
el poder real durante el absolutismo. La reciente difusion de este principio geomé-
trico, a la vez barroco y racionalista, trajo consigo nuevas caracteristicas: ahora, la
ganancia constitufa un motivo esencial, el eje ya no estaba en los edificios sino en la
circulacion por la calle, y por tltimo, las calles y bulevares se convirtieron en lugares
de encuentro de las diferentes clases. Como sefialo W. Benjamin, los trabajadores
fueron desalojados y obligados a mudarse a los suburbios, ademas, los bulevares
hacian dificil obstaculizar el avance de policia y soldados mediante la construcciéon
de barricadas, y facilitaba su llegada a los distintos obreros.

Con el modernismo arquitecténico moderno, la racionalidad pasa de las calles a la
edificacion, se rompe con los estilos histéricos para adoptar principios funcionales y
una racionalidad geométrica en la construccion, empleo de nuevos materiales como
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acero, cemento y vidrio, y, en su variable socialista o social reformista que rechazaba
el nacimiento de la clase obrera urbana, adopt6 el modelo de Casa de Campo Inglesa.
El modelo cultural que estructuré el cambio en los comienzos de la modernidad y
en el modernismo, se fundo en la diferenciacion (cultura secular—cultura religiosa).
Con la ruptura del laberinto medieval fueron los principios racionales y peculiares
los plasmados en los planos de las calles, la arquitectura era un dominio separado
“autocratico” con su autor como creador.

Lo anterior fue desafiado por la critica postmodernista: en la arquitectura post-
moderna se da un proceso de desdiferenciacion en el cual el estilo “autocratico” es
reemplazado por un estilo populista y “juguetén”, la elaboracién coherente de las
posibilidades de materiales de construccién como el cemento o el vidrio es abando-
nada a favor del pastiche**. Por dltimo, vuelve a ser histérico, pero con referencias
histéricas endebles. Del mismo modo, el significado o sentido propuesto por este
tipo de arquitectura carece de sustancia y se disuelve en un vacié kitsch.

Un nuevo régimen de acumulacién

En este punto, Lash hace una distincién entre dos tipos de postmodernismo, uno
principal (PM1) y otro de oposicién (PM2). EI PM1 otorga prioridad a la implo-
sion de lo cultural y lo comercial, promueve jerarquias sociales basadas en objetos
culturales que funcionan como simbolos de estatus y principios de distincion,
propone el proyecto hegemoénico de las nuevas clases medias, promueve los valores
del capitalismo comunista dentro de la clase obrera y propone una arquitectura
individualista e historicista de los nuevos distritos financieros.

El PM2, por otro lado, propone una posicién abierta del sujeto y la tolerancia
hacia otras posiciones del mismo, asi como que los objetos culturales funcionen para
crear una identidad colectiva a partir del principio no jerarquico de la “diferencia”,
realizando diversos tipos de identidad colectiva para los miembros de las nuevas
clases en torno a simbolos y luchas de nuevos movimientos sociales, alentando la
resistencia obrera radical democrética y descentralizada y, por tltimo, promoviendo
la reconstruccién de la comunidad, la calle y el laberinto como concepcién de lo
urbano. Tanto el PM1 como el PM2 constituyen aspectos opuestos de un “régimen
de significacién” articulado con un régimen de acumulacion de capital.

El nuevo régimen de acumulacién de capital se denomina “postordismo” o “capi-
talismo desorganizado”. El desplazamiento hacia este implica el desplazamiento
hacia una economia de servicios e informacion, reduccién y fragmentacién de la
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clase obrera, divisién de la oposicion en movimientos sociales descentralizados y el
resurgimiento del individualismo bajo la forma thatcherista-reagonista, etc. A partir
de la “nueva economia institucional” de O. Williamsom, P Schmitter, W. Streeck,
se habla de “diversos modos de regulacién” de sectores econémicos, a saber: estatal,
corporativo, mercantil y comunitario. Lash considera el desplazamiento hacia el
postfordismo, el paso de los modos de regulacion estatalista y corporativo, a los del
mercado y la comunidad.

Aqui, el PM1 corresponde a un modo de regulacién mercantil, y el PM2 a uno
comunitario. La transicién hacia el capitalismo desorganizado implica un proceso
de reestructuracién y otro de desorganizacion social concreta, con lo que Lash se
refiere a la crisis de las ideologias unificantes de izquierda y los modos ideoldgicos
mediante los cuales el poder se legitima, asi como a la desorganizacién social concreta
que supone la corrupcién urbana y la rebelion violenta de las minorias y los grupos
marginales de Liverpool, Detroit, etc. De aqui que el paisaje urbano postmodernista
exhiba una arquitectura superficial, individualista y decorativa, ademds de la fealdad
y la distopia urbana de Blade Runner, Robocop y Terminator.

En cuanto ala articulacion entre la cultura postmoderna y la economia postfor-
dista, considerando aqui la economia concreta y empirica, Lash parte afirmando
que el nuevo régimen de acumulacién se estd convirtiendo en un régimen de
significacion, es decir, los medios de produccion se estdn volviendo cada vez mds
culturales, al igual que los bienes producidos y las relaciones de produccion. En
efecto, las relaciones de produccién ahora constituyen problemas de discurso, de
comunicaciones entre la direccion y los empleados, lo cual se refleja en el uso de
“circulos de calidad” y los team briefings por los directivos. Lash, en este sentido,
traza los puntos sobre los cuaes debe rendir cuenta una economia politica de la
cultura postmoderna, dividiendo la economia entre el lado de la demanda, de la
oferta, y los bienes que son objeto de la demanda y la oferta.

Por el lado de la demanda una economia politica del postmodernismo debe rendir
cuenta del consumo especializado, las sobrecargas de la demanda y el consumo e
identidad colectiva. En el consumo especializado se da una produccion flexible y
un consumo especializado, diversidad de estilos (por ejemplo en la vestimenta) y de
subculturas asociadas introducidas en la clase obrera y se produce un desplazamiento
hacia la preocupacion por el estilo (antes concentracion en la funcién). Parte del
desplazamiento postfordista del consumo de masas al consumo especializado toma
la forma de cuestionamiento al estado de bienestar.

Tanto el PM1 y como el PM2 cuestionan la planificacién centralizada y buro-
cratizada de la produccion de servicios sociales: el primero opta por las formas de
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consumo individualistas, opera a partir de mercados mercantilizados e implica una
redistribucion de la capacidad de consumo de servicios sociales a favor de los estratos
econémicos mds altos; el segundo plantea formas de consumo comunitarias, se basa
en “mercados desmercantilizados” y presupone que el suministro de los servicios
sociales estd por la necesidad socialmente definida que puede ser determinada por
grupos descentralizados de receptores de servicios sociales (pensionados, madres
solteras, minorias)*.

Fred Hirsch sostenia la existencia de un consumo posicional en el que una elite
participaba y en donde las mercancias funcionaban como simbolos para establecer
distinciones de envidia entre los individuos pero al que ahora se han incorporado
las masas creando una sobrecarga de demandas que contribuye al aumento del
déficit presupuestario y el desempleo, entre otros, posicion cercana a Daniel Bell y
Samuel Beer para quienes la cultura postmoderna genera un estado y una economia
sobrecargadas por demandas.

Por dltimo, frente al consumo y la identidad colectiva, Lash presenta como
una causa del consumo especializado (motor de la transicién al nuevo régimen de
acumulacion segin Charles Sabel y Michael Piore) a las identidades individuales y
colectivas de grupos sociales emergentes y en retroceso, toda vez que éstas, como
la estructura de clases, han sido modificadas en el postfordismo, generando nuevas
pautas en la demanda de bienes materiales y culturales.

Del lado de la oferta, Lash ubica la problematizacion de la ética del trabajo, el
desmoronamiento del sentido y la cultura como sector econémico. Autores como
Bell han sugerido que la moral terapéutica y el estimulo a la indisciplina de la cultura
contempordnea contribuyen a la crisis del trabajo (esta falta de produccion suficiente
es la otra cara de las sobrecargas de la demanda). Este campo de problemas se ha
eclipsado del debate popular debido a la sustitucién del narcisismo estereotipado
por la modalidad del yuppie y su adiccion al trabajo a fines de los 80. No obstante,
para Lash el clisé del yuppie no resuelve el problema de los nexos entre cultura y
ética de trabajo.

Con respecto al desmoronamiento del sentido, Lash senala que el sentido solo
se alcanza por la conexién entre significados y significantes.En la actualidad existe
una sobreoferta de significantes debido al bombardeo de imdgenes y sonidos, con
la circulacién de un nimero finito de significados generando que grandes canti-
dades de significado queden sin sentidos adheridos. Ahora bien, los significantes
no forman parte de los mercados sino del “medio construido”, pero cuando se
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compra de manera inmediata una experiencia cultural (entradas por el cine, teatro,
concierto, comprar un libro) se ingresa en un “medio aislado artificialmente” en
el que no hay una exposicién y las sobrecargas sensoriales del exterior. Este tipo de
consumo cultural es el consumo de servicios. Estamos entrando a lo que Jonatahn
Gershuny ha denominado la “economia del autoservicio” y donde surge la sobre-
carga de significantes.

Lash considera que se puede hablar de un sector cultural de las economias
politicas actuales, en donde se producen bienes y servicios primordialmente cul-
turales, entendiendo “bienes culturales” en el sentido de Bourdieu y considerando
que, al igual que los bienes materiales, poseen valor de signo y valor de uso. El valor
de uso reside en las propiedades y materiales del bien y el valor del signo en sus
propiedades significantes. En los bienes culturales pueden ser representaciones,
simbolos o informacion.

Las ramas principales del sector cultural son: la educacion (produce significantes
de informacién); el audiovisual que incluye los ingresos por las estaciones de tv,
distribucién de peliculas, venta de musica (cd, discos, videos, etc.) y sus significantes
son representaciones (excepto la tv que contiene también informacién); la edicion
(libros, revistas, etc.) en donde los significantes en funcién como informacién
(excepto la ficcién y la poesia que son representaciones); el turismo en donde se
encuentra la empresa de los museos y en cual el consumo cultural es de simbolos.
Por dltimo, “la cultura como sector tiene un efecto multiplicador sobre todo en la
industria de electrénica y en los negocios de construccion”*.

Finalmente, en cuanto a los bienes culturales y la mercantilizacién, cualquier
economia politica de la cultura postmoderna debe dar cuenta de los diferentes tipos
de bien cultural (representacién, simbolo, informacién) y los objetos culturales
entendidos como mercancia. La informacion sirve al uso, la gente actta en forma
inmediata a partir de ella, se trata de declaraciones descriptivas. Las representa-
ciones tienen relacion con la realidad, son deliberadamente miméticas (cuando
son falsas tienen mimesis defectuosa) y se trata de declaraciones estéticas: “ni las
representaciones ni la informacion estan fundadas en la modalidad argumentativa
del discurso de Habermas™.

Enseguida, Lash aborda la mercantilizacion sefialando que en la historia de

los siglos pasados no solo se ha producido un proceso de mercantilizacién sino
también un proceso compensatorio de desmercantilizacion. En el postmodernis-
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mo, o al menos en un aspecto de este (el pop art, por ejemplo), la arquitectura
parece representar una remercantilizacién de la esfera estética que a veces estd
en una posicién ambigua e irénica con respecto a la mercancia: “la critica de
1izquierda al estado de bienestar burocrético apoyaria la desmercantilizacion,
mientras que la critica de derecha propondria la mercantilizacién de los servicios
sociales™ .

La critica descentralizada de izquierda puede ser tendida en funcién de “mer-
cados desmercantilizados”. Sin embargo, este concepto para Clauss Offe encierra
una contradiccién en sus términos. Offe habla de dos problemas de asignacion, a
saber, la distribucion de la fuerza de trabajo en las tareas y la distribucién de los
recursos entre los individuos que poseen la fuerza de trabajo. Ninguno de estos
términos deberia mercantilizarse, segin Offe, sino que deberian desarrollarse fuera
del mercado. En las sociedades contemporaneas, el problema que surge en torno a
la distribucién de servicios sociales a través del modelo gremial es el entrenamiento
centralizado de trabajadores sociales.

“En el modelo medieval, la oferta y la demanda estaban geogrdficamente man-
comunadas, de modo que no habria necesidad de contar con un mecanismo de
distribucién. En el capitalismo avanzado, hace falta contar con un mecanismo de
distribucion”. No obstante, los mercados culturales son un medio para llevar a los
sectores mas amplios de la poblacion aquello que antes estaba al servicio exclusivo
de las elites: mercados culturales y mercados de mercancias para el consumo (auto-
moviles, ropa, aparatos de TV, etc.) donde las necesidades no estdn colectivamente
definidas de la misma forma. Se pone en juego la mercantilizacién de los objetos
culturales.

Para Marx, las mercancias son entidades que poseen valor de cambio, es decir,
se venden en el mercado, y el valor como tiempo de trabajo abstracto es la esencia
social de la mercancia. Segin Marx, la mercancia tiene naturaleza cuddruple: dos
caracteristicas del lado de la oferta (el valor y el valor de uso de la fuerza de trabajo
que contiene) y dos del lado de la demanda (valor de cambio y valor de uso para el
consumidor). En el capitulo La mercancia de El capital, el valor de cambio se reifica
e impone sobre las otras tres caracteristicas, eliminando parte de lo humano del
trabajo y de la interaccion social. En sintesis, hablar de mercantilizaciéon es hablar
de la esfera de consumo y no de la esfera de produccion, no obstante, esta Gltima
también es importante.
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La obra de arte no-aurdtica, desde el punto de vista de produccién, es una encar-
nacién del valor, del tiempo de trabajo homogéneo, abstracto. Asi, tiene sentido
referirse a que la mercantilizacion proviene de la preocupacion del consumidor
por el precio del producto en el mercado (valor de uso). De igual forma, la mer-
cantilizacién supone que por su capacidad de pago el consumidor esta calificado
para consumir determinado producto. Como lo destaca Marx, la mercantilizaciéon
se refiere también al poder de las cosas sobre los individuos y la importancia que
en el capitalismo se atribuye a las mercancias por oposicion a los seres humanos®,
poder que se debe a las cualidades de los productos en tanto valor de cambio, el
cual es una construccién social.

La mercancia es un tipo ideal que posee caracteristicas del lado de la produccion
y del lado del consumo. Empiricamente es dificil encontrar productos del trabajo que
sean puras mercancias. Para Lash tiene mas sentido decir que los bienes y servicios
estan mds o menos mercantilizados, que referirse a mercancias o no mercancias®'.
No obstante, es conveniente hablar de mercantilizaciéon y desmercantilizaciéon
segun los bienes adquieren mds o menos caracteristicas del tipo ideal. El proceso de
mercantilizacion se hace mas complejo en la esfera de la reproduccion. La fuerza de
trabajo se reproduce a través del consumo de productos materiales y culturales.

En funcién de la reproduccién mediante este consumo se da el proceso de
mercantilizacién que afecta a la clase obrera. Con el advenimiento de la produc-
cién en masa, se produjo un proceso de mercantilizacién del bienestar (seguro de
desempleo, pensiones, etc.) y la desmercantilizacion se convirti6 en objetivo de la
izquierda. Nunca existié un estado de bienestar. En cuanto a la reproduccion de
la fuerza de trabajo a través del consumo de bienes culturales, Lash senala que la
educacion y la formacién nunca habian estado mercantilizadas. Hasta los relatos,
la informacién, la masica, etc., que consumimos aparecen cada vez mds en forma
mercantilizada, hay por tanto una mercantilizacién del ocio.

Segtin algunos autores, la mercantilizacién dentro en la alta cultura y en la
cultural popular se da casi al tiempo (fines del siglo XIX), pero, segtin Lash, el des-
plazamiento producido en la pintura y la musica no va hacia el mercado sino hacia
un modo de regulacién estatal. Por tanto, la “racionalidad abstracta” del mercado
y del Estado “colonizd” a la alta cultura antes que la cultura de masas. Cuando se
da la penetracion de la mercantilizacion en esta dltima (siglo XIX) se produce la
cultura popular.

0 [dem, p. 74.
S [dem.
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La mercantilizacién de la cultura incluye tres procesos que se producen en
forma simultanea: la creacion de una cultural especifica de la clase obrera, el paso
de la cultura folclérica a la cultura popular, y la mercantilizacién de la cultura en
grupos que no pertenecen a la elite. Asi, la mercantilizacién tiene una presencia
importante en los origenes del modernismo y en la dltima mitad del siglo XIX. En
este punto, Lash introduce un andlisis sobre la tv. destacando que lo que miramos
en ella puede estar mas o menos mercantilizado: un documental sobre las mujeres
en Argelia no tiene el mismo consumo mercantilizado que supone mirar Divisién

Miami o Dallas.

Lo anterior no quiere decir que el consumo de imdgenes en MTV pueda redu-
cirse al consumo de una mercancia, como tampoco que la desdiferenciacion post-
modernista sea igual al proceso de mercantilizacién intensiva de la cultura en las
sociedades contempordneas. Los objetos culturales mercantilizados pueden poner en
primer plano la significacién diferenciada o poner el espectaculo de la significacion
desdiferenciada. Entonces, Lash se pregunta si hay algo implicito en la 16gica de la
mercantilizacion de la cultura que en cierto punto produzca una cultura de masas
de la imagen, el espectaculo, que pueda llamarse postmoderna®?. Se trata del tipo
de cultura de masas (con su comercializacion, publicidad, etc.) que se considera por
la critica de Adorno y que construye la teoria de la “cultura de masas”, que implica
también a la alta cultura. De manera similar, la postmodernizacién representa el
triunfo de la mercantilizacién tanto en la cultura de masas como en la de elites.
Esta posicion debe tomarse en cuenta con las siguientes condiciones:

1) La cultura postmoderna de la imagen y del espectdculo debe ser considerada
no tanto como una continuacién de la mercantilizacién, sino como «orden»
diferente de la mercantilizacién; 2) la mercantilizaciones una de los numero-
sos procesos de des-diferenciacion en a cultura postmoderna; 3) hay versiones
progresistas y versiones reaccionarias del postmodernismo*.

Nuevo régimen de significacion

Lash parte de la declaracion de Lyotard segin la cual el advenimiento del escep-
ticismo hacia los metarrelatos se di6 con el nacimiento de la condiciéon postmoderna,
que ha sido criticada por estudiosos como Anderson, Frisby y Callinicos, quienes
sostienen que el cuestionamiento de los “grandes relatos” y los “fundacionismos”
no ocurri6 hace unas décadas sino que forma parte del surgimiento del modernis-
mo. En esta perspectiva, Nietzsche refuté la certidumbre de nociones de una ética

2 [dem, p. 75.
5 [dem, p. 78.
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incondicionada y de epistemologias realistas, espejo-de-la-naturaleza, mientras
Weber sostenia que la modernidad era post-Ilustraciéon y postmetarrelato.

El distanciamiento del modernismo de fines del siglo XIX con respecto al fun-
dacionismo puede ser comprendido, segtin Lash, a partir del modelo sociolégico
tradicional (funcional-estructural), limitando el proceso de diferenciacion al campo
cultural. Aqui se produce una diferenciacién entre hecho y valor y entre las esfe-
ras estética y tedrica, de tal suerte que la critica modernista a las epistemologias
realistas remite a un problema de diferenciacién entre el “dominio teérico” y el
mundo real.

La modernizacién concebida como diferenciacion esta presente en los trabajos
de Hegel, Weber, Lukdcs y Parsons. Para el primero el Renacimiento documentaria
la diferenciacion entre el dominio estético y el social: en este sentido, el modernis-
mo es el resultado de un estado de diferenciacién que culmina a finales del siglo
XIX'y comienzos del XX y la modernidad es el producto de un estado anterior de
este estado de diferenciacién. Desde esta perspectiva tendria sentido hablar de
una “modernidad temprana” del renacimiento y la ilustracién y una “modernidad
tardia”, co-extensiva del surgimiento del modernismo estético, y estos dos serian
producto del proceso continuo de modernizacién fundado en un principio de
diferenciacién cultural™*.

Por tanto, lo que entiende Lyotard por postmodernidad es en realidad parte del
modernismo, lo cual no implica que la cultura postmoderna no exista. Como vimos,
segun Lash, el modernismo y la modernidad surgen de un proceso de diferencia-
cién y el postmodernismo surge de un proceso mas reciente de desdiferenciacion
presente en la trasgresion de la frontera entre la alta cultura y la cultura popular y
lo cultural y lo social.

Lash, sostiene que la cultura modernista significa de forma discursiva mientras
la significacién postmodernista es figurativa® y que estos son dos tipos ideales
opuestos. La sensibilidad modernista discursiva da prioridad a las palabras sobre las
imdgenes, valora las cualidades formales de los objetos culturales, tiene una vision
racionalista de la cultura, se trata de una sensibilidad del yo y no del ello, y opera a
través del distanciamiento entre el espectador y el objeto cultural. La sensibilidad
postmodernista figural, por el contrario, es mds visual que literaria, desvaloriza los
formalismos, yuxtapone los significantes tomédndolos de la vida cotidiana, se opone

#t [dem, p. 218.

#> Aqui, los términos “discurso” y “figura” son tomados de Lyotard.
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a las concepciones racionalistas de la cultura y opera a través de la inmersion del
espectador.

Susan Sontang, a mediados de 1960, opuso a la estética de la interpretacion la
estética de la sensacion, atirmando que la interpretacién es la venganza del intelecto
sobre el arte y sobre el mundo. Para ella, “interpretar es empobrecer, es vaciar el
mundo para erigir una sombra de significados”**: la obra de arte, desde esta pers-
pectiva, debia ser “una cosa sensorial en el mundo” y no texto. Sontang advirtié que
la “nueva sensibilidad” daba prioridad a un arte mads cool y con menos contenido,

.. . « sy ”» « 7 : ”
privilegiaba una “erdtica del arte” sobre la “hermenéutica del arte”.

En su opinién, la hermenéutica contempordnea imponia interpretaciones
marxistas y/o freudianas a los significados de la literatura. Una postura diferente
era sostenida por Daniel Bell, Irving Howe, Lionel Trilling y Clement Greenberg
quienes formaban parte del conservadurismo cultural de la intelligentsia neoyor-
quina y privilegiaban la obra de arte aurdtica. Sontang se oponia a esta separacion
entre el texto y la vida concibiendo una estética nietzscheana donde las ideas
debian funcionar como “estimulantes de las sensaciones” o “suplemento de
la vida”.

En Lyotard, lo discursivo “es el proceso secundario freudiano, donde el yo opera
de acuerdo con el principio de placer”™” y tiene su raiz en la concepcion del len-
guaje como medio a través del cual el yo descarga energia con arreglo al principio
de realidad. En el proceso secundario la energia se descarga mediante la verbali-
zacién y la transformacion®s. La nocién de lo figural, por otro lado, es formulada
para criticar la definicion de Lacan segtin la cual el inconsciente esta estructurado
como un lenguaje.

Para Lyotard, el criterio mas importante para demarcar el inconsciente respecto
del yo lo ofrecen las maneras en que el primero no opera como un lenguaje: en
otras palabras, para Lyotard, el inconsciente no significa como un lenguaje. Lyotard
define inicialmente discurso y figura como dos medios alternativos de descarga de
la energia psiquica: el primero descarga energia por la transformacién del mundo
exterior y el segundo “son recuerdos perceptivos a través de los cuales una energia
psiquica se descarga directamente invistiéndolos™”.

56 [dem, S. Sontag, citado en p. 221

7 [dem, p. 222.
5 [dem, p. 223.
9 [dem.
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Otra forma en que Lyotard caracteriza los procesos primario y secundario es a
través de la oposicion lenguaje/imagen que remite a su enfoque sobre la percepcion
del inconsciente™”. Aqui, el proceso secundario estd estructurado como el discurso
y el proceso primario como un “campo de percepciéon”. Ademds, tanto el primero
como el segundo deben proceder de acuerdo a reglas o pautas. En este sentido,
Lyotard senal6 la existencia de dos economias de deseo opuestas: en la primera, el
proceso discursivo secundario hace intrusiéon en el proceso primario; prefiere una
economia figural del deseo, una cultura y politica en las que el proceso primario
irrumpa en el proceso secundario como la aplicaciéon de una fuerza al texto*!. Esta
estética figural se opone a la subordinacién de la imagen al significado o repre-
sentacion narrativa, al lenguaje como formalismo ligado a reglas, los dictados del
capitalismo y la ley del valor.

Cuando Lyotard opta por una significacién figural, adopta la desdiferenciacion
cultural en dos sentidos: primero, en el sentido de que las imédgenes, a diferencia
de las palabras, representan iconicamente (a través de la semejanza) y, por tanto,
no difieren tanto del referente como los significantes lingiiisticos; y, segundo, al
proponer la colonizaciéon del proceso secundario por el primario en el arte y el
psicoandlisis, reemplaza la nocién de una psique jerarquizada en niveles por una
concepceidn en la que el deseo deja de ser una “esencia subyacente”, empieza a estar
presente en la superficie de las practicas sociales y culturales. Por tanto, Lyotard
como Sontag, sustentan una estética postmodernista basada en el paradigma de la
desdiferenciacion cultural.

El debate se estructurd por la polarizacién entre una cultura “alto-modernis-
ta”, seria y moral (centro de la ciudad) y una cultura populista y “divertida”, pero,
también de elite. El ataque contra la hermenéutica de Sontag consistié en la critica
al modo de significacion diferenciado implicito en los supuestos de la cultura del
centro urbano. Este debate con la hermenéutica fue una defensa de la desdiferen-
ciacion en tres aspectos: 1) cuestiond el primado del sentido y postulo supuestos
estéticos cool y no expresivos, con lo que sustento el colapso de significados en el
significante; 2) rechazé la oposicion entre texto y realidad, inclindndose por la obra
de arte como “cosa sensorial”, poniendo de relieve la no identificacién del signi-
ficante con el referente; 3) su disputa contra la interpretacion (y la teoria critica)
se basaba en supuestos de diferenciacion de los que partia: tanto la teoria critica
como la interpretacion suponian niveles diferenciados de critica superpuestos al
arte y la vida, a lo cual Sontag oponia la estética nietzscheana desdiferenciada de

“0 Influenciada por la fenomenologia de la percepcion de Merleau-Ponty.

1 [dem, p. 224.
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la afirmacién (andlisis estético como complemento del arte y arte como comple-
mento de la vida).

En el plano de la prictica cultural, Lash resena el caso del surrealismo como
ejemplo de significacion desdiferenciada y, por tanto, ejemplo del postmodernismo.
El movimiento surrealista era figural en su priorizacién de lo visual, ademis, el
referente (también figural) o lo real, se convertia en significante. Los surrealistas
pensaban que la realidad, y no solo el arte, estaba compuesta por elementos signi-
ficantes, asi, los fotografos surrealistas elaboraron técnicas que yuxtaponian lo real
como significante y lo significante como real. Benjamin senalé que el surrealismo
se negaba a considerar que el arte y la vida pertenecieran a 6rdenes diferentes.
La temdtica de lo real o del referente como significante es parte de la estrategia
surrealista que Walter Benjamin concibié en funcién de la “alegoria”, donde los
significantes surrealistas son reales, referentes. En palabras de André Breton, la ale-
goria surrealista se fundaria en la reunién de dos realidades mas o menos distantes
que forman un conjunto basado en afinidades electivas*?, creando el point sublime
surreal, “iluminacion profana”, “poetizacion de lo trivial”.

En este sentido, encontramos el teatro de Antonin Artaud quien no deseaba
referirse o representar la vida, por el contrario, consideraba que el teatro debia
ser una realidad genuina: el teatro en este sentido no se trataba sobre la vida sino
que era un suplemento de ésta. Este teatro figural fue influenciado por las formas
culturales no occidentales, tal como los movimientos y la ausencia de utileria en
el teatro japonés, y la danza de Bali. Al tratarse de un teatro que remite al arte
postmoderno posee funciones rituales, bajo el supuesto de que, en oposicion al
teatro modernista auténomo, el postmoderno debe duplicarse como rito cultural. El
teatro de Artaud anulaba la separacion entre arte y vida, desarrollaba un estética del
cuerpo y comunicaba a través del impacto. El deseaba, por ejemplo, que mediante
una respiracion exagerada los actores establecieran una identidad entre su cuerpo
y el cuerpo de los espectadores.

El primer aspecto importante de la desdiferenciacion cultural en la estética
surrealista se debe a que propone la significacion a través del impacto alcanzado,
por ejemplo, mediante la “iluminacién profana”, surgida de la yuxtaposicién de dos
o mds Imagenes que parecen incongruentes: se trata de una problematizacién de
la realidad. Este point sublime alcanzado por la alegoria surrealista, opera en tres
niveles: primero, en el inconsciente, como significacién, por desplazamiento y con-
densacién; segundo, en la obra de arte; y tercero, en la realidad cotidiana. En cada
caso el resultado es una problematizacion tanto de lo real como de la posicién del

2 [dem, Kuspit, citado en p. 228.
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sujeto. La irrupcion del proceso primario y de elementos andlogos en la realidad y en
el arte contribuye a una posicién ambivalente del sujeto, estimula lo que Guattari
y Deleuze denominaron un “sujeto némade”. Este posicionamiento mévil de la
subjetividad es politico ya que da lugar a formas alternativas de construccién de la
identidad y a la tolerancia hacia la diferencia en la construccion de la identidad.

El segundo aspecto, es el problema de las vanguardias ya que la légica de la
estética surrealista implica una disputa acerca de la naturaleza de éstas. Al sostener
que el arte no pertenece a un orden diferente del orden de la vida, la nocién de
vanguardias estéticas resulta dudosa: “si la teoria ya no constituye el doble del arte
o de la vida, entonces lo que subsiste como proyecto intelectual es la afirmacion
nietzscheana y no la Teoria Critica”*. El cuestionamiento al vanguardismo politico
constituye un desplazamiento hacia la desdiferenciacién en la cultura politica. Se
trata de una condena al estado fuerte y al partido de vanguardia marxista centra-
lizado y un desplazamiento hacia doctrinas anarquistas. La consecuente apertura
de un espacio para el pluralismo y la diferencia posee una significacién potencial
para la cultura politica de izquierda en la actualidad.

También el cine significa de una manera desdiferenciada ya que describe el pro-
ceso primario y la sexualidad como algo que hace erupcion en la propia superficie de
las representaciones y no como una otredad profunda**. Lo anterior es sustentado
por Lash de acuerdo a cuatro razones: 1) Siguiendo a Metz, la experiencia de la
escena cinematogréfica tiene mucho en comun con la experiencia del suefo y de
los procesos inconscientes; 2) segiin Benjamin, la recepeion del cine se produce en
un estado de distraccién y no de contemplaciéon (como en la pintura y la novela): en
tanto sucesion literal de imdgenes, el cine se aproxima a la temporalidad inconexa
de la sucesion de recuerdos perceptivos del inconsciente; 3) De Laurentis observo
que el filme es un discurso (en el sentido foucaultiano) sobre la sexualidad: el cine
se ha estructurado alrededor de la sexualidad (objetivacién del deseo masculino en
la imagen de las mujeres) o, si se quiere, a partir de la economia patriarcal del deseo;
4) el cine da primacia a las imdgenes, es siempre una “maquina de imagen”.

En el contexto de la critica cinematogrdfica que domina en los estudios cul-
turales anglo-americanos (fundada en la obra de Barthes y Lacan) se ha preferido
analizar de qué manera el cine opera como un lenguaje, olvidando las distinciones
entre la naturaleza del lenguaje y la naturaleza de las imdgenes. De Laurentis, por
el contrario, examina cémo el cine produce efectos en los espectadores a través de
la especificidad de las imdgenes. Estas, segun ella, son significantes que pertene-

 fdem, p. 232.
4 [dem, pp. 232-233.
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cen a un orden diferente del lenguaje, significan mediante un orden icénico y su
semejante con los referentes del mundo real.

En esa linea, Laura Mulvey hace una distincién entre relato y espectdculo: para
ella, el cine comercial y masivo se estructuré alrededor del espectaculo de imagenes
de mujeres. A medida que el filme avanza, la “estrella-macho” domestica, captura

. « ” 7’ .
y por fin posee a su contraparte “hembra”, la parte del especticulo se subordina
cada vez mds al relato, lo cual no sucede en los filmes de los tltimos anos. Segin
Lash, ya se ha pasado al cine postmodernista en el cual el especticulo domina
sobre el relato.

Lo anterior fue observado por Heath quien sefialo una nueva presencia del
cuerpo en el cine contemporineo, destacando la prevalencia de filmes pornogrdficos
en el cine popular donde la repeticién compulsiva del sexo ocupa el lugar del rela-
to. En ellos se suprime la voz reduciéndola cada vez mds a un soporte para cierta
presencia visible del cuerpo. Este desplazamiento de la narrativa cinematografica al
cine de especticulo postmoderno se puede verificar en filmes como los de Stallone
y Schwarzenegger que usan el argumento como excusa para mostrar una sucesion
de acontecimientos espectaculares.

De otro lado, en el cine especializado el postmodernismo se ha convertido en
un desatié al “alto modernismo”: “el cine modernista se condensa en un molde de
distanciamiento brechtiano y exhibe rasgos formalistas”*. El eje de este “cine dis-
cursivo” es Jean-Luc Godard empleando el “montaje” (yuxtaposicién de imdgenes
y sonidos sin unidad impuesta por el director) contraponiéndolo a la imagen. La
critica a la espontaneidad y a la libertad, permiten el uso de pricticas como el tabeau
para romper la continuidad narrativa y posibilita que el espectador tome distancia

de las relaciones de produccién en el proceso de produccion del cine.

Otras técnicas que emplea Godard para producir el distanciamiento y la
“desinvestidura” del deseo frente a las imdgenes son su valoracion de las palabras,
utilizando la voz en off no acompanada por la imagen, poniendo en cuestion la
relacién del lenguaje con esta (imagen) mediante la yuxtaposicién de la discusion
politica y con prima facie imdgenes que no vienen al caso. Asi filmes como British
Sounds y Deux ou trois choses son concebidos “para describir la lucha entre imdgenes
y sonidos, y su preocupacion central era la forma en que los sonidos pueden ser
usados contra la imagen”*. Godard ha dicho que el cine depende del capitalismo
en dos sentidos: en la realizacion del filme y en que en el filme, el dinero vuelve en

5 [dem, p- 235.
0 [dem, p. 236.
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la imagen, perspectiva cercana a la de Adorno para quien el sistema decreta que el
orden del dinero determina el orden de la imagen. Frente a esto Godard propone
un cine critico que asigna un papel activo al espectador: al cuestionar al realismo
narrativo y el pictérico y crear un efecto de distanciamiento, plantea al espectador
el tema de la transformacién activa de la realidad.

No obstante, en el “contra-cine” modernista de Godard la sustitucién de un
régimen de “placer visual” por uno de “displacer intelectual” limita el acceso del
publico (inclusive de aquel que gusta del cine arte). Por el contrario, De Laurentis
seiiala como lo importante vuelve a ser el espectdculo y la contradiccion entre
lenguaje e imagen ya no produce efectos de distanciamiento por la introduccion
de la racionalidad y la conciencia. En el cine de hoy el placer deja de ser simple y
resulta excesivo y perverso.

La critica de Godard insinuaba que la tendencia actual de la vanguardia hacia
un cine figural como espectaculo se convierte para las clases medias con formacion
superior, en una repeticién de la economia patriarcal y capitalista. De otro lado, De
Laurentis sostiene que el nuevo cine plantea el problema de como reconstruir y
organizar el enfoque desde el deseo femenino, proponiendo “la produccion de filmes
estructurados por una economia del deseo alternativa, por una micro-analitica del
cine con efectos de resistencia y contra-investidura”".

Lash senala que es posible hablar de cuatro tipos ideales de significacién
cinematografica:

» cinerealista o narrativo, con raices en la perspectiva del Quattrocento (plano
pictérico), en la temporalidad causal no-teleolégica de la novela del siglo
XIX con inicio, medio y fin (plano narrativo);

» corriente principal del cine postmoderno, donde se encentran los filmes figu-
rales que dan prioridad al espectdculo y no al relato, y colocan al espectador
en un espacio y posicion fija, rigida y estereotipada (lo mismo sucedia en el
cine narrativo mediante la identificacion del yo del espectador con el héroe
del relato que funcionaba como modelo ideal del yo);

» cine modernista o discursivo, en el cual la posicion del sujeto es mds ambigua
y se produce por la problematizacién de la representacion cinematografica,
que separa el proceso de significacion de la realidad (diferenciacion cultural),
es discursivo en el sentido de discurso de Foucault (Arqueologia del saber)

7 [dem, p. 238.
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debido a que separa las reglas, normas y convenciones de la significacion
cinematografica;

cine postmodernista trasgresivo que, como la corriente principal del postmo-
dernismo, es figural y privilegia el especticulo, pero cuya diferencia es que
sitia al espectador en una posicion némade mediante la problematizacion
de lo real (no de la representacién como en el cine modernista), pone en
cuestion la naturaleza fija de la realidad y no el proceso de significacion;
los filmes postmodernos introducen al espectador en “una inmediatez algo
sobrecogedora”, pero una vez que lo hace, la realidad a la que el espectador
ha sido trasladado se manifiesta cono artificio*®.

En sus conclusiones Lash sefiala que vivimos en una cultura que pasa por un

proceso de desdiferenciacién vy, por tanto, de postmodernizacion. Aqui, la cultura
postmoderna es considerada un modo de significacién figural y desdiferenciada.
En este sentido, el andlisis socioldgico de Lash muestra como los objetos culturales
postmodernos significan de forma diferente a como lo hacen los objetos culturales
modernistas. El autor senala que la significacién postmoderna es un régimen de
significacion desdiferenciado en cuatro puntos:

468

» es un régimen de significacién figural diferente del discursivo; significa

iconicamente, a través de figuras y no de palabras, y lo hace mediante su
semejanza con el referente, por tanto, en cuanto mds se asimilen los signi-
ficantes (figuras) a los referentes estardn menos diferenciados de estos;

» la desvaloraciéon del sentido en la significacion postmoderna es a la vez

des-diferenciacion del significante y del significado, asi, el estudio del uso
o la eficacia del lenguaje desvaloriza el significado y el sentido; desde esta
perspectiva, la popularidad de la pragmitica en la lingtiistica académica es
un fenémeno postmoderno;

en la pragmatica contemporanea, el significado comienza a desvanecerse y
el significante a funcionar como referente, hay una des-diferenciacién y una
problematizacién de la relaciéon entre significante y referente;

Asi por ejemplo en el final de Blue Velvet la cimara enfoca un flor que luego revela ser de papel maché,
mostrando una retorno a la normalidad que es en verdad una sdtira que sugiere el cardcter inestable
de la realidad. Fatal Attraction (considerado por los criticos ingleses un filme postsida) por ejemplo,
es postmodernista en su mezcla de géneros ya que inicia con un melodrama deslizandose luego hacia
el horror o género “acechar y golpear”, el especticulo termina dominando al relato, no obstante, en
su tratamiento de la sexualidad y la violencia ubica al espectador en una posicion fija; de otro lado,
en The Fly, pelicula postsida que muestra como los virus deforman los cuerpos, el director intenta
suscitar la solidaridad del espectador con el protagonista, colocando al primero en una posicion de
ambigtiedad con respecto al virus y a la muerte.
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» ladesdiferenciacién entre significante y referente remite al contenido de los
objetos culturales; en estos, la atencion del espectador es orientada hacia
el referente pero este se convierte en significante en la medida en que se
recuerda al espectador hasta que punto el mundo real puede convertirse en
una historieta o el mundo real comprende a la historieta.

Lash, afirma que “decir, como Habermas, que la modernizacién cultural es
un proceso de diferenciacién y autonomizacion y que la postmodernizacién es un
proceso de des-diferenciacion e implosion es contentarse con un analisis puramente
descriptivo del cambio cultural™”, sugiriendo, por el contrario, buscar una explica-
cién para las propiedades especificas de las formas culturales lo cual lo conduce a la
problematizacion del cardcter de la realidad (y no del cardcter de las representaciones
como en el modernismo).

En cuanto a las implicaciones politicas de concebir el postmodernismo como
desdiferenciacion cultural, Lash sefiala que existen tipos de des-diferenciacion
postmodernista reaccionarios, otros que integran una cultura politica de izquierda
reconstruida, e inclusive, otros que pueden hacer un cruce en ambos sentidos. Fl
rechazo postmodernista a las vanguardias y a la critica y su adhesion a la afirmacion
y al suplemento, por ejemplo, es conservador y, en este sentido, sus consecuencias
son de hostilidad al estado fuerte y al partido de vanguardia, adhesion al pluralismo
y a ciertas formas de anarquismo.

Respecto a la reaccion postmodernista a la mercantilizacion, se ha producido
la colonizacién de las representaciones por la forma mercancia y, aun mads, la coloni-
zacién de la mercancia por la cultura. Los avisos (antes fragmentos de informacion
que apoyaban la circulacién de mercancias en el mercado) con el advenimiento de
las agencias de publicidad se convirtieron en mercancia, poco después las imdgenes
(v no la informacién) se convirtieron en el contenido de estas mercancias. Ya en los
ultimos afos, las representaciones culturales existentes acompanan a las imagenes
(musica pop).

Asti, la desdiferenciacion cultural postmodernista de representaciones y mer-
cancias tiene consecuencias politico-culturales reaccionarias. El argumento de los
postmodernistas que simpatizan con la izquierda politica es que el postmodernismo
puede apoyar politicas y principios (pluralismo, diferencia y tolerancia, por ejem-
plo), acordes con esta tendencia, lo cual parece una contradiccidn si se cuestiona
la posibilidad de que la desdiferenciacion cultural postmodernista contribuya a la

0 [dem, pp. 243-244
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constituciéon de una cultura politica fundada en el principio de diferencia, clara-
mente opuesto. Frente a esto, Lash senala que mediante la subjetividad ambivalente
y menos fija generada por la problematizacion de la realidad, se posibilita la cons-
truccién de identidades colectivas que se desvien de la norma, dejando lugar para
la diferencia y asi mismo para la tolerancia politico-cultural, la cual es impulsada
aqui por el posicionamiento del sujeto relativamente auténomo estimulado por la
representacion desdiferenciada.

2.2.4. Friedman: identidad y globalizacion
Economia politica de la globalizacién

Friedman se refiriere inicialmente al consumo vy la falta de una teoria que
aborde sistemdticamente esta realidad pues solo recientemente se hacen estudios
sobre el mismo a partir de los estilos de vida, tomando como factor la forma de
organizacién emocional, incluyendo las identidades sociales™. La antropologia y la
sociologia enfocan el consumo en términos concretos: la obra de Veblen (consumo
ostentoso) inspirado en el potlatch influy6 en especialistas de las ciencias sociales
como Bourdieu, quien formula la teoria del consumo como distension, siendo la
mas elaborada. Por otro lado, Mary Douglas se orienta a como los bienes se definen
como medios que establecen las relaciones sociales.

Appadurai se preocupa por la relatividad cultural de los bienes y Cambell, sos-
tiene que para analizar la demanda se debe entender la constitucion de los deseos
humanos. Millar, expresa la necesidad de conceptualizar el consumo como expresion
de auto-concrecion siendo especifico desde el punto de vista social. Finalmente,
Friedman, tomando a Simmel, sostiene como el individuo libre por su ingreso per-
sonal unido a la creacién de la mercancia liberada de esquemas de produccion, la
abstraccion del dinero con un valor intrinseco y las determinaciones del Estado, 1a
ciencia y la democracia, son aspectos que interrelacionados dan origen a la moder-
nidad como forma cultural’!.

Las anteriores posturas tiene como objetivo, para Friedman, disolver la categoria
del consumo en estrategias mas generales de la autodefinicién y el autosostenimien-
to, donde se sabe que gran parte de los estudios sobre el consumo dependen de
axiomas de la modernidad, con el supuesto de un individuo racional auténomo, en
un espacio vacio, con una construccién del significado externo a través de codigos,

0 Jonathan Friedman, “La economia politica de la elegancia”, “Narcisismo, raices y postmodernidad”

y “Sistema global, globalizacién y pardmetros de la modernidad”, en: Identidad Cultural y Proceso
Global, Buenos Aires, Amorrortu, 1994, pp. 227-255, 256-296, 297-351.
1 [dem, p. 229.
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esquemas y paradigmas culturales que definen al mundo como escenario, donde
¢l cumple diferentes papeles. Es donde el consumo se genera por la accién de un
sistema de valores sociales, preferencias y utilidades, categorias impuestas desde
afuera a un principio vacio de objetos potenciales. Para Friedman el consumo solo
se puede entender cuando se comprende la forma especifica en que se constituye
el deseo, aspecto esencial de la constitucion de la individualidad.

La anterior tesis es paralela a postura de Bourdieu de la relacion entre habitus
y prdctica, entre el principio generativo de la improvisacién regulada establecida
en forma duradera y las estrategias del consumo especificas. Esta perspectiva de
Bourdieu es relacionalista y economista, porque reduce todo a una forma de acu-
mulacién de capital cultural o formas de poder y, por tanto, no logra explicar la
constitucién del deseo. Bordieu, analizando a Veblen, comprime el habitus a una
posicién de clase, en la cual cada condicién se define por sus propiedades rela-
cionales, que dependen de su posicién en el sistema de condiciones que son a la
vez un sistema de diferencias: en otras palabras, es definido por lo que distingue,
de lo que no es y aquello que se opone, la identidad social estd en campo de la
diferencia*’?.

Friedman no niega la diferencia, pero, sostiene como un enfoque de este tipo
supone que la dnica identidad es la de clase, relativamente estdtica, y, por tanto,
esta distincion no es caracteristicamente moderna ni capitalista. El esquema de
Veblen se inspira en el antropdlogo Franz Boas, relacionado con el potlatch indio,
consumos ostentosos y bienes santuarios generalizados en las sociedades modernas.
Veblen, no comprendié que la diferencia social no es solo estatus sino un asunto de
vida o muerte. Lo unico que hace posible el discurso de Veblen es aquello donde la
individualidad de la persona no es idéntica a su estatus social implicando un con-
cepto de rol: se trata de un dmbito de experiencia en el que el prestigio alcanzado
socialmente puede comprenderse como falso o alienado.

El estudio de Campbell de la relacién entre el individualismo moderno, el
romanticismo y el consumismo, acomete la naturaleza del consumo, siendo instru-
mental para la identidad. En este enfoque, el consumo es motorizado por la pulsion
alimentada por la fantasia a establecer un espacio identitario, un estilo de vida, el
cumplimiento de la ilusién de la vida buena, que termina siempre en desengaiios,
originando la busqueda de otros estilo de vida*”?. Este proceso esta relacionado con
la modernidad, donde se destruyen las identidades sociales fijas.

2 dem, p. 231.
7 [dem, p. 232.
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El principio de la ilusién (principio de Walter Mitty) y el principio otredad de la
construccion de un yo social, son especificos del individuo moderno y no se pueden
universalizar, donde la dialéctica de la convencion y el romance serdn la expresion
concreta de la dialéctica de clase y la reproduccion capitalista. Hay una contradiccion
entre distincién y revolucién, entre las imdgenes dirigidas por otros y las dirigidas
por uno, entre el dandy y el bohemio. Los actos del consumo representan formas
de realizar deseos identificados con estilos de vida valorados, pero hay que cuestio-
narse si el consumo consiste en definir la posiciéon social. Campbell, entiende que
la finalidad del consumo no es la diferencia como tal, sino alcanzar la satisfaccion
mediante la creacion de espacios de vida.

Aqui la distincion hace parte de la autorrealizacion, posicionamiento social o
convencionalizacién del estatus dirigido por otros, que se opone y estd contenida
en la estrategia general de identificacion autodirigida. Lo comun de los anterio-
res enfoques es la conexion entre autoidentificacion y consumo. El primero es un
acto conciente, una declaracion de la relacion entre el yo y el mundo, un aspecto
autoevidente de la vida cotidiana, mientras el consumo es un medio particular de
creacion de una identidad que se realiza en una organizacién material del tiempo
y el espacio’*.

Friedman, desde su perspectiva antropoldgica, intenta descifrar el consumo a
través de la salud, la riqueza y la apariencia en el Congo, donde la vestimenta serd
decisiva en la préctica de diferenciacion social. La elegancia y la exquisitez en el
gusto determinan los estratos superiores, siendo los bienes europeos los que gene-
ran tal distincion. Inclusive en el marco del conflicto vivido en Congo, producto
de la colonizacién, aquello nunca ocasionéd que las relaciones fundamentales se
disolvieran y el orden basado en el parentesco se mantuvo intacto cambiando de
linajes jerarquizados a organizaciones cldnicas dominadas por consejos de ancianos.
Este tipo de socializacion estaba destinada a producir un sujeto dependiente de su
entorno social, a fin de mantener una situacion colectiva de bienestar.

En efecto, un elemento esencial en el Congo de la distribucion de la fuerza vital
es la ambigtiedad de la riqueza, del poder y la autoridad. El rango serd resultado de
un actividad magica y serd valido para todas la relaciones, ya se trate del poder del
tio o de un ministro de Estado. La autoridad legitima se basaba en la idea de que la
fertilidad y el bienestar dependen de los rangos y la representacion del poder politico
estaba ligado al consumo. Inclusive habia vasallos que se ofrecian a su principe para
ser comidos: lo mds representativo de esta organizacion es precisamente el acto de
abnegacion del vasallo, al convertirse en parte de su superior.

7 [dem, p. 233.
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En este marco, comer no es el consumo como lo conocemos, es la ingestion del
poder que anima al universo viviente y sera la fuente de la salud y el bienestar. El
consumo es, en este contexto, la transferencia de la force vivante de Dios a quien lo
necesite. Friedman, sostiene que su estudio del Congo se movié entre la vestimenta
y los cultos religiosos, entre el ritual y el canibalismo, afirmando cémo entre esas
diferentes formas de consumo existe una conexién entre demanda distribuida en
campos diferentes que expresan una estructura unitaria del deseo.

La anterior estructura fue reforzada por la colonizacién politica y econdmica
francesa. Paris serd el ejemplo y Brazzaville su extension en el Congo. La capital
congolefia serd un espacio de poder con un centro colonial: la ville des blancs, pro-
vista de la modernidad, rodeada por bidonvilles negras. Los franceses incentivan un
modelo cultural que va del negro al blanco: los evolues, evolucionados. Los bacongo
serdn la poblacién evolucionada que, como grupo emergente, dominé el orden de
rangos del proceso de civilizacién. Mientras los teke conservardn sus ropajes ances-
trales, aquellos abandonan sus ropajes para reemplazarlos por ropajes importados,
completando el estatus con bienes europeos ¢ imponiendo una fachada de moder-
nismo que los diferenciara de las otras regiones de Africa, creando asi una division
étnica entre los habitantes del Congo. El congolefio aparece como un nuevo tipo
de personaje, diferenciado por su vestimenta europea y seiialando por los blancos
como destribalizado.

La gran cantidad de sastres son un claro interés por las telas y ropas importadas.
Es la conversion de éstas por los sastres, a partir de 1950, que imprimen una repre-
sentacion significativa del consumo en la ciudad, incidiendo en las estadisticas de
la colonia al respecto. Ese consumo relacionado con la modernidad es una expresion
de lo complejo de las colonias: en el Congo se trata de una complementacion, en
la que el régimen colonial calca una praxis jerdrquica existente y la estrategia del
consumo se organiza de acuerdo a la jerarquia racial, o sea una apropiacién de
estatus del blanco, no reducida a la forma de cultura colonial o de complejo de
inferioridad del colonizado.

En la misma década aparecieron clubes juveniles ligados a la identidad francesa
donde concurrian los evolues (destribalizados) asociados a nuevos medios de comu-
nicacion, estilos de vida, difundiendo imdgenes de vida moderna a la idea parisina.
Estos grupos llegaron a ser reconocidos como existentialistes o existos, asociados a
la moda de Paris después de la guerra, adoptdndose en los clubes los colores negros
y 10jos, que se suponia eran los colores parisinos, y construyendo una imagen a
distancia del parisino sin haber una correlacién entre esto y la ropa negra y roja*.

75 [dem, p. 241,
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La identificacién de una vida parisina hacia parte de una estrategia de distin-
cion jerdrquica donde los clubes competian por ese estatus y el Bacongo era un
barrio temido y respetado por sus ropas. A pesar del desinterés por los problemas
existenciales, la vida de los existos se basaba en ello y la moda era la solucién parala
supervivencia personal de una poblacién colonizada, en la cual la individualidad se
identifica con la apropiacién de la otredad. En general, la estrategia de la vestimenta
se puede contextualizar en términos de transformacion de la sociedad congolenia
hacia la modernizacién, ademds de prestarse para distinciones tribales o étnicas
que caracterizan la historia politica del Congo*”.

Enla década de los cincuenta se dard también el desarrollo del movimiento inde-
pendentista y el establecimiento del Estado nacional en el marco de una creciente
ideologia socialista que se encargard, a partir de los sesenta, de atacar el culto a las
ropas por considerar que ofendian la identidad africana y su revolucién social. Los
antiguos existos desaparecieron y solo hubo una diseminacién de organizaciones
juveniles llamados los clubes des jeunes premiers que continuaron la tradicion de la
vestimenta como simbolo de la identidad del Congo en la lucha multiétnica por el
poder. El Estado del Congo surgié como una estructura de clase en la que en lugar
de los blancos coloniales se impusieron nuevos grupos jerarquizados locales con los
mismos valores occidentales, donde el consumo define la identidad y 1a parafernalia
de la modernidad constituye la esencia del poder social.

En 1968, ante un golpe militar, los Congos son deslazados por los Imbochi que,
desde el punto de vista del pais, seria el orige de una invasién barbara que acaba-
ria con el crecimiento econémico. Entre 1970 y 1980 aparece una segunda ola de
consumo, situada en los grupos del Sur de Bacongo, que habian sido despojados de
su papel dominante tanto a nivel politico y burocrdtico como ideolégico. El sape
(Societé des Ambianceurs et Personnes Elegantes), aparecera en los clubes juveniles
de Bacongo y estara conformada por jévenes desocupados y solteros que consi-
deran a los disenadores locales en un nivel inferior frente a la ropa importada de
confeccion y la haute couture, compitiendo por alcanzar la posicion del grand. La
sape es constituida por individuos que logran una jerarquia social ganandose una
reputacion en los lugares nocturnos de la ciudad. Estas escalas jerarquicas de los
clubes serdn un espejo de la organizacién clanica®”.

La sape se convierte, asi, en un ritual para la trasformacién del joven comun y

sin rango en un gran hombre. Ritual que consiste en la acumulacién permanente de
un vestuario y su exhibicién ritual en fiestas organizadas en bares danzantes. Este

7 fdem, p. 242.
T [dem, p. 244.
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ritual trasladado a Paris da inicio a una verdadera trasformacion del sapeur ordinario
en una persona de estatus superior (parisien). En Paris se puede obtener dinero por
las buenas, por las malas o a través de créditos, logrando el suficiente ingreso para
tener un gran ropero (gamme). Paris, como centro de los sape, sera una especie de
paraiso no importa que en términos de privaciones se acerque al infierno, contra-
diccién que no es mas que el resultado del rango inferior de los negros frente a los
blancos. La acumulacién del gamme no es una simple cuestion de apariencia: hay
que tener cierta etiqueta y las copias no seran aceptables. La elegancia tiene que
ver con lucir elegante mostrando una ropa de haute couture: usar lo que es genuino
y de esta manera ser genuino*”.

Otra practica de transformacion del cuerpo es la del maquillaje o a " outrance,
mezcla de sustancias quimicas para aclarar la piel que serd expresion de ser salu-
dable y poderoso, o sea volverse blanco. El termino lari designard el nombre de
ese maquillaje y su l6gica serd similar a la de otros dominios como en la medicina
para la acumulaciéon de fuerza vital, expresada tanto en la verdadera belleza de
una piel como en la elegancia en el vestir. Cuando el parisien regresa a Brazzaville
hace un descente, es decir, una conversion donde muestra su nuevo nivel o estatus,
expresion de un gran hombre o un grand, siendo esta la categoria més elevada del
orden jerdrquico.

El reingreso a la sociedad congolefia culmina con un verdadero potlatch de
elegancia en el que candidato debe se saper a mort. Tras la presentacion del sape
hecha por un panegrista oficial, comienza el baile y se abren los festejos, lo que es
denominado como la danse des griffes que consiste en una meticulosa exhibicién
de la identidad de los sape durante el baile. En este festejo el sapeur tiene que
demostrar su superioridad antes de participar. Esas grandes reuniones suscitan toda
una mitologia de grandes hombres y sera la conduccién intergrupal de la jerarquia
de clubes.

Los sapeurs funcionan como hombres de linaje en una vasta red de clientelismo
e intercambio que atrae a hombres ansiosos de trabajar como sus esclavos a fin
de tener accesos a su prestigio. En este sentido, los sapeurs suelen tener lo que se
llama un mazarin (nombre del ministro de Luis XIV) que actia como sirviente y
mensajero personal. El prestigio de los sape origina una red de clientes con grandes
aspiraciones que pueden recibir inclusive prestamos de ropa de los sape y usarlas
en sus propias hazanas. También se puede dar intercambio de ropas entre los
grandes hombres, creando una circulacién de prestigio que evoca la organizaciéon

75 [dem, p. 246.
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politica congolenia. Los limites de los anteriores procesos estian determinados por
as presiones economicas, pues todo proyecto que termina alrededor del consumo
1 , tod yect t lIrededor del

no genera ingresos fijos.

Para mitigar este problema, los sapeur pueden utilizar sus ajuars en précticas
informales de poner a la venta o alquilar todo. Estos sapeurs se las arreglan para
utilizar su elegancia en beneficios econdémicos: inclusive hay reconocimiento inter-
nacional de refinamiento de los sape. Como un sacerdote que, en 1990, desde Bra-
zzaville mont6 un bal des sapeurs, frecuentado por las elites acaudaladas y estatales
Europeas. Este acontecimiento puso de presente la capacidad de transformacion
de la imagen en realidad.

La ropa para las poblaciones congolenas se convierte asi es una expresion del yo
pre-existente o la realizaciéon de un yo imaginario que es enteramente social. Un
elemento en la naturaleza del congoleno relacionado con su consumo es el efecto
de realizacion del individuo y los sapeurs describen su estado como el producido
por una droga o un encantamiento. La experiencia del sapeur no serd igual a la del
flaneur porque son completamente auténticas: no le hacen trampa a la realidad y
no emplean la apariencia como instrumento para alcanzar un estatus por medios
ilegitimos, vestir con elegancia es un fin en si.

Friedman compara esta situaciéon con estudios sobre la cultura juvenil de la
clase obrera en Inglaterra que se identifica con sus productos consumidos y ve las
mercancias como extensiones de si mismo. El consumidor occidental, no importa
la clase social a la que pertenece, estd embarcado en la construccién de un espacio
identitario que en general es su producto, su proyecto, si bien se puede sostener
que hay un debilitamiento del yo, el aumento del narcisismo y la dependencia del
consumo dirigida por otros*”.

En relacion al sapeur, al enfrentarse al poder estatal que lo considera como ame-
naza del orden social o amenaza al poder, puede caer en cuenta de la diferencia que
hay entre €l como sujeto y su imagen elegante. En cambio, el flaneur puede llegar
a absorberse tanto en su propia imagen que pierde el contacto de su realidad como
sujeto. La reunién de estas esferas construye la condiciéon narcisista fundamental.
Esta situacion narcisista es reforzada con una identidad cosmolégica segura que
funciona en lugar de las funciones del yo para los occidentales. El narcisista occi-
dental que se viste a fin de confirmar desesperadamente su ser y su valor a través
de de los otros es, desde este punto vista, el extremo anormal del flaneur que, mas
inhibido, ha pedido su yo y depende del otro.

9 [dem, p. 252.
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La parodia de la elegancia del sapeur lo convierte en un delincuente, un socio-
pata intolerable, un peligro para los fundamentos de la sociedad y amenaza a la
clase estatal que al ver que puede obtener éxitos sin los canales aceptados de la
educacion y el trabajo comete delitos contra la identidad del prestigio y el poder.
Uno de los cantantes mds famosos del Congo, Boundzeki Rapha, conocido por
sus canciones Le parisien refoule y Le parisien retenu, busca reforzar el culto a la
elegancia y el blanquimiento de la piel (kilongo). En otras palabras, es un culto a
la elegancia que rehabilita el Yo y al mismo tiempo invierte la estructura del poder:
se absorbe al sujeto en el proyecto del grupo, pero tiende a producir una imagen
del individuo sin ataduras.

La cultura del sape es un intento de capturar el poder a través de la acumula-
cioén de simbolos y esos simbolos (haute couture) eran definiciones de poder cuya
forma se expresa en la riqueza, la salud y la blancura, lo anterior englobado en una
imagen de belleza. El discurso del simbolismo legitima la materialidad del podery
la riqueza, pero la economia politica de la elegancia implica socavar la significacion
de esos emblemas, donde los miembros de la clase estatal se transforman en grandes
hombres de la elegancia por medio de la violencia politica y la mantienen gracias
al erario del Estado™".

Postmodernidad y narcisismo

En un segundo apartado, Friedman comienza afirmando que estamos ante la
declinacion de la autoridad etnogrdfica como expresion inmediata de la estructura
hegemonica del sistema mundial. La descripcion etnogréfica es poner por escrito al
otro para nosotros, excluyendo a ese otro. De ahi que la etnografia sea la autoridad
que representa al otro y lo mantiene en silencio, originando un acto politico que
identifica al otro para nosotros y, a través de los aparatos coloniales y postcolonia-
les, devuelve la identidad del otro convirtiéndola en su identidad y afectando la
relacion entre el poder y la representacion. La etnografia nos da la identidad del
otroy a través de las condiciones en que se ejerce se la devuelve al forzarla a hablar
por medio de nuestras categorias lo cual funciona en la situaciéon de un imperio o
hegemonia estables o una jerarquia clara de identidades.

Pero cuando las anteriores situaciones comienzan a desintegrarse, su discurso
pierde autoridad porque los creadores del discurso no pueden representarlo y los
otros ya no lo permiten dado que intentan crear su propia autoidentificacion®™!. La
antropologia intenta resolver el problema bajo el didlogo occidental o por medio de

#0 [dem, p. 254.
#1 [dem, pp. 256-258.
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las formas postmodernas de representacion, pero al concebirse desde sujetos antro-
poldgicos, pierde la perspectiva y se sume en la experiencia autista de su experiencia
personalizada. Para Friedman, el problema radica en que el espacio etnografico de
la antropologia ha sufrido una implosién, desmoronando la capacidad de occidente
de representar al resto.

Friedman continda su andlisis haciendo alusion al narcisismo, sus raices y su
relaciéon con la postmodernidad. Observando las vicisitudes del sistema global, es
de reconocer que el sistema en el que nos encontramos ahora estd basado en la
reproduccion de riqueza abstracta a través de la generacion de medios de produccion
y consumo propios del capitalismo industrial, dindose una relacién funcional entre
los cambios que se dan en los flujos y la acumulacion de capital y la construccion
identitaria y la produccion cultural. Las fases hegemonicas estables en los sistemas
globales se caracterizan por la existencia de relaciones jerdrquicas entre los cen-
tros dominantes y la periferia, en el marco de relaciones donde el centro produce
manufactura industrial de bienes terminados y la periferia es una zona de ofertas
de materias primas y mano de obra.

Sin embargo, los anteriores centros comienzan a perder importancia cuando
exportan grandes cantidades de capital a zonas periféricas, creando nuevos centros
que comienzan a competir con ellos y ocasionando que los centros comiencen a
consumir la produccién de su capital exportado, generando una declinacién del cen-
tro un tanto compleja y dispareja. Entonces, los capitales repartidos se invierten en
proyectos de cardcter mercantil, produciendo la desindustrializacion, la renovacion
artificial, el crecimiento de la riqueza y el aumento de la pobreza, la formacion de
barrios bajos y el auge de los yuppies. Todo lo cual solo es el surgimiento de una
sociedad postindustrial, caracterizada por el predominio de la reproduccién vy el
control de la informacién, producto de la desindustrializacién y los cambios en la
estructura de clases, al aparecer en los centros nuevos grupos de ascenso y una apa-
riencia de progreso a causa de la mercantilizacién y la escala del lujo en los bienes
y espacios de consumo*”.

El estilo de vida de los lofts pone de relieve por parte de la clase media la prefe-
rencia de espacios abiertos y las formas artisticas de produccién y una nostalgia por
el pasado de la era industrial®™. Ello refleja la comercializacion del cambio cultural
ademads de cambios sociales relacionados con el fin de la edad mecanica industrial
como la profesionalizacién de actividades del tiempo libre y el apartamiento de
muchas mujeres de clase media de las tareas domésticas.

#2 [dem, p. 260.
® Idem.

222



Sociedades complejas, modernidades y globalizacion

Friedman interpreta esto como el paso de la acumulacién real a la ficticia: la
descentralizacion de la acumulacion hegeménica ocasiond la creciente competencia
de capitales y el desplazamiento de la hegemonia, en el antiguo centro, de la acumu-
lacién de riqueza hacia el consumo y la acumulacién especulativa origina a su vez
cambios en los procesos econémicos y culturales. Las tendencias de acumulacién
capitalista, un tanto contradictorias, se caracterizan por: a) la descentralizacion de
la acumulacion de capital y rdpido desarrollo selectivo en algunas édreas con apari-
cion de modernidades; b) la intensificacién de la mercantilizacion en el centro; y
c) el desplazamiento de la acumulacién de capital real por la acumulacién ficticia
(bienes raices y la industria de la cultura)**.

Lo anterior estd generando el desdibujamiento de los géneros, producto de una
economia global y material con una constitucién cultural. Los espacios identitarios
vinculan los procesos culturales y econdmicos, siendo la fuente del deseo y por tanto
de motivaciones que generan esquemas representacionales relacionados con el narci-
sismo. El narcisismo alude al estado en el cual los actos de autodefinicién dependen
del otro en la primera infancia. Desde el punto vista freudiano, el estado narcisista se
caracteriza por la ausencia de la experiencia interna que define el yo como ser auté-
nomo. El sujeto estd integrado a una unidad mayor primariamente con la madre y la
constitucion del yo es la internalizacion paulatina del reflejo narcisista con el objeto
de producir un yo auténomo con su propio proyecto. Este desarrollo se encuentra
ligado a la cultura como descripcion particular de socializacién caracteristica de la
formacion del individuo moderno. Lo anterior posibilita un narcisismo secundario
definido como el fracaso de la separacion y el abandono inevitable.

En otros lugares, este proceso de individualizacién occidental no se realiza
(Africa, por ejemplo) y se sigue siendo dependiente de la autoridad y el proyecto
de vida de los ancestros (muertos). En la modernidad se da una situacién inversa
pues, al eliminarse la organizacion ancestral, los proyectos personales solo pueden
tener una fuente interna y la carencia de una fijacion social establecida descentra el
proyecto y lo desliga de su fundamento cosmolégico*, originando la competencia
de proyectos y convirtiendo al proyecto en el plan principal de vida. Mientras que
el moderno tiene en su ego el proyecto de su vida, en las sociedades tradicionales
el proyecto y su autoridad son externas al sujeto humano, estan situadas en la red
social y sus principios cosmoldgicos: en ambos casos las instancias abarcadoras se

desintegran y colocan al desnudo el fundamento humano narcisista*®.

#t [dem, p. 262.
% [dem, p. 264.
#0 [dem, pp. 267-271.
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A medida que la individualizacién avanza en el centro se genera una cosmologia
moderna, mientras que en la periferia las jerarquias locales tienden a englobarse
en el orden superior moderno. En este sistema, las dreas incorporadas al sistema
conservan una jerarquia de valores en términos de desvalorizacion de la cultura local
y la necesidad de identificacién se da con el modelo occidental (dominante) y la
mentalidad colonial y sus habitantes se forman en ese contexto. Friedman trabaja
como ejemplo a Hawai, hoy saturada por el turismo capitalista que se dio por su
creciente integracion a la economia estadounidense durante los siglos XIX y XX,
lo cual originé que a la poblacion nativa se le prohibieran su lengua, danza y gran
parte de su cultura por ser consideradas barbaras e incompatibles con la civilizacion.
Esto desemboc6 en una comunidad hawaiana moderna, rodeada por comunidades
multiétnicas mds grandes generadas por la economia azucarera y la industria del
turismo, transformando a Hawai en algo similar a Miami.

La encrucijada de Hawai deriva de haberse convertido en el centro de turismo
del Pacifico a partir de la década del sesenta, floreciendo toda una arquitectura
postmoderna derivada del pasado de Hawai, ranchos en versiones de Disney y la
influencia masiva de japoneses. Es, ademds, gran productora de marihuana hacia
Estados Unidos, combinado con la existencia de comunidades tradicionales y, por
ultimo, el gran arsenal de armas atémicas de USA. En este marco, se forma un
movimiento que intenta recuperar la soberania y las tierras perdidas en el golpe
anticonstitucional de 1883.

Este movimiento se inicié en 1970, tomando elementos del Poder Negro
continental, ligado a las dreas rurales hawaianas que se oponian a un desarrollo
al estilo norteamericano. Estaba también ligado a la izquierda estudiantil que
unia los ideales de identidad a la cuestion de la paz, la ecologia y la oposicion a la
destruccion de la isla por el capital turistico. Mas tarde, el movimiento se enfocé
en la independencia de la isla de los Estados Unidos, intentado reinstaurar la vieja
monarquia de Hawai que busca declinar la modernidad occidental y reencontrar de
nuevo las raices ancestrales®”. Mientras que el movimiento hawaiano es un pastiche
de postmodernidad para los occidentales, para los habitantes de la isla es cuestion
de vida o muerte*.

El escenario actual muestra centros vacacionales (Hiatt Warkoloa) con inver-
siones por parte de yuppies que defiende la renovacion de los centros occidentales,
contrastando con la tradicién y nostalgia de Hawai. Al lado de este proyecto se
propone la construcciéon de otros destinados a atraer las capas superiores de Europa.

#7 [dem, p. 268.
# [dem, p. 273.
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El proyecto que tiene intenciones de llamarse la Rivera de Hawai, seria un verda-
dero simulacro de un mundo que jamds existié. Friedman lo denomina “el paisaje
imaginario de la nueva riqueza ignorante de la historia”™. Frente a esto, el movi-
miento de Hawai no piensa dar marcha atrds y piensa que es el momento de parar
los procesos modernizacién occidental en la isla. La postmodernizacién de Hawai
es la fragmentacion de la identidad modernista occidental expresada en procesos
simultdneos que incluyen el cariz nostalgico de la revolucién turistica, la influencia
de la hawaianidad y las nuevas identificaciones potenciales que surgen para aldeanos
clasificados como modernos, pero relacionados con actividades premodernas. Lo
anterior forma un sistema policéntrico de formacién identitaria.

La lucha de Hawai es centrar su identidad en su cultura y no en el mundo
externo en contraste con el ejemplo africano donde el exterior es fuente de poder
y condicién de su existencia interior. Mientras que en Hawai sus habitantes forman
el enclave y el visitante exterior ingresa a este, en el Congo el visitante es superior y
tiene la posicion de un patrén potencial (la identidad hawaiana esta es su isla, para
los del Congo estd en Paris). Lo anterior se dio por la rapida integracion del Congo
al sector moderno provocando reacciones extremas como los sape donde se aplica
de forma menos valedera la expresion “el habito no hace al monje”.

La tendencia narcista del flaneur europeo que depende de la regard de [ autre,
facilité la difusion de la moda que depende de la exterioridad y la competencia por
el estatus a través de la ostentacién. Aqui el dandy no disfruta de su consumo sino
de la manera como se muestra ante los otros. Esta condiciéon postmoderna estd
motorizada por deseos narcisistas en el periodo en que los principios abstractos
de las metas del yo se estan desintegrando. Pero el narcisista occidental vive en un
vacio mientras que el narcisista premoderno estd envuelto en un universo que tiene
un significado definido*”.

En este sentido, el narcisista sin cosmologia es un cinico desesperado, cuya iden-
tidad estd integrada a un sistema mayor de significado, es un autentico fenémeno
de la vestimenta. La anterior diferencia permite comprender la relacién entre la
forma premoderna a postmoderna del narcisismo. La primera es la constitucion del
universo de un tipo especial de vida social; la segunda es la desintegracion de una
experiencia individualista cuyo tnico significado fue el proyecto de la modernidad
y el autodesarrollo. En el narcisista de la modernidad, el sujeto se esfuerza para que
los otros creen y apoyen su existencia.

 [dem, p. 277.
0 [dem, p. 280.
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Los anteriores ejemplos nos inducen a observar como se estd manifestando la
cultura en una perspectiva global. En occidente se dio un declinacion de la identidad
modernista que la conduce hacia nuevas busquedas de salvacion (busqueda de rai-
ces, de permanencia y de paz interior), importando tradiciones culturales orientales
(religion) por considerarlas encarnadoras de verdades universales de la naturaleza
del hombre, soluciones éstas que no son trascendentes. Mientras los movimientos
hawaianos son la busqueda de un marco sociocultural que institucionalice la expe-
riencia colectiva presente en la cotidianidad hawaiana, existencia marginada en el
mundo moderno que lo engloba, en los occidentales los movimientos similares
apuntan a la integracion de los individuos a comunidades de experiencia y no a la
formacién de nuevas sociedades®".

El trabajo de Friedman esboza las variaciones de las estrategias identitarias
que van desde las sociedades donde los individuos estan integrados a unidades
sociales mds amplias y cuentan con un conjunto claro de significados ligados a
la individualidad, a una sociedad donde el individuo tiene un yo genuinamente
auténomo, separado de las totalidades sociales y culturales, y donde el universo
estd ordenado por el principio del cambio. Las estrategias diversas y cambiantes
abarcan, en occidente, la reaparicion de fundamentalismos religiosos, la aparicion
de tendencias culturales postmodernas, el surgimiento de movimientos religiosos
internacionalistas, movimientos étnicos y subnacionalistas.

En oriente hay formas nuevas de modernismo en el contexto de decadencia de la
dominacién occidental. Por un lado, se estd reformulando el nicleo fundamental del
confucianismo, en un neoconfucionismo que destaca la ética ptblica burocrética, la
moralidad abstracta extraida de los ideales de familia y promovidos como principios
sociales. El neoconfucionismo, destaca las metas de la democracia y el desarrollo
nacionalista por encima de todo lo demds y estd relacionado con el fundamento
¢tnico de la civilizacion china, mientras en el modelo occidental el individualismo
erosiona los valores morales que hacian del proyecto de la modernidad una posibi-
lidad genuina: los orientales con un individuo débil tienen, empero, un proyecto
grupal. El confucionismo se presenta asi como un proyecto cultural que pertenece
a las cosmologias modernistas. La diferencia radica en que subraya las propiedades
de orientacién hacia un desarrollo racionalista y lo hace sin invocar el individualismo
occidental. Pero es una diferencia pequena y més cuando algunos tedricos afirman
que hay una afinidad entre la filosofia de Confucio y una modernista como la de
Habermas*2.

“1 fdem, p. 285.
“2 [dem, p. 287.
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El contexto del mundo globalizado muestra lugares cambiantes de acumula-
cién de capital, cambiantes hegemontias politicas, formacién de nuevas periferias,
creciente integracion, desvinculacién y atomizacién politica, que no produce un
revoltijo de culturas antes puras (potpourri sistémico mundial), sino que genera un
conjunto de autoidentificaciones contrastantes, dando origen a estrategias culturales
contrapuestas y discursos que no se comunican entre si, porque estan arraigados a
condiciones de existencia diferentes. El denominador comin de estan divergencia
es la disolucion del yo que conduce a un niicleo universal de experiencias narcisistas
que responden a la dependencia de la mirada definitoria del otro, convirtiéndose
en el recurso de la supervivencia personal*”.

En las dreas donde la individualizaciéon fue mas exitosa ha triunfado por com-
pletoy se asocia con la estigmatizacion de las estructuras étnicas y de clases colonia-
les y postcoloniales. La integracion del sujeto al grupo mayor se hace por medios
educativos, el derecho y el uso cotidiano de esquemas culturales que determinan
un ordenamiento social. En este aspecto, el individuo exhibe tendencias emocio-
nales que dependen del otro pero no hay estrategias culturales cuyas metas sean la
acumulacion de fuerza vital del exterior. Lo anterior implica una crisis manifiesta
en el debilitamiento del poder y la identidad de los grupos dominantes, dindose
un fortalecimiento de identidades culturales reprimidas, reflejada en movimientos
culturales emancipatorios que intenten reestablecer formas previas de existencia y no
la consolidacién de los flujos de riqueza en el sistema**. Esta estrategia “cuartomun-
dista” se caracteriza por la integracion relativamente fuerte del sujeto al grupo.

Parametros de la globalizacién

Friedman intenta identificar las tendencias del proceso complejo de transforma-
cién global atirmando que no hay esquemas locales ni esquemas culturales auto-
nomos cuya manifestacion se da por una declinacién de la hegemonia occidental,
adoptando diferentes formas en lugares distintos a nivel mundial. La modernidad
se traslada a oriente y deja a la postmodernidad en su estela. El reanimamiento
religioso, el renacimiento étnico, las raices y el nacionalismo surgen a medida que
en occidente la identidad se vuelve mds futil. Es una era transicional en la que el
individuo estd empenado en salvarse, con modelos para satisfacer el deseo™”.

Todas estas emergen en las diferentes zonas del sistema mundial donde, en

los tercermundistas, las estructuras locales estan englobadas en 6rdenes sociales

5 [dem, p. 289.
“ dem, p. 290.
“5 [dem, p. 291.
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superiores (Congo, Colombia) y en las cuartamundistas le han dado la espalda al
mundo y cuentan con estrategias que se oponen constantemente al orden econé-
mico y politico superior. Asi, el modernista sera el aliado del tercermundista y el
tradicionalista o el fundamentalista ecoldgico de la cuartomundista. El postmo-
dernista estd solo en la medida en que sus aliados son fantasias, lleno de sabiduria
y cerca de la naturaleza para despojarlo de su humanidad. La forma de estrategia
postmoderna consiste en construir mundos a partir de imdgenes de épocas pasa-
das y lugares exéticos en donde los nouveaux riches y los buscadores de aventura
adinerados (yuppies) los hagan suyos: solo necesitan los productos del mundo y de
la historia mundial™®.

La fragmentacion del sistema mundial implica la intensificacion de la actividad
social, de busqueda, hallazgo y frenética creatividad para adaptarse al cambio de las
condiciones. En este presente caracterizado por la cultura del narciso, la postmo-
dernidad, el capitalismo tardio, el postindustrialismo, la sociedad de la informacién
destacan aspectos particulares de un proceso unitario en el nivel del sistema global
que incluye, ademas, el crecimiento de los fundamentalismos, las etnicidades, los
nacionalismos culturales, los cultos tercermundistas y la liberacion cuartomundista.
Hay una realidad que se debe captar sin la defensa cinica de nuestros esquemas
culturales intelectuales que clasifican como “basura” o “sopa de arvejas” culturales
todo lo demds.

Friedman intenta relacionar dos enfoques globales diferentes: el primero combi-
na estudios procedentes de los estudios literarios y la sociologia cultural inspirada
en Birmingham (crecimiento mundial de las interrelaciones, los intercambios y
los movimientos de las personas, imagenes y mercancias). Y el segundo se enfoca
hacia una economia politica histérica global, abordando actualmente condiciones
culturales y de identidad desde el punto de vista sistemdtico global*”. A Friedman
le interesa el segundo e intenta ejemplificarla en el andlisis de la modernidad como
producto localizado y especifico del sistema global.

El concepto de globalizacion remite a la creciente hegemonia de culturas centrales
particulares, la difusiéon de valores, bienes de consumo vy estilo de vida estadouni-
denses, calificado como “imperialismo cultural™® y que se empieza a sentir con la
hegemonia de la Coca-cola, en la década de los sesenta. Recientemente, Robertson
planted la cuestion de la globalidad como una dualidad de procesos objetivos y

# [dem, p. 295.
“7 [dem, p. 297.
5 fdem, p. 298.
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subjetivos: “la globalizacion se refiere tanto al estrechamiento del mundo como a
la mayor conciencia que se tiene de este como un todo™”. Fl estrechamiento no
estd relacionado con los procesos reales: es mas bien el problema de la conciencia
y la cultura y remite a la disminucion de la distancia entre las partes, a la implo-
si6n, a fenémenos como la aldea global. Harvey denomina esto “comprension
espacio-temporal” (ligada al desarrollo tecnoldgico) y esta vinculada al transporte
de personas, sonidos, imdgenes y cualquier tipo de informacién, como el dinero,
y serdn motorizados por el desarrollo cientifico, tecnolégico y la acumulacién de
capital a nivel global.

En este aspecto, el cardcter de la globalizacién reside en la conciencia de lo
global por parte de los individuos, referido al mundo en el cual todos participan.
Robertson sostiene que es lo universal como representacion concreta, en la cual
todos somos parte de algo mas grande’”, centrdndose en andlisis particularistas y
universalistas y su interaccion. Este fenémeno entendido como la difusién de una
idea o la emergencia de identidades locales se concibe como una globalizacion
intelectual o cognitiva. Robertson plantea cuatro elementos distintos que forman
el proceso global: los yo (los individuos), los Estados nacionales, la humanidad,
y el sistema mundial de Estados nacionales, todos ellos fenémenos emergentes
entre 1987-1920, y sostiene como el mundo tiende cada vez mds a la unidad™".
Friedman sitda los anteriores términos en el espacio identitario de la moderni-
dad y son producto del desarrollo de sistemas globales, sin equivaler a lo global
como tal®™.

Friedman y Robertson sostienen que nos estamos volviendo idénticos, que
hay procesos que se interpretan como universalizacién del particularismo (Esta-
do-nacién) y la particularizacién del universalismo (aprobacion de lo universal en
contextos locales: budismo japonés). En un analisis reciente, el mismo Robertson
destaca lo local como un producto global, en el cual lo particular es un aspecto de
la globalizacién y no su opuesto (fenémenos locales como la etnicidad, naciona-
lismo y movimientos indigenas son producto globales). En términos de Friedman,
la globalizacién tiene que ver con las conciencias globales y como se establecen
en periodos definidos de la historia de sistemas globales y estdn determinados por
atribuciones de significado de naturaleza global como el cosmopolita, que utiliza los
significados relacionados con lo moderno. Una critica de Friedman a Robertson es
la de que el particularismo es un producto del sistema global en determinadas fases

- [dem.

0 fdem, p. 299.
0 fdem, p. 300.
02 [dem, p. 301.
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de desarrollo y no una caracteristica general del campo global, como la apariciéon
de movimientos indigenas cuartomundistas™®.

El sistema global para Friedman es un conjunto de propiedades dindmicas en
las cuales figuran la formacién de estructuras de centro y movimientos en los
cuales figuran la formacién y reestablecimiento a lo largo de ciclos de hegemonia
cambiantes. Los sistemas globales incluyen procesos de globalizacién, los cuales
comprenden el establecimiento de formas institucionales globales y procesos glo-
bales de identificacion y sus procesos culturales (la cultura de un territorio es una
cuestion de identificacién y por tanto de identidad). La investigacion de Friedman
se denominard antropologia sistémica global la cual se centra en los procesos trans-
formacionales que originaron el presente etnogréfico. El sistema global penetr6
tanto en la transformacion real de las sociedades del mundo como en la represen-
tacién que el centro se hace de esas transformaciones, que a la vez son también
transformaciones culturales.

El concepto globalizacion para Friedman alude a la afirmacién de estructuras
institucionales globales que organizan el campo global ya existente, como son las
administraciones sindicales, aunque también se incluyen las estructuras religiosas
internacionales. Los anteriores, fendmenos, en tanto globalizados, se oponen a
los procesos sistémico globales (Estado-nacién) porque se construyen dentro de
campos globales existentes, reforzando la jerarquia global presente. Las estructuras
globalizadas no son una novedad actual, desde el siglo XV hasta el XVIII las com-
panias mercantiles fueron estructuras globalmente institucionalizadas. Ademas, las
poderosas organizaciones imperiales del pasado fueron globales y al mismo tiempo
culturas globalizadoras®™.

La globalizacién también incidié en la irradiacion de procesos culturales uti-
lizando estructuras como un mundo en implosién, una aldea global y todas las
representaciones de lo global: desde la musica mundial hasta los mapas mundiales,
todos son productos globalizados. Definiendo el término globalizaciéon desde lo
cultural, en primera instancia, se requiere de un mapeo de referencia global estable
que se refiere a una globalizacion débil que alude ala existencia de un campo global
de referencia, para acceder més alld de las comunidades locales, los territorios, los
Estados y las regiones o una arena mds vasta.

En segunda instancia, para que la globalizacién sea homogenizadora es necesario
que los marcos de atribucién de significado correspondan al mismo marco del lugar

0 fdem, pp. 302-303.
% dem, pp. 306-307.
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donde la cosa se produjo por primera vez. Esta corresponde a una forma fuerte
que implica que los mecanismos de apropiacion de lo global, se han globalizado a
su vez’”. El requisito previo para la globalizacién fuerte es la homogenizacién de
los contextos locales, de modo que sujetos que ocupan posiciones diferentes en el
sistema se inclinan a atribuir el mismo significado a los mismos objetos, imagenes,
representaciones y otros elementos globalizados. Mientras que la globalizacion débil
implica que lo local asimile lo global a su propio dmbito de significados puestos
en prdctica.

En relacion a lo cosmopolita, este participa en muchos mundos sin llegar a ser
partes de estos: es un yo situado al margen de las arenas locales y estd determinado
por un etnégrafo global de la cultura. Es superior respecto a lo local y por tanto la
mejor definicién es ser inauténtico y esencialmente moderno. Este puede representar
roles, tomar parte de manera superficial en la realidad de otros, pero no puede tener
otra realidad propia que la misma otredad*®. Asi, la oposicién entre lo cosmopolita
y lo local es una reduccion del significado del primero que presupone la existencia
de dos culturas locales.

La tesis central de Friedman es que existe una relacién de inclusion entre los
sistemas globales y los procesos de globalizacion. Los primeros crean organizaciones
internas de cardcter transestatal politico (alianza militares, organizaciones culturales,
diplomadticas y asistenciales, etc.) y en su base estdn las econdmicas (multinacionales,
magquinarias de inversién y especulacién global). Lo anterior exige una conciencia
global del personal de estas instituciones (globalizadas o globalizadoras).

Es una conciencia que se produce en algunas zonas del sistema mundial, pro-
ducto de la declinacion de las ideologias y el desorden unido a la creciente intensidad
de las comunicaciones. Lo anterior originé una clase global compuesta por diploma-
ticos, jefes de Estado, representantes de organizaciones internacionales como las
Naciones Unidas, que juegan al golf, comen y toman cécteles juntos y contribuyen
una especie de cohorte cultural.

Desde el punto de vista global, la cultura es un producto de la modernidad
occidental, consistente en transformar la diferencia en esencia y su punto de partida
es la conciencia de la especificidad, que cuando incide en poblaciones delimitadas
produce cultura o culturas, convirtiendo la diferencia en esencia, raza, texto, para-
digma, cddigo, estructuras, sin ser necesario examinar el proceso real a través del
cual se genera la especificidad y se reproduce.

0 fdem, p. 309.
06 [dem, p. 312.
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La cultura es una herramienta moderna aplicada al contexto global, en el cual
emergi6 una esencializacion del mundo, configuracion de diferentes culturas, grupos
étnicos o razas, de acuerdo con el periodo histérico y las identidades profesionales
de los identificadores. La cultura siempre serd problematica pues siempre se trata
de su constitucion y reproduccion o su reconstruccion®. De otro lado, la cultura
se ejercerd y se construird a partir de la prictica, no es un c6digo o paradigma salvo
que se emplee socialmente para socializar y transmitir reglas abstraidas del contexto
de su produccidn. La fuerza de la cultura es la fuerza de las relaciones sociales que
transfieren proposiciones acerca del mundo de una persona®®.

La cultura contribuye a la textualizacion antropoldgica de la otredad, no repre-
senta correctamente la forma en que genera y se mantiene la especificidad de ésta.
Su utilidad reside en sus propiedades clasificatorias, sospechosas en un extremo,
y su debilidad radica en que no dice nada acerca de lo que clasifica. En términos
globales, la culturizacién del mundo se refiere a como determinado grupo de pro-
fesionales, en las posiciones centrales, identifican al resto del mundo, de acuerdo
con sus esquemas’. La criollizacién es un ejemplo de esta textualizacion: ésta es
consecuencia ineludible del yo que acude al encuentro y mezcla significados de
fuentes dispares en un mismo lugar.

Esta condicion (criollizacion) alude a un proceso en el que los significados y
formas significativas procedentes de fuentes histéricas diversas, separadas en el
espacio (la pasta china en Italia) se mezclan en altas proporciones. La criollizacién
es un proceso por el que los pidgins conquistan hablantes nativos, con una comple-
jizacién implicita de los componentes gramaticales y 1éxicos. Hoy el mundo estd
altamente criollizado, expresando la identidad del clasificador que experimenta la
trasgresion de las fronteras culturales, en el sentido étnico y nacional como fené-
meno global. El problema actual es que las condiciones de identificacion del si'y
del otro han cambiado.

Después de haber desarrollado y especificado las categorias de lo global, la
globalizacién, cultura etc., Friedman se introduce en la modernidad vinculada a lo
global, postura que critica. Recientemente los antrop6logos apreciaron nociones
como la cultura nacional, regional y étnica. La antropologia tradicional tuvo un
acercamiento cuando se refiri6 a la ciudad, coincidiéndolo con la sociologia urbana,
lugar de la complejidad moderna, de la disolucién de la tradicion, y el individuo es
libre de ir y venir en un mar de anénimos, donde, la mayoria de interacciones son

W7 fdem, p. 315.
s Idem, p. 316.
0 [dem, p. 317.
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individuales, insignificantes en si mismas, pero importantes para el establecimiento
de la identidad del sujeto de la ciudad®"’.

Para, Friedman, estas aproximaciones teéricas a la modernidad relacionadas
con la ciudad son erréneas y sostiene que la modernidad es un producto local de
los sistemas globales comerciales, proporcionando el modelo de la clasificacion en
el sistema amplio, y las imdgenes y las cosas que corporiza informan procesos de
formacion identitaria a lo largo de todo el mundo®.

En este enfoque la modernidad es el espacio identitario emergente que desde el
siglo XVIII ha sido considerado paradigmatico de la sociedad occidental, lo que para
Friedman es una cuestion de estructura antes que una cultura especifica. Friedman
se refiere a la modernidad como un marco de existencia personal dentro del cual
se genera un conjunto de familias representacionales especificas que caracterizan a
la modernidad. La base para la aparicién de la modernidad reside en que el sujeto
individual tiende, en alguna situaciones sociales, a aparecer como sujeto auténomo
y representa su yo como un ser autoorganizador y automotivado, representado his-
toricamente en el proceso de comercializacion como penetracion, histéricamente
variable e incompleta, de la red de obligaciones y expectativas tipicas de las socie-
dades cuyo orden estd basado en el parentesco, la casta o los estados.

Segtn lo anterior, la individualizacién estuvo ligada a la creciente descentraliza-
cion del acceso alariqueza, la capacidad de las personas de representarse a si mismas,
elegir a los otros libremente y al consecuente derrumbe de las jerarquias de estatus
adscritas. Ala vez se da la diferencia entre lo ptblico y lo privado, con revoluciones

de consumo y formacién de un mundo privado y fantasias de la otredad®"?.

Las caracteristicas de la modernidad como estructura refieren a un término de
identidad, la identidad de los intelectuales. Este concepto es esencialmente histérico,
afirmacion de la posicion temporal del presente como forma cultural o forma de
vida. Algunos de sus contenidos son el capitalismo, el industrialismo, la democra-
cia, el individualismo y la ciencia que han sido edificados como parte integrante
de la sociedad occidental. Mientras el sujeto estd en un universo ordenado por el
parentesco y coaccionado por un orden cosmoldgico, donde su propia constitucion
estd unida a fuerzas que estdn mads alld de su cuerpo, el sujeto nunca internaliza
una autoridad personal que sirva como fuerza impulsadora de su proyecto indivi-
dual, estd comprometido con el proyecto de grupo al que pertenece donde seran

0 [dem, p. 323.
1 dem, p. 324.
Idem, p. 325.
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fuertes los lazos del otro, del padre, de la autoridad que estdn institucionalizadas
en el parentesco. Friedman observa un continuum entre la experiencia holistica
y la individualista: en la primera, tenemos la presion del grupo, la vergiienza, la
experiencia de ser vigilados y juzgados. En la segunda (individuo de la modernidad)
esta la critica, la revision y en dltimas la negacion®.

Lo que tenemos es una conexioén entre la individualizacién, la oposicién entre
esfera publica/esfera privada, roles sociales y/o privado y fantasia de la otredad.
Tienen una continuacién logica en la alienacién, la basqueda de la identidad, la
experiencia del movimiento histérico. Es un cambio continuo de la identidad. En
segunda instancia tenemos la transformacién de lo publico y lo privado, donde,
en la modernidad se ha transformado la esfera publica hacia un escenario irreal de
privatizacion de la vida personal (relajamiento de las reglas sociales), representada
en espectaculos publicos (teatro, opera, conciertos) que gozan de prestigio. Fried-
man sostiene que la caida de la esfera pablica forma parte de la definicién de la
era moderna y la experiencia de la diferencia entre el rol en su caracter impersonal
y un yo mds real es una constante de la modernidad®™.

En cuanto a la democracia es el producto de la disolucién de la relacién de
esencia y apariencia entre la posicion y la persona. Las posiciones son alcanzables
porque quienes las ostentan no tienen atributos que le sean inherentes. El funda-
mento de la democracia es la negaciéon de la atribucion y la igualdad es producto
de esa negacion. La separacion de la persona del rol social implica la no existencia
de un derecho intrinseco a gobernar y la posicion que se ganard: de alli se alimenta
la democracia®”. En relacion a la etnicidad y el nacionalismo, la primera hace refe-
rencia al fenotipo y la cultura se reduce a la naturaleza o, mas bien, a las naturalezas.
La nueva identidad relacionada con la sangre, la raza o la diferencia absoluta son
fenémenos de naturaleza moderna. Aqui el grupo étnico se define como la suma de
los individuos que llevan la marca de identidad. Finalmente, los prerrequisitos de
la etnicidad y el nacionalismo son parecidos en la mayoria de paises con potencial
modernizador.

En su forma extrema el proyecto de la modernidad se reduce a una empresa
étnica, como el modernismo reaccionario del nacionalsocialismo, donde la auto-
hahn y el volkswagen no son productos de la tecnologia sino del genio racional®®.
En relacion a la alineacién y los comienzos sociales, la primera pertenece al nicleo

S5 dem, p. 328.
S [dem, p. 331.
55 [dem, p- 331.
51 [dem, p. 332.
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légico de la modernidad y es la separacion del sujeto de cualquier identidad y estd
basada en la arbitrariedad de la identidad moderna. Los movimientos sociales son
resultado del dilema de la alienacién. En ese concepto de alineacién estd implicada la
pérdida general del control sobre las propias condiciones de existencia, la alienacion
del productor respecto de su producto material o cultural.

Los movimientos proporcionan una solucion sintética tanto al desencanto como
ala alienacion del sujeto moderno. Aqui la identidad del miembro del grupo consiste
en un reemplazo voluntario de su proyecto personal por el del grupo y la reconsti-
tucion de la realidad social. En sentido estructural la alienacién es moderna puesto
que en la modernidad la constitucion masiva de la individualidad es fundada en la
separacion del yo, de esquemas superiores de significado, atribuidos a la posicion
social o forma de vida (la gran cadena del ser) que vacilaron como resultado de las
nuevas ideologias y el mismo proceso de individualizaciéon hace dificil mantener de
mantener cualquier nocién de inmovilidad cosmolégica y determinismo divino.

Por ultimo, tenemos el aspecto particular de la modernidad conocido como
modernismo que es una identidad basada en el impulso de destruir la creatividad
del presente. Sila cadena del ser fue un esquema especial, en que todas las formas
de vida y especies tenian su lugar dentro de una jerarquia universal, la modernidad
consiste en la temporalizacion de esa cadena en una evolucién mundial®”. Pero tiene
un aspecto negativo, la declinacion del holismo supuso la quiebra de la relacion
del sujeto con cualquier localizacién trascendental fija en el universo, expresado
en fendmenos temporales (acumulacion de riqueza, cambios de fortuna politica,
secularizacién del conocimiento, etc.) que ponen de manifiesto la capacidad del
ser humano de reorganizar sus entornos naturales y construidos. En relacién a la
personalidad, hay una base empirica de la otredad (esto no es lo tnico que existe)
y estd relacionado con el desarrollismo que estd expresado hacia algo mejor que el
presente donde el sujeto alienado e individualizado, despojado de raices y dioses
trascendentes, encuentra la salvacion en el futuro, en su propio devenir.

2.2.5. La globalizacion en América Latina
2.2.5.1. Contradicciones culturales de la globalizacién

Brunner’'® parte con la afirmaciéon de que “el postmodernismo es el Zeitgeist
del capitalismo global, el espiritu de la edad presente en el desarrollo de la biografia

7 Idem, p. 335.
15 José Joaquin Brunner, “Las contradicciones culturales del capitalismo global”y “Tensiones en la cultura

global”, en: Globalizacién Cultural y Postmodernidad, México: EC.E., 1999,’pp. 65-87, 151-200.
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capital”®!?, para sefalar que resulta mds exacto referirse a ¢l como expresion de las

contradicciones culturales del capitalismo global. Desde la perspectiva de Brunner,
el capitalismo ha entrado en una nueva fase de organizacién de la vida, creando
un mundo con reglas de funcionamiento que alteran la politica y la cultura de la
sociedad, pero se distancia de la visién “tardo marxista” que considera que la cul-
tura postmoderna estadounidense “es la expresion interna y superestructural de
una nueva ola de dominacién militar y econémica norteamericana de dimensiones
mundiales”™, por considerarla una vision “tosca y simplificada del capitalismo”,
aunque mds adelante acepte que la cultura ha sido uno de los medios empleados
por Estados Unidos, en tanto cultura hegemonica, para llevar sus valores y preceptos
a diferentes partes del mundo.

El capitalismo esta constituido, segtin Brunner, por un proceso de “destruccion
creadora” que consiste en una transformacién permanente propia del capitalismo
industrial, el cual revoluciona y mantiene en movimiento la estructura econémica
y la maquinaria capitalista, destruyendo lo antiguo y creando nuevos elementos
permanentemente, siendo este impulso el que lo dota de vitalidad y movimiento,
confiriéndole ese cardcter adverso a la tradicion propio de la cultura moderna.

En igual forma, la postmodernidad puede entenderse como la toma de con-
ciencia de haber entrado en un ciclo de intensificacién y radicalizacion de esta
“destruccion creadora” a nivel global. En cuanto ala sociedad, se han modificado sus
pardmetros mds importantes: la divisién y organizacién del trabajo, la educacién, la
forma de representarnos el mundo, la comunicacién, la politica, y la participacion,
ete. Al respecto, Daniel Bell sostuvo la separaciéon entre un orden técnico-econé-
mico regido por la eficiencia y la racionalidad funcional y la cultura dominada por
lo anti-racional y anti-intelectual, en el marco de la sociedad industrial, sefialando
la construccion entre estas dos esferas.

Desde la perspectiva de Bell, la cultura se habia vuelto auténoma y autodeter-
minada, entrando en contradiccién con la economia, la técnica y las bases ocupa-
cionales capitalistas, contradiccion que también habia advertido Marx pero que es
llevada a su “mdxima potencia” en la globalizacién. Bell habia sefialado el caracter
protestante de la cultura y la sociedad norteamericana, sin embargo existe una
gran distancia, segin Brunner, entre esta pequenia comunidad con fuertes lazos
culturales y el mundo globalizado del capitalismo actual con macro-sistemas orga-
nizados entorno al mercado y la posibilidad de comunicacién instantdnea incluso
entre valores contradictorios: La distancia entre estos dos extremos se inicia con

Y [dem, p. 65.

520

[dem, F. Jameson, citado en p. 66.
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“la gran transformacién” capitalista y la destruccién de los obstdculos sagrados o
estamentales, lo cual se da gracias a la cualidad destructivo-creadora que permite
al capitalismo extender la cultura moderna, en la época de la globalizacion, hasta
“los confines del mundo”.

La expansién de la cultura moderna es sustentada por Brunner con cifras de
las exportaciones de bienes culturales, entendiendo por bienes culturales, filmes y
programas televisivos, de los cuales el 79% provienen de Estados Unidos, ademds
de revistas, libros, musica, juegos, bienes deportivos, etc., evidenciando que la
globalizacion cultural tiene relacién con la potencia rectora del sistema capita-
lista mundial. Uno de los efectos del desplazamiento de los “estratos protectores
premodernos” es que se ha generado una “liberacién de consumo” convertido
en motor de la produccién. De la produccién basada en la represion puritana del
desco se ha pasado a un consumo movilizado por la fantasia, perdiendo uno de los
principales mitos del capitalismo: el trabajo duro y constante como requisito de
la acumulacién y la realizacion personal, la satisfaccion de las fantasias se produce
ahora por via del consumo, instalando segtin Bell, un estilo hedonista y una estética
de la abundancia.

Jameson, como vimos atrds, sostiene que la obra de Andy Warhol gira en torno
a la mercantilizacién, motivo y motor de la estética moderna, y asegura que las car-
teleras como la del bote de sopa Campell, resaltan “el fetichismo de la mercancia
de la fase de transicion al capitalismo avanzado™?!, asi como un nuevo tipo de
insipidez o falta de profundidad propio del postmodernismo. Por otro lado, este
proceso de mercantilizacién ha sido leido en clave socioldgica como la disolucién
de los vinculos entre la gente y su cultura, y “el surgimiento de relaciones puras,
post-tradicionales o postnormativas™?.

Los vinculos culturales proporcionan seguridad a las personas y proveen de
normas a la sociedad. A ellos se entra por partencia y no por eleccion: familia, clase
social, género, etc. Pero la creacién de un mundo sin “ataduras orgdnicas”, en el
que las relaciones deben ser inventadas y mantenerse sin el apoyo de estructuras
que las soporten, donde no valen, ni la norma ni la tradicién produciendo un
nuevo escenario, “aparece una actitud constructivista respecto a los vinculos como
testimonia ampliamente el movimiento hacia la terapeutizacion de las relaciones
humanas™?.

21

. Jameson, citado en p. 74.
Idem, p. 75.
5 [dem, p. 76.
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Anthony Giddens se refiere a “relaciones puras” como relaciones “reflexivamente
contraidas, controladas y sostenidas contra el paso del tiempo o la transformacién
de las circunstancias”. Asi, las relaciones de pareja, por ejemplo, pierden su condi-
cién natural y empiezan a formar parte del mundo opcional del individuo, en otras
palabras, la flexibilidad social, la disoluciéon de la estructura normativa “de tipo
comunidad” y la destradicionalizacién de los vinculos, fuerzan la libertad llevando
a los hombres a construir sus propias opciones, definiendo con ellas su identidad,
dotando a la relaciones postmodernas de flexibilidad adaptativa e intercambiabi-
lidad, haciéndolas fragiles, pero acordes a una sociedad en continuo cambio y con
una incesante circulacion de opciones ofrecidas por el entorno cultural.

Lo anterior representa tanto una ventaja para el capitalismo como una debilidad,
puesto que en esas condiciones “resulta dificil traspasar el umbral de represion y
sublimacién requerido para la autosustentacion de las estructuras de cardcter que
hacen posible el funcionamiento del sistema productivo y el desarrollo de la eco-
nomia capitalista”*. Sin embargo, ésta resulta una tesis discutible para Brunner
quien la confronta con Bell y su tendencia weberiana segtn la cual, la sociedad pudo
alcanzar ese umbral y mantenerlo gracias a la interiorizacion de pautas ascéticas con
fundamento ético-religioso, siendo esto lo que estaria destruyendo el desenvolvi-
miento del capitalismo al disolver los vinculos culturalmente anclados. De alli surge
la pregunta de Brunner por la posibilidad de existencia de un capitalismo postascético,
sugiriendo tres tipos de respuestas: pesimista, optimista e intermitente.

En cuanto a la respuesta pesimista afirma que “no es posible concebir un capi-
talismo sin base ética al menos durante la etapa del despegue™?. En la primera fase
del capitalismo tendria que existir alguna forma de lo que Weber llamo “ascetismo
intra-mundano”, sin importar la ideologia o religion que lo legitime. En el caso
del Asia sur-oriental, por ejemplo, la ética confuciana difundida por los hombres
de negocios chinos emigrados y, en algunos paises en desarrollo, el protestantismo
evangélico. En los paises en donde la ascética intramundana ha sido erosionada
por el mercado y la cultura postmoderna el capitalismo entraria en contradicciéon
con su cultura y se produciria una crisis de la modernidad al fallar su estructura
de creencias, segin Bell. Frente a esto, Brunner afirma que se proclama el regreso
a las raices ético-disciplinarias del capitalismo, la exaltacion de las virtudes y del
“rearme” moral y espiritual de la sociedad, cuya consigna por parte de los llamados
“virtuocratas” es: back to basics, llevando a fundamentalismos de origen religioso
o moral que proporcionan el cardcter profético y combativo contra el nihilismo de
las creencias, el relativismo ético, el hedonismo y el pesimismo, etc.

2 dem, p. 77.
5 dem, p. 78.
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La respuesta intermitente sostiene que entre el capitalismo y la cultura existen
conexiones on-and-off (intermitentes), de acoplamientos y desacoplamientos, o de
alternaciones entre la interdependencia y la autonomia, posibles gracias a que entre
cultura y economia no existe un nexo funcional, por tanto, los comportamientos
adquiridos en el plano de la cultura econémica podrian mantenerse ya que pasan
a ser una “segunda naturaleza” independiente de su inspiracion ética o religiosa.
Esta respuesta supone la interiorizacién del puritanismo bajo la forma de pautas
de comportamiento que posibilitaria la compulsion hacia el trabajo explicando la
compatibilidad entre consumismo y valoracién del “productivismo”, generando la
“autonomizacion” de la esfera laboral respecto a la cultura postmoderna.

Frente a lo anterior, Brunner retoma la idea de disciplinamiento de Foucault,
referido a una red de dispositivos disciplinarios diseminados en la sociedad que
facilitarian la reproduccién continua de los comportamientos necesarios para el
funcionamiento del orden capitalista. Aqui, capitalismo y cultura entran en con-
tradicciéon o sintonia intermitentemente sin que “juegue” nada esencial en esa
conexién. Desde esta perspectiva, el capitalismo postmoderno no requiere de una
legitimidad ética o religiosa y opera autosuficientemente desde el punto de vista
de los valores, a nivel de disciplinas y su consecuente “estructura de personalidad
obsesiva”, recibiendo una legitimacion excedentaria cuando puede aprovechar sus
conexiones favorables con la cultura.

El argumento optimista recurre a la adaptabilidad del capitalismo, afirmando
que este sistema posee su propia vitalidad y capacidad para adaptarse a nuevas
circunstancias, lo que le permitiria ajustarse a la sociedad postindustrial y a la era
de la formacion, a diferencia de los sistemas con centralizacion de las decisiones
econdémicas y la planificacién. Siguiendo a Fukuyama, cuando en la segunda mitad
del siglo XX la vida econémica se volvié mas compleja, el capitalismo respondié
flexiblemente a los desafios, mientras el socialismo, incapaz de adaptarse, perdi6
eficiencia y finalmente se desplomo. El mercado es el elemento que desde esta
perspectiva, permite la flexibilidad adaptativa y la capacidad de innovacién del
orden capitalista, siendo a su vez la competencia y no el consenso ético-cultural lo
que importa para su evolucion; por tanto, se trata de un orden espontaneo y auto
organizado.

Desde la perspectiva de Hayek, los sujetos reciben largas cadenas de compor-
tamientos individuales a las que afiaden una combinacién de datos y abstractas
senalizaciones con el fin de adaptarse a nuevas circunstancias. Asi, el funcionamiento
del mercado provee los hdbitos del comportamiento para su operacién sin necesidad
de una moral que los garantice. “Alli donde la respuesta pesimista ve producirse una
crisis por la disyuncién causada por el mercado entre el capitalismo (avanzado) y
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la cultura (postmoderna), el argumento optimista, en cambio solo exige que no se
perturbe el orden espontdneo del mercado™?.

Una vez examinadas la relacion entre el capitalismo y la cultura postmoderna,
Brunner examina las conexiones entre globalizacion cultural y “la potencia rectora”
del sistema capitalista, Estados Unidos, sefialando como ya lo habiamos dicho, que
este pais, por lo menos durante la guerra fria, usé su cultura, y los medios a su alcance
para difundirla, a fin de diseminar una visién del mundo, un estilo de vida, unos
valores y unas solidaridades que eran necesarias para enfrentar al comunismo®’.
En este sentido Francis Fukuyama afirmé que no son las sociedades totalitarias en
las que ha tenido aceptacion la cultura norteamericana el verdadero desafio para
ésta, sino Asia. Esta es desde la perspectiva de Brunner, la forma en que el centro
se relaciona con la periferia en cuanto a lo cultural: expandiendo su cultura més
alla de sus fronteras.

Brunner reconoce la “genuina atraccién” que ejerce la cultura popular norte-
americana “con su base multiétnica, su apertura a la experimentacion, su orienta-
cion hacia el consumo masivo y sus valores diversos, en constante innovacién”?,
llevandolo a considerar la existencia de una conexion entre los bienes culturales
norteamericanos y los miedos, deseos y ritmos de la modernidad. La cultura “mas
sofisticada” de los Estados Unidos, especialmente la de las universidades, atrae gran
diversidad de jévenes de diferentes lugares del mundo “que en el futuro seran lideres
en sus paises”. Por su parte, la cultura popular ha servido para diseminar los valores
e ideas norteamericanas por la periferia, apoyando el planteamiento de que en la
época del triunfo del mercado y la democracia, Estados Unidos se ha convertido
en el “foco de referencia para el resto del mundo”.

No obstante, esta irradiacién del centro hacia la periferia ha conllevado una forma
de interactuar mas compleja entre las culturas altas y bajas de sociedades pobres
y en desarrollo, y la cultura central o hegemonica. Al respecto, Brunner sefiala las
contribuciones de Bombay, Africa del Sur, Jamaica, Colombia y los pafses drabes,
por ejemplo, a la antes llamada literatura “universal” (occidental), la musica popular
y el arte mundial, esto como producto de la globalizacién de los mercados mun-
diales que ha producido la emergencia de las periferias y una nueva presencia de
las civilizaciones olvidadas/excluidas al interior de las propias culturas de los paises
industrializados™. Este proceso ha generado un amplio debate sobre el curriculum

26 [dem, p. 87.

27 [dem, p. 153.
25 [dem, p- 154.
29 [dem, p. 157.
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humanistico en las principales universidades norteamericanas a fin de determinar
que debe contar como “capital cultural” en un mundo globalizado y en el marco
de una educacion liberal, antes compuesto tnicamente por una representacion de
la cultura occidental, restringida en sus obras mas excelsas*™.

La Universidad de Stanford, por ejemplo, adopté hasta 1980 un curso obligatorio
compuesto por las obras de Dante, Maquiavelo, Freud, Rousseau y Goethe, entre
otros, a fin de proporcionar a sus estudiantes una “comun experiencia intelectual”.
A este corpus se le conocia como “el canon de la cultura occidental” y debia servir
como fundamento para la ilustracion y la formacion del cardcter de los jovenes
estudiantes universitarios norteamericanos’’!, lo cual, para los criticos, se trataba de
un “paradigma” puramente ideoldgico de seleccion cultural, eurocéntrico, incluso
sesgadamente pues dejaba fuera la cultura nérdica, y con una actitud monumenta-
lista frente a los textos. El “canon” ha sido criticado ademas, por excluir escritores
“no canénicos” y tradiciones culturales no occidentales, y por estimar que contiene
implicitos principios racistas, imperialistas y patriarcalistas.

Entre las visiones candnica y anticandnica de la tradicion occidental se libré
una de las batallas mds apasionadas del kulturkampf, segin senala Brunner. Final-
mente, el curso canénico en Stanford, fue modificado dando cabida a una mayor
variedad de contenidos. Asi, “el canon que es siempre una afirmacién de autoridad
y jerarquia culturales, pasaba a ser reemplazado por la negociacion y el acuerdo
entre académicos”*2. Un grupo de profesores de Stanford propuso un curso alter-
nativo sobre Europa, América y las vertientes aborigen, europea y africana de esta
ultima, postulandose como un curso multicultural, multiétnico y multidimensional
que inclufa elementos como la comparacion entre sincretismos religiosos y cultos
estaticos, entre otros. Lo anterior, segtin Brunner, es muestra de que la globalizaciéon
transforma continuamente las relaciones entre el centro y la periferia y la percepcion
de si mismos a su interior. En eso consiste la postmodernidad: una cultura no cané-
nica, constituida de combinaciones inverosimiles, no deseables para los defensores
del canon quienes recurren a la frase de Saul Bellow: “cuando los Zuldes tengan un
Tolstoi, nosotros lo leeremos”.

Para la critica conservadora, el “revisionismo multiculturalista” solo busca aco-

?
modarse en los medios académicos que incluyen deconstruccionistas, foucaultianos,
etc., que emplean términos como “lectura subversiva” o discurso hegeménico y

50 [dem, p. 158.
31 [dem.
2 [dem, p- 160.
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que asisten respetuosamente cuando se nombra a Gramsci, Nietzsche o Foucault.
Por otro lado, para Richard Rorty, se trata de un gran logro a futuro de la izquier-
da cultural contempordnea, lo cual puede no cambiar la sociedad, pero “hard de
América un lugar mas decente”. Estos conflictos provienen, al igual que el cardcter
hibrido y pluralista de la postmodernidad, de la posibilidad de interaccién entre
diferentes culturas del mundo con la occidental y la comunicacién instantdnea,
entre otros elementos propios de la globalizacién que han producido, ademas, “las
contrapuestas politicas de identidad y diferenciacién”.

Lo anterior es parte de la lucha politica en torno a la identidad de las culturas en
el capitalismo postmoderno®, segin Brunner, quien ante el ejemplo de Lee Kuan
Yew en Singapur, considerado un nacionalista asiatico cuyo gobierno buscé fundar
la nacién por encima de la comunidad y los valores particulares, es decir, hacer de
una multisociedad una sociedad cohesiva, se pregunta “si la postmodernidad, o
mejor, sus resultados globalizados, no son acaso un puro efecto de la occidentaliza-
cién del mundo™?, planteando que el capitalismo globalizado ha aparecido como
una “civilizacién mundial” con disciplinas, pricticas, procesos, etc., gestados por
la revolucién industrial europea, remitiendo una vez més a la dindmica capitalista
de destruccion de lo antiguo y creacion de elementos nuevos esta vez referida a los
procesos tecnolégicos y de industrializacién/postindustrializacion. En el mismo
sentido, la respuesta debe ser examinada, segin Brunner, a la luz de la revolucién
en las comunicaciones, toda vez que ésta produce cambios en las culturas a nivel

global.

Segun senala Brunner, “las transformaciones tecnolégicas en el campo comu-
nicacional se ubican en el contexto de una mutacién del sistema tecno-econémico
mundial, cuya deriva estd dada por la convergencia entre la informatica, las teleco-
municaciones y el audio-visual”*, planteando de esta forma, el advenimiento de la
cuarta revolucién industrial y la transformacion de la “galaxia Gutemberg” por ésta.
Con el fin de apoyar esta afirmacion, Brunner resume el proceso de las revoluciones
comunicacionales, recordando que en la primera, se adquiri6 el uso del lenguaje,
en la segunda, se incorporo la forma escrita y, en la tercera, con Gutemberg, se dio
la distribucién masiva de textos, a la que luego se agregan los medios de copiado
y distribucién de voz e imagen (fondgrafo, fotografia, cimara de cine, etc.), soste-
niendo, finalmente, que asistimos a una cuarta revolucién en la que tienen lugar
las comunicaciones electrénicas.

% dem, p. 164.
5 dem, p. 168.
% [dem, p. 170.
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En sintesis, “occidente hablé y ahora recibe el eco distorsionado de su propia
voz, bajo la forma del otro despertado por su palabra” como producto de la uni-
versalizacion del lenguaje del mercado y de la civilizacién material capitalista™®,
generando una curiosa inversion inscrita en el umbral de la postmodernidad ade-
mas de la pluralizacién de la cultura global moderna motivada por la revoluciéon
en las comunicaciones. Desde esta perspectiva, han tenido lugar dos consecuencias
no esperadas, a saber: la degradacion de la racionalidad que inspiraba el proyecto
de la modernidad y la diferenciacién del dmbito cultural en lugar de la pretendida
unificacion global de lo moderno, llevando a pensadores conservadores a plantear
la yulgarizacion cultural como un fenémeno donde no prima la alta cultura sino la
industria de la cultura popular. E otras palabras, se trata de una modernidad tardia
percibida como la “banalizacién” de la cultura y el triunfo de la “vulgaridad” donde
Madonna desplaza a Kant.

Se plantea entonces la desaparicion de la modernidad en su representacion
canénica reemplazada por la cultura popular y el “negocio de la entretencién” como
propio de ésta, imponiéndose los productos de la cultura de masas, mientras la filo-
sofia se ve obligada a reflexionar sobre su propia desaparicion. Siguiendo a Brunner,
la postmodernidad cultural no es el resultado de la Ilustracion sino el producto
comercial de la industria de la entretencion. “Lo vulgar” supone la redefinicion y
la recombinacién de elementos antes diferenciados.

Alas antiguas ataduras de clase y estamentales se agregan y superponen légicas
de lo hibrido, lo diferente, lo diverso, etc., asi como de la plena mercantilizacion y
de la globalizacion. Lo plural se intensifica al mdximo en el plano de la circulaciéon
de representaciones simbdlicas, produciendo efectos en la cultura. Lo anterior es
atribuido por Lyotard a la desaparicién de grandes relatos unificadores, desaparicion
explicada por Vattimo por la explosién y multiplicacion de visiones del mundo gracias
a la television, la radio, los diarios, etc., anotando ademds que nos encontramos en
una “sociedad transparente”.

Con respecto a lo anterior, Brunner plantea dos escenas postmodernas: la dife-
renciacion de identidades en la aldea global y el sistema global de indiferencias. La
primera escena se refiere a la construccion de identidades a nivel local: “el eje de lo
post, multi y pluri en torno al cual giran los procesos de globalizacién produce, a
niveles locales y personales, dislocaciones y reacciones identitarias que los medios
expresan pero a la vez nutren ambiguas maneras™?’. Para ilustrar esto Brunner recurre

5 [dem, p. 172.
57 dem, p. 185.
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ala cultura global del gueto en Francia, donde, en medio de espacios suburbanos con
una fuerte presencia multiétnica, tienen lugar subculturas cuyas raices se encuentran
en el Bronx, en Brixton (Londres) y en Argelia, entre otros, y es representado con
el nombre de “Alianza Etnik”.

En este escenario tienen lugar expresiones como el hip-hop. En el mismo sen-
tido, Brunner rescata la similitud entre la cultura del gueto parisino y la cultura de
Tijuana, toda vez que en ésta es posible encontrar diversidad de identidades: en la
cultura de Tijuana tienen lugar identidades inciertas propias de una postmodernidad
globalizada, de aqui que Garcia Canclini afirme, como veremos mds adelante, que
Tijuana es uno de los mayores laboratorios de la postmodernidad.

Tijuana y Paris son expresiones de un movimiento de desarraigo, destradiciona-
lizacion y recombinacién de los elementos de identidad personal y social, donde la
intervencion de los media favorece la eleccion de raices no ancladas a un territorio
determinado. Es asi como la identidad deja de ser definida por el lugar de origen,
habitat, etc. No obstante, este proceso produce también reacciones de afirmacion
de lo propio, las raices y la no contaminacién de las culturas, en palabras de Jesus
Martin Barbero, se producen nuevas modalidades de intolerancia y fanatismo.
Brunner plantea la complejidad que conlleva este juego de identidades que no se
deja subsumir bajo el “apelativo optimista” de sociedad transparente el cual intenta
sostener el papel determinante de los mass media en la sociedad postmoderna, la
existencia de una sociedad mds cadtica y la esperanza de emancipacién de este
caos relativo.

Para Vattimo, la industria de medios pone fin al sentido unitario de la historia
mediante la “multiplicacién generalizada de visiones del mundo”, llevando a un
incesante flujo de imagenes que tomarian el lugar de la realidad y, por lo tanto, a un
cuadro cadtico y la erosion del principio de la realidad, permitiendo que se abra un
camino ideal de emancipacion, en la cual, la postmodernidad medidtica produciria
una liberacion de las diferencias, simultdnea con la destrucciéon de la idea de una
racionalidad central de la historia®™. En otras palabras, atloran y se emancipan mul-
tiplicidad de racionalidades locales. Asi, Vattimo exalta la capacidad diferenciadora
de mundos y de visiones del mundo que poseerian los mass media®®, posicion que,
para Brunner, sobrevalora y ultraproyecta el poder emancipador de los media.

Finalmente, la segunda escena, el sistema global de indiferencias, indaga por el
papel de los medios al transmitir imagenes de mujeres mutiladas por la guerra, nifios

3 [dem, p. 186.
0 fdem, p. 187.
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raquiticos, pueblos bombardeados, etc. Para este fin, Brunner retoma la fotografia
de Kevin Carter ganadora del Premio Pulitzer, la cual presenta en primer plano a
una nina sudanesa doblada sobre si misma en una imagen de extrema pobreza y,
tras ella, a pocos metros un buitre en actitud de espera. Brunner contextualiza la
imagen senalando en primer lugar su escenario, Sudan, afirmando que en la foto
se muestra una vision recortada/filtrada de los mundos locales puesto que ésta no
muestra el alto gasto militar y el reducido gasto en salud que tiene lugar en alli. En
segundo lugar, Brunner examina la actitud del fotégrato quien ve a la nina tratando
de llegar al centro de alimentacion e inmediatamente un buitre que desciende cerca
a ella y encuentra en esta escena una photo opportunity, llevandolo a cuestionar si
se trata de una muestra perversa de responsabilidad profesional y de un momento
en que la técnica elimina el dolor.

Enseguida Brunner senala que se ha producido una mercantilizacion y comer-
cializacién del sufrimiento ya que este tipo de imdgenes son consumidas por el
publico como noticias. El rating del sufrimiento es alto y su share dentro del total
de sentimientos movilizables, y emociones manipulables, mayor®. Es esto a lo
que Brunner denomina “los aspectos sombrios de la globalizacion”, sugiriendo la
creacién de un “sistema de indiferencias”. Apoyado en un pasaje de Vattimo en el
cual se pregunta que si dada la multiplicacion de imagenes y la pérdida del sentido
de realidad no seria ello una gran pérdida, Brunner sostiene que en verdad si lo seria
pues nos quedariamos en el mundo de la “pura representacion fantasmatica”.

Asi, imdgenes o escenas como la de la nina sudanesa confrontan a la conciencia
postmoderna con una variedad de asuntos morales, entre los cuales Brunner destaca
“como evaluar la moralidad de los medios que alimentan su rating comercial con
tales imdgenes”*. De esta forma llega a plantear que la gente concreta unida virtual-
mente como audiencias, se acostumbra a la indiferencia y reclama mayor protecciéon
(ley, represion, orden) para sus “pequenios mundos” atenazados entre imdgenes de
sufrimiento y violencia (inico competidor en rating del sufrimiento).

2.2.5.2. Culturas hibridas y modernidades

Garcia Canclini avanza con respecto al analisis de la hibridacion intercultural y
busca precisar las articulaciones entre modernidad y postmodernidad, entre cultura
y poder. Para ello discute la nocién de cultura urbana y se ocupa de tres procesos
para explicar la hibridacién, a saber: la quiebra y mezcla de las colecciones que

0 [dem, p. 197.
o [dem, p. 196.
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organizaban los sistemas culturales, 1a desterritorializacion de los procesos publicos
y la expansion de los géneros impuros™.

Se ha empleado la nocién de cultura urbana para remplazar lo que ya no puede
entenderse bajo los rétulos de culto o popular. La ciudad se convirtié en la unidad
que dio coherencia a procesos que no eran responsabilidad exclusiva de los medios
comunicacionales y que estaban asociados al crecimiento urbano. Asi, la expansion
urbana es una de las causas que intensifica la hibridacién cultural: hemos pasado a
una trama urbana con una oferta simbolica heterogénea, renovada por la interaccion
delolocal con redes nacionales y trasnacionales de comunicacién. A partir del texto,
la cuestion urbana de Manuel Castells se evidencia en que la sociedad urbana no se
opone a lo rural y que el predominio de la heterogeneidad sobre la homogeneidad
y viceversa no puede adjudicarse inicamente a la concentraciéon poblacional de las
ciudades. La urbanizacion en las ciudades contemporaneas se entrelaza con la seria-
lizacién y el anonimato en la produccion y con la reestructuraciéon de la comunidad
inmaterial que modifican los vinculos entre lo puablico y lo privado.

Los gustos y cambios de pensamiento en la vida urbana coinciden con los del
campesinado debido a las interacciones comerciales entre los dos y la conexion de
las casas rurales con las innovaciones modernas mediante la recepcién de medios
electrénicos con lo que vivir en la ciudad no implica disolverse en lo masivo y lo
anénimo. La violencia, la inseguridad publica y la inabarcabilidad de la ciudad “lle-
van a buscar en la intimidad doméstica, en encuentros confiables, formas selectivas

de sociabilidad”*.

Cada clase se refugia en un espacio determinado de la ciudad, alli recibe la
informacion y el entretenimiento a domicilio mediante la television, el radio, la
computadora. La esfera publica deja de ser el lugar de participacion racional desde
el que se determina el orden social. Asi fue en América Latina durante la segunda
mitad del siglo XIX y la primera mitad del siglo XX, en donde el liberal suponia
que la voluntad publica debia ser el resultado de la discusion y la publicidad de las
opiniones individuales, por tanto, la prensa, el teatro y los salones patricios jugaron
un papel importante en la conformacién de la elite criolla.

Los estudios sobre la formacion de los barrios populares en Buenos Aires mostra-

ron que las estructuras microsociales de la urbanidad (el club, el café, la biblioteca,
etc.), organizaban la identidad de migrantes y criollos a través de la conexién entre

2 Néstor Garcfa Canclini, Culturas Hibridas, México: Grijalbo, 1989, pp. 263-328.
% dem, p. 266.
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la vida inmediata y las transformaciones globales perseguidas en la sociedad y el
Estado, caracteristicas que se han agotado debido a la mezcla de mass mediatizacion
q g
y burocratizacién (cambios en la escenificacion de la politica). Las formas de protesta
y los sindicatos fueron subordinados a cipulas burocraticas como lo dejan ver Alan
Garcia en Pert, Carlos Andrés Pérez en Venezuela, Carlos Ménem en la Argentina.
En estos tres paises, las manifestaciones toman la forma de explosiones desarticu-
P P
ladas, asaltos, al margen de las vias organicas de representaciones politicas.

La pérdida del sentido de la ciudad esti relacionada con las dificultades de los
partidos politicos y sindicatos para convocar a tareas colectivas, no rentadas o de
dudosa ganancia econémica’. El uso masivo de las calles, las plazas y la ciudad
para la teatralizacion de la politica, las marchas y protestas, se ve desplazada por la
television, lugar en donde ahora se anuncian las medidas econémicas y los pedidos
de colaboracién al pueblo. La movilizacién social y la estructura de la ciudad se
fragmentan en procesos cada vez mas dificiles de totalizar debido a la emergencia
de maltiples reivindicaciones culturales y reclamos por la calidad de vida, los cuales
suscitan diversos organismos voceros (movimientos urbanos, étnicos, estudiantes,
feministas). La eficacia de estos movimientos depende de la organizacion del espacio
publico: tienen poca resonancia cuando emplean formas tradicionales de comunidad
y su poder crece si actian en las redes masivas (manifestaciones de 100 a 200 mil
personas que ademads logren interferir con el funcionamiento habitual de la ciudad
y por tanto, encontrar eco en medios electronicos de informacién).

“El sentido de lo urbano se restituye, y lo masivo deja de ser un sistema vertical
de difusion para convertirse en expresion amplificada de poderes locales, comple-
mentacion de los fragmentos™®. En este escenario, la ciudad y la esfera publica
son ocupadas por actores que calculan técnicamente sus decisiones y organizan
burocraticamente la atencién a las demandas segtn criterios de rentabilidad y
eficiencia, donde la subjetividad y la polémica se repliegan al dmbito privado, lo
publico se reformula gracias al mercado, representando el mundo piblico como
escenario del consumo y dramatizacion de los signos de estatus y proporcionando
una organizacion diferente del tiempo libre que se presenta como prolongacion del
trabajo y el lucro (almuerzos de trabajo o en los sectores populares un segundo o
tercer empleo).

Las identidades colectivas dejan de constituirse en la ciudad y en su historia. La
informacion sobre las peripecias sociales se da a través de intercambios intimos. Los

o [dem, p. 267.

* Idem.
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aumentos de precios, los accidentes y demds noticias de la ciudad, se dan a conocer
por los medios que se vuelven constituyentes dominantes del sentido publico de
la ciudad, simulando integrar un imaginario urbano disgregado, aunque a veces
también contribuyen a superar la fragmentacion toda vez que informan sobre las
experiencias comunes de la vida urbana, establecen redes de comun y hacen posible
aprehender el sentido social colectivo de lo que ocurre en la ciudad.

En palabras de Garcia Canclini: “puede afirmarse que la radio y la television, al
colocar en patrimonios histéricos, étnicos y regionales diversos, y difundirlos masi-
vamente, coordina las mualtiples temporalidades de espectadores diferentes”*. Por
tanto, las investigaciones de estos procesos deben articular los efectos integradores
y disolventes de la television, con otros procesos de unificacién y atomizacion gene-
rados por los cambios recientes del desarrollo urbano y de la crisis econémica.

Los grupos que se retinen para analizar cuestiones colectivas actian y piensan
como grupos autorreferidos sectarizados porque la presién econémica sobre lo
inmediato les hace descender el horizonte de lo social. Esto ha sido estudiado por
soci6logos del cono sur donde las dictaduras militares suspendieron los mecanismos
de agrupamiento, movilizacion y cooperacion colectiva reduciendo la participacion
social ala insercién de cada individuo en los beneficios del consumoy la especulacion
financiera, remodelando el espacio publico. Alli, los medios se convirtieron hasta
cierto punto en los grandes mediadores y mediatizadores y, por tanto, en sustitutos
de otras interacciones colectivas™.

Fl ciudadano se vuelve cliente, “publico consumidor”, la opinién publica es
medible por encuestas de opinién y los mensajes de los lideres politicos se divulgan
si son noticia. La cultura urbana es reestructurada al ceder el protagonismo del
espacio publico a las tecnologias electrénicas; debido a la influencia de los medios
se acentua la mediatizacién social y las acciones politicas se constituyen en tanto
imdgenes de lo politico. De ahi que Eliseo Verén afirme que “participar es hoy
relacionarse con una democracia audiovisual, en la que lo real es producido por las
imdgenes gestadas en los medios”.

No obstante, desde la perspectiva de Garcia Canclini, mas que una sustitucion
absoluta de la vida urbana por los medios audiovisuales lo que existe es un juego
de ecos, una circularidad de lo comunicacional y lo urbano en donde la publicidad
comercial y las consignas politicas que aparecen en television se reencuentran en

6 [dem, p. 268.
7 dem, p. 269.
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las calles y viceversa, unas resuenan en las otras, subordinando los testimonios de
la historia y el sentido publico construido en experiencias de larga duracion. Aqui,
Garcia Canclini sefiala que al afirmar que se ha pasado de una cultura masiva a la
tecnocultura, y del espacio urbano a la teleparticipacion se corre el riesgo de plantear
una perspectiva histérica lineal y que las tecnologias comunicativas sustituyen la
herencia del pasado y las interacciones publicas. Por tanto, propone reintroducir le
cuestion de los usos modernos y postmodernos de la historia mediante la referencia
a los monumentos.

En otra época, los monumentos eran junto a escuelas y museos un escenario legi-
timador de lo culto tradicional: han estado presente desde el mundo precolombino
como expresion de sistemas sociales autoritarios, al cual se sobrepuso el expansionis-
mo colonial espanol y portugués que compitié con la arquitectura indigena mediante
el neoclasico y el barroco y asi sucesivamente en los procesos de independencia y
construccion de la nacién en donde edificios, retratos, etc., han estado destinados
a instaurar una iconografia representativa del tamano de las utopias.

En procesos revolucionarios los monumentos y ritos multitudinarios expresan
el impulso de movimientos masivos y son parte de una nueva cultura visual en
medio de la persistencia de signos del viejo orden, como ocurrié en el muralismo
postrevolucionario, el arte grafico ruso de los 20 y cubano de los 60. Pero, cuando
la organizacion social se estabiliza, la ritualidad se esclerosa, cuando el nuevo
movimiento se vuelve sistemdtico los proyectos de cambio siguen la ruta de la
planificacién burocratica mas que el de la movilizacion participativa.

Los monumentos contienen varios estilos y referencias a diversos periodos his-
toricos y artisticos. La iconografia de las tradiciones nacionales puede ser emplea-
da como recurso para luchar contra quienes en nombre de otras tradiciones (por
ejemplo, las del catolicismo que condena el aborto) se oponen a la modernidad:
“ciertos héroes del pasado sobreviven en medio de los conflictos de cualquier ciu-
dad moderna entre sistemas de signos politicos y comerciales, senales de transito
y movimientos sociales”*. El desarrollo moderno intento asignar a los objetos y
signos lugares especificos (las mercancias en las tiendas, los objetos del pasado en
museos, etc.).

Al mismo tiempo, los mensajes emitidos por las obras artisticas, las mercan-
cias, etc., indican como usarlas, circulan por las escuelas y los medios masivos de
comunicacion. La rigurosa clasificacion de las cosas y los lenguajes que hablan de

5 fdem, p. 280.
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ellas sostienen la organizacion sistemidtica de los espacios sociales en que deben ser
consumidos: este orden estructura la vida de los consumidores y prescribe comporta-
mientos y modos de percibir adecuados a cada situacion. Ser culto en una ciudad
moderna distingue estos espacios y clasificaciones, lo cual requiere vivir en forma
compartimentada el sistema social, no obstante que la vida urbana transgrede a
cada momento ese orden.

Los monumentos por su cardcter abierto a la dinimica urbana (sin vitrinas ni
rejas que las protejan), posibilitan que la memoria interactue con el cambio, los pré-
ceres se revitalizan gracias a la propaganda o el transito, ya que expuestos a graffitis
y manifestaciones populares se insertan en la vida cotidiana. Los monumentos son
generalmente obras con las que el poder politico consagra a las personas y acon-
tecimientos fundadores del Estado. Los graffitis, por otro lado, expresan la critica
popular al orden impuesto, por eso son significativos los anuncios que ocultan los
monumentos o los contradicen. En ocasiones la proliferacion de anuncios ahoga
la memoria histérica y expresa la insuficiencia de los monumentos para expresar
como se mueve la sociedad. Esta interaccion de los monumentos con mensajes
publicitarios y politicos sitia en redes heréclitas la organizacion de la memoria y
del orden visual®®.

Esta dificultad para abarcar con la nocién de cultura urbana lo que antes era
totalizada bajo ella o las nociones de culto, popular y masivo, plantea el problema
de si la organizacién de la cultura puede ser explicada mediante la referencia a las
colecciones de bienes simbdlicos, lo cual requiere analizar los procesos de descolec-
cionamiento y desterritorializacién. La formacién de colecciones especificas de
arte, cultura y folclor fue en la Europa moderna y mas tarde en América Latina
un dispositivo de clasificaciéon de los bienes simbélicos (a quienes eran cultos les
pertenecia cierto tipo de cuadros, musica y libros: aunque no estuvieran entre sus
cosas, conocer su orden era una forma de poseerlos que los distinguia de los que
no sabian relacionarse con €l).

Hoy en los museos se mezclan obras de Rembrandt, objetos populares, perfor-
mances y arte corporal de artistas que se niegan a producir objetos coleccionables.
Las bibliotecas que siguen existiendo de modo mads tradicional son desplazadas
por la biblioteca privada en donde los libros se mezclan con revistas en medio de
un desorden de papeles. Esta situacion fue la que observé Benjamin al describir
las sensaciones “del que se muda y desembala su biblioteca, entre el desorden de
las cajas, el piso sembrado en papeles regados, la pérdida del orden que conectaba

0 [dem, p. 283.
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esos objetos con una historia de los saberes, haciéndole sentir que la mania de
coleccionar ya no es de nuestro tiempo”>*’.

El folclor nace del coleccionismo, de la preservacion de vasijas, mdascaras, etc.,
llevados a muscos. Pero ahora estos elementos se hayan igualados bajo el nom-
bre de artesanias y se encuentran en los mercados urbanos: en una misma calle
pueden mezclarse estilos de diferentes épocas, también en el espacio urbano
el conjunto de obras y mensajes que estructuraban la cultura visual y daban la
gramatica de lectura de la ciudad, disminuyeron su eficacia. No hay un sistema
arquitecténico homogéneo y se van perdiendo los perfiles diferenciales de los
barrios.

Esta agonia de las colecciones evidencia el desvanecimiento de las clasificacio-
nes que distinguia lo culto de lo popular y a estos de lo masivo: Las culturas ya no
se agrupan en conjuntos fijos y estables, por tanto desaparece la posibilidad de ser
culto mediante el conocimiento de la grandes obras. Ahora las colecciones se cruzan,
renuevan su composicion y jerarquia con las modas y cada usuario puede hacer su
propia coleccién gracias a las tecnologias de reproduccion: las fotocopiadoras, por
ejemplo, hacen posible agrupar en un solo texto capitulos de diversos volimenes
segln su uso (estudiar para un examen, seguir los gustos de un profesor, etc.),
aunque también es cierto que este manejo mds libre de los textos induce vinculos
mads fluidos entre estos, los estudiantes y el saber.

Gracias a la videocasetera podemos grabar, borrar y verificar como quedaron
programas que pasan mientras dormimos o trabajamos, asemeja la television a la
biblioteca. Segtin Jean Franco “permite la yuxtaposicion de tépicos muy diferen-
tes a partir de un sistema arbitrario, dirigido a comunidades que trascienden los
limites entre razas, clases y sexos”". El videoclip es el género mds istrionicamente
postmoderno: los hay empresariales, politicos, musicales, publicitarios, etc., mezclan
musica, imagen y texto (intergénero), retine melodias e imagenes de varias épocas
(transtemporal).

En la mayoria de casos toda accién es dada en fragmentos, no pide concentracion
ni continuidad el mundo es visto como efervescencia discontinua de imdgenes, el
arte como fast-food. Esta cultura pret-d-penser permite des-pensar los aconteci-
mientos histéricos sin preocuparse por entenderlos. Le Nouvel Observateur afirma
encontrar en esta estética una forma de interpretar las revueltas del 68: fueron

S fdem, p. 282.
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una “revuelta clip: montaje caliente de imagenes-choque, ruptura del ritmo, final
cortado™.

Los videojuegos son la variante participativa del videoclip, toman del cine con-
tempordneo sus vertientes mas violentas (escenas bélicas, carreras de autos y motos,
karate, boxeo, etc.) y desplazan a las salas de cine, que deben cerrar por falta de
espectadores, desmaterializan y descorporalizan el peligro, dan una “pantalla-espejo”
donde se escenifica el poder, posibilita luchar con “las grandes fuerzas del mundo”
aprovechando las dltimas tecnologias sin el riesgo de las confrontaciones directas.

Eistos nuevos recursos tecnoldgicos implican cambios culturales, en concordan-
cia, segun algunos teéricos postmodernos, con el derrumbe de los grandes relatos
metafisicos, agrietando los érdenes que clasificaban y distinguian las tradiciones
culturales, debilitando el sentido histérico y las concepciones macroestructurales en
beneficio de relaciones intensas y esporddicas con objetos aislados, con sus signos
e imdgenes. Desde la perspectiva de Garcia Canclini no hay razones para lamentar
la descomposicion de las colecciones que mediante la clasificacion promovian las
desigualdades, asi como tampoco hay posibilidad de restaurar ese orden cldsico de
la modernidad.

Para Garcia Canclini debe incluirse en las estrategias descoleccionadoras y desje-
rarquizadoras de las tecnologias culturales, la asimetria existente en la produccién y
uso, entre los paises centrales y los dependientes, asi como entre los consumidores de
diferentes clases al interior de un pais. Las posibilidades de aprovechar y adecuar las
innovaciones tecnoldgicas conforme a las necesidades productivas y comunicacio-
nales son desiguales en paises centrales y en América Latina debido a la capacidad

de inversion en tecnologia casi inexistente en América Latina®.

Esto refleja la existencia del sector social con capitales culturales y diversas
formas de apropiacion de las tecnologias (no es lo mismo la hibridacién y la des-
coleccién para los adolescentes populares que utilizan los videojuegos en locales
comerciales que para los de clase media y alta que los tienen en su casa). Por tanto,
los sentidos de las tecnologias se construyen segun de los modelos donde se insti-
tucionalizan y socializan.

La remodelacion tecnoldgica de las pricticas sociales no siempre contradice las

culturas tradicionales y las artes modernas; asi como pueden encontrarse videojue-
gos que trivializan batallas histéricas, las computadoras permiten obtener datos,

52 [dem, p. 285.
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reducir la distancia entre concepcién y ejecucion, conocimiento y aplicacion, e
informacion y decision, abriendo la posibilidad de experimentar y comunicar con
usos democratizadores como, por ejemplo, el uso del video por algunos movimientos
populares®™*.

En este sentido, las tecnologias promueven la creatividad y la innovacién, pero
también, reproducen estructuras conocidas: asi, los usos mas frecuente del video
(consumo de peliculas comerciales, espectdculos porno, grabacion de aconteci-
mientos familiares), repiten practicas audiovisuales iniciadas por la fotografia y
el superocho. Lo anterior muestra como las nuevas tecnologias interactian con la
cultura anterior y los cambios que la intervencion tecnolégica conllevan, por ejemplo,
en la reorganizacion de los vinculos entre grupos y sistemas simbolicos, en donde
los descoleccionamientos y las hibridaciones no permiten vincular rigidamente
las clases sociales con los estratos culturales, pues la tendencia es que los sectores
mezclen en sus gustos objetos de procedencias antes separadas, lo cual no quiere
decir que se haya evaporado la diferencia entre las clases.

Enseguida Garcia Canclini aborda las tensiones entre desterritorializacién
y reterritorializacion con lo que se refiere a la pérdida de la relacién “natural”
de la cultura con los territorios geograficos y sociales y a ciertas relocalizaciones
territoriales, relativas o parciales, de las viejas y nuevas producciones simbdlicas.
Para documentar estos procesos, Garcia Canclini analiza la trasnacionalizacion de
los mercados simbélicos y las migraciones y el sentido estético de estos cambios
siguiendo las estrategias de las artes impuras. Sefiala que hubo un modo de asociar
lo popular con lo nacional que nutrié la modernizacién de las culturas latinoa-
mericanas: “realizada primero bajo la forma de dominacién cultural, luego como
industrializacién y urbanizacién bajo los modelos metropolitanos, la modernidad
pareci6 organizarse en antagonismos econémico-politicos y culturales™ del tipo
colonizadores vs. colonizados, etc.

El antagonismo cosmopolitismo vs. nacionalismo fue manejado por la teoria de
la dependencia. Segin ésta, todo se explicaba por el enfrentamiento entre imperia-
lismo y culturas nacional-populares. Los estudios sobre el imperialismo econémico
y cultural sirvieron para conocer algunos dispositivos que condicionantes para
nuestro desarrollo, pero este era un modelo insuficiente puesto que no explica
el funcionamiento de un sistema industrial, tecnolégico y cultural “cuya sede no
estd en una sola nacién sino en una densa red de estructuras econémicas e ideol6-

5 [dem.
5 Idem, p. 289.
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gicas””%. Tampoco daba cuenta de la necesidad de las naciones metropolitanas de
flexibilizar sus fronteras.

Pese a que la desigualdad entre lo que los dependentistas llamaban el primer y
el tercer mundo mantiene vigentes algunos de sus postulados, los nuevos procesos
(descentralizacion de empresas, simultaneidad planetaria de la informacién, ade-
cuacién de saberes e imdgenes internacionales a conocimientos y habitos de cada
pueblo) hacen mas compleja la asimetria. En este sentido, también la deslocalizacion
de los productos simbdlicos por la electronica y la telemdtica y el uso de satélites
y computadoras en la difusion cultural, impiden ver los enfrentamientos entre los
paises periféricos como combates con naciones geogrificamente definidas.

Lo anterior se puede ver con mds claridad en los afos ochenta y noventa cuando
los paises dependientes registran un aumento de sus exportaciones culturales. Es
el caso, por ejemplo de Brasil, en donde creci6 la produccién de textos, masica y
peliculas, disminuyendo los importados, generando una tendencia de autonomia y
nacionalizacién de la produccién cultural y convirtiéndose en el séptimo productor
mundial de television y publicidad y el sexto en discos, penetrando inclusive en los
paises centrales, pasando de esta forma “de la defensa de lo nacional-popular a la
exportacion de lo internacional-popular™.

Aunque esta tendencia no se presenta de igual forma en todos los paises lati-
noamericanos, hay aspectos semejantes en los de desarrollo cultural méds moderno
que replantean las articulaciones entre lo nacional y lo extranjero. Lo anterior no
elimina el asunto de cémo diferentes clases se benefician y son representadas con
la cultura producida en cada pais, pero la alteracion de los escenarios de produccion
y consumo y el cardcter de los bienes que se presentan cuestiona la asociacion de
lo popular con lo nacional y la oposicién con lo internacional.

En cuanto a las migraciones multidireccionales Garcia Canclini senala como la
internacionalizacién de Latinoamérica se ha profundizado en las dltimas décadas
cuando las migraciones ya no solo abarcan escritores, politicos exiliados, etc., sino
a pobladores de todos los estratos. El interrogante que esto suscita es como incluir
los nuevos flujos de circulacion cultural en el esquema unidireccional de la domi-
nacién imperialista. Frente a lo anterior, Garcia Canclini afirma que no es casual
que la reflexion sobre la desterritorializacion se de en la frontera de México con los
Estados Unidos, lugar donde hay una produccién cultural dindmica.

5 [dem, p. 288.
57 [dem, Renato Ortiz, citado en p- 290.
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En Estados Unidos existen mds de 250 estaciones de radio y television en
castellano y un alto interés por la literatura y musica latinoamericana debido no
solo a que el 8% de la poblacién estadounidense es hispana sino también porque la
“cultura latina” produce peliculas como La bamba, las canciones de Rubén Blades
y “artistas pldsticos cuya calidad y aptitud para hacer interactuar la cultura popular
con la simbélica moderna y postmoderna los incorpora al mainstream norteameri-
cano””%, movimientos artisticos que estdn arraigados en las experiencias cotidianas
de los sectores populares.

Con el fin de reforzar la idea sobre “la extensién trans-clasista del fenémeno
de desterritorializacion” Garcia Canclini se refiere a los estudios de Roger Rouse
sobre los pobladores de Aguililla (Michoacdn) lugar en donde se mantiene un alto
grado de emigracion, la economia se sostiene por el flujo de délares enviado desde
California, ademas de que los pobladores de Aguililla en el extranjero mantienen
fuertes vinculos con su lugar de origen.

Estas “economias cruzadas, sistemas de significados que se intersectan y perso-
nalidades fragmentadas™ pone en cuestion nociones como comunidad empleada
para poblaciones campesinas aisladas y para expresar la cohesion abstracta de un
Estado nacional, en ambos casos definidos por la su relacion con un territorio. Otra
imagen que se cuestiona es la de centro y periferia, “expresion abstracta de un
sistema imperial idealizado” en donde se supone que la riqueza y el poder estarian
en mayor grado en el centro y habria una disminucién creciente a medida que nos
movemos hacia zonas circundantes, nocién con la cual no estd de acuerdo Rouse
al afirmar que necesitamos una cartografia alternativa del espacio social, basada en
las nociones de circuito y frontera®'.

Se ha producido “una implosién del tercer mundo en el primero”. Ya no se puede
sostener en ninguno de los dos mundos la nocién de una cultura autentica como
universo auténomo, excepto como una ficcién ttil o una distorsion reveladora®™'.
Para Garcia Canclini, Tijuana (y New York) es uno de los mayores laboratorios de
la postmodernidad ya que alli se concentra un alto porcentaje de migrantes de
otras regiones de México quienes, ademads, tienen intercambios comerciales con
Fstados Unidos, cruzan la frontera para trabajar o estdn vinculados a maquilado-
ras norteamericanas ubicadas en la frontera. Hasta hace unos anos Tijuana habia

5 [dem, p. 291.
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sido conocida por un casino (abolido en el gobierno de Cérdenas) a donde los
norteamericanos llegaban para eludir las prohibiciones sexuales, de juegos de azar
y bebidas alcohdlicas de su pais. Tijuana se ha convertido ahora en una ciudad
moderna, contradictoria, cosmopolita y con una fuerte definicién propia debido a
la instalacién de hoteles modernos, fabricas, etc.

En Tijuana la autodefinicién estd dada por la vida fronteriza y los contactos
interculturales. Los lugares mds representativos para la poblacién son las tiendas
y centros de diversion para turistas, los pasos legales e ilegales en la frontera, la
tumba de Juan Soldado (“sefior de emigrados”) a donde van a pedir que les arregle
“los papeles” o a agradecer que no los haya cogido “la migra”. Este cardcter mul-
ticultural de la ciudad se expresa en el uso del espanol, el inglés y de las lenguas
indigenas, pluralidad que se reduce cuando se pasa de los lenguajes privados a los
publicos (radio, publicidad urbana, TV.), donde coexisten y predominan el espanol
y el inglés. La musica y la bebida alcohdlica (simbolos de Tijuana) conviven bajo
esta dualidad lingtistica. Las oscilaciones bilingtisticas, biculturales y binacionales
generan incertidumbre que se refleja en las relaciones de la propia historia. La Torre
de Agua Caliente (quemada para olvidar el casino que representaba) hace pocos
anos fue reconstruida y exhibida en revistas, propagandas, etc., al hacer notar que
ahora la fuente estd en un lugar diferente al original los pobladores argumentan
que es una forma de desplazar y reubicar el pasado.

En el mismo sentido, el alambre que separa a México de Estados Unidos podria
ser el principal monumento de la cultura en la frontera. Al llegar a la playa, la linea
se cae y deja una zona de transito donde las familias fragmentadas a ambos lados
de la frontera se encuentran y transitan los migrantes indocumentados. Todas estas
caracteristicas se convierten en un recurso para definir la identidad y comunicarse
con los otros. Al respecto, Garcia Canclini sefiala que “donde las fronteras se mueven,
pueden estar rigidas o caidas, donde los edificios son evocados en otro lugar que el
que representan, todos los dias se renuevan y amplia la invencién espectacular de
la propia cultura”®.

A estos productos hibridos los artistas, escritores, etc., agregan su propio “labo-
ratorio intercultural”. Guillermo Gémez-Pena®®, por ejemplo, sefialaba su imposi-
bilidad de definir su nacionalidad e identidad étnica: “soy mexicano pero también
soy chicano y latinoamericano. En la frontera me dicen chilango o mexiquillo, en
la capital pocho o nortefo y en Europa sudaca. Los anglosajones me llaman latinou

2 fdem, p. 301.
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y los alemanes me han confundido en més de una ocasién con turco o italiano™".

Otros escritores y artistas cuestionan esta vision y el desarraigo que refleja, y rechazan
la celebracion de las migraciones causadas muchas veces por la pobreza.

Garcia Canclini también observa un proceso de reterritorializacién donde aque-
llos que elogian el cardcter abierto y cosmopolita de la ciudad desean fijar signos
de identificacién, rituales que los diferencien de quienes estdn de paso, turistas o
antropélogos que estudian los cruces interculturales. Algo similar se encuentra en
el rechazo a las actividades culturales propiciadas por el gobierno central, frente a
las cuales los bajacalifornianos argumentan que ellos son tan mexicanos como los
demds pero de modo diferente. Sobre la amenaza de penetracién cultural norteame-
ricana dicen que los intercambios culturales y comerciales con los Estados Unidos
les hacen vivir la desigualdad y por tanto, tener una imagen menos idealizada que
quienes reciben una influencia en la capital mediante la television y el consumo
de bienes importados.

En estos procesos de intercambio no desaparecen las preguntas por la identi-
dad, lo nacional y la defensa de la soberania como pretende el postmodernismo
neoconsevador sino que colocan en un registro multifocal y tolerante, se repiensa
la autonomia de cada cultura. No obstante a veces se generan conflictos violen-
tos, agresiones a los migrantes recién llegados y discriminacion en las escuelas y
los trabajos. Los cruces intensos y la inestabilidad de las tradiciones pueden ser
también fuentes de prejuicios y enfrentamientos. Por eso Garcia Canclini senala
que el andlisis de las ventajas o inconvenientes de la desterritorializacién no deben
reducirse a movimientos de ideas o c6digos culturales, como es frecuente en los
estudios de la postmodenidad, sino que su sentido se construye en conexién con
las practicas sociales y econdmicas, las disputas por el poder local y la competencia
por aprovechar las alianzas con poderes externos.

La hibridez en las culturas latinoamericanas tiene sus antecedentes en las formas
sincréticas creadas por las matrices espanolas y portuguesas con la figuracién indi-
gena. Asi mismo, “la descoleccion y la desterritorializacion tienen antecedentes en
las reflexiones utépicas y en las practicas de artistas e intelectuales™®. En Brasil, por
ejemplo, los escritores del grupo Martin Fierro resaltaban la importancia del aporte
intelectual de América, pero no negaban el uso de productos importados, frente a
los cual Beatriz Sarlo sefiala que esa cultura de mezcla hace coexistir la formacion
criolla con un proceso de importacién de bienes, discursos y practicas simbdlicas.

o [dem, p. 302.
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La novedad de la descoleccion, la hibridez y la desterritorializacion postmo-
dernos consiste en que las practicas artisticas carecen de paradigmas consistentes:
los artistas y escritores modernos alteraban los modelos o los sustituian por otros
teniendo en cuenta referentes de legitimidad. Otras corrientes abrieron la mirada
culta al imaginario popular bajo el supuesto de que el arte latinoamericano se
justificaria recogiendo la iconografia de los oprimidos: La visualidad postmoderna,
por otro lado, es la escenificacion de una doble pérdida: del libreto, toda vez que ya
no existen grandes relatos que ordenen y jerarquicen los periodos del patrimonio, y
del autor puesto que el intento moderno de refundar la historia fue la subjetividad
del autor, “hoy pensamos que la exaltacion narcisista del pintor o el cineasta que

quieren hacer de su gestualidad el acto fundador del mundo es la parodia seudolaica
de Dios™ .

El postmodernismo no es un estilo sino la presencia tumultuosa de todos y el
lugar de cruce del arte, el folclor y las nuevas tecnologias. De igual forma, el merca-
do artistico y la reorganizacion de la visualidad urbana generada por las industrias
culturales se combinan volviendo inverosimil todo intento de hacer del arte culto
o del folclor la proclamacién del poder inaugural del artista o de actores sociales
prominentes’®. Los mercados de arte y artesanias coinciden en el tratamiento de las
obras ya que tanto el artista como el artesano descubren que el mercado los dispersa
y resemantiza al venderlos en paises distintos y a consumidores heterogéneos.

Al artesano le queda la posibilidad de repetir las piezas o verlas seriadas en un
orden que no es el suyo en el museo de arte popular o en los libros para turistas. Al
artista le quedan las copias o las diapositivas y la posibilidad de encontrar exhibido su
trabajo en algin museo en un orden diferente a la enunciacion original del pintor. Lo
mismo ocurre en el mercado politico, donde los bienes ideoldgicos intercambiados
se parecen cada vez mds en todos los paises: los perfiles nacionalistas o nacionales
se diluyen en los alineamientos generados por desafios comunes (deuda externa,
recesion, reconversion industrial) y por el neoconservadurismo, la socialdemocracia y
el socialcomunismo, propuestos como “salidas” por las corrientes internacionales.

Algunos artistas latinoamericanos, criticos de la modernidad, no vinculan en su
trabajo la lucha por un nuevo orden total impracticable pero desean repensar en las
obras fragmentos del patrimonio de su grupo, como por ejemplo Toledo quien reela-
bora el bestiario erético mazateco, uniendo saber indigena y arte contemporédneo.
Estos artistas se oponen a la funcién social de los medios masivos que es, segin

% [dem, p. 307.
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Lyotard, fortalecer un cierto orden reconocible en el mundo, coincidiendo con los
teoricos del postmodernismo en que la tarea del arte es interrogarse sobre la forma
en que construimos lo real, lo cual no les impide advertir que estan surgiendo nuevas
formas de subjetividad a cargo de nuevos actores sociales que no son exclusivamente
blancos, varones y occidentales.

Frente a esto, Garcia Canclini sefiala que ciertas obras de artistas y de pro-
ductores populares permiten pensar que el tema de las utopias y de los proyectos
histéricos no estd clausurado. En este sentido, la caida de los relatos totalizadores
no elimina la busqueda critica de los sentidos en la articulacién de las tradiciones
y la modernidad.

En cuanto a los géneros impuros, Garcia Canclini se refiere a las historietas y los
graffitis los cuales son hibridos puesto que estan constituidos por una interseccién
entre lo visual y lo literario, lo culto y lo popular, y acercan lo artesanal, la produc-
ci6n industrial y la circulacién masiva. Los graffitis son una escritura territorial de
la ciudad destinada a afirmar la pertenencia sobre un barrio, mediante la cual se
establecen las luchas por el control del espacio (con marcas propias o la modificaciéon
de los graffitis de otros). Sus referencias sexuales, politicas o estéticas son maneras
de enunciar el modo de vida y de pensamiento de un grupo que no posee otra forma
de expresarse. Fl graffiti se opone estructuralmente a las leyendas publicitarias o
politicas “bien” pintadas y mediante su alteracion desafia esos lenguajes institu-
cionalizados. Asi, el graffiti afirma el territorio pero desestructura las colecciones
de bienes materiales y simbdlicos™®.

Armando Silva registra tres etapas en la evolucion del graffiti asociandolas a tres
paises: el de Mayo del 68 en Paris, con consignas antiautoritarias, utépicas y fines
macropoliticos; el de Nueva York, escrito en barrios marginales y en el metro, que
expresa referencias de ghetto con propésitos micropoliticos y que quiso delimitar
espacios y recuperar territorios en una ciudad en fragmentacion; y el de América
Latina, en donde existieron ambas modalidades aunque en los dltimos afios se
desarrolla un graffiti burl6n y cinico como manifestacion del desorden urbano y la
pérdida de credibilidad de las instituciones politicas.

Los graffitis suelen promover didlogos anénimos: “Argentino serd dentro de poco
el paraiso: vamos a andar todos desnudos”, alo que alguien responde: “¢Habra man-

zanas?”. El graffiti es un medio sincrético y transcultural en donde se puede fusionar
la imagen y la palabra y la imagen con un estilo discontinuo y la aglomeracion de

% [dem, p. 308 y ss.
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diversos autores en una misma pared lo cual se asimila al estilo del videoclip. De
otro lado, las historietas se han vuelto un componente central de la cultura con-
temporanea: ellas participan del arte y el periodismo y son la literatura.

Finalmente, Garcia Canclini senala que este recorrido por algunas transforma-
ciones postmodernas del mercado simbdlico y de la cultura cotidiana contribuye a
entender porque fracasan algunos modos de hacer politica basados en la autonomia
de los procesos simbdlicos y la renovacion democratica de lo culto y lo popular. Y
puede también explicar el éxito de politicas neoconservadoras y la falta de alterna-
tivas democraticas adecuadas al grado de desarrollo tecnoldgico y la complejidad
de la crisis social. El asunto clave en este andlisis es la reorganizacion cultural del
poder. En sus palabras “se trata de analizar que consecuencias politicas tiene pasar
de una concepcidn vertical y bipolar a otra descentrada, multideterminada, de las
relaciones sociopoliticas™®.

Las resistencias a este desplazamiento pasan por el disciplinamiento del trabajo y
la vida cotidiana por los mismos grupos que concentran el poder y subordinan el arte
y la cultura al mercado. Asi, los paises centrales usan las innovaciones tecnoldgicas
para acentuar las asimetrias con los paises dependientes y las clases hegemonicas
aprovechan la reconversion industrial para reducir el poder de los sindicatos.

Los cruces entre lo culto y lo popular relativizan la oposicion entre hegemdnicos
y subalternos y los paradigmas cldsicos con que se explicaba la dominacién no dan
cuenta de la diseminacién de los centros, la multiplicidad de las iniciativas sociales
y la pluralidad de referencias con que se construyen las abras artisticas, artesanales
y los medios masivos. El poder ya no funciona de burgueses a proletarios, de padres
a hijos, de los medios a los receptores, etc., sino que estas relaciones se entretejen
unas con otras’”’, y cada una logra una eficacia que consigue gracias a la oblicuidad
que se establece en la relacién con las otras.

Las nociones de hegeménico y subalterno pierden aqui su sentido ya que aque-
llos que son objeto de la filtracion del inglés en el espanol como expresion de las
transacciones indispensables donde ocurren intercambios cotidianos. Ademas,
Garcia Canclini senala que estas transacciones no deben verse como fenémenos
exclusivos de las zonas con densa interculturalidad, sino que también quienes
protestan lo hacen en plazas y lugares disenados por otros y mediante una lengua
que no eligieron, la resignificacién es temporal y no anula el peso de los habitos
que son reproducidos en el orden sociocultural.

59 [dem, p. 323.
S0 [dem, p. 324.
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Las hibridaciones reseniadas por Garcia Canclini tienen como objeto demostrar
que hoy todas las culturas son de frontera asi como todas las artes se desarrollan con
relacién a otras artes y las canciones y relatos de un pueblo se intercambian con
otros, de modo que las culturas pierden la relacion exclusiva con su territorio pero
ganan en comunicacién y conocimiento. La oblicuidad de los circuitos simbélicos
permiten repensar los vinculos entre cultura y poder a través de manifestaciones
como el mito, mediante el cual se construye un orden diferente o se satiriza la
realidad y la lucha entre clases pasa a ser una metafora.

Por dltimo, Garcia Canclini afirma que las practicas culturales no son acciones
sino actuaciones, representan o simulan las acciones sociales pero solo a veces
operan como accion. La problematica simbdlica no reside en la posibilidad de
operar cambios inmediatos y verificables sino en los aspectos teatrales y rituales
de lo social que vuelven evidente lo que hay de simulado, oblicuo y diferido en
cualquier interaccion.

2.3. ALTERNATIVAS FRENTE A LA GLOBALIZACION

2.3.1. Beck: globalizacion y contrapoder

La preocupacion de Beck, es como ha cambiado lo politico en la segunda
modernidad, producto de una sociedad cosmopolita, generando un futuro abierto
en la sociedad, la estatalidad y la politica, surgiendo varios interrogantes que intenta
contestar en este capitulo’.

El final de la politica

El diagnéstico del final de la politica es valido para la mirada nacional, pero no
para la mirada cosmopolita, en cuanto la perspectiva nacional pretende la no contin-
gencia de la politica, mientras la cosmopolita dibuja la imagen de una globalizacién
de la contingencia basada en la estrategia de la gran politica, la desespacializacion
del Estado, la transnacionalizacion, las coaliciones estatales multiples, el riesgo
global, el entrelazamiento entre el interior y el exterior, de ganancia-ganancia, la
cosmopolitizacion del derecho y la cosmopolitizacion regional. Todo lo anterior se
manifiesta en una contingencia donde reside el potencial critico que fundamenta
la nueva teoria critica: “critica = diferencia entre el numero, alcance y cualidades
de las estrategias estatales que abren paso a la perspectiva cosmopolita™.

7t Ulrich Beck, “¢Quién Gana? Hacia el cambio conceptual y formal del estado y la politica en la segunda
modernidad”, en: Poder y Contrapoder en la Era Global, Barcelona: Paidés, 2004, pp. 329-366.
2 fdem, p. 331.

261



Cultura politica, sociedad global y alienacion

La pregunta que plantea Beck, es ¢{dénde esta el quid de la nueva teoria critica?
La respuesta estd en tres aspectos: primero, mientras los actores politicos sigan la
l6gica de la mirada nacional, es indiferente quien gobierne. La mirada cosmopolita
hace notar que la mirada nacional lleva, politicamente hablando, a un callején sin
salida. Segundo, los contrastes de los partidos politicos se diluyen, cosa que constata
la ciencia politica al realizar diagnésticos de la época, pero con una diferencia esen-
cial: ratifica el final de la politica, y por lo tanto la multiplica por dos. Esta tesis sin
embargo contradice al mdximo la contingencia global de lo politico, que la mirada
cosmopolita diagnosticaba. Y, por tltimo, la nueva teoria critica nos ensefia que los
partidos politicos podrian marcar una diferencia si se abrieran a la multiplicidad de
figuras de la fluida politica interior mundial.

La tesis del final de la politica defiende que se hallegado al final de la politica del
Estado nacional, siendo el comienzo de una politica trasnacional que se manifestara
en un estado cosmopolita que, de no observarse, originaria el fracaso de la politica
y la ciencia politica en lo nacional: “pero, salirse de este debe tenerse presente que
sin Estado, no hay dediciones colectivas vinculantes a la legitimacion, afirmacion
valida no solo para el capital, sino también para la sociedad civil global” y de otro lado
también se necesita de una alianza entre partidos y gobiernos, entre sociedad civil
global y sectores del capital. Estas alianzas conseguirdn que el paradigma nacional
se transforme en paradigma cosmopolita de la estatalidad’™. La nueva teoria critica,
debe enfocarse en la inversion de la realidad y posibilidad: al concebir la realidad
delo posible (cosmopolitizacion), sobre lo real (la atodoxia del Estado nacional), el
estado cosmopolita no serd la conviccién de la superioridad moral, sino la ambicién
del poder, que después de Weber, constituyen el nicleo de la politica®.

La sociedad del riesgo mundial

La pregunta clave es écomo escapar de la trampa de la nacionalidad? La hipétesis
para responder a este interrogante es la percepcion de que la auto-amenaza civila-
toria de la humanidad origina nuevos peligros globales. El andlisis se fundamenta
en el didlogo que puede establecerse entre dos autores, Fritz W Scharpt y Thomas
Hobbes, el uno desde la perspectiva nacional y el otro desde la cosmopolita. Scharpt,
distingue entre democracia y legitimacion, y pretende que los Estados y gobiernos
modernos no deberian basar la legitimidad de su dominio solo en la democracia,
ya que disponen tanto de las fuentes de la legitimacion (input), que Scharpt deno-
mina dominio mediante el pueblo, como de las fuentes de legitimacion (output),
que se mide por la efectividad en la solucion de problemas, que Scharpt denomina

5 Idem, pp. 331-332.
74 [dem, p. 329-332.
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“dominio para el pueblo™”. Los conceptos ‘pueblo’ asi comolos del ‘input’y ‘output’

presuponen la mirada nacional.

Para responder a la pregunta de como vencer la cerrazén de la mirada racional
es necesario ampliar las fuentes de legitimacién del dominio politico: ademas de la
democraciay la eficacia, la percepcion de la autoamenaza civilizatoria de la humani-
dad, completa la legitimacion democritica y la eficiencia y pone en cuestion el orden
entero de la legitimidad del Estado nacional. El primado de la auto-conservacion
de la humanidad es ineludible, la auto-liquidacién de todos como resultado posible
de la actuacion humana es lo nuevo de la civilizacién en el mundo.

Fl suicidio de la humanidad no serd voluntario, es mas un homicidio del que
todos somos victimas involuntarias, causado por los desarrollos cientificos, técnicos,
militares o politicos. La percepcion de que el suicidio amenaza a la especie, legitima
la globalidad y las fuentes de poder basada en el consenso. Estas fuentes son ademo-
criticas porque a pesar de su globalidad se sustraen de los procedimientos demo-
craticos y, segundo, son potencialmente antidemocraticas pues la percepcion de los
peligros de la humanidad hace que se desprendan de las ataduras democraticas.

De otro lado, la teoria politica de la soberania de Hobbes se basa en la formula
Homo homini lupus est, “cl hombre es un lobo para el hombre”, mientras que la
teoria politica de la sociedad del riesgo parte de la premisa: la humanidad es un lobo
para la humanidad. El caracter depredador de Hobbes se atribuye al ser particular
y también a la humanidad. Aqui, la humanidad serd sujeto y objeto de auto-ame-
naza. La legitimidad, se funda en la fe de evitabilidad de los peligros mediante la
representatividad politica para la humanidad amenazada. Bajo esa medida las con-
diciones de la convivencia, incluyendo al Estado-Nacional quedan bajo el primado
de la mutualidad, la alternatividad y la contingencia.

La formula de que la humanidad es un lobo para la humanidad que exhibe la
teoria cosmo-politica sobre la posibilidad de un suicidio de la especie y la natura-
leza, abre el nuevo comienzo. Cual seria el poder que protegeria a la humanidad y
su alcance? Solo podria ser la fundacién de una comunidad del destino global que
agriete los muros de las fronteras y egoismos del Estado nacional. La fuerza politi-
ca legitimadora de esta percepcién del peligro global no estd ligada precisamente
por concernir a la percepeidn, a la objetividad de los peligros. El orden nacional se
derrumba, surgiendo un orden transnacional que se anticipe a las amenazas contra
la humanidad. El reino del pasado, la predominacién de las fronteras se desploma

5 [dem, p- 332.
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y son sustituidas por el reino del futuro en el que el reino de la incertidumbre se
extiende.

Las coordenadas espacio-temporales se reordenan, los espacios de experiencia y
los horizontes de expectativa se paran y se cristaliza un espacio de dominio global,
en el que los rasgos caracteristicos de la integracion negativa y positiva que obe-
dece lal6gica de la mirada nacional se agrupan en diferentes aspectos. En primera
instancia, se produce una fusién de integracién positiva y negativa. Positiva porque
los peligros fundan una reflexibilidad politica de la globalidad; negativa, porque los
peligros globales generan consenso y abre la idea de cerrazén nacional. En segunda
instancia, aparece el asentamiento de la humanidad sin legitimacion democrética
e incluso sin la posibilidad de ilegitimizarse.

El 11 de Septiembre de 2001 equipar6 una votacién global donde la mayoria
de la gente dio poder a la nacion mds poderosa militar y econémicamente (Estados
Unidos) para vencer los peligros que amenazan la existencia de la humanidad y este
peligro se transforma en la fuente de un populismo global de la defensa contra los
peligros que autorizé y legitimé actuaciones contrarias a determinados peligros®.
En tercera, si bien no esta ligada a la objetividad del peligro tampoco lo estd a la
efectividad de su eliminacién. El peligro de la humanidad movilizé la concertacion
politica mundial. Aqui la inefectividad aumenta el peligro y con ello de nuevo el
desamparo colectivo de la humanidad.

En cuarta instancia, el estado de naturaleza de Hobbes define un estadio pre-
civilatorio que el soberano con su poder supera. La sociedad amenazada percibe de
forma inversa esta apreciacion: la cualidad depredadora de la humanidad, vuelta
contra ella, suprime el civilatorio de la soberania del Estado nacional. La amenaza
que se cierne sobre todos no proviene del cuestionamiento del orden soberano,
sino del no cuestionamiento del mismo. En quinta, se indaga la paradoja de cémo
la solucion hobbesiana (delegaciéon de poder en la construccion del Leviathan) es
imposible porque no solo las alianzas entre Estados se apoderan del poder global,
también los actores de la sociedad civil global y los consorcios trasnacionales que
abanderan la salvacién del medio ambiente o de los derechos humanos es el punto
para entender la politica transnacional.

Por dltimo, con la legitimacion del peligro de la humanidad, el orden del Estado
nacional se resquebraja, puesto que este peligro no es solucionado por el soberano
al garantizar la seguridad interior y exterior ni la protecciéon de sus ciudadanos y

6 [dem, p. 355.
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conduce a que al deber de obediencia de estos se extinga y la consecuencia, segin
Hobbes, seria que la humanidad civilizada renaciera en el estado de naturaleza. Lo
anterior se puede solucionar cuando los estados amenazados en su existencia inicien
y lleven a efecto la transformacion en estados transnacionales, cosmopolitas.

Fritz Scharpf indica, mirando a Furopa, que el consenso no mejora automati-
camente la posibilidad de tomar decisiones colectivamente vinculantes. Al contrario,
cuanto mds se participa y se obliga a participar, mas problemas de cooperaciéon
surgen y no se llegan a soluciones y decisiones. Segtn Scharpf, se aumenta el riesgo
de disenso que aumenta a la hora de llegar a una solucién y decisién comunes: la
obligacién institucionalizada de consenso es mds grande que la presion politica
de consenso ejercida por cada Estado participante, generando una asimetria que
dificulta la unidad. Lo que se concluye por parte de Beck es que la transnacionali-
zacion tiene éxito cuando se introduce el principio de la decisién mayoritaria y se
disminuye la obligacién de consenso.

Las formas de Estado en la segunda modernidad

Las diversas formas y conceptos de Estado se distinguen entre la estatalidad
como principio bésico de la modernidad y las formas o conceptos de estados en el
sentido de las diversas instituciones basicas de la modernidad, en las que se concreta
dicho principio en la primera y segunda modernidad. Lo anterior permite liberar a
los estados de su reificacion e investigarlos como unidades contingentes y mutables
que abandonan la mirada nacional, para convertirse en transformaciones estatales
ligadas a la identidad cultural, los fundamentos econémicos y militares, la demo-
cracia y la legitimacion. Asistimos al contexto donde todas las formas de Estado se
transforman y con ello las modalidades de aparicion de la estatalidad la cual serd la
forma institucional conceptual de crear, organizar y reproducir el poder.

Las tipologias de la forma de estado de la segunda modernidad estdn relacio-
nadas con el Estado étnico, neoliberal, transnacional y pluralista. El estado étnico,
el nacionalismo étnico de la segunda modernidad es el regreso postmoderno a los
origenes. Este nacionalismo étnico se caracteriza porque la unidad de pueblo, Estado,
democracia y nacion, se resquebraja con la globalizacién de los espacios nacionales,
utilizando lo medios de comunicacién para interconectar y activar transnacional-
mente a las comunidades étnicas con el fin de oponerse al Estado nacional y a las
elites de una cultura cosmopolita o a ambas.

Anthony D. Smith (1995) afirma que en este sentido la nacién y el nacionalismo
no pueden despolitizarse y desmilitarizarse. En alianza con los mercados globales y
cultura global el Estado étnico-nacional se prepara para que lo pacifiquen, postura
con la cual Smith no estd de acuerdo. Afirma que la globalizacién econémica y cul-
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tural amenaza la continuidad de los estados poliétnicos con conflictos centrifugos y
por lo tanto sera dificil que los estados nacionales burgueses de derecho, coexistan
con los estados étnicos: lo que aparecerd son conflictos dificilmente resolubles.

Para entender esta evolucion hay que descifrar los significados del nacionalismo y
el etnicismo, donde el primero se vuelve al exterior y el segundo tiende a la exclusion
y no a la convivencia cultural. El estado étnico no reconoce las minorias y no integra
a los otros en una identidad nacional. El estado étnico es el estado despolitizado
porque en el desaparecen los derechos y libertades civiles nacionales. Este estado
étnico es favorecido por el proceso de globalizacion que debilité a los Estados
nacionales, permitiendo una alianza entre etnias y globalizadores, permitiendo
a grupos étnicos la toma del poder. Esta forma de estado amenaza los derechos
humanos, convirtiéndolo en un estado paria, exponiéndolo a las intervenciones
militares internacionales’”.

En segundo lugar tenemos al Estado neoliberal, un estado que sigue la légica
del capital y lleva el sello de organismos multilaterales como el FMI, orientando al
Estado nacional conforme a la economia mundial, siguiendo la politica del garrote
(supresion del crédito) o la zanahoria (concesion del crédito), originando, segin
Patomaki, un sistema pandptico en el que se analiza y valora a los estados, consorcios
y municipios segtn la regla del buen presupuesto para recibir crédito y donde el FMI
controla al menos la tercera parte de los estados de la tierra. El estado neoliberal
es un buen ejemplo de la internacionalizacion del Estado nacional originando el
desmonte y remodelacion del estado de bienestar. Ademas, lleva acabo la auto-
internalizacién del Estado nacional, sin renunciar a la etiqueta nacional. Esta es la
condicién bdsica para que la forma de estado se adapte al Consenso de Washington
y su triada dominante: desregulacion, liberalizacion y privatizaciéon, remodelando
totalmente la forma de estado’™. Los estados transnacionales o cosmopolitas se
sirven de la cooperacion transnacional que puede utilizarse como una oportunidad
de frentes reales de iniciativas.

En el juego del meta-poder los estados estan estructuralmente en desventaja
frente a los actores econémico globales, luchado contra los inconvenientes de ser
el vagén del cual tira la economia y los estados lo siguen, llevando a los estados
a convertirse en contrapoderes en pugna con la nueva movilidad de poder de los
actores econémicos mundiales. Esta doble desventaja de los actores estatales debido
a su situacion defensiva y aislada, asi como de su inmovilismo institucional, podria

7 Idem, pp. 340-343.
75 Idem, pp. 343- 344.
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superarse Gnicamente por la via de cooperacién transnacional con otros estados
donde la politica internacional deja de ser de eleccion para convertirse en eleccion
y necesidad a la vez, convirtiendo la politica interior y exterior en perfecto ensamble
para enfrentar el terrorismo, los riesgos financieros, las catastrofes climaticas y el
envenenamiento de alimentos, etc.

Esta organizacion de cooperacién transnacional puede servir con su despliegue
de poder supra-fronterizo a fortificar el estado vigilante transaccional en tres formas:
global-unilateral (Estados Unidos), cooperativa-multilateral (Europa) o estado cos-
mopolita, reconociendo la multiplicidad. Sin embargo, la reaccién estadounidense al
terrorismo transnacional demuestra que el uso proteccionista del poder cooperativo
transnacional le saca ventaja al uso aperturista™.

Por dltimo, tenemos la pluralizacién del universo estatal que se plantea desde la
relacién entre particularismo y universalismo en las formas de estado particulares.
La mirada nacional histéricamente se ha complementado en algunos elementos
de la mirada cosmopolita. El problema para la politica moderna serd como unir
universalismo y particularismo, o sea como asegurar algin grado de universalis-
mo dentro del particularismo nacional. Muchos teéricos afirmaron que el estado
particular no puede dar origen al universal, mientras el primero no comience a
estancarse histéricamente.

En este aspecto, serdn muchas las diferencias entre el estado moderno (Estado
nacional) y la segunda modernidad (estado pluriestatal): el primero se imponia por
principio la homogeneidad y validez global del modelo de Estado nacional. En la
segunda modernidad, la estatalidad se diversifica y hay que regular las confrontacio-
nes de formas y concepciones contradictorias de estado: los estados étnicos, piensan
y valoran las fronteras y soberanias, derechos humanos y normas e interpretaciones
del derecho internacional de manera distinta a los estados cosmopolitas, esceni-
ficado en las actuales relacionales de Estados Unidos y Europa, en temas como la
proteccion del clima o la constitucion del Tribunal Penal Internacional. En estas
concepciones, Europa serd cosmopolita y Estados Unidos estd ligado al modelo de
estado nacional hegeménico™.

Derrumbe de la utopia neoliberal

La basqueda de contrapoderes que minen el poder hegemoénico de Estados
Unidos y el EM.L se descarta en la serie de actores ubicados en los movimientos

7 [dem, pp. 344-346.
S [dem, pp. 346-347.
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sociales antiglobalizadores, la Unién Europea y los Estados pobres del hemisferio
sur que resultaron perdedores de la globalizacion. El principal peligro surge del
terrorismo en el gobierno de Bush que consigui6 que el congreso le concediera un
crédito presupuestario adicional, bajo el argumento de la seguridad nacional como
una prioridad. Antes del 11 de Septiembre el lema era menos estado: después del
11 el lema es mas estado, reimponiendo en todo el mundo el primado del estado.

Los atentados suicidas y asesinatos masivos pusieron al descubierto la vulne-
rabilidad de la civilizacién occidental y permitieron vislumbrar a qué clases de
conflictos nos enfrentamos en la globalizacion: es un mundo de riesgos globales y
la imposicién del neoliberalismo (sustituir la politica y el Estado por la economia)
pierde fuerza. La amenaza terrorista vuelve a imponer el acoplamiento entre la
politica y la economia y un posible desacoplamiento lo amenaza todo, inclusive los
fundamentos de la economia mundial, y por eso el despliegue del Estado vuelve a
ser omnipresente, ligado a la variable hobbeseana. Como garantia de seguridad, el
11 de Septiembre no simboliza el fin del estado neoliberal, pero si la fuerza de su
concepcién como utopia™.

Hacia el cambio conceptual y formal de la politica

Al intentar definir los diversos tipos ideales de estatalidad de la segunda moder-
nidad se comprende que la politica debe concebirse como medio para afrontar y
dirimir ordenadamente los contrastes, contradicciones y ambivalencias, relacionando
éstas con los antiguos contrastes del espacio nacional e internacional. Asistimos a
una competencia entre el programa de la estatalidad-ciudadela (étnica, neoliberal
transnacional) y el programa de estatalidad cosmopolitita que no tiene todavia
respuesta sobre su vencedor, pero si puede iniciar las primeras reflexiones, sobre las
posibilidades y alternativas a excluir, poniendo de manifiesto dos interpretaciones
de la mirada nacional e internacional y su posible relacién o-lo—uno—o-lo—otro y
tanto lo-uno-como-lo-otro.

En el primer escenario las instituciones y partidos de la mirada nacional o
cosmopolitita se enfrentan para excluirse y la légica de la mirada comospolita
sustituye la l6gica de la mirada nacional. Esta mirada es presa de un pensamiento
lineal, desconociendo las formas mixtas mostradas en la época cosmopolita®?. En
el segundo escenario hay dos registros de pensamiento y actuacion politicas que
existen el uno junto al otro, se absorben, se unen y se marginan: el nacional y el
transnacional, el establecido y el alternativo, el obstruccionista y el aperturista. En

S [dem, pp. 349-351.
52 dem, p. 352.
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este segundo escenario la mirada cosmopolita no sustituye la nacional, ambas coexis-
ten, entran en conflicto, se entrecruzan o actian disjuntas en espacios y universos
separados’.

Este nuevo escenario origina que al tiempo se planteen diversas formas de
jugar y se elija entre ellas segun sea la situacion. La primera es la de los partidos
cosmopolitas tradicionales: para que la mirada cosmopolita adquiriera forma politica
y poder necesita de la fundamentacién y fundacién de un nuevo sujeto politico:
partidos nacionales de ciudadanos del mundo o partidos mundiales. Sus valores y
objetivos no son nacionales sino cosmopolitas, pues estan relacionados mas a valores
y tradiciones de la humanidad, de todas las culturas y religiones y se sienten obli-
gados con el planeta como totalidad. Son partidos mundiales porque hacen parte
de las cuestiones referentes a la globalidad, el centro de la fantasia, la actuaciéon
y la configuraciéon de politicas, contradiciendo las prioridades establecidas en lo
nacional. Son partidos mundiales al ser posibles como partidos multinacionales, que
impongan los valores e instituciones cosmopolitas y puntos de vista del mundo. En
estos partidos mundiales late el corazén babilénico del cosmopolitismo™:.

Hay que buscar la pluralizacion de la izquierda y la derecha y este es el segundo
escenario que parte de la paradoja politica de la globalizacién. El cambio de agujas
que se necesita para poner en marcha las estrategias transnacionales y cosmopolitas
y abrir la oportunidad de poder que ofrecen, tiene que hacerse dentro del espectro
de los partidos y dentro de las alianzas gubernamentales y los propios gobiernos.
Cuando se reconozca ptblicamente que este modelo de instituciones publicas falla
ante los desatios de la modernidad cosmopolita, se podran crear partidos nuevos.

La izquierda proteccionista defiende el modelo politico de Estado nacional
por la creencia de que este modelo es la condicién de dos logros fundamentales
de la democracia moderna europea: la democracia parlamentaria y el estado de
bienestar’. Esta posicién contrasta con socialdemocratas defensores del estado
de bienestar, comunistas y ecologistas que, ademads, fueron un antidoto contra el
totalitarismo. La izquierda neoliberal esta del lado de la globalizacién, surgiendo
una nueva sintesis entre Estado nacional y mercado mundial, en la figura de la ter-
cera via que, en palabras de Giddens, se trata de establecer un nuevo marco para la
reflexion y la formulacion politica que la socialdemocracia busca ajustar al mundo
que se transformo en las tres tltimas décadas™.

% [dem.
® [dem, p. 353.
5 [dem, p. 354.
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La izquierda ciudadela transnacional se insinda en la construccion y remode-
lacién de Europa ligada al principio del estado social, unido con la segregacion de
los culturalmente otros con vistas a construir una Europa fortificada. La izquierda
cosmopolita busca la imposicion cosmopolita dentro de los contextos de accion del
Estado nacional, buscando difundir la democracia cosmopolita, formando una red
de identidades cosmopolitas. El objetivo central es otra globalizacién, originando
un doble conflicto: enfrentarse a las ideas politicas hegeménicas neoliberales y a
los partidos y movimientos antiglobalizaciéon de inspiracion populista derechista y
xenofoba por el otro.

La mirada cosmopolita deslegitima las desigualdades globales, generando una
fuente de conflicto. Su ideal seria configurar la multiplicidad y la diferencia sobre el
fundamento del reconocimiento de la misma y asi consolidar un poder con capaci-
dad de hacer frente a los fundamentalismos de las nuevas univocidades. Por tltimo,
es necesario que esta tendencia se organice sobrepasando las fronteras, uniéndose
con partidos politicos y con alianzas transnacionales de multiples movimientos y
agrupaciones de la sociedad civil’®".

En cuanto a la derecha étnica reacciona a las interdependencias globales por
medio del proteccionismo econémico y cultural, rigiendo abierta y ocultamente
ideologias y pricticas xenéfobas. En cambio la derecha neoliberal propugna por
una politica en la que la apertura econdmica se une a la segregacion cultural
que, en el caso de la derecha-ciudadela transnacional, se persigue a nivel tras-
nacional. La derecha cosmopolita se liga a los padres fundadores de Europa, con
tendencia conservadora cosmopolita, compartiendo una filosofia y experiencia
politica.

Eran catdlicos reconocidos, patriotas europeos que creciendo en la experiencia
de la nacionalidad estancada y marcados por la autodestruccién en la segunda
guerra mundial y el holocausto del Estado nacional, disefiaron y construyeron las
estructura federativa supranacional de una Europa vaticana, liberando a Europa del
belicocismo y segura contra ésta. El catolicismo vincula al conservadurismo y los
clementos cosmopolita por dos vias: primero, el cristianismo supera el esencialismo
y los contrastes de las distinciones étnicas y nacionales al determinar que la esencia
del ser humano y la convivencia humana estin determinadas por la fe cristiana,
fundando el futuro de la comunidad pre, post y transnacional en el bautizo. Esta
nueva distincion genera una diferencia entre bautizados y los otros, civilizados y
barbaros.

7 [dem, pp. 156-157.
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Segundo, el principio de subsidiaridad, busca y crea un orden social en el que
el pluralismo de las tradiciones, religiones y naciones representa el principio fun-
damental®®. Esta unién cosmopolita, caracterizada por el catolicismo y el nacio-
nalismo, subsisten en la idea de una Europa de las patrias, creando la idea que
Europa pueda ligar las dos cosas a la vez: la creacién de Europa y la subsistencia
de los Estados nacionales. Esta cuestion cosmopolita se estd replanteando en los
partidos conservadores.

La pluralizacién interna de los partidos de izquierda y derecha jalona el
espectro en el cual se libraran las batallas programdtica en el siglo XXI de los
partidos politicos que originaran mutaciones de la politica de 1zquierda neoli-
beral en una politica de derecha neoliberal, donde la politica de izquierda neo-
liberal, que da a la economia el papel protagénico en el juego de la meta poder,
gir6 repetitivamente a la politica de Law-and-order de la derecha neoliberal,
que se ara politica y militarmente e interviene en cada vez mds dmbitos de la
sociedad para llevar adelante la neoliberalizacion de la economia, la sociedad
y el Estado. Esta contradicciéon entre la izquierda y la derecha neoliberal, cris-
talizan las contradicciones entre democracia y capitalismo global, “libertad o
capitalismo™®.

Entre tanto, en las relaciones extra-estatales el principio de Estado nacional
legitima las desigualdades globales, creando un régimen de exclusién a escala
mundial, privilegiando a la minoria en determinados momentos sobre la mayoria,
donde el capital utiliza la maquinaria del Estado nacional en asegurar e imponer
su poder de disposicién de los recursos y legitimar los contraste mundiales entre
ricos y pobre. Este espectro puede originar dos tesis sobre las oportunidades de la
izquierda cosmopolita. La primera, la pregunta sobre quien gana esta en principio
abierta y serd el distintivo esencial de la segunda modernidad. La segunda, la ense-
nanza de la izquierda cosmopolita a través de sus éxitos, permiten establecer que
la dnica manera de obtenerlos es mediante alianzas, teniendo un concepto amplio
de la politica que incluye a los actores y las arenas de la subpolitica global y nacio-
nal, permitiendo hacer andlisis cientificos adecuados a las dindmicas y polaridades
politicas. Los éxitos de la izquierda cosmopolita se miden a partir de amparar los
derechos, de los trabajadores y del medio ambiente en reglas que obliguen a la
economia y a los tratados comerciales generales™.

5 [dem, pp. 357-358.
# [dem, pp. 358-359.
0 [dem, p. 360.
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A partir de lo anterior se establece alguna perspectiva sobre como fortalecer
el contrapoder de la izquierda cosmopolita. En primera instancia tenemos la con-
vergencia en la cual la izquierda cosmopolita lograria constituirse hacia dentro y
hacia fuera como jugador nacional y global en el meta-juego de la politica mundial.
La segunda perspectiva, estd relacionada con alianzas y antagonismos, donde la
1izquierda cosmopolita serd viable solo en la medida en que logre abrir los espacios
transnacionales de accién y poder, cosa que significa, por ejemplo, que hasta los
pequerios movimientos pueden, por encima de la frontera entre Estados nacionales,
sectores de produccién y actores cooperativos, movilizar una considerable atencion
internacional y maximizar sus oportunidades de realizacion. Por dltimo, tenemos la
autocritica en la cual, la izquierda cosmopolita no puede reclamar una ideologia cual-
quiera ni tampoco el amor general a los seres humanos o a la humanidad: tiene que
ser capaz de desarmar argumentando, aqui reside la fuerza de su conviccién™'.

En busca de la imaginacién perdida

Para explicar la concepcion de la nueva teoria critica con intencién cosmopolita
es preciso tener en cuenta la critica negativa que es la critica de la mirada y la axio-
matica nacionales, tanto de la ciencia politica como de la actuacion politica. De
otro lado, la critica positiva, trata del despliegue, fundamentacion o legitimacion de
la mirada cosmopolita, de una polity y policy cosmopolitas. Esta mirada distingue
dos planos de la ciencia politica y el de la actuacion politica.

Se trata de dos pasos complementarios: critica de la mirada nacional=critica
negativa; fundamentacion y despliegue de la mirada cosmopolita = critica posi-
tiva. En este contexto, la autocritica de la teoria critica se ilustra con el siguiente
ejemplo: en la medida que esta surte efecto, los fundamentos clave del paradigma
nacional se devalian. En este sentido hay que evaluar los costes politicos de la
critica negativa y por lo tanto la nueva teoria critica, convertida en autocritica, se
preguntara por las perturbaciones y amenazan que provoca la critica eficaz de la
mirada nacional™,

Cudl concepto de politica se busca? En este aspecto la politica, la teoria politica
y los conceptos politicos estdn interrelacionados. Aspecto que vale tanto para la
mirada nacional como para la cosmopolita, si bien con un signo invertido: igual
que la mirada nacional cierra el acceso a las posibilidades del poder cosmopolita,
la mirada cosmopolita le abre la puerta a la mirada nacional., presuponiendo que
la transformacion de la realidad genera la transformacion de la mirada. En cuanto

M fdem, p. 362.
2 dem, p. 363.
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al concepto de teoria, la mirada de la teoria critica la entiende como reaccién a un
cambio de clima intelectual.

Charles W. Mills polemiza en la imaginacién sociolégica a la vez contra la gran
teoria (Parson) y el empirismo sin espiritu (Lazarsfeld) de la sociologia contempo-
rdnea, criticando los resultados de la sociologia al perder la imaginacion. Esta critica
es adoptada por la mirada cosmopolita y le da el giro: la nation states imagination
debe ofrendar los cimientos de una destruccién creadora que haga posible una cos-
mopolitan imagination. Sin este cambio es imposible que la teoria critica reconozca
todos los avances y la radicalidad de los cambios que sacuden al mundo. Una nueva
teoria critica autocritica con intencién cosmopolita es posible y necesaria para que

las ciencias sociales recobren su juventud®™”.

2.3.2. Boaventura: el Estado frente a la globalizacion

En las dltimas tres décadas se ha dado una intensificacion de la globalizacién de
los sistemas de produccion, diseminacién a escala mundial de trasterencias financie-
ras de informacién e imagenes a través de la comunicacion, desplazamiento masivo
de personas (turistas, trabajadores, emigrantes y refugiados)™. Lo anterior genera
una ruptura con las anteriores formas de interaccién hacia la globalizacion, que
Guiddens define como “identificacion de las relaciones sociales mundiales que unen
localidades distantes de tal modo que acontecimientos locales estdn condicionados
por eventos que ocurren a muchas millas de distancia y viceversa™”. Featherstone
desatié la sociologia a teorizar y encontrar formas de investigacion sistematica que
ayuden a clasificar los procesos globalizantes y todas las formas de vida social que
problematizan a la sociedad. Para el grupo Lisboa, la globalizacion es posterior a la
internacionalizaciéon y multinacionalizacion y estd anunciando el fin del sistema
nacional (nicleo central de las actividades humanas organizadas)™®.

La globalizacién es un fenémeno multifacético de dimensiones econémicas,
sociales, politicas, culturales, religiosas y juridicas que se relacionan entre si de
modo complejo. La interpretacion monolitica es poco adecuada para Boaventura
ya que la globalizacién, en las dltimas tres décadas, combina la universalizacion
y la eliminacion de las fronteras nacionales. De otro lado, el particularismo, la
diversidad local, la identidad étnica y el retorno al comunitarismo se combinan

% [dem, pp. 361-363.
#* Boaventura de Souza Santos, “Los procesos de globalizaciéon”, en: Ensayos para una Nueva Cultura
Politica, Madrid: Trotta, 20006, pp. 235-310.
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con las desigualdades entre paises ricos y pobres (ademds, dentro de cada pais), la
sobrepoblacion, las catdstrofes ambientales, los conflictos étnicos, la migracion.
Aparecen nuevos estados e implosionan otros, la democracia formal se erige como
condicién para la ayuda internacional, etc. En ese marco, Boaventura se plantea
varios interrogantes: 1)La globalizacién es un fenémeno nuevo o viejo?; 2) La glo-
balizacién es monolitica, o tiene aspectos positivos y negativos?; 3) Hacia donde
conduce la intensificacion de la globalizacion?

Dimensiones de la globalizacion

Hablar de caracteristicas dominantes de la globalizacion trasmite la idea que es
un proceso lineal y consensual, lo cual para Boaventura es falso, pero, dominante.
Para ¢l, la globalizacion es un intenso campo de conflictos entre grupos sociales,
estados e interés hegemonicos, de un lado, y grupos sociales, estados e intereses
subalternos, por el otro. Dado el vasto juego de intereses y procesos de juego, la
prescripcion termind en un consenso hegemonico, “consenso neoliberal” o “consenso
de Washington”. Este acuerdo fue suscrito por los estados centrales, en él se tiene
en cuenta el futuro de la economia mundial, las politicas de desarrollo y el papel
del estado en la economia.

Este consenso es un conjunto de cuatro consensos que comparten una idea-fuer-
za: que estamos entrando en un periodo en que las divergencias politicas desapare-
cieron, al igual que las rivalidades imperialistas, dando origen a la interdependencia
entre las grandes potencias, a la cooperacion e integracion regionales, donde se
presentan pequenias guerras que los paises centrales, a través de varios mecanismos
(intervencién, manipulacién de ayuda internacional, control con la deuda externa),
mantienen bajo observacién, controlando asi los focos de inestabilidad periférica.
Ademds, los conflictos entre capital y trabajo por la falta de institucionalizacion
que originé el surgimiento del fascismo y el nazismo (segunda guerra mundial) se
desinstitucionalizaron (periodo porfordista), mientras que, al mismo tiempo, la
clase obrera se fragmento, surgiendo nuevos compromisos sin institucionalizaciéon
dentro de contextos menos corporativistas™’.

Fukuyama y Huntington, con “el fin de la historia” y “el choque de civilizacio-
nes”, sostienen que las rupturas ya no son politicas si no civilatorias. En cuanto a
Frobel, Heirichs y Kreyes, en la década de los ochenta, sostienen la emergencia de
una divisién internacional de trabajo basada en la globalizacién de la produccion por
parte de las empresas multinacionales, convertidas en actores graduales de la nueva
economia mundial. Las caracteristicas principales de este tltima linea son: economia

%7 [dem, p. 236.
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dominada por el sistema financiero a escala global, produccién flexible y multilocal,
bajo costo de transporte, revolucion tecnolégica e informacion, desregulacion de las
economias nacionales, dominio de agencias financieras multilaterales, emergencia
de tres capitalismos trasnacionales (Estados Unidos, Japén y Europa).

Estas trasformaciones atravesaron todo el sistema mundial con intensidad
desigual segin el lugar que ocupen los paises en el sistema mundial. Aqui las
exigencias son: apertura de economias nacionales; adecuar precios a mercados
internacionales; prioridad de la economia de exportacidn; las politicas fiscales y
monetarias deben reducir la inflacién de la deuda publica y vigilar la balanza de
pago; derechos propiedad privada inviolables; privatizaciones; movilidad de recur-
s0s, inversiones y ganancias; desregulacion estatal de la economia; disminucién del
gasto social; disminucion de transferencias y volverlas compensatorias con sectores
sociales vulnerados™®.

Sakia Sassen detecta cambios en la geografia, composicion y estructura institu-
cional de la economia global, donde los ochenta representan un encogimiento de la
geografia de la economia global y la acentuacion del eje Este-Oeste (Triada Estados
Unidos, Europa Occidental y Japén); Este autor sostiene que estamos frente a un
régimen internacional que se centra en el crecimiento de la banca y los servicios
internacionales. En sintesis, la globalizacién econémica es sostenida por el consenso
neoliberal caracterizado por: restriccion al Estado de la regulacion de la economia;
nuevos derechos de propiedad para la inversién extranjera; y subordinacién de los
Estados Nacionales a las agencias multilaterales. Las anteriores recetas son imple-
mentadas en paises periféricos o semiperiféricos.

En las relaciones socio-politicas hoy emerge una clase politica trasnacional que
sobrepasa las organizaciones de trabajadores y los estados débiles de la periferia o
semiperiferia del sistema mundial. Estos capitalistas estdn representados en las
empresas multinacionales, lo cual se refleja en el hecho de que un tercio del pro-
ducto industrial lo producen ellos”. Evans, analiza la triple alianza: las empresas
multinacionales, las elites capitalistas locales y la burguesia estatal como base de
la dindmica de la industrializacién y del crecimiento econémico de un pais semi-
periférico (Brasil). Becker y Sklar, hablan de la burguesia emergente de ejecutivos,
compuesta por una rama local (burguesia local) y una rama internacional que
comparten una situacién de privilegios socioecondémicos y un interés comun de
clase en las relaciones del poder politico y de control social intrinsecas al capita-

5 dem, p. 239.
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lismo, mientras la burguesia internacional se compone de gestores de empresas
multinacionales y dirigentes de instituciones financieras internacionales. Evans
sostiene que el modelo de industrializacién y crecimiento que se funda en esa “triple
alianza” es injusto y solo redistribuye hacia la burguesia estatal, las multinacionales
y el capital local®™.

En el campo de la globalizacién social, el consenso liberal sostiene cémo el
crecimiento y la estabilidad econémica se fundan en la reduccion de costos salaria-
les y, por tanto, se debe liberar el mercado del trabajo, reducir derechos laborales,
prohibir ajustes de salarios (segtiin productividad), ajustes al costo vida y eliminar
el salario minimo. Lo que resulta es una economia disocializada, el concepto de
consumidor sustituye al ciudadano y el derecho de inclusion pasa a ser (derecho)
de hacer solvencia. En relacion con los pobres, se adoptan medidas compensatorias
que disminuyen pero no eliminan la exclusion (fenémeno inevitable) que se funda
en el crecimiento econémico y la competitividad a nivel global. La pobreza globali-
zada, no proviene de la falta de recursos humanos o materiales sino del desempleo,
destruccion de la economia de subsistencia y minimizacién de cortos saldriales.

La nueva divisién de trabajo trajo algunos cambios en el sistema interestatal.
Los estados hegemonicos redujeron la autonomia politica y la soberania efectiva
de los Estados periféricos y semiperiféricos a pesar de la capacidad de resistencia
y negacion de estos. La interaccion que trasciende las fronteras y las practicas
nacionales afecta la capacidad del Estado-nacién en controlar flujos de personas,
de bienes, de capitales o de ideas. El impacto de la globalizacién en la regulacién
estatal es un fenémeno cualitativamente nuevo por dos razones: en primer lugar, el
movimiento actual produjo el debilitamiento de los poderes estatales y la presion
sobre los estados es monolitica y bajo esas condiciones el modelo de desarrollo
estd orientado hacia el mercado por ser el unico compatible con el nuevo régimen
global de acumulacion.

Esta presion se refuerza con hechos desarrollados tan dispares como el fin
de guerra fria, las innovaciones tecnolégicas de comunicacién e informacion, los
sistemas de produccion flexible, la aparicién de bloques regionales, la democracia
liberal como régimen politico universal y la imposicién de la ley para proteger la
propiedad intelectual. La creacién de requisitos normativos ¢ institucionales para
operar el modelo de desarrollo neoliberal genera una destruccion institucional y
normativa que afecta la legitimidad del Estado a nivel global®'.

W fdem, p. 242.
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En segundo lugar, porque las asimetrias del poder trasnacional entre el centroy
la periferia, Norte y Sur son notables, y la soberania de los estados débiles se encuen-
tra amenazadas por los estados poderosos, agencias financieras internacionales y
actores transnacionales privados (empresas multinacionales). Segun lo anterior,
Bob Jessop identifica tres tendencias en la trasformacion del poder: en primer
lugar, la desnacionalizacion del Estado, donde las capacidades de éste estan siendo
reorganizadas territorialmente a nivel subnacional y supranacional; en segundo
lugar, la desnacionalizacién de los regimenes politicos reflejada en la transicion
de gobierno estatal (government) hacia un gobierno mas amplio (governance) y
finalmente las tendencias hacia la internacionalizacion del Estado nacional que se
expresa en un mayor impacto estratégico de lo internacional en lo estatal, engen-
drando la expansion del Estado nacional cuando fuera necesario para adecuarse a
las exigencias extraterritoriales o trasnacionales®”. La desvinculacion del Estado
no se puede obtener sin una fuerte intervencion estatal, el Estado debe intervenir
para dejar de intervenir.

Otra transnacionalizacion de la regulacion se registra en las telecomunicaciones,
donde la tendencia consiste en substituir el principio del estado por el principio
del mercado, presionando por los paises centrales y las empresas multinacionales a
los paises periféricos y semiperiféricos que tienen que adoptar las transformaciones
juridicas ocurridas en el centro del sistema mundial. Los factores estratégicos que
estdn detrds de este desarrollo son, por un lado, la innovacién y la difusion tecno-
légicay, por otro, la estructura oligopdlitica del mercado de las telecomunicaciones
y de poder politico de los actos principales. Los usuarios de las telecomunicaciones
son cada vez mds poderosos.

Esta trasformacion comienza en los Estados Unidos y se diseminé como un big
bang por el planeta y consiste en la liberacion unilateral y total de las comunica-
ciones (servicio avanzados, basicos y de infraestructura). Otro camino fue el little
bang, adoptado por paises Europeos, que consiste en una liberaciéon parcial que se
hace por varias vias: la separacién de los servicios de correos frente a los telefénicos;
la creacion de oficinas regulatorias diferentes al gobierno; la reduccion de los sub-
sidios a las familias y pequenas empresas®”’. Las telecomunicaciones se muestran
cada vez mds como la infraestructura fisica de un tiempo-espacio emergente. El
tiempo-espacio electrénico, el ciber espacio (tiempo-espacio instantaneo); estos
tiempo-espacio son los privilegiados de los poderes globales.

92 fdem, p. 248.
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Finalmente el consenso de Washington tiene tres componentes en cuestion de
la globalizacién politica: el consenso del estado débil, el consenso de la democracia
liberal y el consenso del estado de derecho y del sistema judicial. El consenso del
estado débil, tiene en su base la idea que el estado es el opuesto de la sociedad
civil y su enemigo potencial. El Estado es por naturaleza opresor y limitador con
relacion a la sociedad civil, por lo cual solo reduciendo su tamano es posible reducir
su poder nocivo, fortaleciendo la sociedad civil. La idea original del Estado como
opuesto a la sociedad civil fue remplazada por la idea que considera el Estado
como el espejo de aquella, por eso el Estado pasé a ser condicién de una sociedad
civil fuerte, que con el consenso del estado débil busca restituir la idea liberal
original ™.

Por ultimo, tenemos las formas de gobierno supraestatal, es decir, de las insti-
tuciones politicas internacionales, de las agencias financieras multilaterales, de los
bloques politico-econémicos supranacionales, de los think tank globales. Un aspecto
prospectivo y utdpico consiste en la indagacion sobre las instituciones politicas
trasnacionales que han de corresponder en el futuro a la globalizacién econémica y
social. Se habla de incluso de la idea de construir un “Estado Mundial” o “Federa-
cién Mundial”, basada en la democracia, con el objetivo de resolver pacificamente
los conflictos entre estados agentes globales.

En cuanto a la cultura, en tanto cultura global, Boaventura sugiere que adquiere
importancia en los ochenta donde se da un desplazamiento de los fenémenos sociales
hacia los culturales. En este sentido se dard una explicacion causal de la vida social y
el impacto de la globalizacion cultural. El problema radica en silo que designamos
como globalizacion deberia denominarse occidentalizacién o americanizacién, en
la medida en que los valores, los artefactos culturales y los universos simbélicos son
occidentales y mas especificamente norteamericanos (individualismo de la demo-
cracia politica, racionalidad econémica, utilitarismo, primacia del derecho, el cine,
la publicidad, la television, el internet, etc.). En este contexto la television como
parte de la comunicacién electrénica, genera mucho debate. Appadurai sostiene que
ve en la television un factor de ruptura entre el anterior periodo (modernizacién)
y al que estamos entrando (postelectronico). En el nuevo periodo se distingue el
trabajo de la imaginacién porque ésta se transforma en un hecho social colectivo
(antes era del individuo romantico), donde el espacio expresivo del arte, el mitoy
el ritual son parte de los cuidados del comun®.

o [dem, p. 252.
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Otro debate relacionado con la globalizacién cultural es hasta que punto es
homogenizante. Segtn Feathertone, la fragmentacién cultural y étnica y la homoge-
nizaciéon modernista no son dos perspectivas opuestas de lo que estd ocurriendo: por
el contrario, estas tendencias son constitutivas de la realidad global. Appadurai opina
que los medios electrénicos son procesados por los individuos y grupos de manera
activa construyendo campos para resistencias, selectividad e ironizacién, insistiendo
en el papel de la imaginacién en una vida social dominada por la globalizacién.

Es a través de la imaginacién como los ciudadanos son disciplinados y contro-
lados por los estados, mercados y otros intereses dominantes, pero esta imagina-
ci6én también desarrolla sistemas colectivos de descendencia y grafismos de vida
colectiva. No hay claridad sobre la elucidacién de las relaciones sociales de poder
que anteceden a la homogenizacién y diferenciacion: esta elucidacion es ttil para
analizar los procesos de hibridacién o criollizacion que resultan de la confrontaciéon
o cohabitacién de las tendencias homogenizantes y particularizantes®®.

Siguiendo con los debates sobre la cultural global, se reconoce que desde el
siglo XVI la hegemonia ideolégica de la ciencia, la economia, la politica y la religion
europea produjo a través del imperialismo cultural algunos isomorfismos entre las
diferentes culturas nacionales del sistema mundial. En la actualidad, las formas
trasnacionales son llamadas por Appadurai formas culturales mediascapes o ideos-
capes. Leslie Sklair las nombra como cultura-ideolégica del consumismo. Anthony
Smith las califica de nuevo imperialismo cultural. Y la teoria de los regimenes
internacionales habla de procesos de consenso a nivel mundial y la emergencia de
un orden normativo global.

La teoria de la estructura internacional mira la forma en que la cultura occidental
cre6 actores sociales y significados culturales por todo el mundo. En todo caso, la
mayoria de autores estdn de acuerdo en que estamos lejos de una cultura global.
Boaventura termina firmando que la cultura es la lucha contra la uniformidad, donde
los poderosos envolventes de difusion de culturas universales imperialistas se ven
enfrentados a multiples e ingeniosos procesos globales de resistencia, identificacion
e indignacién cultural.

Dada la naturaleza jerdrquica del sistema mundial es crucial identificar los grupos,
las clases, los intereses y los estados que definen las culturas parciales en tanto que

culturas globales, controlando por esa via la agenda de dominacion politica bajo
la mascara de la globalizacién cultural. En este aspecto, el consenso neoliberal es

05 [dem, pp- 256-257.
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muy selectivo: los fenémenos culturales solo les interesan en la medida en que las
vuelven mercancias interesadas al curso de la globalizacién econémica. Este consenso
recae en los soportes técnicos y juridicos para la produccién y circulacion de los
productos de las industrias culturales, por ejemplo, las tecnologias de comunicacion,
informacion y derechos de propiedad intelectual®”.

Caracter de la globalizacion

Las anteriores posiciones pueden coincidir en la falsa idea de que la globaliza-
cion es un fendémeno lineal, monolitico e inequivoco. Esta idea, aunque inexacta,
prevalece hoy en dia y tiende a imponerse cada vez mds, pues la globalizacion pasa
del discurso cientifico al discurso politico, asi como al lenguaje comin que tiene
dispositivos ideoldgicos y politicos dotados de intencionalidad especificas, los cuales
son llamados por Boaventura la falacia del determinismo, que consiste en sostener
que la globalizacion es un proceso espontaneo, automdtico, inevitable e irreversible
que avanza por encima de interferencias externas.

Esta linea la sigue Manuel Castells para quien la globalizacién es un resultado
inevitable de la revolucién de las tecnologias de informacién, “la nueva economia
es informacional porque la productividad y la competitividad reposan en la capa-
cidad para generar y aplicar eficientemente una informacién basada en el conoci-
miento”. Del mismo modo, es global porque las actividades de la produccién, la
distribucién y del consumo estdn organizadas a escala global. Boaventura, sostiene
que la falacia es transformar las causas de la globalizacion en efectos de ésta. La
globalizacion es el resultado de decisiones politicas: el Consenso de Washington.
La segunda falacia de la intencionalidad de caracter politico de la globalizacién es
la desaparicion del sur.

Aeste respecto, las relaciones Norte-Sur nunca constituyeron un verdadero con-
flicto. El norte fabricaba productos manufacturados, mientras que el sur proveia las
materias primas. La situacion se modifica en los setenta (teoria de la dependencia)
y ochenta. En los contextos actuales el mundo estd integrado por una economia
global, donde la distincién Norte-Sur no tienen sentido porque la idea de la globa-
lizacién tiene impacto en todas las regiones y actividades.

Sus arquitectos, las multinacionales, son innovadores y tienen capacidad orga-
nizativa para transformar la nueva economia global. Para Castells, la globalizaciéon
puso fin a la idea de “Sur” ¢ incluso a la idea de “Tercer Mundo” en la medida

97 [dem, p. 259.
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en que la diferenciacion entre paises y entre regiones dentro de los paises es cada
vez mayor y la nueva division se da entre agentes econémicos y entre posiciones
distintas en la economia global en la que compiten globalmente, sirviéndose de la
infraestructura tecnolégica de la econémia informacional y de la estructura orga-
nizacional de redes y flujos. Segtin lo anterior, deja de tener sentido la distincion
entre centro, periferia y semiperiferia en el sistema mundial.

La critica de Boaventura a Castells se basa, en primer lugar, en que el propio
Castells reconoce que los procesos de exclusién pueden afectar un continente ente-
ro (Africa) y reinar sobre procesos de inclusién en un subcontinente. En segundo
lugar, la deuda externa continua siendo contabilizada y cobrada a nivel de paises,
igualmente por medio de ella, como los paises pobres del mundo se transforman
en los ochenta en contribuyentes liquidos de la riqueza de los paises ricos.

En tercer lugar, la convergencia entre paises en la economia global es tan sig-
nificativa como la divergencia. Lo anterior es notorio en los paises centrales. Por
ultimo, es dificil sostener que la selectividad y fragmentacién excluyente de la nueva
economia destruyd el concepto de Sur en la medida en que la disparidad entre
paises ricos y pobres, en cuestion de riqueza, aumenta en las altimas décadas. Esta
relacién determina si un pais pertenece al Sur o al Norte, al centro o a la periferia
o semiperiferia del sistema mundial, donde la integracién a la economia mundial
se produjo por la exclusion del sur y la periferia al sistema mundial®”.

Son los viajes 1deoldgicos los que le dieron muerte al Sur y el Tercer Mundo,
producto de los cambios de la sensibilidad sociolégica que se olvidaron de estas
regiones. Los andlisis culturales incurren en el mismo error por teorias como la
reflexibilidad aplicada a la modernidad, a la globalizacién o la acumulacién, en
especial la idea de Giddens de que la globalizacién es la modernidad reflexiva. Esta
hipétesis olvida que la mayoria de la poblacién sufre de las consecuencias de una
modernidad y globalizacién que para nada son reflexivas. La mayoria de obreros
estdn con regimenes antipodos de la acumulacion reflexiva.

Tanto la falacia del determinismo como la falacia de la desaparicién del Sur
pierden credibilidad en el momento en que la globalizacién se transforma en un
campo de disputa social y politica. La globalizacién es miseria, marginalizacién y
exclusion de la gran mayoria de la poblacion mundial, mientras que la teoria del
progreso y la abundancia es realidad para un pequeno grupo de privilegiados.

5 [dem, p. 260.
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Robertson, distingue cuatro discursos de la globalizacién: el discurso regional,
que tiene una tonalidad civilatoria en cuanto la globalizacién se ve confrontada
con las especificidades regionales; el discurso disciplinario, donde a la globalizacién,
vista por las ciencias sociales, se la reduce a su relevancia econémica; el discurso
ideoldgico, estd entrecruzado con las anteriores, haciendo una apreciacién politica
del proceso de globalizacién; el discurso feminista, que comienza siendo antiglo-
balizacién (sefialando lo local y lo global como una preocupacién masculina) y hoy
se preocupa por el énfasis comunitario.

Boaventura, presenta tres contradicciones que confieren a la globalizaciéon
su especificidad transicional: la primera contradiccién es entre globalizacién y
localizacién, donde el tiempo aparece frente a nosotros dominado por un movi-
miento dialéctico en cuyo interior los procesos de globalizacion se presentan a la
par con los de localizacién y dan camino a derechos, a opciones que atraviesan
fronteras dominadas por la tradicion, el nacionalismo, los lenguajes, las ideologias
y en general por todos ellos. Pero, en contradiccién con la anterior tendencia,
emergen identidades regionales, nacionales y locales (derecho a las raices) que se
refieren a territorios reales o imaginados y relaciones sociales basados en el frente
a frente. Los localismos translocalizados son inmigrantes que tienen la idea del
territorio como forma de vida, es una escala de proximidad, inmediacién, repar-
ticion y proximidad (esta reterritorializacion se da a nivel infraestatal o a nivel
supraestatal)®!’,

La segunda contradiccion se presenta entre el Estado nacién y estado transna-
cional. Si para algunos el Estado estd en via de extincién y debilitado para organizar
y regular la vida social, para otros sigue siendo la entidad politica central porque la
erosion de la soberania es muy selectiva y, ante todo, porque la institucionalidad
de los organismos financieros multilaterales y la desregulacién de la economia
es creada por los Estados nacionales. Los Estados nunca fueron tan importantes
como hoy, como proceso de desestatalizacion de las interacciones, redes y flujos
transnacionales.

La tercera contradiccion, de naturaleza politico-ideoldgica, estd entre los que ven
la globalizacién como la energia del capitalismo y los que ven en ella la oportunidad
para ampliar a escala transnacional la solidaridad y las luchas anticapitalistas®'!.
Boaventura comprueba con lo anterior que hay una intensificacion de las jerarquias

y las desigualdades: las contradicciones mencionadas sugieren que estamos en un

0 fdem, pp. 264-265.
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periodo de transicion en relacion a tres dimensiones: transicién en el sistema de
jerarquias y desigualdades en el sistema mundial; transicién en el formato institucio-
nal y la complementariedad de las mismas; y transicion en la escala y configuracion
de los conflictos sociales y politicos.

Este sistema mundial en transicién se trata de una circunstancia que tomado
desde una perspectiva sincrénica, revela oportunidades de evolucién (apertura),
que son sintomas de inestabilidad que configuran una situacién de bifurcaciéon
entendida en términos de una situaciéon de desequilibrios y compromisos volatiles
en la cual pequenas alteraciones generan grandes transformaciones. Es un contex-
to caracterizado por la turbulencia y explosion a escala, generando una teoria de

posibilidad de caos.

Este sistema de transicion estd compuesto por tres constelaciones de prdcticas
colectivas: la constelacion de practicas interestatales, la constelacion de pricticas
capitalistas globales y la constelacion de précticas sociales y culturales transna-
cionales. La primera determina el papel del Estado en el sistema mundial; la
segunda, la constituyen las pricticas de los agentes econdmicos en una actuacion
espacio-temporal planetaria. Y la dltima, son flujos transfronterizos de personas
y culturas de informacién y comunicacion. Estas constelaciones se componen
de los siguientes elementos: un conjunto de instituciones, una forma de poder,
una forma de derecho, un conflicto estructural, un criterio de jerarquizacion vy,
por tltimo, las constelaciones estan envueltas en los modos de producciéon de
globalizacion®?.

Para Boaventura, la diferencia entre el sistema mundial en transicion -SMET-y
el sistema mundial moderno —-SMM- se funda, en primer lugar, en las tres cons-
telaciones de précticas, internamente en contradiccion; en segundo lugar, en las
interacciones entre los pilares del SMET que son mas intensas que en el SMM. Los
procesos de globalizacion resultan de las interacciones entre las tres constelaciones
de practicas. Puesto que se trata de intercambios y las desigualdades son ocultadas
y manipuladas dentro de ciertos limites, el registro de las interacciones en el SMET
asume el registro de horizontalidad a través de una idea-fuerza como la interdepen-
dencia, la complementariedad, la coordinacién, la cooperacion, la red, etc. Frente
a lo anterior, los conflictos son difusos, siendo en ocasiones dificil definir quien o
que se encuentra en conflicto.

2 fdem, pp. 266-267.
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En cada constelacion hay conflictos que organizan las luchas en torno a recur-
sos que son objeto de intercambio desigual. En el caso de practicas interestatales,
el conflicto se produce alrededor de la posicién relativa en la jerarquia del sistema
mundial (este dicta el tipo de intercambios y el grado de desigualdad). En las prac-
ticas capitalistas globales, la lucha se da entre la clase capitalista global y las otras
clases definidas en el dmbito nacional (burguesia, pequena burguesia y proletariado).
En el campo de las pricticas sociales y culturales transnacionales, los intercambios
desiguales recaen sobre recursos no mercantiles, donde la transnacionalidad se
funda en la diferencia local (etnias, identidades, culturas, tradiciones, sentimien-
tos de pertenencia, imaginacion, rituales, literatura escrita u oral). Otra diferencia
significativa del SMET en relacion con SMM es la relativa pérdida de centralidad
de las practicas estatales frente a la profundizacion de practicas capitalistas globales
y de précticas sociales y culturales transnacionales.

EFl resultado es que las prdcticas jerarquizadas interestatales (centro, periferia,
semiperiferia) estd contaminado por las otras pricticas (global, local). De este modo,
lo que entendemos por centro, periferia y semiperiferia es la cristalizacién a nivel
nacional de multiples combinaciones de caracteristicas globales o locales dentro de
practicas capitalistas globales y de practicas sociales y culturales transnacionales.
Boaventura establece segun lo anterior la hipdtesis de que los criterios global/local,
conforman progresivamente los criterios centro, periferia y semiperiferia, sin que
los ultimos desaparezcan®”.

En el SMET los procesos de globalizacion y las jerarquias estan centradas en
criterios que definen lo global/local, con lo que Boaventura denomina la yvoracidad
diferenciadora de lo global/local, dicotomia que absorbe las que manejaba el SMM
en lo politico y econdmico (desarrollo/subdesarrollo, moderno/tradicional, supe-
rior/inferior, universal/particular, industrial/particular, industrial agricola, racional/
irracional, urbano/rural). Lo nuevo en el SMET es que la dicotomia global/local es
producida socialmente en la globalizacién.

Globalizacién y resistencia

Boaventura, ahora entra a definir el modo de produccién de globalizacién y las
implicaciones de esta definicién. Entiende globalizacién como

el conjunto de intercambios desiguales por el cual una determinada obra,
condicién, entidad o identidad local amplia sus influencias mds alld de las

5 fdem, p. 272.
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fronteras nacionales, y al hacerlo desarrolla la capacidad de contemplar como
local otro artefacto, condicién, entidad o identidad rival®*.

Las implicaciones de esto son, en primer lugar, la consideracién de que en
el sistema mundial en transicién no existe una globalizacién genuina: lo que se
llama globalizacion estd cargada de determinismo local. La segunda implicacién
es que la globalizacion presupone localizacion y a la vez vivimos en un mundo de
localizacién y en un mundo de globalizacién (por eso los topicos de investigacion
es mejor definirlos en términos de localizacion y no de globalizacion). Ejemplos
de lo anterior son la lingua franca o el estrellato de Hollywood que contribuyé a
la localizacion del estrellato indio. Boaventura da otro ejemplo en un drea dis-
tinta: mientras que se globaliza la hamburguesa o la pizza, se localiza el bolo de
bacalao portugués o la freijoa brasilena (platos particulares tipicos portugueses o
brasileros).

Una transformacion asociada al proceso de globalizacion es la comprension
tiempo-espacio y es como el fenémeno social se acelera y difunde en el globo. Por
un lado, esta la base capitalista global quien controla el espacio-tiempo y la trans-
forma a su favor. De otro lado, estdn los trabajadores, inmigrantes o refugiados,
que producen movilizacién transfronteriza, pero no controlan la comprension
espacio-tiempo y, por dltimo, estan los turistas como el tercer eje de comprension
de espacio-tiempo.

Ademis, existen los que contribuyen a la globalizacion pero estdn aprisionados
por su espacio-tiempo local: en este sentido los campesinos de Bolivia, Perti y Colom-
bia que siembran coca, contribuyen a la cultura mundial de la droga y permanecen
localizados en sus montanas. Entonces, la produccion de globalizacion implica la
produccion de localizacion: asi, lo local es integrado a lo global por dos vias: por la
exclusién o por la inclusion subalterna (africanos estdn siendo globalizados, pero
también, son excluidos por la globalizacion hegemoénica)®”.

La primera forma de globalizacién es el localismo globalizado. Aqui, determi-
nado fenémeno local es globalizado, como la actividad de las multinacionales, la
transformacion de la lengua inglesa en lingua franca, la globalizaciéon de la comida
rdpida o la adopcién de leyes de propiedad intelectual a nivel mundial (patentes
de telecomunicaciones). La segunda forma es el globalismo localizado, que es el
impacto global en lo local, por pricticas transnacionales que se desprenden de

1+ fdem, p. 273.
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los localismos globalizados: eliminacién del comercio de proximidad geogrifica,
creacion de zonas francas, destruccion de recursos naturales para pagar deuda, el
turismo de tesoros histéricos, ceremonias religiosas, el artesanato y la vida salvaje, el
dumping ecoldgico, la reconversion de la agricultura (subsistencia a exportacion); la
etnizacion del lugar de trabajo (desvalorizacion del salario por la condicién étnica).
Estos modos de producciéon de globalizacion operan conjuntamente, pero, deben
ser tratados por separado®®.

La divisién internacional de la produccion de globalizacion asume el siguiente
modelo: los paises centrales se especializan en localismos globalizados, mientras a
los paises periféricos les corresponden los globalismos localizados, y en los paises
semi-periféricos coexisten los localismos globalizados y globalismos localizados.
El SMET es una trama de ambos localismos. Otra diferencia son las practicas
sociales y culturas transnacionales: estas tienen que ver con la globalizacién de
la resistencia a los localismos globalizados y globalismos localizados. El primero
Boaventura la llama cosmopolitismo y es la organizacion transnacional de resistencia
del Estado-nacion, regiones, clases o grupos sociales, victimas de los intercam-
bios desiguales, que usan en su interaccion transnacional los beneficios creados
por el SMET como las que se desprenden de las tecnologias de informacion y
comunicacion.

Las actividades cosmopolitas incluyen organizacion y movimientos en la periferia,
redes de solidaridad transnacional, articulacion de actividades obreras de los paises
integrados en bloques regionales, redes internacionales de asistencia juridica, orga-
nizaciones transnacionales de derechos humanos, redes de movimientos feministas,
organizaciones no gubernamentales anticapitalistas, etc. El término cosmopolitismo
lo utiliza Boaventura porque con ¢l es posible, por lo menos de modo intersticial en
el SMET, una prdctica y discurso contrahegeménico, generados por clases subalternas
y sus aliados. El cosmopolitismo puede invocar la creencia de Marx en la univer-
salidad de aquellos que bajo el capitalismo solamente pueden perder sus cadenas
(universalismo, ciudadania del mundo, negacién de fronteras)®".

En todas sus variedades, las uniones cosmopolitas apuntan hacia la lucha de la
emancipacién de las clases dominadas (dominadas por opresion o explotacion). El
cosmopolitismo es el cruce de luchas progresistas locales con la finalidad de maxi-
mizar su potencial emancipador in loco a través de las uniones translocales/locales.
La concepcién de cosmopolitismo de Boaventura es que tiene una base de clase

616 [dem, p. 276.
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integrada por grupos sociales que no tengan base clasista, victimas de discriminacion
sexual, étnica, religiosa, de edad etc. Esta lucha es vista por las organizaciones que
la promueven como contrahegeménica y emancipadora donde se busca mejorar las
condiciones de vida de los trabajadores. Ademas, es vista por organizaciones de paises
periféricos del norte como estrategia hegemonica ttil para crear un proteccionismo
favorable a los paises ricos.

El segundo grupo de resistencia es resenado por Boaventura recurriendo al derecho
internacional. Como patrimonio comun de la humanidad se trata de luchas trans-
nacionales por la protecciéon y desmercantilizacion de recursos, entidades, artefactos
y ambientes determinantes para la supervivencia de la humanidad, garantizados a
nivel planetario. El cosmopolitismo y el patrimonio comun de la humanidad han
construido una globalizacién politica transnacional alternativa a la hegemonica,
creando nuevas obligaciones vinculantes parecidas a la relacién ciudadania-Estado
nacion, pero ahora a nivel transnacional. Los localismos globalizados y los globalis-
mos localizados son globalizaciones desde arriba o hegemonicas. El cosmopolitismo
y el patrimonialismo comun de la humanidad son globalizaciones desde abajo o
contrahegemonicas®'®.

Debates sobre la globalizacion

Boaventura, busca ahora precisar los debates actuales sobre la globalizacién.
El primero busca distinguir entre globalizacién hegemdnica y contrahegemdénica.
Segun Jerry Mander, la globalizacién de la economia tiene un logica doblemente
destructiva: es incapaz de solucionar el nivel de vida de la poblacion y no es soste-
nible a mediano plazo. Frente a lo anterior, la resistencia contra la globalizacion se
basa en promover economias locales y comunitarias, econémicas a pequena escala,
diversificadas, auto-sostenibles ligadas al exterior pero independientes. Ello plantea
una economia y una cultura desterritorializadas y la respuesta es la reterritoriali-
zacion, redescubrimiento del sentido del lugar y de la comunidad, implicando la
reconstruccion de actividades productivas de proximidad®”.

Las propuestas actuales de la localizacion generan iniciativas que mantienen
espacios de sociabilidad a pequena escala, en espacios comunitarios con relaciones
frente a frente, orientadas a la auto-sustentabilidad con légicas de cooperacion
participativa. La localizacién se trata de un nuevo proteccionismo, la maximizacion
del comercio dentro de las economias locales, diversificadas y auto-sostenibles, asi
como la reduccién del comercio a distancia. La anterior posicién es la polarizacion

615 [dem, p. 280.
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entre la globalizacién hegemoénica y contrahegemonica. Para el SMET, el cosmo-
politismo y el patrimonio comin de la humanidad constituyen una globalizaciéon
contrahegemonica porque luchan contra los intercambios desiguales e intercambios
de autoridad compartida.

En el siguiente apartado Boaventura se centra en la globalizacion hegeménica
y el Postconsenso de Washington. Aqui, la globalizaciéon hegeménica, con los loca-
lismos globalizados y los globalismos localizados preveen mayor homogeneidad y
coherencia interna, caracterizada por la preeminencia del mercado sobre el Estado,
la financiacién de la economia mundial, el protagonismo de la empresas multina-
cionales, la recomposicion de las economias y las pérdidas de espacios nacionales
junto al espacio nacional, y una articulacién entre politica y economia donde los
compromisos nacionales son reemplazados con los actores globales y nacionales

globalizados.

Las anteriores caracteristicas no son homogéneas en el planeta y se articulan de
forma diferente segin lo nacional y lo local, sean trayectorias histéricas del capita-
lismo nacional, las estructuras de clase, el nivel tecnolégico, la institucionalizaciéon
de los conflictos sociales y la relacion capital/trabajo, el sistema de cualificacién y
formacion de la fuerza de trabajo y las redes de instituciones publicas que articulan
la economia y la politica (North: economia institucional).

Cada orden constitucional tiene su propia historicidad y especificidad. Esta
ultima produce varios capitalismos. El capitalismo como modo de produccién ha
evolucionado histéricamente en diferentes familias o trayectorias. Boyer distingue
cuatro trayectorias: el capitalismo mercantil (E.U., Inglaterra, Canadd, Australia);
el capitalismo mesocorporativo (Japon); el capitalismo socialdemécerata (Suecia,
Australia, Finlandia, Dinamarca); y el capitalismo estatal (Francia, Italia, Espana).
Esta tipologia concebida para los paises centrales deja por fuera los capitalismos
reales de Asia, América Latina, Europa Central, del sur y del este de Africa.

Los anteriores cuatro tipos de capitalismo conforman la globalizacién hege-
monica. Siguiendo la definicién de globalizacion de Boaventura se puede decir
que la evolucién se traduce en la globalizacion del capitalismo mercantil y el de la
consecuente localizacién de los capitalismos mesocorporativo, socialdemécrata y
estatal (la localizacion implica desestructuracion y adaptacién). Esta hegemonia
(capitalita mercantil) es dificil de aceptar en la medida en que sobresalen las parti-
cularidades nacionales y locales como las especificaciones de resistencia, respuestas
y adaptacion a las presiones externas®.

0 [dem, p- 286.
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Al vislumbrar los conflictos entre los motores del capitalismo global se distin-
guen tres bloques regionales, relacionados por interdependencias y rivalidades, el
bloque americano, el europeo y el japonés. Cada bloque posee su centro, periferia y
semiperiferia (esta escala une el capitalismo socialdemdcrata y estatal). De hecho,
la Uni6n Europea tiene una politica interna e internacional y desde ella confrontan
la hegemonia norteamericana en la O.M.C. En el contexto actual, esas fracturas
constituyen la puerta de entrada de luchas sociales locales globales de orientacion
anticapitalista y contrahegemonica.

La articulacion anterior de las puertas de entrada, dieron origen a cuatro varia-
bles de estado-providencia después de la Segunda Guerra Mundial. Esping Adersen
identifica tres estado-providencia sobre la base de desmercantilizacion del bienestar
social: el estado-providencia liberal (Estados Unidos, Inglaterra); el estado-provi-
dencia corporativo (Alemania, Australia); el estado-providencia socialdemécrata
(paises escandinavos). Mauricio Ferrera propone un cuarto estado-providencia
aplicable al sur de Europa (Espana, Portugal y Grecia).

El primero se caracteriza por un bajo grado de desmercatilizacién, proteccion
publica selectiva, proteccion dual (publica, privada), implementacién de subsidios
por medio del mercado. El segundo, por los derechos garantizados en niveles ele-
vados donde existe un sistema de asistencia social amplio (régimen contributivo).
El tercero es el ascenso universal a los beneficios, incluyendo necesidades y gastos
de la clase media (el derecho es condicionado por la ciudadania o la residencia). El
ultimo, es un sistema corporativo y asistencial fragmentando en términos ocupa-
cionales, generando injusticia y disparidad®'.

Al capitalismo mercantil le corresponde un estado-providencia débil y alos capi-
talismos europeos les corresponden estados-providencia fuertes aunque diferenciados.
Lo anterior muestra una fractura entre el estado-providencia liberal y los otros tipos
de estado-providencia. El primero liderado por el Banco Mundial, el cual en su
informe “La crisis del envejecimiento”, propone cambios en la seguridad social, y
el segundo liderado por la Comisién Europea que publica el Libro blanco sobre la
politica social europea, donde se parte del presupuesto de que es posible el aumento
de la competitividad y el crecimiento con altos niveles de proteccion social®2.

Lo anterior posibilita observar fracturas en interior de la globalizacién econémi-
ca y social hegeménica, revelando la existencia de modos de regulacion capitalista

@ [dem, pp- 287-289.
2 [dem, pp- 290-291.
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cualitativamente distintos. Estas fracturas se profundizaron con la crisis de Rusia y
los paises asidticos, las tensiones entre el FMI y el BM y, por dltimo, la fragilidad de
la globalizacién econémica neoliberal por las multiples resistencias cosmopolitas.
En cuanto al Postconsenso de Washington propuesto por Joseph Stiglitz (1999),
se origina por la critica al BM en cuestién de su politica de seguridad social, que
causé sufrimiento humano y desigualdad social. Stiglitz, defiende la intervenciéon
de Estado y acepta que esta intervencion es mds eficiente en algunos asuntos que
la mano invisible del mercado.

El autor reconoce que la proteccién social en un elemento fundamental para
el funcionamiento de los sistemas sociales y econémicos y no se puede descartar
porque cuestionarian la sustentabilidad de esos sistemas. Tales discrepancias
evidencian fracturas que incitan a formular nuevas sintesis entre estas diver-
gencias para la reconstruccion de la hegemonia (Giddens y la llamada Tercera
via).

El dltimo interés de Boaventura es mirar grados de intensidad de la globaliza-
cion. Para ello recurre al concepto de globalizacién segin su grado de intensidad: la
globalizacién es un conjunto de relaciones sociales traducidas en la intensificacion
de interacciones sociales, traducidas en la intensificacion de las interacciones tras-
nacionales, sean politicas interestatales, capitalistas globales, practicas sociales y
culturas globales. Las desigualdades de poder al interior se reafirman por la manera
como los fendmenos dominantes se desvinculan de su dmbito o espacio y ritmo
locales de origen. Igualmente por la forma como las entidades o fenémenos domi-
nados después de ser integrados y desestructurados, se revinculan a sus dmbitos,
espacios y ritmos locales de origen®”. Pero, mientras las trasformaciones de los
fenémenos dominantes son expansivos y amplian dmbitos, espacios y ritmos, las
trasformaciones de los fenémenos dominados son retrictiles, desintegradoras y
desestructurantes.

La desterritorializacion, desvinculacion local y trasformacion expansiva, como
la reterritorializacion, revinculacion local y trasformacion desintegradora y retractil,
son las dos caras de la misma globalizacién. Boaventura, para analizar los grados de
intensidad de la globalizacién, propone la distincion entre globalizacién de alta
intensidad (procesos rdpidos, intensos y monocasuales) y globalizacién de baja
intensidad (procesos lentos, difusos y ambiguos en su casualidad)®. La actualidad
de esta distincién es que permite esclarecer relaciones de poder desigualdad de los

% fdem, p. 294.
2 [dem, p. 295.
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distintos modos de produccion de globalizacién y son fundamento para la concep-
cién de globalizacién de Boaventura. La globalizacion de baja intensidad domina
donde los intercambios son menos desiguales o las diferencias de poder son peque-
fas. La globalizacion de alta intensidad domina en los intercambios desiguales y
las diferencias de poder son amplias®.

Finamente, para Boaventura el periodo que vivimos tiene varias lecturas y las
mads importantes son: la lectura paradigmatica y la subparadigmatica. La lectura
paradigmdtica afirma que los anos setenta marcan el periodo de transicién en el
sistema mundial del cual surgird un nuevo paradigma social. Wallerstein sostiene
que el sistema moderno iniciado en 1967 se extenderd hasta mediados del siglo XXI.
Esta perspectiva muestra como el periodo de 1967 y 1973 marca la conjuncién de
rupturas en el sistema mundial: a) el punto de ruptura en una onda larga de kon-
drafielff (1945-1995); b) el punto de ruptura de la hegemonia de Estados Unidos
sobre el sistema mundial (1873-2025); ¢) el punto de ruptura en el sistema mundial
moderno (1450-2100). Wallerstein explica que las pruebas que apoyan esta ruptura
son mds solidas en a) que en b), y més fuertes en b) que en ¢), lo cual explica que
el punto final de los ciclos se haya alejado en el futuro®.

La lectura subparadigmdtica considera el periodo actual como ajuste estructu-
ral, en el cual el capitalismo no tiene carencia de recursos o imaginacién. El ajuste
supone la transicion de un régimen de acumulacion hacia otro distinto, o de un
modo de regulacién (fordismo) hacia otro (postfordismo), como lo argumentaron las
teorias de la regulacion®. Dentro de la lectura subparadigmadtica hay consenso en
torno a los siguientes puntos: a) correspondencia entre un determinado modelo de
produccion y el modelo de consumo (régimen de acumulacién); b) un conjunto
institucional de normas instituciones, organizaciones y pactos sociales que aseguren
la reproduccion de un campo de relaciones sociales en el que estd basado el régimen
de acumulacidn.

La lectura paradigma es mds amplia, tanto en sus afirmaciones sustantivas, como
en la amplitud del espacio-tiempo: en ésta la crisis del régimen de acumulacion
y del modo de regulacién son simples sintomas de una profunda crisis relativa a
la civilizacién o a la época®. Los argumentos paradigmdticos hacen un llamado
a los actores electivos que privilegian la accién transformadora, mientras que los

% dem, p. 294.
5 [dem, p. 298.
7 fdem, p. 300.
@ [dem, pp. 300-301.
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argumentos subparadigmaticos apelan a los actores colectivos que privilegiaban la
accion adaptadora. Los actores que privilegian la lectura paradigmatica tienden a ser
apocalipticos en la evaluacion de los miedos, riesgos, peligros y colapso de nuestro
tiempo, y a ser mds ambiciosos en el campo de posibilidades y elecciones histdricas
que se estdn revelando. Los actores que privilegian la lectura subparadigmatica,
creen que las actuales trasformaciones globales de la economia, la politica y la
cultura no estan forjando ni un nuevo mundo utépico ni tampoco una catdstrofe:
ellos apenas expresan la turbulencia transitoria y el caos parcial que acompana a
cualquier cambio en el sistema establecido®.

2 [dem, p- 302.
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a tercera parte de esta investigacion abordard, en lineas generales, la

problemitica de la alienacion y la relacion que puede plantearse con la

ideologia y los procesos de individuacion de la sociedad postmoderna.
La alienacién se revela como la patologia social mas representativa de la sociedad
postmoderna y del capitalismo tardio-global, caracterizandose no solo a través del
fetichismo de la mercancia y la divisién del trabajo como Marx lo planteara en su
momento, sino por medio de procesos cosificadores de individualizacion que tienen
en el derecho como sistema y en los derechos fundamentales sus dispositivos estra-
tégicos de colonizacién interna del mundo de la vida. En ese orden, la dimensién
supuestamente critica y emancipatoria de la democracia liberal y, en el marco de
ésta, del derecho, se muestra como ideolégica y subjetivizadora en la medida en
que su pretension es, precisamente, garantizar y defender derechos que, a pesar de
lograr determinadas reivindicaciones de resistencia inmediatas frente a las dindmicas
impositivas o excluyentes del sistema, terminan por su intermedio imponiendo la
dominacién hegemonica del capitalismo liberal sobre la sociedad (3).

Inicialmente se explorard la dimension de la alienacién contemporanea (3.1.)
y, en primera instancia, el origen del problema que, por supuesto, nos remite a los
planteamientos tanto hegelianos como marxistas, asi como los desarrollos posterio-
res que, con Lukdcs y la Escuela de Frankfurt especialmente, alimentan de forma
sustancial su consideracién. La alienacién constituye, en toda esta tradicion, el
problema central de la sociedad moderna frente al cual cobra significado la eman-
cipacion que para Hegel se concretaba a través de la reconciliacion subjetiva en la
autoconciencia del saber absoluto y objetiva por medio de papel conciliador del
Estadoy para el joven Marx, inicialmente, a través del hombre total y la democracia
plenay, posteriormente, de la revolucién social (3.1.1). En esa linea, se aborda ense-
guida sistematicamente la teoria marxista de la alienacién que, sin duda, constituye



Cultura politica, sociedad global y alienacion

la propuesta mds ambiciosa por dar razén del fendémeno si bien la interpretacion
ortodoxa terminaria por empobrecer la categoria, reduciéndola a una sola de sus
facetas, la del fetichismo de la mercancia (3.1.2.).

Se cierra este apartado, en un intento incluso por tender puentes con la parte
anterior sobre la globalizacién, precisamente con las implicaciones que el proble-
ma de la alienacién adquiere en la sociedad postmoderna que muestra de manera
tajante la actualidad de la problematica. En efecto, los fenémenos de individua-
lizacién propios de la sociedad postmoderna presentan la ambigua caracteristica
de concretar el ideal moderno de individuo por medio del marco juridico-politico
propio del estado de derecho y la democracia liberal y, simultineamente, y por
medio de ello, desarrollar los procesos de alienacién, cosificacion y subjetivizacion
que, aunque contintan justificando el ideal emancipatorio, exigen la reconside-
racion de las estrategias para concebirlo. De ahi la necesidad de explorar la forma
en que la alienacion en la sociedad postmoderna se concreta a través de supuestos
procesos no solo de subjetivizacion sino de individuacion, con lo cual el individuo
qua individuo deviene expresion, no solo ideoldgica de distorsion o sintoma, sino
politica de dominacidn, a través de los dispositivos de la democracia liberal y el
derecho como instancias pscudoemancipadoras que mantienen, sin embargo, las
dindamicas de cosificacion en capitalismo tardio-global (3.1.3.).

Inmediatamente, se aborda la relacion entre individuacion, narcisismo y alie-
nacion (3.2.) en las sociedades moderna y postmoderna, con el objeto de ilustrar
el proceso que lleva de un individualismo que podriamos denominar normal al
proceso de deformacion alienante de la individualidad que desemboca en el hiper-
narcisismo postmoderno pero, al mismo tiempo, en un contradictorio transcurso
de individuacién con connotaciones potencialmente liberadoras (3.2.1). Esto se
complementard con las patologias y desviaciones de la personalidad que, desde el
psicoandlisis, pueden considerarse: se parte de las reflexiones de Reich en torno al
andlisis del cardcter y la funcién del orgasmo, con el objeto de precisar la estrecha
relacion, ya sugerida por la primera Escuela de Frankfurt, entre el contexto econé-
mico-social capitalista y las patologias de la personalidad, en especial de un tipo
neur6tico de cardcter como el félico-narcisista que la sociedad postmoderna parece
erigir en su tipo-ideal (3.2.2.). Por dltimo, cerraremos este apartado problematizando
las nuevas dimensiones de soberania que esta contradictoria condicion conlleva,
que nos senalardn el paraddjico cardcter y proyeccion que pareceria tener el proceso
de individuacién contemporaneo, a un mismo tiempo alienante y emancipador

(3.2.3).

Finalmente, esta tercera parte se clerra, a manera de excurso, revisitando el
concepto de ideologia que se revela en su estrecha relacién estructural con el de
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alienacion (3.3.). Partiendo de los analisis clasicos, el escrito buscara precisar las
fronteras de la categoria (3.3.1.) para, enseguida, adentrarse en los analisis, ya de por
si renovadores del concepto de ideologia, del estructuralismo francés, asi como del
marxismo estructuralista de los setenta (3.3.2.), deteniéndose con mayor persistencia
en las nuevas miradas sobre la ideologia que en los dltimos afios se han dado sobre
el fenémeno, sefialando, de una parte, la rica tradicion tedrica del mismo frente
a los intentos descalificadores de la “ideologia del fin de las ideologias” (3.3.3.),
el remapeo y reconceptualizacion de la categoria que mds tarde se logra desde la
prolija fusion del postestructuralismo y el marxismo (3.3.4.) y, para cerrar, la resu-
rreccién que en sentido andlogo se va a plantear de la misma frente a las lapidarias
afirmaciones que ya la daban por muerta (3.3.5.).

3.1. LA ALIENACION CONTEMPORANEA

3.1.1. Origenes y desarrollo del problema

La alienacion como concepto central de la filosofia hegeliana, es el resultado
de un largo proceso cuyos antecedentes reposan en los escritos juveniles de Hegel
asi como en apariciones esporddicas del mismo en algunas escuelas econémicas o
filosoficas que lo antecedieron®. En sus inicios, el concepto se encontraba implicito
junto al de religion positiva que Hegel desarrolla durante el “Periodo de Berna”.
Positividad significaba una institucién o un complejo ideoldgico que se contraponia
a la subjetividad humana®'. En Hegel el problema de la alienacién constituye el
eje bésico tanto de la relacion como de la situacion del hombre respecto del mun-
do®2. Su tratamiento del asunto representa el fundamento dltimo de su filosofia,
referido a la realizacion del sujeto-objeto idéntico, que en un curso simétrico y
proporcionado al proceso histérico, “alcanza el estado del espiritu absoluto con la
retrocaptacion del extrafiamiento y la alienacion y con la vuelta de la auto-cons-
ciencia a sf misma”®”.

Como mis tarde observaria Lukacs el concepto de alienacion en Hegel es
utilizado en tres niveles distintos®*. Primero, La alienacién referida a la coseidad,
entendida estd como el momento en que la idea “en si”, en su desarrollo cosmolé-

80 Ver, en general, G.W.E Hegel, Escritos de Juventud, México: EC.E., 1978.

1 Sobre el periodo juvenil de la filosofia hegeliana ver, sobre todo, Herbert Marcuse, “IHacia el sistema
de filosoffa”, en: Razén y Revolucién, Madrid: Alianza Editorial, 1976, pp. 48-65.

2 Ver de Georg Lukidcs, el prologo autocritico de 1.967 a su Historia y Consciencia de Clase, Barcelona:
Grijalbo, 1975, pp. IXXLIX.

& [dem, p. XXV,

%t Ver Georg Lukics, “La alienacién como concepto filoséfico central de la Fenomenologia del Espiritu”,
en: El Joven Hegel, pp. 516-544.
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gico, se aliena como materia y deviene mundo, “fuera de si”. Segundo, en el sentido
de objetivacion, es decir, el proceso por el cual la idea se desdobla, se enajena para
reconocerse como objeto, como producto, como creacién. La historia (idea objeti-
vada) se concibe desde esta perspectiva como un desarrollo dialéctico, complejo,
contradictorio, donde la especie humana (espiritu) es su protagonista, en el camino
de su autoconocimiento.

El tercer nivel consiste en la forma especificamente capitalista de la aliena-
cion, que posteriormente Marx denominard fetichismo de la mercancia. Hegel es
el unico pensador del idealismo cldsico que inferird consecuencias filoséficas de
hechos econémicos, comprendiendo, como queda en evidencia en el apartado de la
Fenomenologia del Espiritu sobre “La cultura: el espiritu autoalienado”, la relaciéon
alienante que el capitalismo genera en las sociedades modernas, en términos del
divorcio que introduce entre el hombre y sus instituciones, y entre los hombres en
general por la mediacion del capital y la propiedad privada®.

La historia de la idea, desde su origen cosmoldgico, asi como la del género
humano (el espiritu, en Hegel) es, pues, la historia de su alienacién, de su divorcio,
de su desgarramiento frente al mundo®®. Su ideal, su aspiracién permanente, es
alcanzar la libertad auténtica teniendo como punto de partida la superacion de
esta alienacion, en otras palabras, la reconciliacién y la recuperacién de su dominio
sobre el mundo. En la Fenomenologia del Espiritu, en 1806, la alternativa que Hegel
concibe para lograrlo, es la razén que, como saber absoluto®, le permite tomar
conciencia de esta situacion vy, a través del reconocimiento integral de la historia,
recuperar conceptualmente la dimension total, individual, social e histérica, perdi-
da. La comprehension totalizante del sujeto permite resumir el desarrollo que hasta
ese momento se habia presentado extrafio y ajeno al individuo, reasumiéndolo
retrospectivamente®.

Asi pues, La Fenomenologia del Espiritu y, en general, toda la sistematizacion
filosofica hegeliana, marcan para la humanidad la toma de conciencia del hombre
sobre si mismo, su sociedad su historia, al tiempo que constituyen un reconocimiento
de la totalidad del proceso histérico humano, en la multiplicidad de sus manifesta-
ciones. El método de la Fenomenologia se basa en una unidad de las consideraciones

% G.WE Hegel, La Fenomenologia del Espiritu, México: EC.E., 1975.

% Ver Henri Lefebvre, “El dossier Hegel” en Hegel, Marx y Nietzsche, México: Siglo XXI, 1976, pp.
70-125.

Consultar el didéctico y excepcional ensayo de Jean Michel Palmier, Hegel, Ensayo sobre la Formacién
del Sistema Hegeliano, México: FC.E., 1977.

Ver René Serreau, “Hegel y el pensamiento contempordneo”, en: Hegel y el Hegelianismo, Buenos
Aires: Eudeba, 1972, pp. 90-106.
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histéricas y sistemdticas, en la conviccion de que hay una profunda conexién interna
entre la sucesion logico-metodoldgica de las categoria, su dialéctico explicitarse unas
de otras y el desarrollo histérico de la humanidad. Para Hegel solo todo el espiritu
(o sea el hombre, su sociedad, su historia) tiene una historia real. El camino que
tiene que recorrer cada individuo desde la conciencia vulgar hasta la filoséfica es al
mismo tiempo el camino del desarrollo de la humanidad, el resumen del abreviado
de todas las experiencias de la especia humana y representa como tal, y desde este
punto de vista, el proceso histérico mismo®.

La tarea de la Fenomenologia serd entonces la apropiacion de las experiencias
de la especie por el individuo. De alli que historia y sistema se encuentren en una
conexion metodoldgica rigurosa y necesaria. La Fenomenologia del Espiritu se divide
en tres partes: el espiritu subjetivo, el espiritu objetivo y el espiritu absoluto. En el
primer ciclo de partida serd necesariamente el natural e inmediato del individuo.
Al avanzar, el individuo recorre singularmente desde la percepcion inmediata de
la realidad objetiva hasta su racionalidad, recorriendo todas las etapas del desarro-
llo histérico de la humanidad. La obtencién de la racionalidad por la conciencia
individual consistird solo en que el individuo reconoce progresivamente el cardc-
ter real de la sociedad y de la historia como algo hecho por los hombres mismos
colectivamente®.

Con esta certidumbre el hombre entra en el segundo ciclo. La conciencia conoce
ahora la historia como historia real, la sociedad y su desarrollo no ya como cosa muer-
ta ni como destino misterioso sino como producto de la actividad practica misma
de los hombres. En este segundo estadio que repite igualmente, como el primero, la
entera historia desde los comienzos hasta el presente. Tenemos, pues, ante nosotros
la historia real en su concreta totalidad social. Desde aqui la conciencia individual
llega al nivel del conocimiento absoluto. Desde este nivel, el hombre lanza entonces
una mirada retrospectiva a toda la historia sida. Al reconocer, ordenar y reunir los
momentos de la verdad absoluta a través de los cuales el espiritu ha llegado al ade-
cuado conocimiento de si mismo, la conciencia llega al conocimiento de las leyes
del movimiento de la historia, al conocimiento de la dialéctica de la realidad.

Esta dialéctica, que en los dos primeros estadios no ha dominado el curso de
la historia sino de modo objetivo, aparece ya en el tercer nivel como conocimiento,
como propiedad de la conciencia. Ya no se trata de la historia real sino de un resu-
men de los esfuerzos de la humanidad por concebir adecuadamente la realidad. El

9 Ver Georg Lukdcs, “La alienacion como concepto filoséfico central de la Fenomenologia del Espiritu”,
en: El Joven Hegel, pp. 516-544.

o0 fdem, p. 544 y ss.
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arte, la religion y la filosofia caracterizardn para Hegel las grandes etapas de este
camino del adecuado conocimiento intelectual del mundo, del reconocimiento de
la didlectica como fuerza motora de todos los momentos de la conciencia y de la
realidad objetiva.

Detengamos ahora en los dos primeros momentos de los tres que conforman
el Espiritu objetivo. El primero, el Espiritu verdadero: la eticidad, que trata sobre
la sociedades antigua y su posterior disolucion y decadencia, describird como el
desarrollo de la personalidad ejercera sobre ésta una accion disolvente sobre su eti-
cidad inmediata dando asi nacimiento a un sistema juridico abstracto, originando
asi la mds primitiva forma de alienacién donde el sujeto, como especie, tiene que
enajenarse, a través de relaciones sociales cada vez mds ricas, para reconocerse asi
mismo progresivamente. El segundo momento, el Espiritu Extraniado de si mismo:
la cultura, describird la disgregacion de la Edad Media a través de la monarquia
absoluta y, especialmente, el proceso revolucionario francés, sintesis representativa
de todo el desarrollo moderno®.

La conciencia desgarrada que aqui se trasluce y que se manifiesta por medio
del lenguaje como desgarramiento tendra ya la comprensién de lo que realmente
estd ocurriendo al considerar todo este proceso como el de su propio conflicto, el
cual, siendo consciente, hard surgir en el sujeto la comprension del movimiento
objetivo de la alienacidn, la que, en su desarrollo supremo, disolverd todos los lazos
inmediatos de la sociedad humana, perdiendo su robustez original y entrando en el
remolino dialéctico de la nueva sociedad industrial. Con la Ilustracion, pues, apa-
rece la dialéctica de un modo consciente, no como resultado del pensamiento sino
como producto del devenir social. La dialéctica se hace conciencia, la conciencia
se reconoce en esta dialéctica de la alienacion. El hombre no puede llegar a su real
conocimiento como elemento y parte de la realidad objetiva sino a través de esa
alienacion. La Revolucion Francesa significa, asi, una comprension totalizante de
la historia universal.

Es interesante resaltar como Hegel denomina a este segundo ciclo el de el
“espiritu extrafiado de si mismo: la cultura” y como afirma que el lenguaje del des-
garramiento es el que mejor lo manifiesta. Estd aqui expuesto el espiritu consciente
de su concepto de si en su verdad, el espiritu de este mundo real de la cultura. Con
ello evidencia Hegel la conciencia que la humanidad ha asumido, no solo de su
propia alienacién, de su divorcio con el medio, sino ademads con su propio lengua-
je, al que, siendo portador de este cardcter de la época, es por si mismo extraio y
contradictorio en su esencia.

o Idem.
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Pero la alternativa de la Filosofia del Derecho, obra publicada ya muerto Hegel
en 1830, ofrece una proyeccion radicalmente diferente®. Aqui el instrumento de
superacion de la alienaciéon no serd ya la razén concretada en el saber absoluto sino
en el Estado, con maytscula, encarnacién del espiritu objetivo. El Estado permite
reconciliar no solo al hombre sino a la sociedad moderna. Ya no se trata de la salida
que histéricamente se imponia en 1806, la del saber absoluto, sino la alternativa
real que el Estado ya constituia a finales de la década de 1820.

Fl Estado se evidencia como la herramienta por excelencia para la reconciliacién
del hombre con la sociedad, de la razén con la historia, de la idea con el mundo. El
Estado y todas las esferas que en torno a él gravitan (en especial el derecho pero,
también, la cultura, la religion o el ethos popular) resultan para Hegel el medio eficaz
para la superacion real de la alienacién®®. El saber absoluto y el Estado permiten
a la humanidad darse cuenta de que es ella quien se ha creado a si misma como
individualidad, como sociedad y como historia y que la apariencia de autonomia
de estos dominios no era sino una falsa ilusién que las circunstancias habian
propiciado®™.

El pensamiento de Marx prolonga la reflexién sobre la problemdtica de la
alienacion, como claramente lo ha puesto de presente la reconstruccién de Paul
Ricoeur®”, reconstruyendo la secuencia de la categoria desde la nocién hegeliana de
alienacion, vista de manera negativa, a la de objetivacién como un proceso social
necesario, para continuar con el de division del trabajo donde, segtn Ricoeur, reside
la esencia del planteamiento marxista maduro y la solucién de continuidad con la
categoria hegeliana para, finalmente, desde la perspectiva de la economia politica,
plantear el fetichismo de la mercancia como la forma especifica que la alienaciéon
toma bajo el capitalismo.

En un sentido andlogo, Adam Schaff®* ya habia elaborado un estudio acerca de
la interpretacion que de la teoria marxista de la alienacion hiciera el joven Lukacs en
Historia y Conciencia de Clase, con el doble propésito de puntualizar el significado
particular de estas categorias que, a su modo de ver, igualmente conforman una

o2 G.W.E Hegel, Filosofia del Derecho, Buenos Aires: Editorial Claridad, 1968.

o G.WE Hegel,”Introduccién General”, en: Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, Madrid:
Revista de Occidente, 1974, pp. 43-150.

@ Ver Jean Michel Palmier, “La filosofia del derecho”, en: Hegel, México: EC.E., 1977, pp. §1-100.

% Ver Paul Ricocur, “Marx: la Critica de Hegel y los Manuscritos” y “Marx: la Ideologia Alemana”, en:

Ideologia y Utopia, Barcelona: Gedisa, 1986, 65-77; 109-140.
Adam Schaff, “Alienacion y cosificacion”, en: La Alienacién como fenémeno social, Barcelona: Critica-

Grijalbo, 1979, pp. 117-128.
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cadena conceptual al interior de la teoria marxista y descifrar los nexos conceptuales
que entre éstas categorias pudieran existir®’.

En efecto, en la obras de Marx podemos advertir esta reveladora secuencia donde
el concepto de alienacion va sufriendo una interesante metamorfosis, sin renegar
de sus origenes hegelianos sino superandolos en el mejor sentido de su maestro,
es decir, llevdndolos a un nivel de conceptualizacién més profundo e integral. Para
Ricoeur, ya en los Manuscritos de 1844 Marx reconoce en la objetivacion un proceso
social que indica la forma en que el trabajo humano se realiza de manera objetiva,
produciendo un ser-objeto que es independiente de su creador y del entendimiento
que lo conoce. Este es un fendmeno propio de toda actividad productiva del hombre
que se presenta en cualquier formacién social y constituye el ingrediente esencial
por medio del cual el ser humano humaniza el mundo y el mundo mundaniza al
ser humano.

Schatf, por su parte, confronta la interpretacion que Lukécs realiza de las diferen-
tes categorias en su teoria de la cosificacion, advirtiendo que en su momento aquél
no conto con los trabajos de Marx sobre la alienacién contenidos en La Ideologia
Alemana, los Manuscritos del 44 y los Grundrisse, obras que fueron descubiertas
y publicadas en afios posteriores a H y C d C. El asunto reside en que, primero,
cuando Lukdcs acerca el concepto de cosificacion al fenémeno de universalizacion
de la mercancia, deduce que la cosificaciéon igualmente se universaliza, por lo que,
segin Schaff, erroneamente aplica de manera general el concepto de cosificacion
al de objetivacion sin conseguir identificar, de un lado, que el primero se refiere al
aspecto donde las relaciones entre las personas son consideradas como relaciones
entre cosas, y del otro, que no toda objetivacion toma la forma de cosa®.

No obstante, el asunto del sesgo de Lukacs ha resultado valioso a la tradiciéon
marxista, para dejar finalmente clara la frontera entre las concepciones de alienacion
de Hegel y Marx. Schaff hace ver que en Hegel el fenémeno de la alienacion es el
problema central de la relacion hombre-mundo, pero su concepcion de la Entdus-
serung como capacidad del hombre de producir objetos, lo conduce a identificar
objetivacion con alienacion, y es en este punto donde se halla el parentesco entre su
concepto de cosificacion y el de Lukdcs, tal como él mismo lo recalcara.

El problema de la alienacién adoptara diferentes lecturas posteriormente, como
lo veremos. Por supuesto, en el marxismo ortodoxo queda reducido al fetichismo de

7 Georg Lukics, “Fl fenémeno de la cosificacion”, en: Historia y Consciencia de Clase, Barcelona, Ed.

Grijalbo, 1975, pp. 124-154.

Adam Schaff, “Marx sobre la alienacién”, en: La Alienacién como Fenémeno Social, Barcelona: Critica,
1979, pp. 43-89.
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la mercancia y su superacion, en lo sustancial, reducida al cambio del modo de pro-
duccién capitalista con lo cual el socialismo quedaba per se exento de tal patologia.
En la medida en que se subvertia era capitalismo y se instauraba una formacién
econdmico-social socialista, sin propiedad privada ni acumulacién capitalista, la
alienacion desaparecia completamente. Sin duda, una de las razones del estalinismo
de forzar a Lukdcs a abjurar de su teoria de la cosificacion fue, precisamente, ocultar
que en el socialismo estalinista el problema no solo no parecia haber desaparecido
sino que, incluso, era obvio que se habia agravado y que el cambio del modo de
produccién no era garantia plena para su superacion. Pese a sus distancias, la lectura
de Althusser recupera esta linea de razonamiento al considerar el problema de la
alienacion en el joven Marx como una tdltima herencia hegeliana que no puede
evaluarse todavia como una reflexién marxista propiamente dicha.

La primera generacién de la Escuela de Frankfurt, con Horkheimer, Adorno y
Marcuse, particularmente, en un segundo momento de su desarrollo después del
suicidio de Benjamin en 1940, radicaliza la lectura lukacsiana del problema de la
racionalizacién occidental que aquel hiciera del planteamiento de Max Weber, en
términos de una critica de la razén instrumental a lo largo de la historia de Occidente,
desde los griegos hasta nuestros dias. La alienacién es una problemadtica no superada,
practicamente cosustancial al desarrollo occidental desde sus origenes, y que puede
rastrearse incluso en La Odisea que anticipa desde entonces la actitud estratégica e
instrumental que alcanzaria su forma definitiva en el capitalismo moderno.

La Critica de la Razén Instrumental® y, casi enseguida, Dialéctica de la 1lus-
tracion® ponen de presente no solo la alienacién del hombre frente a la naturaleza
(“Toda reificacion es un olvido”) sino la alienacién del hombre frente a la cultura
(reducida a la nueva y poderosa industria cultural) y del hombre frente a su propia
especie (el Holocausto como expresion histérica de tal extremo). Mds tarde, esa razon
instrumental que se ha alienado del ser humano, sera abordada tanto por Marcuse
como por Adorno, en términos de una razén unidimensional que todo lo absorve,
incluso los impulsos liberadores y emancipatorios, inmovilizando a la misma clase
que estaba llamada a la revolucién social, sin duda —para Adorno— generado por un
razon identititaria que, desde la dialéctica hegeliana, todo lo subsume, incluso los
opuestos, a favor de la realidad misma. El pensamiento, si ha de proyectar algin
horizonte emancipatorio, tendrd que hacerlo desborddndose a si mismo, quizds
desde la sensibilidad estética.

o Max Horkheimer, Critica de la Razén Instrumental, Madrid: Trotta, 2002.

0 Max Horkheimer y Theodor Adorno, “Concepto de lustracion”, en: Dialéctica de la llustracién, Madrid:
Trotta, 1998, 59-96.
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Después de esto, la alienacién como categoria de andlisis parece perderse en la
“obsolescencia” del concepto®'.Y sera un representante de la segunda generacion
dela Escuela de Frankfurt, Habermas, quien la sacara de nuevo a relucir, retomando
a Marx, a Weber y a Lukdcs, para proferir uno de los diagnésticos mds agudos y
demoledores sobre le derecho racional moderno: el derecho no solo como represion
e ideologia, tal como lo planteara Althusser y Poulantzas retomando el riguroso
andlisis de Pashukanis, sino como instrumento por excelencia de la cosificacién del
mundo de la vida®*.

Con el Habermas de Teoria de la Accion Comunicativa convergen, entonces,
dos problemiticas determinantes no solo para la tradicion marxista, ortodoxa y
heterodoxa, sino la condicién social y politica contemporanea: en primer lugar, la
alienacién entendida como un proceso de cosificacién social mediado por el dere-
cho®y, en segundo, el derecho y su dispositivo de derechos fundamentales como
instrumento no solo de represion sino de ideologizacion en las sociedades contem-
pordneas, como medio de subjetivizacion®* a través de procesos de individuacion
que poscen en las garantias y procedimientos juridicos de las democracias liberales
postindustriales postmodernas su principal conquista pero, simultineamente, su
mads sofisticado medio de sometimiento®”.

En ese orden, el derecho, en general, y los derechos fundamentales, en particular,
se revelan como instrumentos de ideologizacion en la medida en que se constituyen
en instancias de defensa de libertades y garantias individuales, especialmente, que
paraddjicamente someten al individuo a las estrategias de subjetivizacion que lo
hiperindividualizan, expresion ésta de la alienacion contempordnea, mostrandose
asi como instrumento de cosificacion y, por ende, de ideologizacion y dominaciéon
hegemonica, tanto del capitalismo liberal, en la version moderada de la misma,
como del capitalismo autoritario, en su versién radical®®.

Frente a la alienacion el derecho, antes que constituir una alternativa eman-
cipatoria, no solo se muestra impotente para revertir y enfrentar tal situacién sino

®1 Timothy Bewes, “Obsolescence of a concept”, en: Reification or The Anxiety of Late Capitalism,
London: Verso, 2002, pp. 3-10.

Nicos Poulantzas, “Fl Estado capitalista y las ideologias”, en: Poder Politico y Clases Sociales en el
Estado Capitalista, México: Siglo XXI, 1975, pp. 247-289.

Jurgen Habermas, “Tendencias a la juridizacion”, en: Teoria de la Accion Comunicativa, Buenos Aires,
Taurus, 1990, pp. 502-527.

Michel Foucault, Tecnologias del Yo, Barcelona: Paidés, pp. 45-94.
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¢ Ver Giorgio Agamben, “El campo de concentracién como paradigma biopolitico de lo moderno”, en:
Homo Sacer, Valencia: Pretextos, 2003, pp. 151-240; y “El estado de excepeion como nuevo paradigma
de gobierno”, en: Estado de Excepcion, Valencia: Pretextos, 2004, pp. 9-50.

% Louis Althusser, Ideologia y Aparatos Ideoldgicos de Estado, Bogota: Tupac Amaru, 1974, pp. 11-51.
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que se evidencia como el instrumento que la cataliza, en su inevitable y paraddjica
defensa de los derechos fundamentales. En esas condiciones, incluso la jurispruden-
cia constitucional, si bien tiene que ser reivindicada como instancia de defensa de
derechos individuales y sociales y muralla de contencion de los embates autoritarios
y excluyentes que en los actuales contextos pretenden someter los consensos poli-
ticos constitucionales a las decisiones impositivas de mayorias totalitarias, tiene,
sin embargo, que ser considerada en sus posibilidades reales para no amarrar las
potencialidades emancipatorias efectivas y reales, necesariamente politicas y con-
testatarias, a espejismos juridicos y jurisprudenciales cuya funcién es subsumida

permanentemente por el sistema en su propio favor®”.

Alienacion e ideologia convergen en los derechos fundamentales consti-
tuyéndose, ambigua y simultineamente, en un instrumento de resistencia vy,
paraddjicamente, en un dispositivo de sometimiento hegeménico a las democra-
cias liberales del mundo global postmoderno, postfordista y neoliberal®®. En ese
contexto es que se impone la necesidad de analizar los procesos de resistencia y
sometimiento que el derecho vehiculiza, realmente, y la dimensiéon emancipatoria
que verdaderamente entrana en el marco de las sociedades postmodernas. Todo
lo cual impone la necesidad de explorar la condicién sociolégica de las sociedades
postmodernas.

Frente a los procesos de alienacion en las sociedades postmodernas la teoria
politica postsocialista propondra dos alternativas: en la tradicion frankfurtiana
(Dubiel) y marxista-postestructuralista (Negri, Hardt), la radicalizacion de la demo-
cracia en tanto democracia radical y democracia real, reeditando el ideal marxista
de la democracia plena como medio para concretar la emancipacion total; y en la
postura marxista postmoderna (Agamben, Virno, Zizek), la denuncia de toda for-
ma de democracia como excepcionalidad permanente (Agamben) y la necesidad de
superarla, ya a través de procesos emancipatorios de individuacion de la multitud
(Virno) o de violencia redentora (Zizek)®”.

Isabel Cristina Jaramillo, “Instrucciones para salir del discurso de los derechos”, en: La Critica de los
Derechos, Bogoti: Siglo del Hombre, 2003, pp. 11-42.

%5 Paolo Virno, “La multitud como subjetividad” y “Diez tesis sobre la multitud y ¢l capitalismo postfor-

dista”, en: Gramadtica de la Multitud, Buenos Aires: Colihue, 2003, pp. 75-130.

9 Ver, en general, Helmut Dubiel, et al., “El dispositivo simbdélico de la democracia”, en: La Cuestion
Democrdtica, Madrid: Huerga y Fierro Editores, 1997, pp. 137-192; Michael Hardt y Antoni Negri,
“Democracia”, en: Multitud, Barcelona: Debate, 2004, pp. 265-406; Giorgio Agamben, “El estado de
excepeion como nuevo paradigma de gobierno”, en: Estado de Excepcion, Valencia: Pretextos, 2004,
pp- 9-50; Paolo Virno, “La multitud como subjetividad” y “Diez tesis sobre la multitud y el capitalismo
postfordista”, en: Gramadtica de la Multitud, Buenos Aires: Colihue, 2003, pp. 75-130; Slajov Zizek,
“Un alegato por la violencia ética” y “Mds alld de la democracia. La impostura liberal”, en: Violencia
en Acto, Paidés, Buenos Aires, 2004, pp. 63-102; 151-196.
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3.1.2. Teoria marxista de la alienacion

Ollman intenta, retomando sobre todo los Manuscritos de 1844, ofrecer una
sintesis analitica de lo que en Marx se expresa como alienacion y que para este
autor es el fundamento incluso de lo que posteriormente desarrollard en El Capital,
llegando inclusive a afirmar que la teoria econémica marxista no se podria com-
prender al margen de los planteamientos desarrollados en torno a la alienacion,
principalmente en los Manuscritos®™".

Para desarrollar tal sintesis el autor establece el marco filoséfico a partir del
cual establecer unos puntos comunes que nos faciliten el acercamiento a esta
problematica:

El objeto de estudio de Marx es una totalidad orgdnica; los diversos factores de
que se ocupa son facetas de dicha totalidad; existen relaciones internas entre
todos esos factores; la causalidad ha sido reemplazada por la accién reciproca;
las leyes se vinculan con patrones de accion reciprocos; los conceptos que Marx
emplea para referirse a los factores vehiculizan sus relaciones internas; esto
permite hablar de cada factor como “expresion” de la totalidad (o de una gran
parte de ella) o como forma de algiin otro factor; por tltimo, la relacién interna
que Marx ve entre los factores, sumada a su costumbre de incorporar dichas
relaciones como parte del significado de los conceptos que las comprenden, lo
facultan para transferir a un factor cualidades corrientemente asociadas con
otro factor, con el fin de registrar cierta alteracion significativa en su efecto
reciproco®’.

La teoria de la alienacion, nos dice Ollman, es en Marx la forma que tiene él de
explicar los efectos devastadores que sobre el hombre y su entorno social tiene la
forma capitalista de produccion y para posibilitar dicha inteleccion pone como con-
trapunto a su teoria de la alienacién el mundo social que surge de la no-alienacion,
el comunismo, una época que como referente analitico nos permite ir ubicando en
las relaciones alienadas el lugar de la reconciliacion, de la unidad en el comunismo,
es decir, retransmitiendo constantemente la fragmentacién a la unidad y viceversa,
estableciendo una relacién interna entre alienacién y no-alienacion.

Y es esta particularidad del constructo marxista —la teoria de las relaciones
internas, en la que un polo de la ecuacién se entiende sélo por referencia (en su
ausencia o presencia) al otro— que en Marx es posible entender la alienacion de

60 Bertell Ollman, “La teorfa de la alienacion”, en: Alienacién, Buenos Aires: Amorrortu, 1973, pp.

157-260.
1 [dem, p. 159.
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la naturaleza humana como ruptura de la unicidad que identifica tal existencia y
lo hace a partir de la constatacién de cuatro dmbitos en los que se manifiesta la
fragmentacion.

El hombre ha sido separado de su trabajo (no cumple papel alguno en lo que
atafie a decidir qué hacer o cémo hacerlo, por lo que se puede entonces hablar de
ruptura del individuo frente a su actividad vital). Ha sido separado de sus propios
productos (no tiene control alguno sobre lo que produce o sobre aquello en lo que
se convierte su produccion). Ha sido separado de sus semejantes gracias a la compe-
tencia y el antagonismo de clase, imposibilitando cualquier forma de cooperacion,
movimiento éste que representa la ruptura del individuo respecto de sus semejantes.
Por tltimo, ruptura del hombre respecto de su especie, que hace alusion a aquella
situacién en la que el hombre ha perdido toda relacién con su ser esencial, con la
constelacion de relaciones respecto de las cuales se ha construido su diferencia con
los animales, de las cuales las cuatro anteriormente mencionadas son relaciones
comprensivas que abarcan la totalidad del ser humano social .

La alienacion es concebida entonces como la ruptura de un lazo social, como
abstraccion: “como vimos, Marx emplea esta designacion general para aludir a
cualquier factor que aparece aislado de la totalidad social; en este sentido se dice
que el trabajo alienado y el capital son abstracciones”®. La abstraccion es la mani-
festacion propia de la vida alienada, pues en ella toda la gama de particularidades
que califican la singularidad de la naturaleza humana son apartadas unas de otras
y en esta separacion, en esta no relacion interna, se precipita la abstraccién; la no
pertenencia a la totalidad organica social, proceso que se refleja y se ve reforzado
por el “movimiento intelectual”:

... ELhombre alienado es una abstraccion porque ha perdido contacto con toda
especificidad humana. Ha sido reducido a cumplir un trabajo indiferenciado
con objetos humanamente indiscernibles y entre personas privadas de su
variedad y piedad humanas. Poco queda en las relaciones que mantiene con su
actividad, con su producto y con sus semejantes que nos permita aprehender
las cualidades peculiares de su especie®.

La alienacion, por tanto, se configura en Marx, desde la perspectiva de Ollman,
en cuatro grandes relaciones:

% fdem, p. 162.
& [dem.
st fdem, p. 162.
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en la relacion del hombre con su actividad vital;

en la relaciéon del hombre con otros hombres;

v v v Vv

1

en la relaciéon del hombre con su producto;
1
1

en la relacion del hombre con la especie.

E implica ademas un proceso de abstraccién en el sentido que todas estas
relaciones conforman en propiedad la naturaleza social del hombre. Una vez des-
gajadas del todo social, resquebrajadas las relaciones internas que guardan entre
ellas, lo que resta es la abstraccién, es decir, la particularizacién o podriamos decir
la atomizacion.

La religion, la industria y la propiedad privada son, en palabras de Ollman, “tres
de los productos finales de esta evolucion (...) denominados por Marx “elementos
de la vida alienada del hombre™*, en las que se pone de presente, asi mismo, la
dindmica del proceso de alienacién: pues en una relacién que ha sido resquebrajada,
una de las dos “mitades avanza llevada por su propia dindmica social, transmutan-
dose en una serie de formas y apartdndose de su origen”*.

La alienacién se manifiesta en cuatro tipos de relaciones en las cuales se hace
evidente con una dindmica propia que revela las formas a que ha dado lugar —la
religion, la industria y la propiedad privada— formas que se sobreponen al hombre
que las ha creado y que ahora son autogeneradoras de necesidades que aquél se ve
obligado a suplir, con una consecuencia relevante que se manifiesta en la paulati-
na abstraccion, la particularizacién de la existencia humana en un sinnimero de
determinaciones que no se reconocen ya en la totalidad social.

Relacién hombre y actividad productiva

La alienacién del hombre respecto de su actividad productiva, se manifiesta
primordialmente en el hecho que se convierte, con la mediacién del capital, en una
actividad ajena, externa a las necesidades del hombre con lo que de hecho es negada
como actividad propia del desarrollo de las capacidades humanas, convirtiéndose en
la actividad de la alienacion, la alienacién de la actividad o alienacion activa.

Las alusiones de Ollman se corresponden casi todas con el sentido que a esta
temdtica dio Marx en los Manuscritos Filoséfico-econémicos de 1844, en los que la
actividad alienada es esencialmente una actividad ajena, externa al trabajador y
contraria a su ser esencial pues en ella las capacidades y potencialidades del hombre

% fdem, p. 163.
0 [dem.
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se reducen drdsticamente en razén que es el capitalista quien determina qué produ-
cir, cudndo y como producirlo. Cada uno de estos adjetivos tiene la particularidad
de enunciar un fenémeno en la relacién alienada, es decir, aluden a la especifica
forma en que en la actividad productiva se ha “pervertido” una de las relaciones
propiamente humanas:

» como actividad ajena al trabajador debe entenderse una situacion en la que el
productor ya no tiene el poder de decision sobre lo que ha de ser producido,
c6mo ha de ser producido, en qué cantidades, en dénde y sobre todo si ha de
ser o no producido: es el capitalista entonces el que se yergue entonces como
aquél poder implacable que define al que existencia todo del productor;

» como actividad externa se hace alusion al hecho que en el capitalismo, el
trabajo ya no se corresponde con las necesidades inmediatas y naturales del
hombre, la actividad productiva se hace eco de necesidades externas a él,
que son incluso mediante una suerte de “mecanismo proyectivo” generadas
desde y por el capital;

» como actividad contraria a su ser esencial, la actividad productiva antes que
potenciar todas las capacidades genéricas o naturales de los hombres, los
limita, las disminuye y pervierte haciendo que “lo animal se convierta en
humano y lo humano en animal”. En otro pasaje retomado por Ollman,
Marx advierte que la actividad productiva en el capitalismo “mortifica el
cuerpo y arruina la mente” (...) Sus ilusiones, su escasa fuerza de voluntad,
surigidez mental y, en particular su ignorancia, asumen proporciones monu-
mentales... La industria capitalista genera en los trabajadores la idiocia y el
cretinismo”*.

Hay en la concepciéon de Marx sobre la alienacion en el trabajo capitalista una
categoria esencial para la explicacién del fendmeno en cuestion: la actividad. La
actividad es la forma propiamente humana de “apropiacién” de la naturaleza por
parte del hombre en su empeno por dar satisfaccion a las necesidades que atribuye
Ollman, retomando a Marx, a cierto tipo de capacidades —naturales y genéricas—.
Las capacidades esenciales al hombre generan necesidades, las cuales se ven rea-
lizadas en el proceso de apropiacion de los “objetos de la naturaleza, incluidos los
otros hombres (...) que suministran la materia mediante la cual se realizan tales
capacidades y por la cual, se sienten, consecuentemente, las necesidades”®.

7 [dem, p. 163.
6 [dem, p. 167.
& [dem, p. 166.
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“En este contexto, la actividad es el medio principal para la apropiacién de objetos
y pasa a ser entonces la mediadora concreta entre el individuo y el mundo externo™”,
entre actividad y capacidades. Marx establece una relacion singular contra la cual es
posible la inteleccion del fenémeno de la alienacion en la actividad productiva propia
del capitalismo. La condicién de esta relacion estd dada por tres rasgos:

» esla expresion conjunta de todas las capacidades del hombre;

» esasimismo la posibilidad para la consumacion de tales capacidades median-
te la transformacion de la naturaleza;

» ypor dltimo es el medio fundamental para el desarrollo de su propia poten-
cialidad, esto es, sus capacidades™.

La alienacion se manifiesta como tal, en toda su plenitud, en el trabajo alienado.
La alienacién del trabajo consume todo el potencial de los hombres sin reponerlo,
limita sus capacidades a través de la extrema division del trabajo y menoscaba la
naturaleza esencial del hombre hasta reducirlo a la animalidad.

El trabajo alienado puede entonces entenderse como una constelacion de rela-
ciones cuyo corolario es el extraiiamiento de si del productor frente a la actividad
productiva, extranamiento que se precipita ya sea porque mediada por el capita-
lista, la actividad productiva ya no le pertenece, o bien porque en este producir
ya no satisface sus propias necesidades sino sélo aquellas que le son ajenas. La
manifestacion mds palpable de este proceso de extranamiento y alienacién es la
paulatina conversién de lo humano en animal y de lo animal en humano, donde el
ser esencial del hombre se ha perdido pues la existencia se reduce en ¢l al problema
de la satisfaccion de las necesidades mds primarias, aquellas que comparte en su
inmediatez con los animales.

Relacién hombre y producto

La segunda relacién que toma Ollman en su propésito de sintetizar analiti-
camente el fendmeno de la alienaciéon en Marx es aquella que sufre el productor
en su producto. Con esta imagen quiere sefialarse que los objetos por ¢l creados
se elevan por encima de él, enfrentdndolo, sometiéndolo a su omnimodo poder.
Ollman explicita este proceso paulatino de extraiiamiento a partir del desarrollo de
la nocion de objetivacion: “El producto del trabajo es trabajo que ha cristalizado
en un objeto, que se ha vuelto material, es la objetivacion del trabajo.

0 fdem.
1 [dem, p. 166y ss.
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La realizacién del trabajo es su objetivacién”?. Pero una vez mds, haciendo
referencia a la actividad productiva como el medio de interaccion entre el trabajo
y el producto, se reconoce que ésta es siempre el modo de expresion y a su vez el
medio de realizacion de las capacidades genéricas del hombre en un particular
estadio de desarrollo. Es decir, considerada en “abstracto”, la actividad productiva
se manifiesta como “el medio principal de expresar la vida de la especie”.

La actividad productiva es un retrato del particular modo de vida de una
sociedad en un momento y lugar de su desarrollo histérico: la objetivacion es pues
el producto del trabajo pero adicionalmente es la forma que tiene el trabajador de
poner su vida en el objeto.

Las capacidades existen en sus productos en razoén de la magnitud y tipo de
cambio que su ejercicio ha generado. Il grado de cambio es siempre proporcio-
nal a la cantidad insumida de capacidades, de la misma manera que la calidad
de ese cambio es siempre indicativa del estado de las capacidades®.

Lo que sucede con el surgimiento del capitalismo es que esta objetivacién se
presenta en forma tal que el productor pierde el control de los productos que ¢l mismo
ha creado, pierde la posibilidad de hacerse a los medios de produccion necesarios
a una actividad ulterior y pierde a si mismo los medios de vida que le permiten
subsistir; tal deformacién sucede porque una vez consolidada la relacién social
capitalista, el capital —trabajo muerto—, comanda, dirige el capital vivo al que le
impone su propia logica y sus propias necesidades. Una vez le han sido enajenados
los medios de produccién, el obrero pasa a ser un apéndice de su producto, del cual
solo obtiene una minima parte, a través de su salario, la que requiere para subsistir
como mano de obra.

Es diciente en este sentido el siguiente pasaje que retoma Ollman de Marx en
El Capital:

Ya no es el obrero el que emplea los medios de produccion sino los medios de
produccion los que emplean al obrero. En lugar de ser consumidos por aquél
como elementos materiales de su actividad productiva, lo consumen a él como
fermento necesario de su propio proceso vital (...) Para el capitalista, los
hornos y talleres que permanecen inactivos durante la noche, sin absorber en
ese lapso trabajo viviente alguno, constituyen una mera pérdida. Esos hornos
y talleres reclaman legitimamente, pues, el trabajo nocturno de los obreros.

2 fdem, p. 171.
7 [dem.
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La simple transformacién del dinero en los factores materiales del proceso de
produccion, en los medios de produccién, confiere a estos ultimos el titulo y
el derecho al trabajo y al plus trabajo de los otros®™.

En todo caso y ya sea que la alienacién se manifieste como el proceso a partir del
cual el productor pierde potestad sobre los medios de vida y produccién o como la
exaltacion de un poder inhumano manifestado en la omnipotencia del objeto —dos
caras del mismo proceso— la alienacién del trabajador en el objeto se caracteriza
primordialmente porque éste es ya incapaz de ver que las fuerzas productivas son
expresion generacional de trabajo vivo cristalizado, son la forma que ha tomado
el desarrollo de sus propias capacidades genéricas, asumiéndolas por el contrario
como entidades aisladas y particulares que toman poder sobre su vida, definiéndola
en todas las dimensiones. Un fendmeno que cobra sentido una vez la objetivacion
del trabajo se encuentra mediada por el capital, siendo a su vez éste, producto y
condicién de la l6gica enajenante, del extranamiento de si.

Relacién con la especie y sus semejantes

Resta en este aparte por analizar las otras dos relaciones comprensivas en que
se manifiesta la alienacion: la relacion del hombre con la especie y respecto de sus
semejantes. Como capitulo aparte Ollman hace unas reflexiones de la alienacion
del capitalista, sin embargo, algunos aspectos de tal experiencia se encuentran ya
en la relacion del hombre con sus semejantes, pues es gracias a la existencia del
capitalista y la triple enajenacion que tal figura presupone —la del productor respecto
de su actividad, respecto de su producto y respecto de sus semejantes, representada
por la que él mismo entabla con el obrero— como se puede intuir el mecanismo o
dispositivo de la enajenacion social, a condicion que las tres partes de la ecuacion
—trabajo, producto, capital- sean vistas en su complementariedad como el frutoy
condicién de posibilidad de las relaciones sociales establecidas por y a través del
trabajo alienado.

Debe reconocerse que nada hay en éstas que no haya sufrido el embate de la
cosificacion: las relaciones entre los hombres se experimentan como relaciones
entre cosas. Al respecto y para ejemplificar, Ollman trae a colacion un pasaje de los
Manuscritos del 44 donde Marx nos dice:

El extrafiamiento del hombre, y en verdad toda la relacién que el hombre man-
tiene consigo mismo, se realiza y expresa ante todo en la relacion que mantiene
con otros hombres. De ahi que dentro de la relacién de trabajo alienado cada

7 [dem, p. 176.
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hombre ve al otro de acuerdo con el patrén de medida y la situacién en que se
ve asi mismo como trabajador®”.

Fl capitalista —se deriva de las lineas precedentes— participa de este mecanis-
mo de la alienacién, aunque no en la forma y medida en que lo hace el obrero. La
competencia que es parte integral y constitutiva de las condiciones sociales en
que tiene lugar la produccidn, le imponen al capitalista su propia enajenacién en el
producto, pues debe ceiirse a los pardmetros que respecto a tal materia establece
el mercado,

incrementarlo, disminuirlo o modificarlo, venderlo en este lugar o en aquél
otro, por tal o cual precio, etc. Por consiguiente, en algunos aspectos, estd bajo
el control de su producto (de lo que se ve obligado a hacer para fabricarlo o
venderlo), tanto como el producto estd bajo su control en otros aspectos®®.

Y en otro aparte... “el capitalista al igual que el obrero es un ser espiritual y
fisicamente deshumanizado™”.

Una vez puestas de presente y desarrolladas las cuatro relaciones comprensivas
en que se manifiesta la alienaciéon, Ollman introduce los presupuestos econdémicos de
la alienacién, es decir, indica como desde la esfera propiamente econdmica y gracias
a las categorias que le son propias es posible pensar la alienaciéon, que veniamos
desarrollando desde un punto de vista mas que nada socio-antropolégico.

En este orden, Ollman desarrolla en cinco acdpites el mismo niimero de cate-
, P
gorias, indispensables para comprender el fenémeno de la alienacién desde la critica
de la economia politica, a saber:
’

division del trabajo y la propiedad privada;
fuerza de trabajo (teoria del valor-trabajo);
valor como trabajo alienado;
metamorfosis del valor;

v v v v Vv

fetichismo de la mercancia.

Divisién del trabajo y propiedad privada
Respecto de la primera categoria y avanzando ya el presupuesto que le da
coherencia al constructo marxiano como una critica de la economia politica, Engels

5 Idem, p. 179.
5 [dem, p. 184.
7 [dem, p. 185.
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afirma: “La economia no versa sobre cosas sino sobre relaciones entre personas, y,
en ultima instancia, entre clases; pero esas relaciones son atribuidas siempre a las
cosas y se manifiestan como cosas”™. De acuerdo con esta definicién, el objeto
de estudio de la economia de Marx son las relaciones alienadas del hombre con su
actividad, sus productos y otros hombres, tal como se expresan en las relaciones
manifiestas entre las cosas. Los nexos inmediatos entre esas relaciones de alienacion
y el resto de lo que comtinmente se entiende por economia son la divisién social

del trabajo y la propiedad privada.

La categoria division social del trabajo hace referencia no ya solamente a la alie-
nacion del hombre respecto de su actividad sino que, introduciendo la perspectiva del
trabajo social, la division social del trabajo enuncia un gran mecanismo mediante el
cual y gracias al trabajo alienado que este ya presupone, se producen dos situaciones:
primero, la extrema particularizacion y repeticién de una sola tarea en el gran proceso
productivo, implica que para la supervivencia propia sea necesario igualmente atraer a
los otros individuos productores hacia el mismo mecanismo a partir de la cooperacion:
“Siendo su idea nuclear el tipo de cooperacion que tiene lugar en la produccion, nos
permite a la vez prestar atencion a todas sus condiciones circundantes y resultados,
vale decir, a la totalidad orgdnica real de la que participa””.

Segundo, como consecuencia derivada o correlativa, este gran mecanismo social
supone la alienacién en tanto y en cuanto que las capacidades genéricas de los hom-
bres no se desarrollan plenamente en el proceso productivo. Por el contrario, gran
cantidad de ellas se atrofian por la extrema especializacion y esto vale tanto para el
trabajo cualificado como para el no cualificado: “ni siquiera la actividad tnica que
lo resguarda consuma todas las capacidades involucradas: no puede hacerlo puesto
que su poseedor es otro hombre”%.

Pero lejos de ser éste un fenémeno puramente antropoldgico, la causa de su
aparicion hay que buscarla en el hecho de que tanto la actividad como el producto
le han sido enajenados al productor. No sobra enfatizar que la alienacién no es un
accidente psicolégico, atn cuando por supuesto esta dimension se convierta de suyo
en una de sus manifestaciones sino que tiene lugar de hecho y en toda su plenitud,
en la sustraccion de la actividad y el producto del trabajador por parte del capital.

La divisién social del trabajo la concibe Marx como parte de un complejo que
incluye la propiedad privada, el intercambio y las divisiones de clase, de modo tal que

5 [dem, p. 188.
7 fdem, p. 188.
S0 [dem, p. 191.
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hablar de un individuo que efecttia un solo tipo de tarea, es dar por sentado una
sociedad en que la actividad del hombre y su producto no le pertenecen, todo esto
implicito en el concepto mismo: “La division del trabajo implica desde el comienzo
la division de las condiciones de trabajo, de las herramientas y de los materiales, y
por ende la division entre capital y trabajo, y distintas formas de propiedad™®.

Por otro lado y abordando el segundo polo del par division social del trabajo-
propiedad privada, Ollman nos participa en sus desarrollos la concepcién marxista
mediante la cual podemos afirmar que la division social del trabajo, la alienacién
social de la actividad presupone siempre ya la propiedad privada y viceversa:

Simultdneamente con la divisién social del trabajo (...) se da la distribucién
—en verdad la distribucion desigual cuantitativa y cualitativamente— del tra-
bajo y lo producido por él, vale decir, la propiedad privada, cuyo niicleo, cuya
forma primera, aparece en la familia, donde la esposa y los hijos son esclavos

del hombre®.

A esta simbiosis dialéctica, division social del trabajo-propiedad privada, se la
distingue con el rétulo del “secreto” de la propiedad privada,

cuando Marx dice que por un lado es el producto del trabajo alienado, y (...)
en segundo lugar es el medio por el cual el trabajo se aliena, o la realizacién de
su alienacion. El vinculo l6gico que Marx postula entre ambos torna imposible
que uno se manifieste sin el otro, y vuelve vano todo intento de establecer la
primacia histérica de alguno de ellos®®.

La importancia primordial que esta pareja categorial representa para la teoria
econdmica marxista estd dada por el hecho que en ella se encuentran in nuce todas
las otras categorias de la esfera econémica, de tal forma que la explicacion cabal
de cada una de ellas nos arroja a la comprension profunda de la totalidad orgdnica
de la cual forman parte activa y que son para decirlo en términos muy escuetos el
sintoma de los cambios producidos en la propiedad privada en el desarrollo histé-
rico de sus particularidades... [A]si, comercio, competencia, capital, dinero, son
s6lo una expresion mas definida y desarrollada de los fundamentos iniciales”*, vgr.
propiedad privada-division social del trabajo.

sl fdem, p. 191.
%2 fdem, p. 191,
5 [dem, p. 193.
st [dem, p. 195.
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Fuerza de trabajo (teoria del valor-trabajo)

Una vez expuesta a partir de las cuatro relaciones ya mencionadas, la teoria de
la alienacién para deducir de ella la dindmica econdmica, Ollman se propone inver-
tir ahora el procedimiento, intentando dilucidar de la teoria econémica de Marx,
la comprension acabada de una teoria de la alienacién con el propésito expreso
de sustentar la tesis mediante la cual, la critica de la economia politica de Marx
puede ser s6lo entendida desde la perspectiva de la alienacién y de su entramado
de relaciones internas.

El propésito expreso de Marx al abocar una vasta empresa como lo fue la com-
posicién de El Capital tue develar la “ley econémica del movimiento de la sociedad
moderna”®, aspiracion que le impedia ver la produccién y el intercambio como
dimensiones puramente econémicas, ajenas a la dindmica del desenvolvimiento
social, cuyas relaciones, lo hemos visto ya, son consecuencia y posibilidad de lo
que ocurre en las esferas de la produccion y el intercambio. “La ley econémica del
movimiento” que Marx procuraba develar estaba dada por la forma en que en la
trama de la sociedad, diversos factores dependian unos de otros, tanto en cuanto a

0 que ya eran como en cuanto a lo que estaban deviniendo”®*.
lo quey toaloq taban d d

Una vez hechas estas precisiones, se abordan las categorias trabajo-fuerza de
trabajo que son los pilares a partir de los cuales concebir la teoria del valor-trabajo,
siempre teniendo en cuenta que es la teoria de la alienacion la que le permite a
Marx dar un sentido y propésito concreto a su constructo teérico, es decir, descubrir,
explicar y criticar toda la serie de relaciones sociales que en el capitalismo hacen
posible la categorizacion adoptada en la economia politica cldsica.

En relacion con ello Marx pudo decir que El Capital era “una critica de cate-
gorias econdmicas, o si se prefiere, el sistema de la economia burguesa expuesto
en forma critica”™. Ollman se propone a partir de estos presupuesto, dar cuenta
de “cuatro de los rasgos mas sobresalientes y mas desconcertantes de la economia
de Marx: la fuerza de trabajo, el valor, la metamorfosis del valor y el fetichismo de
la mercancia”®.

En la teoria del valor-trabajo el concepto primordial es el trabajo y para Marx

“el trabajo es siempre actividad productiva alienada, con todo lo que ello implica
en lo que atafe a las relaciones del individuo con su actividad, su producto, los

&5 [dem, p. 199.

% fdem, p. 199.
&7 [dem, p. 203.

5 [dem, p. 200.
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demas hombres y la especie”: atn antes de que el trabajador se incorpore al proceso
productivo “su trabajo le ha sido alienado por la venta de su fuerza de trabajo; el
capitalista se ha apropiado de él y lo ha incorporado al capital”. Afirmacién ésta que
reconoce que la alienacion se ha producido antes del momento en que el trabajo
es asalariado, “trabajo asalariado es el rétulo que aplica la sociedad a la actividad
productiva que ha sido alienada en la realidad y en la idea de los productores”®.

Es necesario aqui hacer un paréntesis para indicar a través de la ejemplifica-
cién del anterior planteamiento por qué es posible elucidar en la teoria econdmica
marxista, la teoria de la alienacion y como esta dltima es el fundamento de los
componentes categoriales de aquella.

El trabajo asalariado, nos dice Ollman retomando a Marx, define el momento
en el que se han cumplido ya dos condiciones: la primera, que se ha hecho efectiva
a través de la venta de la propia fuerza de trabajo, la enajenacion del trabajo del pro-
ductor, en tanto valor de uso. La segunda, como hecho palpable del extranamiento
que tal enajenacion provoca en el trabajador, éste llega al colmo de confundir esencia
con existencia, concibiendo efectivamente su propia fuerza de trabajo como una
mercancia, posible de ser vendida con el dnico propésito de obtener los medios de
subsistencia que le son necesarios.

En este proceso se clarifica como la concepeion marxista sobre la sociedad como
una totalidad organica compuesta de partes internamente relacionadas se hace
operativa, pues los fendmenos propios del campo econémico, como la produccién
y el intercambio se hacen inteligibles sélo en el marco de una serie de relaciones
sociales concretas que es necesario involucrar en el analisis: trabajo, valor, produccién,
salario, dinero, capital, no son entidades que se puedan comprender una sin la otra
y haciendo abstraccion de la sociedad, no son ostensibles, es decir, no son demos-
trables por si'y para si, como cosas pues son ante todo procesos y es ateniéndonos a
estos procesos como se hace posible intelegir y a la vez criticar la economia politica
cldsica, es decir, también el capitalismo y sus formas intelectuales®.

El trabajo asalariado da cuenta igualmente de la enajenacién del productor
respecto de su actividad, de su producto, de sus semejantes y la especie, porque
ratifica una divisién que siempre ya supone la alienacion social y es aquélla que se
produce con el objeto de habilitar en la practica las categorias valor y plusvalia: me
refiero aqui a la bifurcacién entre “trabajo” y “fuerza de trabajo”.

& [dem, p. 202.
0 fdem, p. 204.
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Debemos sintéticamente dar cuenta de las razones por las cuales tal divisién
se hace realidad:

» el trabajo es el intangible que se consume tan pronto se ha realizado en
el producto que ¢l ha creado, —el trabajo es valor de uso— por tanto no
mensurable, no cuantificable: el trabajo es lo propiamente humano que se
imprime en el producto, por el contrario, la fuerza de trabajo —la capacidad
de trabajo— es mds estable, posible de ser vendida, medida, cuantificada;

» la division trabajo-fuerza de trabajo cumple un papel més alld de lo mera-
mente técnico, como pareciera colegirse del anterior planteamiento: tra-
bajo-fuerza de trabajo tiene por objeto dar cuenta de cémo en la sociedad
capitalista, le es indiferente a la fuerza de trabajo el tipo de actividad que
realiza, es el capital y no ya el productor el que orienta la actividad bajo
pardmetros ¢ intereses definidos, lo que ocasiona que ésta salte de una esfera
de produccion a la otra.

El presupuesto que viabiliza tal situacion es que existen ya en la sociedad una
serie de actividades altamente desarrolladas, en las cuales no es posible sostener
la primacia de una sobre las otras, de tal suerte que le es indiferente a la fuerza
de trabajo el tipo de actividad que realiza, cumpliendo ambas con su cuota de
abstraccion®'.

Valor como trabajo alienado

En el andlisis de la alienacion, en el terreno estrictamente econémico y con las
categorias que le son especificas, prosigue Ollman en su exposicion, con la categoria
del valor. Elvalor es trabajo alienado y con esta atirmacién asume la igualacion entre
uno y otro, que en la economia politica cldsica se consideran factores desvincula-
dos entre si'y el valor es entendido siempre en un sentido material, mensurable en
términos monetarios. El objetivo de Ollman es desarrollar como aspectos diversos
de una misma relacidn, estos factores, que ya en el modo de produccion capitalista
aparecen extrafiados uno de otro, como partes constitutivas de mundos diferentes
pero que son en realidad expresion de la actividad alienada.

Asi, el valor es la forma abstracta que toma el producto del trabajo abstracto 'y
tal equivalencia la asume Marx una vez ha avocado el tema del valor a partir de

la pregunta épor qué estd representado el trabajo por el valor de su producto y el
tiempo de trabajo por la magnitud de dicho valor?, una pregunta que la economia

Ol [dem, p. 204 y ss.
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politica clasica no habia hasta entonces abordado de manera explicita, aunque ya
Smith hablaba de “trabajo en general” para describir con ello la actividad productiva
burguesa, lo que sin lugar a dudas le sefialaba una ruta analitica en la que el tema
del valor tenia necesariamente que surgir. Decir sin embargo, previene Ollman, que
el valor es trabajo no es lo mismo que descubrir el como de esta analogia, identi-
ficar la caracteristica esencial del valor, aquélla que le permite igualarse al trabajo,
cudl es el mecanismo o la dindmica de la transfiguracion del valor en trabajo o del
trabajo en valor.

La primera pista habria que ubicarla en el hecho de que, como “trabajo asala-
riado”, la actividad productiva es abstracta y ya en el apartado anterior habiamos
caracterizado tal situacién, enfatizando prioritariamente su calidad de trabajo
indiferenciado, guiado por la logica del capital y ademids de ello versitil, si con ello
queremos senalar que el obrero estd sometido al transito constante por las diferen-
tes esferas de la produccion. Tal situacion define, entonces, tanto al trabajo como
a su producto: el producto del trabajo, al no pertenecer al productor, es asi mismo
indiferenciado, abstraido de las condiciones sociales que han originado su produc-
cion. El valor es lo que en ellos se vuelve comtn, lo inico que conserva y que como
compendio de la alienacién de la actividad productiva es resultado y condicion de
posibilidad de trabajo futuro.

Al respecto dice Ollman, “el valor son las relaciones del trabajo alienado,
transmitidas por éste, tal como se manifiestan en el producto””. De tal suerte que
trabajo y valor son equivalentes una vez que uno y otro se desarrollan en el marco
de relaciones de produccién alienadas, unoy otro, s6lo son posibles en el capitalismo
y es interesante ver como esta equivalencia es fruto y motor a la vez de un sistema
en el que “la libertad ha alcanzado el rango de prejuicio popular” con lo que de
manera indiscutible relaciona lo econémico con lo politico:

Sélo en una etapa avanzada del capitalismo la etapa de la sociedad en que
Marx creia vivir— pudo ponerse en evidencia la igualacion entre trabajo y
valor. La expresion secreta del valor, a saber, que todos los tipos de trabajo
son iguales y equivalentes, a causa de que (y en la medida en que) son trabajo
humano en general, no puede ser descifrada hasta que la idea de la igualdad
humana ha adquirido la permanencia de un prejuicio popular. En la época de
la esclavitud o del feudalismo, la actividad productiva de distintas personas es
manifiestamente desigual, y la idea de igualdad humana, base para comprender
el valor no puede surgir®”.

92 [dem, pp. 208-209.
@ [dem, p. 210.
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Metamorfosis del valor

St en la forma en general es la forma que asumen los productos abstractos del
trabajo alienado, ello se debe a que al perder toda su especificidad, a cada producto
le cabe sdlo aquello que es comtn a todos, a saber, el tiempo de trabajo insumi-
do en su produccién y que, como condicién de posibilidad de este fendmeno, se
encuentra, como su apoyo fundamental, la division ya mencionada entre trabajoy
fuerza de trabajo, s6lo esta tltima es posible de ser medida, cuantificada, utilizada
indistintamente. Es decir que al perder toda cualidad, la fuerza de trabajo engendra
valor, que es propiamente la forma que asume el producto abstracto del trabajo
abstracto.

El valor de cambio de una mercancia representa entonces el tiempo de trabajo
necesario para su produccion, es el “peso comercial ideal de la mercancia”, lo que
en dltimas le habilita para ser intercambiado. “Las mercancias no serfan suficien-
temente semejantes como para ser medidas por un mismo patrén si el trabajo
incorporado en ellas no fuera el mismo trabajo general, abstracto (trabajo alienado)
que constituye, para Marx, el alma del valor”.

El valor de cambio es la expresion concreta de la forma que asumen las relaciones
sociales alienadas en el marco de la division social del trabajo, pues el producto del
trabajo social aparece en ésta como trabajo individual que reclama su naturaleza
social a través del intercambio. Esfera en la que le es posible al productor tomar sélo
una parte de lo que él mismo ha creado y que sélo sirve a su reproduccién como mano
de obra. Este representa entonces un estadio de desarrollo en el que el fenémeno
de la alienacion ha permeado todas las esferas de la vida humana, social:

El valor de cambio es, pues, la forma adoptada por la divisién del trabajo en
aquellas sociedades en las que existe intercambio privado de los productos
individuales del trabajo, no es tinicamente lo que facilita dicho intercambio,
sino una expresion de las condiciones en que tiene lugar®.

El valor de uso hace referencia por el contrario a la capacidad que tiene un pro-
ducto para satisfacer una necesidad, pero si en un primer momento el valor de uso
es tanto como la reproduccion de los individuos en el marco de especificas relacio-
nes establecidas por la comunidad, una proyeccién de él mismo hacia la sociedad,
en el modo de produccion capitalista, los valores de uso revelan su utilidad, en el
sentido mds restrictivo que quepa a esta nocién, una vez han ingresado al mundo

% [dem

&5 [dem, p. 213.
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del intercambio. El valor de uso comporta entonces valor de cambio y esta intima
relacion es de tal naturaleza que es sélo a través del intercambio que el valor de
uso revela su utilidad se hace real aunque sélo sea para evidenciar la alienacién
que le subyace, pues el producto asi creado nunca fue objeto de satisfaccion de su
productor primario. Llega a él —si en efecto tal cosa tiene lugar—sélo a través de su
salario, de su propia enajenacion.

3.1.3. Alienacion y sociedad postmoderna
La sociedad postmoderna

Las sociedad(es) contempordnea(s) enfrentan desde hace casi medio siglo —en
un proceso que el derrumbe del socialismo real en 1989 aceler6— una profunda
reestructuracion que ha intentado ser conceptualizada desde diferentes perspectivas
“post”: postindustrial, postfordista, postliberal, posthistérica, postinternacional,
postmetafisica®. Lo cierto es que tras estas transformaciones segmentadas se
encierra lo que Lyotard intento sintetizar con su ya famosa expresiéon “condicion
postmoderna” y que el tedlogo progresista —excomulgado por el Papa Ratzinger—
Hans Kiing quiso definir como un concepto heuristico de bisqueda de sentido de
una nueva edad histérica que, sin duda, por estar en transicion no logra ser captada
con claridad y transparencia®’.

En los ultimos 15 afios, esa condicién ha sido abordada sistematicamente
por el pensamiento socioldgico precisamente para dar cuenta de las fracturas,
transformaciones y tendencias que se vienen produciendo, las nuevas condiciones
sociales que se evidencian y las subjetividades politicas que se manifiestan en tales
contextos, en especial en las sociedades del primer mundo que por los procesos de
globalizacion que se acentdan desde los 90’s empiezan a hibridizarse en las socie-
dades periféricas®™®.

En efecto, a los modelos socioldgicos clasicos que intentaban dar testimonio
de la situacion moderno-temprana (Weber), transicional (Parsons) y, més recien-
temente, moderno-tardio (Luhmann), se suman a partir de los 80’s, estudios que
pretenden caracterizar esta nueva sociedad global en toda su paraddjica y etérea
complejidad: Giddens, Bauman, Beck, Castells, Offe, Beriain, se acercan a sus
diferentes manifestaciones intentando fijar mds que una radiografia inmévil, una

0 Ver Fredric Jameson, El Postmodernismo o la Légica Cultural del Capitalismo Avanzado, Barcelona:
Paidés, 1991; o, desde la otra orilla, Peter Drucker, La Sociedad Poscapitalista, Bogota: Norma, 1994.

7 Hans Kiing, Teologia para la Postmodernidad, Madrid: Alianza Editorial, 1989.
5 Ver Nestor Garcfa Canclini, Culturas Hibridas, México: Grijalbo, 1989.
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secuencia de resonancias que nos revela los flujos de estas nuevas nerviosidades
que constituyen la época actual®”.

Radicalizando a Luhmann, Beck sin duda es quien mads ha problematizado el
caricter de esta nueva sociedad global. La doble contingencia, que para Luhmann
distingue la sociedad de los sistemas sociales autorreferentes cuya naturaleza
autopoiética, precisamente, se justifica para hacer frente a la misma estructurando
sentido a partir de su l6gica propia, sin considerar como referente sustancial las
necesidades del entorno, la permite a Beck caracterizarla como la sociedad del riesgo
donde toda estructura contra-frente al riesgo-contingencia abre un frente de azar
no-estructurado que somete a la sociedad de sistemas a una permanente dialéctica
entre la contingencia y el caos.

De esta tension infiere Beck un diagnéstico impactante que relativiza las ses-
gadas lecturas weberianas en torno al advenimiento de la modernidad como un
proceso lineal y progresivo, practicamente sin contflictos. La teoria de la modernidad
reflexiva pone de presente no solo la tension que polariza a la modernidad sino la
contradiccién misma que la desgarra: la modernidad se ve confrontada por una
contramodernidad de manera tenaz y permanente, creando con ello un universo
politico donde pugnan entre si dos caras de un mismo proceso histérico, social y
politico.

Pero este universo tiene como punto de fuga —como en la conocida teoria, sobre
la creacion del universo, denominada del bingbang—1a eclosién de un nuevo universo
con una tension simultdnea vy, si se quiere, paralela, que no borra a la anterior ni la
supera a la manera hegeliana sino que, por el contrario, coexiste con ella redoblando
la complejidady, en esa linea, la contingencia misma de la sociedad contemporanea:
frente ala modernidad industrial y su triunfo ambivalente y ambiguo —pues de el se
alimenta la contramodernidad como proyecto opuesto—se opone ahora la modernidad
reflexiva y su aparente pretension antisistémica de donde Beck fundamenta lo que
denomina la “reinvencién de lo politico™.

La invencién de lo politico es para Beck el final de la teoria de sistemas, el reco-
nocimiento de que la politica se inventa por encima o por debajo de los sistemas y
que no existe ni puede existir en la burbuja sistémica en que Luhmann pretendiera

0 Ver el estudio colectivo de Giddens, Beck, Luhmann, Bauman en Josetxo Beriain (comp.), Las Con-

secuencias Perversas de la Modernidad, Barcelona: Anthropos, 1996.
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Ulrich Beck, “La invencién de lo politico”, en: La Invencién de lo Politico, México: FC.E., 1999, pp.
176-214.
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—pese a todas sus revisiones— instalarla comodamente™". El surgimiento no solo de
nuevas subjetividades —Baudrillard y Touraine ya lo han registrado’”- sino de una
realidad asistémica, paradéjicamente sistémicamente estructurada, parecen con-
trastar sin posibilidad de replica las optimistas tesis luhmannianas de un sistema
“puro”, libre de “contaminacion”.

Es en ese contexto donde hay que situar los puntillosos estudios sociolégicos
de Bauman. Su teoria de la ambivalencia busca dar testimonio de ese registro en la
sociedad “postmoderna”. El “espiritu de la época” se manifiesta en la incertidumbre
que reina en los tiempos actuales, la indefinicion no solo ética o moral, como usual-
mente se caracterizaban los momentos histéricos de transicién donde es evidente
la caducidad de los valores tradicionales frente a las nuevas circunstancias, sino por
el contrario la validez simultinea de todas las opciones, la imposibilidad de definir
ningun criterio normativo ni de poder juzgar como superior una alternativa frente a
otra, no solo porque no se puede sino porque todas las opciones se imponen como
equitativamente correctas, sin caer en el relativismo ni el eclecticismo de principio.

Quizds de aqui proviene lo que Bauman define en el plano politico como
la sociedad sitiada. En un contexto como el descrito donde todas las opciones
son igualmente plausibles, cualquiera es plausible. La politica deviene un reality
show y la subjetividad politica dominante un telespectador donde el pandptico
foucaultiano se diluye en el rating y lo politico una catarsis teledirigida —y mani-
pulada— masivamente por el corifeo medidtico. La soberania popular se transforma
en la soberania de la audiencia y la politica —incluso desde el c6digo luhmanniano
gobierno-oposicion— gira en torno al impacto coreografico y su aceptaciéon en unas
masas remasificadas por el mismo proceso —reificadas y autocosificadas seria mas
apropiado decir— que solo se inclinan ante la magia mediatica del espectéculo, sea
el que sea. La politica deviene el maximo espectdculo posible en la paradéjica y

tautoldgica formula de que el especticulo es la tnica politica posible™.

Podria pensarse entonces que nos encontramos ante un abanico de opciones
que, como sostiene Beriain, se nos presenta como uno o varios proyectos que con-
frontan a la modernidad ya desde uno premoderno, ya desde otro postmoderno.

70 Niklas Luhmann, “La politica como sistema autorreferente”, en: Teoria Politica en el Estado de Bienes-

tar, Madrid: Alianza, 1994, pp. 47-60; “I’ Etat el la politique”, en: Politique et Complexité, Paris: Cerf,

1999, pp. 77-142.

Jean Baudrillard, “Figuras de la transpolitica”, en: Las Estrategias Fatales, Barcelona: Anagrama, 1997,

pp. 25-73.

7% Zygmunt Bauman, “La Gran Separacion”, en: La Sociedad Situada, México: F.C.E., 2004, pp.
71-112.
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Pero aqui se revela el cardcter paradéjico de la cultura politica contemporanea, la
ambivalencia que la define, el riesgo mismo que una u otra opcién supone o que
todas o ninguna suponen ya optando o no por ellas. La modernidad es un proyecto
multiple, un punto de partida comun con diferentes puntos de fuga. La modernidad
ha impuesto una condicién de “no retorno”. De una u otra manera, nos encontramos
frente a proyectos que reaccionan frente a la modernidad, en una direccién u otra,
pero que no pueden -y en cierto sentido no quieren—negar la modernidad misma.
Se trata mas bien de un “golpe de timén” que la reoriente en una direccién u otra
pero a sabiendas de que en ningtin caso la marcha atrds —la historia no lo permite
tampoco- es una posibilidad plausible’™.

En ese punto se impone, una vez més la clarificacion de tales proyectos. Lo que
Beck y Bauman registran como riesgo y ambivalencia es visto por Beriain como un
sustrato comun con proyecciones diferenciadas, no por eso menos conflictivas, por
supuesto, pero si gravitando politicamente frente a un denominador comun, la moder-
nidad, en tanto la realidad frente a la cual —en un sentido o en otro— se reacciona.
Beriain muestra las diferentes perspectivas que enfrentan a esa modernidad matriz
(o talvez matrix?) los variados caminos que se conciben pero, sobretodo, desmitifica
la imposibilidad y la negacién de un elemento que en el dltimo siglo habia querido
ser subvalorado y que uno de estos proyectos modernos ha puesto de nuevo en la
palestra de la historia: el de la violencia como permanente partera de la misma’.
Nueva York, Madrid, Londres, ponen de presente su actualidad y vigencia.

Pero a este marco social e histérico, ya de por si complejo, que exige de por si la
exploracién de sus fisuras y reacomodamientos, no solo socioldgicos sino culturales
y politicos, se suma la dimensién que en ese contexto adquiere la problemdtica de
la alienacién. Y quizds lo que mds impacta es una tendencia que tanto Beck como
Bauman han resaltado descriptivamente no solo por constituir uno de los rasgos
mads representativos, significativos y paraddjicos de la sociedad postmoderna sino,
ademas, por ser una sino la mas emblematica reivindicacion que Occidente enarbola
frente al mundo entero: la individualizacién y todo lo que su alrededor se teje para
consagrarla como el sanctus sanctorum del desarrollo de la humanidad.

Lalibertad de conciencia y expresion, la tolerancia, la autonomia moral, el estado
de derecho, los derechos fundamentales que aseguran las libertades individuales y
politicas, la democracia liberal y, por supuesto, la economia de mercado, en fin, toda

% Josetxo Beriain, “La nociéon de modernidades multiples”, en: Modernidades en Disputa, Barcelona:

Anthropos, 2005, pp. 12-29.
Slajov Zizek, “Un alegato por la violencia ¢ética” y “Mds alld de la democracia. La impostura liberal”,
en: Violencia en Acto, Paid6s, Buenos Aires, 2004, pp. 63-102; 151-196.
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la arquitectura econémica, ideoldgica, juridico-politica e institucional de la civiliza-
cién occidental tienen en la defensa y garantias al y del individuo la piedra de toque
que da razén del “progreso” de Occidente y su legitima pretension por defender,
preservar y proyectar frente al mundo entero la forma de vida que la garantiza y
que la propicia simultdneamente. La individualizacién parece ser, por tanto, una
condicién vy, al mismo tiempo, un proyecto de la sociedad no solo moderna sino,
mejor, postmoderna frente al mundo entero a través de este dispositivo dual que
simultdineamente opera como su presupuesto y su proyeccion.

En efecto, para Beck, en buena parte una de las tendencias aparentemente
contrahegemonicas que parecerian dibujarse en el contexto de la tensién, ya post-
moderna, entre modernidad/contramodernidad y modernidad reflexiva como parte
de esa reinvencién antisistémica de lo politico es no solo el surgimiento de nuevas
subjetividades sociales y politicas sino, como columna vertebral que pareciera soste-
nerlo, de un proceso de individuacién que Bauman de manera por demds sugestiva
enmarca en lo que ha llamado no solo la modernidad liquida sino el amor liquido.
La sociedad postmoderna, es decir capitalista, global y neoliberal, se presenta no
solo como la apoteosis del capital, la democracia liberal y la economia de mercado,
sino, como condicién de ello, de la iniciativa privada, el individuo y los procesos de
individualizacién que, econémica, juridica, politicamente soportan todo el proyecto
occidental.

Pareceria dificil, por no decir imposible, confrontar semejante pretension que
por su concrecién en el dambito cotidiano y singular de cada persona puede antojarse
como una aspiracion apenas “natural” de cualquier sociedad contemporanea y los
agentes que la constituyen. Pero la sociologia de la cultura y la sociedad global y
postmoderna ha logrado, sin embargo, captar las patologias que subyacen a esta
exacerbacion apotedsica de la individualizacion, asi como Weber lo hiciera para
la sociedad moderna con los fenémenos de “pérdida de sentido” y “pérdida de
libertad”. Logrando asi desentrafiar las deformaciones y abigarramientos que este
proceso conlleva y sus contradictorias y paradéjicas consecuencias para la sociedad
contempordnea.

En esa direccion apuntan los diagnésticos de Lowen, Lipovesky y Baudrillard,
y Maclntyre entre otros. El primero se monta sobre los andlisis del cardcter de
Reich —representante del psicoandlisis de izquierda a partir de la década de los
20, como veremos mds adelante— y su tipologia del cardcter fdlico-narcisista para
derivar de alli, en su obra dltima, la incidencia que el narcisismo tiene en la vida
de las sociedades tardio-capitalistas como una deformacién de la personalidad
donde la imagen no solo se aliena del individuo sino que conquista la personalidad
generando trastornos no s6lo neuréticos sino, igualmente, psicéticos que hoy por
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hoy caracterizan las desviaciones psiquicas y psicoldgicas de las personas en las
sociedades contempordneas’™.

Lipovesky y Baudrillard orientan su reflexion hacia los contornos de la cultura
politica postmoderna, sustancialmente’”. Lipovesky explora las profundidades de
ese individualismo exacerbado que se ha tomado a las sociedades tardio-capitalistas
para mostrar su cardcter superficial, efimero e hiperegoista, sujeto a los vaivenes
de los medios y la cultura masificantes y homogenizadoras, preso de lo que alguna
vez Agnes Héller denominara la “ideologia del momento” y que, parafraseando a
Jameson podriamos denominar la “apoteosis de la sensibleria”, ese querer expe-
rimentar emociones nuevas y cada vez mas fuertes, sin ataduras morales ni com-
promisos sociales, libre frente a cualquier nocién de responsabilidad, y orgulloso
de una falta total de conciencia frente a las consecuencias de las propias acciones,
salvo las directamente legales™. Baudrillard analiza la proyeccion politica de este
individualismo pero ya en su faceta ambigua y dual en tanto la postmodernidad
propicia una eclosién de nuevas subjetividades pero, al mismo tiempo, las encadena
a las figuras paraddjicas del “obsceno, el rehén, el obeso” que las despolitizan y
desmovilizan, sujetdndolas a un dominio que no por sutil es menos asfixiante y
hegemonico™.

Pero el conflicto lo constituye la faz opuesta de este proceso, cuyos contornos
sociolégicos Bauman y Beck intentan delimitar’’. La sociedad postmoderna ha
potenciado con todo esto unos procesos de individualizaciéon que se constituyen
en fronteras irrenunciables no solo de resistencia frente a poderes tradicionales
y heterénomos, sino de expansion de la libertad y horizonte de emancipacion.
La individualizacién se revela asi con la doble cara de Jano del sometimiento y la
liberacion y la pregunta que se impone es si esa aparente liberacién es la nueva faz
de la alienaciéon contemporanea, lo que reeditaria el viejo temor de los primeros
frankfurtianos de que la razén es subsumida por el sistema incluso en sus impulsos

7% Ver Wilhelm Reich, “Cardcter genital y cardcter neurético” y “El cardcter fdlico-narcisista”, en: And-

lisis del Cardcter, Buenos Aires: Paidés, 1978, pp. 171-192; 212-219; y Alexander Lowen, Narcissism,
London: Collier Books, 1985, caps. 1,2,3.

"7 Gilles Lipovetsky, “Narciso o la estrategia del vacio”, en: La Era del Vacio, Barcelona: Anagrama,
1998, pp. 49-78; “Narciso en la trampa de la posmodernidad”, en: Metamorfosis de la Cultura Liberal,
Barcelona: Anagrama, 2003, pp. 23-30.

"5 Fredric Jameson, El Postmodernismo o la Légica Cultural del Capitalismo Avanzado, Barcelona: Paidos,

1991, pp. 9-60.

Jean Baudrillard, “Figuras de la transpolitica”, en: Las Estrategias Fatales, Barcelona: Anagrama, 1997,

pp- 75-120.

70 Zygmunt Bauman, “Individualidad”, en: La Modernidad Liquida, México: EC.E., 2005, pp. 59-95;
Ulrick Beck & Elizabeth Beck, “Adios a lo tradicional: la individualizacién y las libertades precarias”,
en: La Individualizacién, Barcelona: Paidés, 2003, pp. 37-68.
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y proyecciones liberadoras y emancipatorias, salvo que esta vez el andlisis estaria
mediado por un diagnéstico que pondria en evidencia su ambivalencia y contra-
dictoriedad™". El individuo qua individuo, como lo sostendrd Maclntyre, deviene
a un mismo tiempo dispositivo de ideologizacién y sometimiento y condicién de
resistencia y emancipacion’'2.

Derecho y alienacion

En el marco de lo anterior es que el derecho se revela, igualmente, como una
instancia ambivalente ya que por un lado constituye un instrumento para la defensa
de los derechos individuales y sociales, asi como de garantias democraticas que, como
tal, convocan al apoyo irrestricto de la ciudadania y de los sectores democraticos
y progresistas de la misma que pugnan por contrarrestar las tendencias impositi-
vas de minorias hegemdnicas o mayorias totalitarias’”. Pero, por otro, esa misma
defensa somete a la sociedad a dindmicas sistémicas que, de una parte, la amarran
a una ideologia del individuo y, de otra, en esa misma l6gica, someten la critica y
la contestacion politica a procedimientos juridicos que, en ltimas, la debilitan y
la desmovilizan™.

En esa linea, presentar el derecho en general y la jurisprudencia progresista, es
decir, liberal-social, de un tribunal constitucional que, en todo caso, debe ser poli-
ticamente defendido contra los embates de los sectores autoritarios de la sociedad,
como instancias supuestamente emancipatorias conlleva sofismas y riesgos que
deben ser evidenciados, cuando no denunciados, en por lo menos dos direccio-
nes’”. Una, que el derecho y la jurisprudencia progresista a lo sumo representan un
momento de resistencia inmediata, muy relativa en todo caso, que termina siendo
subsumida por el sistema para su favor y permanencia.

Y otra, que reducir la proyeccién emancipatoria de la sociedad a estos instru-
mentos lo que hace es, por un lado, jugar un rol ideologizador a favor, mas que del
derecho, de los intereses de poder que buscan neutralizar los movimientos sociales
criticos y contestatarios y, por otro lado, desmovilizar la accién que necesariamente

7 Lidia Girola, “Individualidad como extranamiento y dominio” y “El individualismo en el pensamiento

socioldgico de fin de siglo”, en: Anomia e Individualismo, Barcelona: Anthropos, 2005, pp. 209-219;

240-270.

Alasdair Maclntyre, “El liberalismo transformado en tradicion”, en: Justicia y Racionalidad, Madrid:

E.IU., 2001, 311-350.

% Boaventura de Sousa Santos, “Can law be emancipatory?”, en: Toward a New Legal Common Sense,
Madison: University of Wisconsin, 2004.

1 Ver Lidia Girola, Anomia e Individualismo, Barcelona: Anthropos, 2005.
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tiene que ser politica reabsorbiéndola hacia procedimientos institucionalizados que,
en un momento dado, son los que tiene que desbordar y confrontar.

Las estrategias de individualizacién operarian de manera alienante antes que
emancipatoria a través del derecho en las sociedades contemporaneas y, por lo
tanto, la emancipacion no puede concebirse desde el derecho sino, si acaso, desde
lo politico y lo social. Y tiene que concebirse precisamente trascendiendo los meca-
nismos y garantias legales, individuales o sociales, que en un momento determinado
le son indiferentes a los factores autoritarios de poder para imponer sus précticas
hegemanicas y excluyentes de dominacion”®.

La emancipacion supone, ademas, dos condiciones de posibilidad, como bien
lo viera el joven Marx en sus escritos de juventud: de una parte, un hombre total y
de otra, una democracia plena. Ambas remiten a la superacién de la alienacion en
todas sus formas: individual, social, histérica, como bien lo comprendiera Hegel.
Esa superacion de la alienacién, si nos atenemos al Habermas menos optimista de
Teoria de la Accién Comunicativa, supone superar la colonizacién del mundo de la
vida que el derecho moderno ha ejercido en el mundo de la vida, cosificando con
ello las relaciones sociales en su conjunto.

En otras palabras, no hay emancipacién mientras no se enfrente y se supere la
alienacion, lo que en dltimas remite al campo y la accién politica més que juridica.
El derecho constituye en el mejor de los casos una instancia de defensa que, por
supuesto, hay que reivindicar, pero nunca una de emancipacion que le es extrana
por su misma naturaleza social e histérica.

3.2. INDIVIDUACION, NARCISISMO Y ALIENACION
3.2.1. Narcisismo e individuacion
3.2.1.1. Narciso y el vacio

Asistimos a la generacion del narciso como el simbolo de nuestro tiempo, gene-
rando un nuevo individualismo con un nuevo perfil del individuo, con sus relaciones
con ¢l mismo, y su cuerpo, con los demads, el mundoy el tiempo’”. Acabando la edad
del individualismo competitivo a nivel econémico, sentimental a nivel domestico,
revolucionario a nivel politico y artistico, extendiéndose un individualismo puro,
desprovisto de los dltimos valores sociales y morales que coexistian con las relacio-

716 Varios, La Critica de los Derechos, Bogota: Siglo del Hombre, 2003.
717 Gilles Lipovetsky, “Narciso o la estrategia del vacio”, en: La Era del Vacio, Barcelona: Anagrama, 1998,

pp- 49-78.
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nes del homo economicus de la familia, de la revolucién, del arte. Emancipdndose
de cualquier marco trascendental, la esfera privada se transformay se expone a los
deseos cambiantes de los individuos. Finalmente el narcisismo maugura la post-
modernidad, ultima fase del homo aequalis™®.

Las agitaciones politicas y econdmicas de los aios setenta generaron la dismi-
nucién de la presion social sobre los asuntos publicos e inici6 una preocupaciéon
permanente por lo personal, independiente de la crisis econémica. Desaparece la
esperanza revolucionaria y la protesta estudiantil se agota la contracultura. La res
publica esta desvitalizada, las cuestiones filosoficas, econémicas, politicas o militares
despiertan poco interés y son neutralizadas por la banalizacion social. Lo dnico que
sale airoso de esta transformacion serd la estera privada: cuidar la salud, preservar la
situacién material, desprenderse de los complejos, esperar las vacaciones, vivir sin
ideal, sin objetivos trascendentes. Asistimos al fin del homo politicus y nacimiento
del homo psicologicus al acecho de su ser y de su bienestar.

La sociedad narcisista vive en el presente por la pérdida del sentido histérico
que hacia referencia al pasado y el futuro. Hoy se vive para nosotros mismos, sin
preocuparnos por nuestras tradiciones y posteridad: el sentido histérico ha sido
olvidado de la misma manera que los valores y las instituciones sociales. Cuando
el futuro se presenta amenazado e incierto, queda la preocupacion sobre el presen-
te, al que no cesamos de proteger, arreglar en una juventud infinita. En cuanto al
pasado, se abandonan las tradiciones y territorialidades arcaicas, instituyendo una
sociedad sin anclajes ni opacidades. Lo anterior, ha originado el nacimiento del
narcisismo colectivo como un sintoma de las sociedades burguesas, incapaces de
afrontar el futuro’.

El narcisismo contemporaneo se extiende ante la ausencia de un nihilismo tra-
gico. Se desarrolla una apatia frivola, nos acostumbramos a lo peor, nos instalamos
en las crisis que no modifican los desecos de bienestar y distraccion. El narcisismo
aparece como forma inédita de apatia, de sensibilizacion ante el mundo y una pronta
indiferencia hacia él mismo: explicaciéon que se da por una plétora de informacion
dada desde los mass media que no permiten una emocion duradera. La sociologia
afirma que el narcisismo es una estructura constitutiva de la personalidad postmo-
derna y que debe aprenderse como la resultante de un proceso global que rige el
funcionamiento social’.

75 [dem, pp. 49-50.
9 [dem, pp. 51-52.
™ dem, p. 52.
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El narcisismo es el abandono de los sistemas de sentido, construyendo un ser que
funciona por el placer, el bienestar, la desestandarizacion, conviviendo con un indi-
vidualismo puro, liberado de los encuadres de la masa y enfocado a la valorizacién
generalizada del sujeto. Es la revolucion de las necesidades, y su ética hedonista ha
permitido que el discurso se injerte en lo social, originando un nuevo ethos de masa.
La ola del potencial humano, psiquico y corporal, es la culminaciéon definitiva de
la sociedad separada del orden disciplinario, llevando hasta sus dltimas consecuen-
cias la privatizacion sistemdtica, operada en la edad del consumo. Este narcisismo
resulta de una légica social individualista, hedonista, impulsada por el universo de
los objetos y los signos, y una légica terapéutica y psicologica elaborada en el siglo
XIX a partir del enfoque psicopatolégico™.

El narcisismo se adhiere a un movimiento de conciencia por el conocimiento,
la realizacion personal, técnicas de expresion y de comunicacién, meditacion y
gimnasias orientales. Estamos ante una sensibilidad terapéutica e inclusive los
personajes mds contestatarios sucumben a los encantos de la self-examination.
Eista terapia psi genera una figura inédita del narciso, identificada con el homo
psicologicus, obsesionado por él mismo, que no suefia, trabaja asiduamente para la
liberacién del yo, su destino de autonomia e independencia. El neonarcisismo ofrece
el cebo del deseo y la barrera de la represion es una provocacion que desencadena
una irresistible tendencia a la reconquista de la verdad del yo, encamindndose el
yo hacia un trabajo interminable de liberacion, de observacién y de interpretacion.
Aqui el inconsciente ejercerd un proceso de personalizacion sin fin, liberdndose de

722

los obstdculos anénimos que impedian la continuidad histérica del sujeto™.

Se abre entonces el camino a un narcisismo sin limite del sujeto, quedando
regido por si mismo y su propia auto seduccién del deseo. Lo anterior genera que
la autoconciencia sustituya la conciencia de clase, la creencia narcisista sustituye a
la conciencia politica: se abandona la esfera piiblica creando un aislamiento social y
ocasionando una fragmentacion social. Lo que hace el narcisismo es adaptar el yo al
mundo que nace y su amaestramiento no se realiza por imposicién disciplinaria, se
efectda por autoseduccién: “es una nueva tecnologia de control flexible y autoges-
tionado, socializa desocializando, pone a los individuos de acuerdo con un sistema
social pulverizado mientras glorifica el reino de las expansion del ego puro”?.

En este sentido el neo-narcisismo no se ha contentado con vaciar el universo
social al vaciar las instituciones de sus universos emocionales, también el yo se ha

7 fdem, p. 53.

72 [dem, pp. 53-55.
75 [dem, p. 55.
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variado de su identidad, por medio de su hiperinversién. En otras palabras, al igual
que el espacio publico se vacia emocionalmente por exceso de informaciones, de
reclamos y animaciones, el yo pierde su referencia y unidad por exceso de atencion,
convirtiéndose en un conjunto impreciso y en todas partes la verdad rigida desapare-
ce, es la desubstancializacién como ultima forma de extrapolacién postmoderna.

Esta disolucion apunta a una nueva ética feminista y hedonista: el esfuerzo
ya no estd de moda, la disciplina se desvaloriza y es enfocada hacia la realizaciéon
inmediata del deseo, favoreciendo, como lo afirmaba Nietzsche, la anarquia de los
impulsos o tendencias y, correlativamente, la pérdida de un centro de gravedad que
lo jerarquiza todo. Es la pluralidad y la desagregacion de los impulsos, la falta de un
sistema entre ellos desemboca en una voluntad débil: 1a coordinacion de estos bajo
el predominio de uno entre todos produce una voluntad fuerte™.

Se desarrolla una ideologia del bienestar que estimula la dispersion en detri-
mento de la concentracién y lo temporal contribuye al resquebrajamiento del yo,
a la aniquilacién de los sistemas psiquicos organizados y sintéticos. Se genera una
conciencia cool y desenvuelta, parecida a la conciencia telespectadora, captada
por todo y nada, excitada ¢ indiferente a la vez, sobresaturada de informaciones,
conciencia opcional, diseminada en la antipoda de la conciencia voluntaria “intra-
determinada”. En otras palabras, el fin de la voluntad coincide con la era de la
indiferencia pura, con la desaparicion de los grandes objetivos y empresas por los
cuales, en algin momento de la existencia, se merecié el sacrificio de la vida. La
sociedad se estalla en un gran conglomerado de moléculas personalizadas’™.

Fl debilitamiento de la voluntad no es catastréfico, hay una humanidad sumisa y
alienada, no avisa la subida de procesos totalitarios. Esta apatia produce obsticulos
contra los sobresaltos de la religiosidad histérica y los grandes designios paranoicos.
La obsesién por si mismo, ocasiona que el narciso obstaculice los discursos de movi-
lizacion de las masas, no se arriesga en politica y las revoluciones son desclasadas y
apagadas bajo la personalidad del mundo. Pasamos de unas sociedades dirigidas por
los otros a una dirigida desde el interior, se profundiza su diferencia, su singularidad,
donde el narcisismo es la representacion de la liberacion del otro, es una ruptura con la
sociedad estandarizada de consumo masivo, hacia un proceso de personalizacion.

Las crosiones de las referencias al yo originan la disolucién de las identidades,

donde el estatuto de la mujer, del hombre, del nino, del loco, del civilizado, etc.,
entran en un periodo de indefinicién, de incertidumbre, donde la interrogacion

7 dem, p. 56.
5 [dem, p. 57.
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sobre la naturaleza de las categorias sociales no cesa de desarrollarse. Lo anterior
estd ligado a una desubstancializacion del yo que procede por el proceso de perso-
nalizacién: este proceso narcisista personalizado desmonta las referencias del yo y
lo vacia de cualquier contenido.

Estamos en los tiempos en que todas las figuras de la alteridad (perverso, loco,
delincuente, mujer, hombre etc.) se ponen en tela de juicio y caen en la igualdad
de las condiciones, y es cuando la relacién con uno mismo suplanta la relacion con
el otro, las relaciones democréticas dejan de ser problematicas. El despliegue del
narcisismo significa la desercion del reino de la igualdad y de ahora en adelante la
autenticidad dominara la reciprocidad, el conocimiento de si al reconocimiento
con el otro. La desaparicion de la figura del otro genera la division del consciente,
la separacion psiquica, y esta separacién permanente produce a su vez la sociali-
zacion. El proceso narcisista anuncia el nacimiento de una nueva alteridad™, “el
fin de la familiaridad del uno con el uno mismo, cuando el préjimo deja de ser un
absolutamente otro”’".

El cuerpo se esta convirtiendo en verdadero objeto de culto, a través de practicas
cotidianas generadas por la angustia que producen la edad y las arrugas, obsesién por
la salud, por mantener la linea, la higiene, el control permanente con el médico y
mantenimiento del estado fisico (masaje, sauna, deporte, regimenes), cultos solares
y terapéuticos, etc. Este nuevo culto al cuerpo puede asimilarse al resquebrajamiento
democrdtico de la representacion del otro, produce el narcisismo donde el cuerpo
designa nuestra identidad, por lo cual ya no se siente vergiienza y por ello aparecen
los desnudos en la playa, en espectdculos o en su verdad natural. Para las personas
el cuerpo alcanza dignidad, respeto y por lo tanto se necesita vigilarlo continua-
mente, luchando contra su obsolescencia, degradacion, por medio de instrumentos
quirdrgicos, deportivos, dietéticos. Este miedo moderno a envejecer o morir hace
parte del neonarcisismo y se da por el desinterés de las generaciones futuras y se
intensifica la angustia de la muerte’.

El proceso de personalizacion genera una postura actual, una subjetividad total sin
sentidoy finalidad, desprotegida ante el vértigo de su auto-seduccion. El individuo
es abandonado por los apoyos trascendentales (politico, moral, religioso). A este
sistema personalizado solo le queda durar y mantenerse, aumentar la fiabilidad del
cuerpo, ganar tiempo y ganarle al tiempo reclamando la juventud, la lucha contra
la adversidad temporal, y el combate por la identidad. El cuerpo se convierte en

70 [dem, pp. 58-60.
7 [dem, p. 60.
7 dem, p. 61.
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un espacio indecible, un objeto-sujeto, una mezcla de sentido y sensible, en otras
palabras, el cuerpo psicoldgico sustituyo al objetivo y la conciencia del cuerpo se
convirtié en una finalidad para el narcisismo, debemos amarlo y escucharlo, debe
expresarse, comunicar, redescubrirlo desde adentro, buscando su idiosincrasia (el
narcisismo). La psicologizacién del cuerpo sera un instrumento de conquista de la
subjetividad por medio de las técnicas de expresion, relajacion y concentracion’.

Estamos inmersos en una cultura de la personalidad donde el propio cuerpo se
convierte en sujeto y es ligado a la orbita de la liberacién e incluso de la revolucion
sexual, estética, dietética, sanitaria: es un narcisismo dirigido. El narcisismo cumple
ala vezla mision de normalizacion del cuerpo, obedeciendo a imperativos sociales,
tales como la linea, la forma, el orgasmo. El narcisismo desestandariza y genera
una normalizacién postmoderna (estandarizacién doblegada a la personalizacion).
Es presentada como ser uno mismo joven, atlético, esbelto y dindmico, hay una
desubstancializacion del cuerpo que se refiere a eliminar la corporeidad salvaje o
estdtica por medio de una légica pletérica que maneja informacién y normas. Este
narcisismo rendido totalmente al cuerpo, hace que el cuerpo sea disponible para
cualquier experimentacién, ademas de reinventar codigos que funcionan como
nuevos dispositivos de control social sobre almas y cuerpos.

Estamos al frente de la erosion de los papeles sociales, iniciados en el reino de
la personalidad, la cultura psicomérfica y la obsesion moderna del yo con la fina-
lidad de revelar su ser verdadero o autentico. Este narcisismo revela la pasion del
conocimiento de uno mismo, del yo reflejado en los crecimientos de las biografias
y autobiografias, como de la psicologizacion del lenguaje politico. Todo debe decirse
en primera persona, revelando las propias motivaciones, entregar la propia perso-
nalidad y emociones, expresar sentimientos intimos: esta sociedad evalia todo
con criterio psicolégico. La autenticidad y sinceridad se convierten en virtudes y
los individuos absortos por su yo dltimo, serdn menos capaces de desempenar roles
sociales, convirtiéndose en actores privados e incapacitados para jugar con la vida
social, y distancia lo que siente con lo que se expresa.

Aqui encontramos la trampa, porque en cuanto mds nos liberamos de c6digos
y costumbres sociales, en busca de la verdad personal, mas sus relaciones serdan
fraticidas y asociales. La disolucién de los roles publicos y la compulsion por la
autenticidad engendran un incivismo que se manifiesta en rechazar las relaciones
con desconocidos, con un despliegue en nuestro ghetto intimo, y se disminuye el
sentido de pertinencia a un grupo, acentuandose los fendmenos de exclusion™. La

7 dem, p. 62.
70 [dem, pp. 64-65.
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fraternizacion no es mds que la uniéon de un grupo selectivo que rechaza a todos
aquellos que no forman parte de ¢l, la fragmentacion y las divisiones internas son
el producto de la fraternidad moderna™!.

La personalizacién, esta generando la desreglamentacion y la flexibilizacion
de los marcos estrictos: se rechazan las imposiciones victorianas y se aspira a una
mayor autenticidad y libertad en sus relaciones. Estamos ante un individuo sin
ataduras, desprovisto de codificaciones sociales, que produce una nueva reglamen-
tacién de personas pacificadas. “Decirlo todo, quizds pero sin gritos, podéis decir
lo que quieras pero sin pasar a los actos””?. Es una liberacion del discurso, aunque
acompanada de violencia verbal, esta ligada a la regresion de la violencia fisica. Los
discursos deben ser cool, calidos y comunicativos, hay que expresarse sin reservas,
dentro de un marco preestablecido, hay una busqueda de autenticidad, utilizando
truquitos como el arte del disimulo, las mascaras siguen siendo eficaces, y la dis-
crecidn se presenta como la forma moderna de dignidad. Finalmente el narcisismo
se definird por la explosion de las emociones y el encierro sobre si mismo en la
discrecion’. Otra caracteristica del narcisismo, absorto en si mismo, es renunciar
a las militancias religiosas, el abandono de las grandes ortodoxias, se adhesionan
a la moda, son fluctuantes, sin mayor motivacién, lo cual origina una aversién al
conflicto. Estos sistemas personalizados, los cismas y las herejias pierden sentido y
empieza un proceso de substancializacion ideoldgico-politico.

Todo lo anterior generard el desmonte de la lucha de clases, por la guerra de
todos contra todos, donde la riqueza solo tiene el fin de excitar la admiracion y la
envidia. En este sistema narcisista se corteja al jefe para ganar un ascenso, se desea
ser envidiado mds que respetado y se crea una sociedad indiferente al futuro que
se presenta como una jungla burocrdtica, donde reina la manipulacién, la lucha
de todos contra todos hasta la misma vida privada ya no es segura, produciéndose
un estado de guerra generalizada. Las relaciones humanas publicas y privadas se
convierten en relaciones de dominio, relaciones conflictivas y de intimidacion.

Ligado a lo anterior, estd el discurso neofeminista, que deteriora las relaciones
entre hombres y mujeres, sin cddigos pacificadores de cortesia. Las mujeres con sus
exigencias sexuales y su capacidad orgdsmica se convierte en una amenaza para el
hombre que intimida y genera angustia, aumentando la impotencia en el hombre
por el miedo a la mujer y a la sexualidad liberada. En este contexto se genera un
odio del hombre contra la mujer, retratadas en las peliculas actuales, con frecuentes
escenas de violacion.

B [dem, p. 65.
7 [dem, p. 66.
5 [dem, pp. 06-67.
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Esas transformacion de las dimensiones intersubjetivas, son visibles en el espacio
publico y privado, el aumento de la personalidad psi, manifestada en el narcisismo
tempera la sociedad humana al abandono de las jerarquias sociales, reduccién del
desco de ser admirado y envidiado por sus semejantes. Lo que importa ahora es
ser uno mismo independiente de los criterios del otro: el espacio de la rivalidad
interhumana deja paso a la relacion puablica neutra, donde el otro ya no es hostil
ni competitivo, sino indiferente y desubstancializado. Boicoteado el deseo de
reconocimiento, temperado los deseos de escala social, el narcisismo genera un
homo-psicologicus que tiene menos aspiraciones a vivir en un entorno destendido
y comunicativo, en ambientes sin pretensiones excesivas.

Este culto a las relaciones personalizadas corroe las barreras anénimas que
separan a los hombres, disolviéndolos en distancias sociales. En este contexto la
lucha por el reconocimiento se privatiza, manifestiandose en los circulos intimos, y
los problemas relacionados al reconocimiento se vuelven cada vez mads estéticos,
erdticos, afectivos, colonizado por la légica narcisista. El contflicto de la conciencia
se personaliza en el juego de complacer, seducir y el deseo de ser escuchado, acep-
tado, tranquilizado, amado. Por lo tanto, los conflictos entre las personas no se dan
en las relaciones sociales sino en las de persona a persona”: por un lado la escena
publica y las conductas individuales se pacifican por la absorcion narcisista; por otro,
el espacio privado se psicologiza, pierde sus amarras convencionales y se convierte
en una dependencia narcisista en el que cada una encuentra lo que desea”.

“iSi al menos pudiera sentir algo!”: esta caracteristica traduce la nueva des-
esperacion que afecta a un nimero elevado de personas. Los desordenes de tipo
narcisista constituyen los trastornos psiquicos tratados por los terapeutas, estos
trastornos se presentan por un malestar difuso, con sentimientos interiores de vacio,
absurdidad de la vida, incapacidad para sentir las cosas y los seres. Estos sintomas
narcisistas son imprecisos e intermitentes, los pacientes tienen la imposibilidad de
sentir vaci6 emotivo, la desubtancializacion ha llegado a su termino explicitado en
la era del vacio.

Esta era genera un desapego emocional, tener relaciones interindividuales sin
compromiso profundo, no sentirse vulnerable, desarrollar la propia independencia
afectiva, vivir s6lo. Lo anterior seria el perfil del narciso que huye al sentimiento al
preconizar el cool sex y las relaciones libres, al condenar los celos y la posesividad,
se trata de enfriar el sexo, de librarlo de cualquier tensién emocional llegando a
un estado de indiferencia y desapego para protegerse de las decepciones amorosas

7t Idem, pp. 68-71.
7 dem, p. 71.
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y los impulsos que amenazan el equilibrio interior. Estamos ante el fin de la cultura
sentimental, del happy end, del melodrama y el nacimiento de la cultura cool, en la que
cada cual vive en su propio bunker de indiferencia, a salvo de pasiones y los otros”.

Es incomodo exhibir los sentimientos que a la vez son prohibidos, generado un
periodo de deshumanizacion en el proceso de personalizacién que apuntan a erradicar
los ritos sentimentales. Estamos ante la huida de los signos sentimentales y cuanto
mads la ciudad desarrollada da posibilidad de encuentro més solos se sienten los
individuos. Entre mds libres se vuelven las relaciones de las viejas sujeciones, mds
rara es la posibilidad de encontrar una relacién intensa. En todas partes se encuen-
tra la soledad, el vacio, la dificultad de discutir, de ser transportado fuera de si. De
ahi la huida hacia experiencias intensas en bisqueda de sensaciones emocionales
cada vez mas fuertes’.

3.2.1.2. La individualizacion

Beck se ocupa inicialmente de la definicién y tensiones de la individualizacién
y de las “libertades precarias”, relacionando individualizacion, politica y globaliza-
cion™. El concepto de

individualizacién en Beck, se refiere a desarrollos y experiencias sociales
caracterizados por la disolucién de formas sociales anteriores como categorias
de clase y status social, la familia, roles de género, etc., y por el colapso de

biografias normales, marcos de referencia y modelos o roles sancionados por
el Estado™.

Asi, la religion, la tradicion y el Estado son desplazados por nuevos modos de
vida orientados hacia nuevas exigencias, controles y restricciones, donde los puntos
de referencia institucionales guian el pensamiento, la planificacién y la accién de
los individuos. La densidad de las regulaciones es notoria y en su efecto global es,
segun Beck, “una obra de arte de laberintica complejidad™’*.

Las nuevas pautas y regulaciones deben ser importadas por los individuos a sus
biografias mediante sus propias acciones, ademds de ser suministrados por ellos
mismos. A medida que se amplia la gama de opciones y la necesidad de decidir

7 [dem, pp. 75-77.

Y [dem, p- 78.

7 Ulrich Beck, “Adids a lo tradicional” y “Vivir la propia vida en un mundo desbocado”, en: U. Beck y
Elizabeth Beck-Gernsheim, La individualizacién, Barcelona: Paidés, 2002, pp. 37-80.

7 [dem, p- 39.

0 fdem.
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entre ellas, aumenta la necesidad de realizar acciones individuales, traspasando las
consecuencias (cargas y oportunidades) a individuos que en ocasiones y debido a
la complejidad de las interrelaciones sociales, no estdn en capacidad de tomar las
decisiones necesarias, “con el debido fundamento, ponderando los intereses, la
moral y las posibles consecuencias™*.

Siguiendo a Sartre, el ser humano se convierte en un homo optionis, esto es, una
eleccién entre posibilidades: “todos los aspectos de la vida (identidad, matrimonio,
religion, muerte, etc.), se fragmentan en opciones entre las que se deben decidir;
aqui, las personas deben tomar las riendas” de su vida acorde con una “biografia
hagalo usted mismo” que ha desplazado a la “biografia normal”, y en donde, la
eleccion equivocada aunada a una serie de eventos desafortunados, puede llevar
al fracaso.

La biografia “hdgalo usted mismo” es siempre una biografia del riesgo o una
situacion de peligro permanente, en la que el consumo y la prosperidad pueden
encubrir un precipicio cercano, lo que lleva a afirmar a Beck que este tipo de
biografia puede convertirse en una “biografia de la crisis”. Para no fracasar, los
individuos deber ser capaces de planificar a largo plazo, de adaptarse al cambio, de
organizarse, improvisar, fijarse metas, reconocer los obstaculos, aceptar las derrotas
e intentar nuevas salidas. Necesitan iniciativa, tenacidad, flexibilidad y paciencia
ante los fracasos”*.

Segtin Beck, lo anterior ha llevado a una moral del vagabundo, en la que, siguien-
do a Bauman, el vagabundo elige sus objetivos conforme va avanzando, no sabe
cuanto tiempo se quedara en el mismo lugar, pero sabe que su estancia tiene pocas
probabilidades de durar, y lo impulsa el desengano con el tltimo lugar donde paroy la
esperanza de que el proximo sea mejor. En sintesis, el fracaso y lalibertad inalienable
se encuentran en estrecha proximidad y llegan inclusive a entremezclarse.

Lo anterior es muestra de que las “lineas maestras” de la modernidad acttan en
contra de la cohesion familiar. La mayoria de los derechos del estado de bienestar son
dirigidos a individuos y no hacia las familias. En el caso del empleo, la educacion,
etc., implican voluntad de trabajar, de moverse, entre otros, fomentando estilos de
vida relacionados con el ego. La individualizacién es, entonces, una “compulsion
paraddjica” a crear y modelar la propia biografia, asi como los lazos y redes de su
entorno, en medio de preferencias cambiantes y a través de las sucesivas fases de vida,
mientras los individuos se adaptan al mercado laboral, el estado de bienestar, etc.

M fdem, p. 42.
" fdem.
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El sentido paradéjico de la individualizacion se refiere, por un lado, a decisiones
tal vez imposibles de tomar y, por otro, a decisiones que sitdan al individuo como
individuo en el centro de la escena y que condenan estilos de vida y comportamientos
tradicionales. La sociedad tradicional y sus pautas estaban llenas de restricciones y
s¢ orientaban hacia un “nacer para” la sociedad tradicional. La sociedad y pautas
modernas, por el contrario, tienen la forma de incentivos para la accién (becas,
subsidios, etc.) y requieren “hacer algo”, hacer un esfuerzo activo y no solo nacer.
Como lo senala Beck a propésito de China, la tutela estatal y el trabajo colectivo
son reemplazados por “los contratos que vinculan ingresos y seguridad laboral a la
capacidad y el rendimiento™®.

Toda trascendencia, necesidad, certidumbre y metafisica ha sido sustituida por
la habilidad personal y todo aspecto como el amor, el matrimonio, la verdad y la
ciencia, etc., estd siendo convertido en libertad precaria, libertad cuyos imperativos
son planear, pensar, calcular, negociar, definir, revocar en un mundo donde todo
vuelve a comenzar constantemente. Las rutinas internalizadas, preconscientes o
semiconscientes permiten a la gente “vivir su vida” y descubrir sus identidades
dentro de sus coordenadas sociales. Se trata de “experiencias repetidas una y otra
vez, lo normal, lo regular, lo carente de sorpresas™’*.

Segun senala Beck, es precisamente este nivel de “habituaciones colectivas” lo
que se esta destragmentando en multiples posibilidades que deben ser dilucidadas
y negociadas permanentemente, haciendo desaparecer inclusive, la posibilidad de
no decidir, cuyo lugar es ocupado ahora por lo hibrido, es decir, por la decisién a
favor del azar. En palabras de Beck “la vida pierde su calidad de objetividad™*, y
las “libertades precarias” se convierten en la doble cara de la individualizacién.

Ansgar Weymann se refiere a la tirania de las posibilidades y a los estuerzos del
individuo por escapar de ella mediante la huida hacia la metafisica, el mito, la magia,
etc., los cuales le ahorran la pregunta por lo que es y lo que quiere, diminuyendo
su miedo a la libertad y produciendo una especie de “fdbrica de respuestas”. De
alli el boom de la psicologia y los libros de autoayuda, “toda una mezcla de culto
esotérico, grito primordial, mistico, yoga y Freud, que se supone atenta la tirania
de las posibilidades, pero que en realidad la refuerza con sus modas cambiantes”*.
Para Beck, la individualizacién es una tendencia que implica urbanizacion, que se
expande mediante la publicidad, el consumismo, etc., y que apunta en dos sentidos:
como diagnéstico del presente y como indicador del futuro, desarrollo que indica

7 [dem, p. 38.

7 [dem, Tyrell Hartmann, citado en p. 45.
™ [dem, p- 46.
76 [dem.
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el fin de las imdgenes fijas o predefinidas del hombre que hasta ahora se habia
escudado en santos, arcangeles, etc.

Nuestra sociedad, afirma Beck, se caracteriza por formas hibridas, contradictorias
y ambientales, que dependen de las condiciones econémicas, politicas y familiares.
En ellay debido ala abolicién de la rutina, las decisiones sobre los estilos de vida han
comenzado a aparecer como “deidificadas”. Asi, “muchas cuestiones que cayeron
en desuso con la religiéon estan reemergiendo en el centro de la vida. Algo asi como
si la vida cotidiana estuviera siendo teologizada posreligiosamente™”".

La linea secular dios-naturaleza-sistema social en la que cada categoria reem-
plazaba a la anterior y que ofrecia una fuente de legitimacién a la accién social, estd
siendo reemplazada por el individuo despistado, confundido, indefenso y sin saber
que hacer, proceso acorde al avance de la modernidad y su reivindicacion del poder
personal del sujeto, poniendo de manifiesto la cuestion del individuo a medida que
se eliminan las “antiguas coordenadas”.

A propésito de la descripcion del renacimiento realizada por Jacob Burckhardt en
1960, Beck sostiene que esta época coincide con el postmodernismo en algunas de
sus caracteristicas, como son el que todo estd tomado por las modas, la importancia
de la persona privada y politicamente indiferente, y la mujer educada segin ideales
masculinos, dejando como nuevo en los procesos de individualizacién de la segunda
mitad del siglo XX la democratizacién de estos y el hecho de que las condiciones
sociales (mercado y legislacion laboral, necesidad de formacién y movilidad, los
fondos de pensiones, etc.) propicien e impongan la individualizacién. Lo anterior
es examinado por Beck mediante la historia social del matrimonio, afirmando que
mientras el matrimonio fue en otros tiempos una institucion sui generis evaluada
encima del individuo, hoy es cada vez mds un producto y constructo de los indivi-
duos que la integran™.

En los siglos XVII y XVIII, el matrimonio era un componente directo del orden
social y una especie de “ley natural”, interiorizada, bendecida por Dios y la auto-
ridad de la Iglesia, y asegurada por los intereses materiales de quienes se acogian a
ella. La institucién matrimonial dejaba de lado al individuo “a favor de la realidad
totalizadora de un orden fundado en Dios y en la otra vida”*, no tenia como fin la
felicidad individual, ni se preservaba por amor, sino que se basaba en la obligacion
religiosa y en las formas maritales del trabajo y la vida, pues como lo ilustra un caso

™ Idem, p. 47.

7 [dem, p. 49.
™ dem, p. 50.
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de divorcio referido por Gisela Beck y Barbara Duden, retomado por Beck, era més
ventajoso y util vivir en matrimonio debido a la dificultad para “conseguir el pan”
fuera del trabajo familiar en comin, ademds de que la estabilidad del orden y la
jerarquia social dependian de esta institucion.

La disolucién del vinculo entre la esfera econémica y la familia y la consecuente
separacion de la unidad econémica de trabajo entre marido y mujer, conllevé la
acentuacion de los cimientos morales y juridicos del matrimonio en el marco de
un orden burgués-cristiano. El c6digo civil alemédn de 1888 presuponia, siguiendo
la concepceidn cristiana, que “en el derecho marital no es el principio de la libertad
individual de los esposos lo que prevalece sino que el matrimonio debe considerarse
un orden moral y juridico independiente de la voluntad de los esposos™". En el
mismo sentido a la mujer se le prohibia utilizar su propio apellido teniendo que
adoptar el de su esposo. Todavia, en un juicio en 1956, se invocaba el “concepto
tradicional” de la familia, determinado por el cristianismo, en contra de las “exage-
radas” tendencias individualistas, a las que se negaba la posibilidad de influir sobre
las relaciones maritales™".

Beck continua su explicacién mediante la observaciéon de registros civiles,
tomando como ejemplo uno de los tiempos del nacionalsocialismo aleman y otro
de los afios setenta en el marco de la Republica Federal Alemana, mostrando esta
vez, la conversién individualista producida en Alemania. En cuanto al nacional-
socialismo, Beck se refiere a su doctrina racial como ejemplo extremo de contra
modernizacion en el que se emplea el pasado a fin de reprimir las tendencias de la
modernidad: el matrimonio se convierte en una rama oficial del Estado y el lugar
donde se reproduce la raza alemana. El registro de los afios setenta, por el contrario
deja de referirse al orden cristiano o la reproduccion de la raza, evidenciando el paso
de una concepcién centrada en el conjunto a una centrada en la persona, inclusive
“se aconseja precaucion ante las peligrosas tentaciones de aceptar como naturales
modelos tradicionales del matrimonio y la familia””*? y se avala el divorcio dejandolo
a decision de los contrayentes, con lo cual queda juridicamente reglamentado el
c6digo individual del matrimonio.

A lo anterior, Beck agrega que ahora “el orden mundial del matrimonio es un
orden individual que debe cuestionarse y reconstruirse por parte de los individuos
al hilo de los acontecimientos””* conforme a los mandatos institucionales como el
sistema juridico, mercado laboral y los fondos de pensiones, entre otros, los cuales

0 [dem, p. 51.

U fdem.

52 fdem, Stammbuch, citado en p. 52.
7 dem, p. 53.

~
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presuponen que en la pareja cada uno tiene su propia biografia e independencia
econémica. En sintesis, en la vida moderna las personas pueden y deben llevar
una vida independiente, fuera de los érdenes tradicionales de familia, de clase, de
la religion, etc., y en el marco de los lineamientos establecidos por el Estado y las
demas instituciones.

Asi, el matrimonio es tanto un orden individual como una situacién individual
que depende de las instituciones. En ello, Beck observa lo que Talcott Parsons deno-
mino el “individualismo institucionalizado”. Por tanto, entender la individualizacion
en términos de autonomia, emancipacion y autoliberacion de la humanidad, o de
anomia en tanto un estado no regulado hasta el punto de ausencia de la ley es,
desde la perspectiva de Beck, reducirlo y distorsionarlo.

En ese orden, la sociologia puede dividirse en dos concepciones: una centrada
en la totalidad y la otra, en el individuo. Las dos se basan en la estructura de la
accion social, pero la primera en términos de la estructura social y la segunda, de
los agentes. Lo que Beck llama la sociologia actual reduce estos dos puntos de
vista planteando que los individuos solo pueden ser, o llegar a ser, individuos en
el seno de la sociedad™, lo cual reprime la pregunta por una sociedad diferente,
cuestion frente a la que la “antigua sociologia” sostiene, siguiendo a Parsons, que
de los prerrequisitos funcionales surgen los modelos de rol, las funciones, etc., que
deben aplicarse a modo de patrén a la confusion de los individuos y emitir juicios
como “normal”, “desviado”, “erréneo”, etc., como condicién previa para la accion.
De aqui que la perspectiva individualista haya sido tachada de presuntuosa y con-
tradictoria en sus términos: habla de “sociedad del ego” y olvida el declive de los
valores restandole importancia.

Desde el punto de vista funcionalista, basado en la teoria de los sistemas, la
sociologia orientada hacia el individuo parece anémala y subversiva. De hecho, la
concepcién totalizadora ha reprimido a lo individual por mucho tiempo. Estos dos
conceptos de la sociologia (totalizadora e individual) estan siendo cada vez mas
irreconocibles como consecuencia de una modernizacién que estd liberando a los
individuos (sus demandas y dilemas), y estan dando origen a teorias, métodos y
tradiciones intelectuales de cardcter antitético, antitesis que debe entenderse desde
la perspectiva de un desarrollo histérico. Asi, frente a la pregunta por el significado
de que los individuos retiren su consentimiento de la elite institucional, la sociologia
de Emile Durkheim y George Simmel supone que es posible integrar la sociedad
individualizada “trascendentalmente” a través de los valores. No obstante, esta
posibilidad resulta poco realista cuando cada vez mds los individuos son liberados
de las formas clasicas de integracion (familia, clase, etc.).

754

Idem, p. 55.
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Siguiendo a Hans Magnus Enzensberger, Beck afirma que lo que estd emergien-
do es un exotismo medio de la vida cotidiana, refiriéndose a una sociedad poblada
por personajes que nadie habria imaginado hace 30 afios, como son: carniceros
jugando al golf, guardaespaldas expertos en jazz, esposas importadas de Tailandia,
ete. En este contexto la sociologia funciona con “viejos estereotipos conceptuales”
y apoya a los administradores de instituciones fundadas en imdgenes anticuadas de
los individuos y de las situaciones sociales, quienes mantienen el statu quo a toda
costa. Una consecuencia de esto es que la clase politica considera a los individuos
estipidos y cinicos, mientras la sociedad de los individuos piensa lo mismo de la
clase politica’™. Frente a esto, Beck afirma que el convencimiento de que solo la elite
del partido y el aparato burocratico sabian que hacer, fue una de las caracteristicas
de la Unién Soviética hasta que se vino abajo.

En el debate politico la teoria de la individualizacion participa

elaborando un marco de referencia que permite que el drea del sujeto (los
conflictos entre individuos y sociedad) sea analizada desde el punto de vista
de los individuos [o] mostrando que, a medida que se va desarrollando la
sociedad moderna, cada vez es mds cuestionable afirmar que existen unidades
colectivas de significado y de accion™®.

Con esto pierden contenido de realidad las teorfas de sistemas convertidas en una
« s 3 ”» © ey . . L.
metafisica de los sistemas”, obstruyendo la visién del virulento proceso social y politi-
co por el que, en todas las esferas de actividad, el contenido, las metas, los cimientos y
estructuras de lo social, necesitan ser renegociadas, reinventadas y reconstruidas’™.

Casi toda la sociologia se basé en la negociacién del individuo y la individua-
lidad. Lo social era concebido generalmente, en términos de tribus, religiones,
clases y de sistemas sociales, entre otros, y los individuos eran lo indefinible. Pero
con la individualizacién y las biogratias del tipo “hdgalo usted mismo”, los indivi-
duos, sus preferencias y aversiones, asi como todos los asuntos que antes no eran
considerados importantes, estdn pasando a primer plano. Se empieza a hablar de
democracia animica y sociedad del codazo limpio, mientras se produce una brecha
entre las imdgenes dominantes de sociedad en la politica y las instituciones, y las
imdgenes creadas por individuos que luchan por modos de vida viables, asuntos
que no se pueden reducir a la necesidad de estandarizacion de las “burocratizadas
ciencias sociales”, como sefiala Beck.

7 [dem, p. 57.
7 [dem, p. 58.
7 Idem, p. 58y ss.

-
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Frente a este panorama, el exotismo medio de la vida cotidiana y la pluraliza-
cion de los estilos de vida, la sociologia debe repensar sus conceptos y métodos
de investigacion, ya que “expresadas en los términos antiguos y equivocados, la
emancipacién y la anomia forman juntas, en virtud de su quimica politica, una
mezcla explosiva”. La pregunta que surge en el fondo de estas cuestiones, es por
la posibilidad de integrar a las sociedades altamente industrializadas, lo cual lleva
a Beck a examinar el resurgir de los nacionalismos, la justificacién de la violencia
contra los extranjeros, la vuelta atrds en la modernizacion, etc., como reacciones
frente a los nuevos cambios.

En Alemania y en otros lugares de Europa oriental ha ganado terreno una espe-
cie de insurreccion contra las décadas de los setenta y los ochenta, o de Kulturkampf
de las dos modernidades™. Las viejas y fragiles certidumbres como la politica, la
familia, la economia, etc., estdn volviendo a ser proclamadas en lo que parece ser la
sustitucion de la sociedad altamente individualizada del “descibralo usted mimo”,
por una sociedad heterogénea en lo interior y construida como una fortaleza en lo
exterior, de donde se sigue la violencia contra los extranjeros, y la eliminacién del
tabu contra la violencia de los activistas de extrema derecha cuyo fundamento estd
en la controversia, reprimida en occidente, contra la individualizacién, la femini-
zacién y la ecologizacién de la vida cotidiana. No obstante, desde la perspectiva de
Beck, asegurar el statu quo no puede ya suministrar una base de legitimidad, como
tampoco pueden hacerlo las tres formas de integrar las sociedades altamente indus-
trializadas, a saber: el consenso trascendental, la integracion fundada en intereses
materiales conjuntos y la conciencia nacional.

El consenso trascendental fue la premisa principal de la sociologia de Durkheim
hasta Parsons. Se basaba en una especie de integracion a través de los valores. Beck
afirma que “oponerse a esto hoy significa darse cuenta de que la diversificacion de
las preferencias y relaciones culturales que la gente tiene que hacer por si misma
minan los cimientos mismos en los que pueden basarse y revocarse constantemente
las comunidades de valor™®.

Cuando enla sociedad altamente desarrollada no es posible el reconocimiento de
valores comunes, estos se sustituyen por una participacion en la prosperidad experi-
mentada por amplios sectores de la poblacion, haciendo que se unan formando una
sociedad. Esta es la integracion fundada en intereses materiales conjuntos, criticada
por Beck, al considerar que esperar que los intereses de indole exclusivamente mate-

75 [dem, p. 61.
7 [dem, p. 62.
0 [dem, p. 63.
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rial y la dependencia institucional (consumo, mercado laboral, Estado de bienestar,
etc.), proporcionen la cohesion necesaria, es hacer deseable la desintegracion de
grupos y lealtades de grupos confundiendo el problema con la solucién.

La conciencia nacional, siguiendo a Rene Koning, es “demasiado abstracta
con relacion a las fisuras existentes, bien reales y tangibles”!. Como sefnala Beck,
con la movilizacién de identidades étnicas lo que se viene abajo es precisamente
la integracion nacional, lo cual puede ser leido como una vuelta a la Edad Media
y la desintegracion de grandes sociedades en poderes locales o desintegracién de
viejas naciones, proceso que ha perdurado en algunas partes del “nuevo” y “viejo”
mundo. Koning proponia una integracion alcanzable en el pensamiento. Creia
que la sociologia, en un papel “positivamente utépico”, podria contribuir a la
integracion posibilitando que una sociedad compleja se observara a si misma de
forma creativa y metddica. Desde esta perspectiva, las sociedades postindustriales
solo pueden ser integrables mediante la auto-interpretacion, la auto-observacion,
la auto-apertura y el auto-descubrimiento, es decir, mediante la “auto-invencion”.
No obstante, Beck sefiala que tal vez individualizacién e integracion sean mutua-
mente excluyentes, por lo que el éxito de esta propuesta es cuestionable. Segin él,
la sociologia deberia desarrollar un “sentido de la realidad posible”, que se tiene,
segan la novela El hombre sin atributos de Musil, cuando alguien ve las verdades
posibles, esto es, cuando tiene la capacidad para pensar como podrian ser las cosas
sin dar importancia a lo que es o no es.

Frente a estos tres escenarios (consenso trascendental, integracion fundada en
intereses materiales conjuntos y conciencia nacional), Beck concluye que para lograr
la integracion de las sociedades altamente industrializadas es necesaria la moviliza-
cién y motivacion de la gente ante los desafios de mayor importancia como son el
desempleo, la destruccion de la naturaleza, etc., y la intervencién de la sociedad alli
donde la vieja socialidad esta desapareciendo, asi como hacer uso conciente de la
“desbandada de los individuos” y tener una clara percepcion sobre esta situacion.

La propuesta de Beck frente al tema de la integracion pasa entonces por
reconocer que asistimos a una apoca de declive del orden social del Estado, de la
familia tradicional, la etnicidad, etc., sustituidos por una ética de la realizacién
personal y un hombre que elige, decide y configura su propia vida y su identidad
individual, y el cual es la causa fundamental de las transformaciones en la familia
y la revolucién global de género en cuanto al trabajo y la politica. Por tanto, desde
la perspectiva de Beck, cualquier intento de dar un nuevo sentido a la cohesiéon
social debe aceptar el individualismo, el escepticismo y la diversidad, como partes

71 [dem, Rene Koning, citado en p. 63.
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de la cultura occidental, y ser consciente del deseo (cada vez mas extendido) de
“vivir la propia vida”. La pregunta que Beck deja abierta en cuanto al problema de
la integracién es si tenemos la fuerza, imaginacién y el tiempo para la “reinvencién
de lo politico” que ¢l plantea.

“La necesidad compulsiva de vivir una vida propia y la posibilidad de hacerlo
emergen cuando una sociedad estd altamente diferenciada™®. En la sociedad moder-
na, dividida en esferas funcionales separadas y no intercambiables, los individuos
se integran solo parcialmente de acuerdo a l6gicas de accién diferentes y a veces
incompatibles (conductores, estudiantes, contribuyentes, etc.). En otras palabras,
su vida estd dividida en diferentes versiones del yo, situacién que los obliga a hacerse

o . . P o
cargo de sus propias vidas en peligro de resquebrajarse. Este “yo” ha sido calificado
: « . . 4 » . .
por Arno Schmidt de “bandeja llena de instantaneas centelleantes”. La propia vida
(la vida de uno) es una vida estandarizada que combina éxito y justicia, y en la que
el interés del individuo estd intimamente relacionado con el interés de la sociedad
racionalizada. Los individuos se convierten en actores y constructores de sus propias
biografias, identidades, vinculos y redes sociales, en concordancia con la expansion
» » y » p
del Estado-nacién y la consecuente consolidacion de la individualizacion.

La vida propia depende de las instituciones que sustituyen a las tradiciones vin-
culantes y que contienen la exigencia de que el individuo, como ya se dijo, tome las
riendas de su vida so pena de sancién econdmica. Existe entonces, siguiendo a Beck,
una gran diferencia entre la individualizacion en la que hay recursos institucionales
(derechos humanos, estado de bienestar) que pueden hacer frente a las contradic-
ciones de las biografias, y la atomizacién moderna donde estos no existen™.

Vivir la propia vida significa, en este marco, tener biografias “hdgalo usted
mismo”, “del riesgo”, o “averiadas”, en las que el fracaso se percibe como fracaso
personal y no como una experiencia de clase en una cultura de la pobreza: es asocia-
da a formas de autorresponsabilidad y constituye la otra cara de la “obligacion a la
actividad” ala que estd condenada la vida. Vivir la propia vida implica responsabili-
zarse de las desgracias personales y los acontecimientos no previstos, trayendo como
consecuencia que los problemas sociales puedan convertirse en estados animicos
(neurosis, culpabilidad, ansiedad, etc.). Las crisis sociales aparecen, por tanto, como
algo individual y no son percibidas en su dimension social.

Por otro lado, la vida propia del individuo es una vida global. Es una “vida
viajera”, tanto literal como metaféricamente, una vida en constante movimiento,

72 [dem, p. 70.
75 [dem, p. 71.
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reforzada por los medios de comunicacion, incluido el Internet. Lo anterior lleva a
Beck a plantear el concepto de globalizacion de la biografia, sosteniendo que en la
era global la vida propia no es sedimentaria ni estd vinculada a un particular, sino
que es una vida trasnacional que atraviesa fronteras, de donde se sigue el “vaciado”
de la soberania nacional y la obsolescencia de la sociologia basada en la nacién. La
globalizacion de las biografias implica un proceso complejo y contradictorio que
genera nuevos conflictos y formas de separacién como, por ejemplo, el resurgir de
los nacionalismos locales que deben, segtin Beck, considerarse una consecuencia
de la globalizacién y no, como parece, un fenémeno que la contradice.

Otro aspecto de la globalizacion que influye sobre la vida propia es la destra-
dicionalizacion, lo cual no significa que las tradiciones hayan dejado de ser impor-
tantes sino que deben ser elegidas e inventadas y solo tienen fuerza dependiendo
de las decisiones y experiencias de los individuos. Las fuentes de identidad que
caracterizaron a la sociedad industrial (fe en el progreso, identidad étnica, con-
ciencia de clase, etc.) se han agotado dando paso a una identidad que emerge de
la interseccion, combinacién y conflicto con otras identidades, “las identidades y
las culturas hibridas resultantes son precisamente la individualidad, que determi-
nan a su vez la integracion social”7**. Desde esta perspectiva, el fundamentalismo
en sus variantes europea y no europea es una reaccion contra la globalizacion, la
destradicionalizacién y la individualizacion; la propia vida aparece aqui, como una
vida experimental donde no funcionan los modelos histéricos para vivir, ni los
estereotipos sobre los roles sociales.

Las categorias sociales nacionalmente fijadas de la sociedad industrial se
disuelven o se transforman convirtiéndose en categorias zombis, es decir, que han
muerto pero que siguen vivas, y la estructura social de la vida propia global aparece
junto a la continua diferenciacién e individualizacion, en otras palabras, junto a la
individualizacién de las clases, las familias nucleares, los grupos étnicos, etc.

En este contexto de exigencias en conflicto y en este espacio de incertidumbre
global, se hace necesaria una gestion activa para vivir la vida, asi, la vida propia se
hace una vida reflexiva, entendiendo en este sentido reflexion social (procesamiento
de informacién contradictoria, didlogo, negociacién, etc.) y se convierte en una
forma tardomoderna “que goza de gran estima”. Desde esta concepcién, la vida
propia es “una vida radicalmente no idéntica”, donde la cultura (antes definida
por tradiciones) debe definirse como un ambito de libertad que protege a cada
grupo de individuos y, por tanto, tiene la capacidad de producir y proteger su propia
individualizacion.

o [dem, p. 74.
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Nadie sabe como resolver las tensiones de la individualizacién y la globalizacion
(integrar politicamente identidades trasnacionales en conflicto, asociar intimidad
familiar con autorrealizacién y libertad de los hombres, entre otros), generando
que las personas se adapten mejor al futuro que las instituciones sociales y sus
representantes’”, y haciendo que vivir la propia vida pueda significar vivir en las
condiciones de la democracia radicalizada. Las nuevas orientaciones del “nosotros”
estan creando una especie de individualismo cooperativo o altruista, revelando
una conexion entre vivir con uno mismo y vivir para los demds, conduciendo al
predominio de la vida que produce, a su vez, la apertura y subpolitizacién de la
sociedad y la despolitizacion de la politica nacional, marco en el cual la democracia
representativa nacional comienza a ser cuestionada debido al nimero limitado de
actores colectivos y su homogenizaciéon interna, resultando cada vez més dificil
garantizar el consenso entre individuos y grupos, basado en un acuerdo libre y la
representacion de los intereses conflictuales’®.

3.2.1.3. Anomia e individualismo

Tres son los escritos que Girola retoma de Horkheimer, con el objeto de dar
cuenta del proceso que de la individuacion lleva al individualismo contempordneo:
Dialéctica del Iluminismo, Familia y Autoridad, con algunas anotaciones de la
Personalidad Autoritaria y Critica de la Razén Instrumental. Termina Girola sus
reflexiones con unas pequenas anotaciones sobre Habermas y Honneth en torno
a la polémica que ellos entablan con Horkheimer respecto de sus planteamientos
sobre la modernidad’.

Dialéctica del Iluminismo narra cémo a la modernidad le subyacen dos movimien-
tos antagonicos pero en relacién de mutua implicacion: si la capacidad de razonar
a partir de si mismo fue el fenémeno que inauguré la constitucion del sujeto en
Occidente, el acrecentamiento de poder que concomitantemente ello generé y la
capacidad de dominio que posibilité desplegar sobre la naturaleza exterior e interior,
troco los principios de la emancipacion en un creciente extranamiento y posterior
alienacion: “En el curso del proceso de liberacion con respecto a la magia, en el
cual el intelecto que vence a la supersticion se convierte en el amo de la naturaleza
desencantada, el hombre se ha entregado a los objetos que el mismo ha creado: la
ciencia y la tecnologia”’®.

% [dem, p.77.

% [dem, p- 79.

77 Lidia Girola, “Individualidad e individualismo en la sociedad de masas” y El individuo en el pensamiento
socioldgico de fin de siglo”, en: Anomia e Individualismo, Barcelona: Anthropos, 2005, pp. 207-239,
240-270.

7 [dem, p. 210.
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El proceso de individuacion supone siempre la reificacion de la individualidad
y la cosificacién de la naturaleza externa puesto que el ansia de dominio se impuso
con el transcurrir de los anos como un fin absoluto de la vida. Los medios a partir de
los cuales seria posible tal manipulacion tanto de la sociedad como de la naturaleza
son la matematizacion, la extrema cuantificacién y calculabilidad, que recrean un
mundo “sistematicamente ordenado y comprensible que permite erradicar el azar,
el peligro de lo inconmensurable™.

Para que dichos medios surgieran como formas de manipulacién y dominio fue
necesario que en los hombres operara un cambio en su naturaleza interior. Debi
reprimirse todo lo que en ellos habia atin de animalidad, sus instintos vitales, sus
pasiones y en fin su capacidad de volicién. En este planteamiento comparten los
autores la hipétesis represiva que, a proposito de la explicacion de los origenes de la
civilizacién otros autores —entre ellos Freud-ya habian desarrollado. Sin embargo, en
dos punto es novedosa la propuesta de Horkheimer y Adorno: al igual que en Marx,
se afirma que la alienacién y la autorepresion son fenémenos enteramente histéricos,
que asumen especiales caracteres en el marco de la sociedad de clases burguesa.

Y, por otro lado, contrariando la postura de los sustentadores de la hipétesis
represiva que aducen que si bien esta inhibicién de los instintos es dolorosa e incluso
produce patologias colaterales es necesaria para que pueda surgir la civilizacion, tal
represion radical conlleva en si misma una nueva barbarie, pues es tal la adecuacion
de los impulsos a los dictados de la razon instrumental en todas las esteras de la vida
humana, que se produce un automatismo del sometimiento que borra todo rastro
de individualidad y conciencia moral.

De tal manera que siendo para algunos la autorepresion un mecanismo que
naturaliza el surgimiento y desarrollo de la civilizacién, en Horkheimer y Adorno es
el medio a partir del cual surge un orden especifico, respondiendo a intereses de poder
concretos y en el marco de una institucionalidad claramente identificable. Empero,
cuando se aplican a explicitar el cémo y el por qué, Horkheimer y Adorno proponen
un planteamiento que, segin Girola, es altamente insatisfactorio, pero que desde
otro punto de vista se adecua enteramente a sus desarrollos argumentativos:

Son las concretas condiciones del trabajo en la sociedad las que producen el
conformismo, y no impulsos conscientes que intervendrian para estupidizar a
los hombres oprimidos y desviarlos de la verdad. La impotencia de los traba-
jadores no es sélo una coartada de los patrones, sino la consecuencia légica
de la sociedad industrial .

™ [dem, p. 212.
™ [dem, p. 216.
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Desde el punto de vista de Girola, la aseveracion sobre las condiciones de pro-
duccién del conformismo deja abierta la cuestion sobre cudles son los mecanismos
psicolégicos que posibilitan la dominacién y el unanimismo o, en otras palabras, la
pregunta sobre por qué los dominados aceptan la dominacion? Este cuestionamiento
que le hace Girola a Horkheimer le permite sin embargo avanzar a través de dos
escritos mas en el anlisis sobre el individualismo en las sociedades contemporaneas:
Autoridad y Familia y Critica de la Razén Instrumental .

Antes de avanzar en este recuento es necesario sintetizar lo que, desde la pers-
pectiva de Girola, son los ejes o puntos gruesos de la contribucién de Dialéctica del
[luminismo en la elucidacién del tema de la individuacion y el individualismo:

» la configuracién del individuo en el proceso mismo de control, dominio
y manipulacion de la naturaleza tanto interna como externa, es lo que les
permite denunciar la cosificaciéon y autorepresion del individuo, es decir, la
dialéctica o inversion del Iluminismo;

» la relacién hombre-naturaleza, que provoca la cosificacion de la misma y
concomitantemente la reificacion de la individualidad a partir de un proceso
de creciente extrafiamiento;

» laalienacién del individuo en la sociedad de masas, aunque los presupues-
tos explicitos de esta problemdtica se encontrardn en Critica de la Razén
Instrumental de Horkheimer.

Cuando, a propésito de los mecanismos psicolégicos que permiten el someti-
miento ala autoridad y la dominacién, Girola retoma otros dos escritos de Horkhei-
mer y Adorno, Autoridad y familia y La personalidad autoritaria, la autora resalta
tres contribuciones de los autores en mencién:

» ¢l papel de la familia en la aceptacion y reproduccién de los patrones de
autoridad y las diferentes formas de dominacién, aunque se reconocen en las
sociedades contempordneas cambios dramdticos en la unidad familiar pues el
padre ha perdido la relevancia que antafio tenia como proveedor y la madre
ha debido formar parte del contingente laboral, la importancia simbdélica
de las figuras parentales se mantiene: la conformacién de la autoridad se
desplaza entonces a instituciones extrafamiliares;

71 Ver Max Horkheimer, Autoridad y Familia, Barcelona: Paidos, 2001; Max Horkheimer, Critica de la
Razén Instrumental, Madrid: Trotta, 2002; Max Hokheimer y Theodor Adorno, Dialéctica de la Ilus-
tracién, Madrid: Trotta, 1998.
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» de especial relevancia como contribucién analitica es el tema de la confor-
macién psiquica de los hombres en relacion con las formas culturales y su
influencia en el cardcter individual;

» la dominacién como un fenémeno comun a todas las sociedades humanas
que adquiere caracteristicas particulares en las sociedades contemporaneas,
pese a que, al exphcar por qué en la cultura moderna la dominacién es ante
todo un mecanismo de sojuzgamiento que opera a través de la mitificacion
de la realidad”, Horkheimer cae, en opinién de Girola, en un funcionalismo
marxista que le resta poder explicativo a sus planteamientos.

Todas las instituciones sociales no hacen mas que reproducir la logica del capi-
tal y en esa repeticion cualquier alteracion en la forma de dominacién o crisis en
el ejercicio de la autoridad —nos recuerda Girola— no es mas que una pausa en la
maduracion y despliegue de nuevas formas de dominacién y autoridad, con lo que,
nos dice la autora, cac Horkheimer en el naturalismo y objetivismo que pretende
criticar.

Termina Girola abordando el texto Critica de la Razén Instrumental que es el
escrito de Horkheimer en el que se asume expresamente el problema del individualis-
mo en las sociedades contemporaneas, haciendo de nueva cuenta una recapitulacion
sobre el proceso de individuacién, cuyos origenes ubica Horkheimer en la Grecia
Antigua cuando la tension entre individuo y tradicion se condensa en la figura del
Héroe, donde un desgﬂrramlento produce al individuo que se hace en la tragedia
dueno de su propio destino”.

Cambios drasticos en el proceso de individuacion trae el cristianismo antiguo y
del medioevo, cuando su ambigtiedad respecto del ser humano permite que la vida
eterna, ultraterrena, alcance una importancia superlativa en detrimento del individuo
concreto. Desarrollo éste que hace eco de los principios analiticos nietzscheanos al
proponer que es propio del cristianismo, tanto catélico como protestante, la causa de
la tendencia al masoquismo, la resignacién y la capacidad extrema de adaptacion.

La inflexion en este proceso la induce la Reforma protestante que, segin Hor-
kheimer y al decir de Girola, produce

unda contraposicion importante entre el individualismo creciente y el desarrollo
de la individualidad. El individualismo que es la esencia misma de la teoria y
la praxis del liberalismo burgués, que ve el progreso de la sociedad en el efecto

772

Max Horkheimer, “El ocaso del individuo”, en: Critica de la Razén Instrumental, Madrid: Trotta,
2002.
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reciproco automdtico de los intereses divergentes en un mercado libre, hace
que el individuo sélo pueda conservarse como ente social en tanto persigue sus
intereses a largo plazo a costa de los placeres inmediatos’.

El individualismo surge del proceso mismo de constitucion del individuo pero la
participacion del capitalismo liberal burgués en el fenémeno mismo es imprescindible
para dar cuenta de factores convergentes tales como la sociedad de masas que en su
despliegue fue creada, asi como la adaptacion irracional a los primados de la razén
instrumental, lo cual ha significado a la postre la anulacién de todo brote de indivi-
dualidad y el surgimiento de una sociedad de seres enteramente privatizados.

En la dltima parte del escrito acoge Girola las criticas que hacen Habermas y
Honneth a Horkheimer en el sentido que éste hace una interpretacién reducida del
proceso de modernidad al considerar sélo la “aleacién del poder con la razén” y,
asumiendo la critica de Honneth, Girola indica cémo en Horkheimer el concepto
de praxis se restringe s6lo al proceso productivo sin llegar a incorporar en sus desa-
rrollos el concepto de praxis como capacidad transformadora no sélo del entorno
natural sino de

las relaciones sociales humanas, uno de cuyo componente fundamental es la
comunicacién. [E[n ese sentido, una conceptualizacién actual de praxis debiera
tener en cuenta tanto la relacion de la actividad humana con la normatividad
social (principalmente la adaptacion pragmdtica a las normas sociales), como
la posibilidad de creatividad de la accion™,

una posibilidad que es clausurada desde la éptica de Girola por el funcionalismo
que impregna la propuesta horkheimeriana.

Siguiendo las reflexiones sobre el individualismo, Girola asume criticamente
los planteamientos de tres autores que han desarrollado sus percepciones sobre la
cultura contempordnea articulada en torno al tema de la crisis y posibilidades que
para la misma marca el fenémeno de lo individual en relacién con la sociedad de
masas y el consumo que le es un rasgo definitorio, y siempre teniendo en cuenta
como contrapunto los desarrollos de Durkheim al respecto.

Lash, por un lado, como vimos mds atrds, califica al individualismo contempora-

neo como narcisista y aunque considera —como Durkheim— que el término comporta
una serie de valores y principios articulados en torno a la defensa de los derechos

5 Girola, Idem, p. 230y ss.
7 [dem, p. 239.
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y libertades de la persona humana y la normatividad que de ello se deriva, senala
asi mismo que en la década del los 70’s en los Estados Unidos (una caracterizacion
que en principio puede extenderse a todas las sociedades democraticas capitalistas)
tuvo lugar una metamorfosis en el significado ¢ importancia de la persona, al despla-
zarse los valores que le servian de fundamento. No ya la responsabilidad civica y la
autorrealizacion sino la exaltacion vacia del propio yo, en el marco de un contexto
cultural en el que el descrédito en el futuro y los ideales y compromisos politicos
se han desvanecido.

Esta extrema exaltacion del yo que obedece, por otro lado, a pautas diferenciales
de consumo —donde todos los dambitos de la vida son susceptibles de ser consumidos
y procesados a tal efecto— ha provocado, en palabras de Lash, un individualismo
narcisista cuyos “rasgos caracterolégicos” estdn sintetizados en la frase “valgo en la
medida en que los demds me reconocen valia”, introduciendo el tema de la fragi-
lidad emocional de los individuos, quienes en la cultura de fin de siglo desarrollan
una capacidad de mimesis sin igual, lo que a su vez les condiciona para el ejercicio
arbitrario e irrestricto de la autoridad y las diferentes formas de dominacién, en
entornos proto-totalitarios o totalitarios, pues un elemento identitario adicional es
el repliegue a lo intimo en detrimento sobre el interés de lo publico.

El homo psicologicus del que nos habla Lash es igualmente un individuo “arti-
culado socialmente” a partir y gracias a las terapias. El consejo y tratamiento de los
expertos lo habilitan para vivir en una sociedad en la que el equilibrio psiquico es
dificil de alcanzar, ya sea por las dindmicas propias de socializacion, ya sea porque
vive una sociedad en la que se le “exige sumision a las reglas del intercambio social
pero por otra rechaza fundar esas reglas en un cédigo de conducta moral (...), lo
cual socava la autoestima, haciendo el yo infantil y vacio™”.

Fl equilibrio psiquico asi alcanzado es inestable y profundamente precario por-
que desde este débil fundamento (el yo encogido nietzscheano) los lazos sociales
recreados no alcanzan a suplir a funcién simbdlica que la autoridad encarnada en
diferentes instituciones antano significaba:

[E]xisten a la vez dependencia y rechazo con respecto a la autoridad, junto con
la erosion de las formas de autoridad patriarcal, un profundo debilitamiento
del superyo social representado por los padres, los maestros y sacerdotes, cuyas
prédicas han perdido credibilidad. Frente a la declinacion de la autoridad
institucionalizada, la sociedad se ha vuelto cada vez mds permisiva’.

75 [dem, p. 248.
76 Idem.
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Las terapias en todos los 6rdenes de la vida y no la seguridad ontolégica o exis-
tencial de la religion son las que recrean un individuo centrado en su propia salud
y bienestar, en su imagen y logros, que se corresponde vis a vis con una sociedad
hedonista donde los limites al accionar han perdido todo horizonte y relevancia y la
multiplicidad de opciones al que se ve impelido el ser humano, genera un ambiente
de creciente desinterés y apatia. El individualismo para Lash es entonces egocéntrico,
desinteresado e irresponsable, profundamente narcisista y particularizado.

En contraposicion, Maffesoli encuentra en las transformaciones del individua-
lismo, no la crisis del capitalismo o de la cultura contemporanea toda, sino nuevas
formas de socialidad. Quizd un poco mds atento a los intringulis de los cambios en
la sociedad contempordnea, Maffesoli nos provee de rutas analiticas mds sélidas
en tanto sensibles a las dindmica microsocial y sobre todo y aparentemente, libres
del peso que a imagen de la modernidad ejerce en otras interpretaciones donde el
referente para calificar el individualismo contemporaneo es aquél en el cual el tema
de la autoconciencia, la capacidad reflexiva y critica y la responsabilidad civica son
las medidas ideales:

Maffesoli sostiene que en la actualidad hay dos modelos de sociedad en pugna:
el modelo moderno que implica racionalidad, instituciones y valores aceptados,
y un modelo renovador basado en la socialidad. Este tltimo término hace
referencia a los lazos de unién informales, emotivos, que se presentan en la
vida cotidiana y que son los que realmente unen y garantizan la supervivencia
de las sociedades. Si en las sociedades modernas, racionales, instrumentales
e institucionalizadas, el individualismo competitivo es lo crucial, en las
sociedades que estdn surgiendo ahora, hay una recuperacion de lo empdtico,
lo irracional y una critica y abandono del individualismo™.

El lugar donde este ultimo modelo de sociedad se presenta es en las tribus:
modelos organizativos fluctuantes, surgidos a propésito de intereses especificos y
dispersos (o podriamos decir que se comportan como estructuras disipativas) donde
la cercania con los otros en torno a propdsitos concretos permite la constitucion
de la identidad, si bien al involucrar este término no hacemos referencia alguna a
un rasgo de unicidad sino a identidades parciales pues el elemento caracteristico
de esta forma de socialidad es que las personas pueden y de hecho pertenecen a
multiples tribus.

El neotribalismo contempordneo se caracteriza por ser fluido, irreflexivo y
vago:

Idem, p. 251.
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Maffesoli dice que este fendmeno no puede ser visto y tratado por las ciencias
sociales, no sélo porque es un proceso relativamente nuevo, sino porque como
estas tribus no estdn organizadas, no son estables, no responden a intereses
racionales, entonces las ciencias sociales no las pueden ver. No pueden, ademds,
reconocer su importancia, porque desdefian todo lo que estd in-organizado.
Matfesoli termina su texto planteando que el tribalismo y la masificacion son
dos procesos propios de fin del siglo XX que corren al parejo’.

Para Maffesoli, el neotribalismo no es una forma pervertida de individualismo,
es la negacion misma del individualismo, fundamentado en al superficialidad, la
fluidez, la irracionalidad y el “vaivén de las masas tribus™: “la masa por lo tanto es
algo positivo, irracional, irreflexivo, indiferenciado, frente al individualismo de la
razén instrumental que produce competencia vacia y deshumanizacion™”. En el
neotribalismo no interesa tanto el contenido de las relaciones cuanto la satistaccion
moral que la persona encuentra en el contacto con los otros, no hay por tanto un
compromiso o proyecto politico que hacer realidad, s6lo contactos indiferenciados
al interior de una “argamasa empdtica que permite construir la identidad a partir
de la proxemia o sea de la proximidad no sélo fisica sino emocional”*.

Por contraste a Maffesoli y en la linea de Lash y la Escuela de Frankfurt, Lipo-
vetsky ve en el individualismo contemporaneo la continuacién y manifestacion
tultima de la ideologia individualista manifestada en la personalizacion: “El énfasis
en la realizacion persona, la permisividad, la bisqueda del placer, el despliegue de
la personalidad intima, la legitimacién del hedonismo, la importancia de la psico-
logia, la libre expresién”, son los sintomas de una sociedad en la cual consumo y
personalizacién son uno y el mismo proceso.

El neonarcisismo que asi tiene lugar no es para Lipovetsky el fruto de una
cultura desencantada, nihilista o trdgica, sino el cruce de “una légica social indi-
vidualista hedonista impulsada por el universo de los objetos y los signos, con una
légica terapéutica y psicolégica elaborada desde el siglo XIX a partir del enfoque
psicopatoldgico”™®!. Extrema personalizacién-consumo-seduccion e indiferencia
son pues las claves analiticas e interpretativas del individualismo de fin de siglo,
asi como un inusitado “entusiasmo relacional” que impone la pertenencia a
microgrupos y circuitos de redes, conformados a propdsito de intereses y eventos
circunstanciales,

75 [dem, p. 255.
7 [dem, p. 254.
0 [dem.

B [dem, p. 259.
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la personalizacién contempordnea se produce en la participacion en circuitos y
redes integradas, en microgrupos donde lo que se comparte son las mismas pre-
ocupaciones e intereses inmediatos y circunscritos, con personds que se piensan
idénticas, pero con las que uno se sigue viendo e intercambiando experiencias
s6lo mientras dure el interés comun, el problema que los llevé a reunirse’.

3.2.2. El caracter falico-narcisista

Para Reich, el estudio de la funcién dindmica y del significado de las reacciones
caracterolégicas, revela que el cardcter es en esencia un mecanismo de proteccion
narcisista’™. Asi como durante la situacién analitica sirve como proteccién para el
yo, asi también se desarroll6 en otras épocas como mecanismo de proteccion contra
los peligros™. Si se remonta el andlisis de cardcter al periodo de la formacion defi-
nitiva del cardcter, esto es, a la fase edipica, encontraremos que el caracter se formé
bajo la influencia del amenazante mundo exterior y de los impulsos instintivos que
luchaban por su expresion’. La necesidad de reprimir las demandas instintivas da
origen a la formacion del caracter’™.

Asi pues, son dos los principios fundamentales de la formacion del cardcter: el
evitar la angustia y la absorcién de la angustia. Empero existe un tercero: el principio
del placer. Una vez formado el cardcter, sin embargo, el principio del placer trabaja
en el sentido de que aquel sirve no sélo a finalidades defensivas sino también a
una disfrazada gratificacién de los instintos. Los impulsos no consumidos en la
formacion del cardcter luchan por su gratificacion directa, a menos de reprimirse-
los. La indole de la gratificacion directa estd determinada por la forma del cardcter.
Cudles impulsos son usados para la formacién del cardcter y a cudles se permite
gratificacion directa, determina no sélo la diferencia entre salud y enfermedad sino
también entre los diversos tipos de cardcter. En términos generales, el yo (ego) forma
el caracter haciéndose cargo de cierto impulso que habia sido reprimido y usandolo
como defensa contra otro impulso.

La cualidad final del cardcter se determina en dos formas. Primero, cualitati-
vamente, segun la etapa del desarrollo libidinal en el cual el proceso de formaciéon

2 [dem, p. 265.

Wilhelm Reich, “Los descubrimientos materialistas del psicoanalisis y algunas interpretaciones idea-
listas”, en: Materialismo dialéctico y Psicoandlisis, México: Siglo XXI, 1978, pp. 12-35.

7 Wilhelm Reich, “Cardcter genital y cardcter neurético”, en: Andlisis del Cardcter, Buenos Aires: Paidés,
1978, pp. 171-192.

Anthony Elliot, “La subjetividad y el discurso del psicoandlisis”, en: Teoria Social y Psicoandlisis en
Transicién, Buenos Aires: Amorrortu, 1995, pp. 33-76.

76 Alexander Lowen, Narcisism, London: Collier Books, 1985, caps. 1,2,3.
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del caracter recibi6 las influencias mds decisivas, en otras palabras, segin el punto
especifico de fijacion de la libido. De conformidad con eso, se distinguen caracteres
depresivos (orales), masoquistas, genital-narcisistas (falicos), histéricos (genital-
incestuosos) y compulsivos (fijacién sidico-anal). Segundo, cuantitativamente,
segin lo que Reich denomina la economia libidinal que, a su vez, depende de los
factores cualitativos. La determinacion cualitativa de la forma caracterolégica podria
denominarse determinacion histérica; la cuantitativa, determinacién actual™ .

Caréacter falico-narcisista

Reich describe el tipico cardcter fdlico-narcisista como seguro de si mismo,
arrogante, eldstico, vigoroso y dominador’®. Cuanto mds neurético el mecanismo
interior, tanto mds saltan a la vista estos modos de conducta. La expresion facial
muestra por lo comun rasgos duros, marcados, masculinos, mds con no poca fre-
cuencia también femeninos, como de nina, pese al porte atlético. La conducta
cotidiana nunca es huidiza como en los caracteres pasivo-femeninos, sino por lo
comun altanera, quizd fria y reservada. En el comportamiento en relacion con el
objeto, incluido el amoroso, siempre domina el elemento narcisista sobre el ele-
mento libidinal objetal, y existe siempre una mezcla de rasgos sidicos mas o menos
distrazados.

Estos individuos se anticipan por lo general a cualquier ataque esperado, con
un ataque por parte de ellos. Muy a menudo la agresion se expresa no tanto en lo
que dicen o hacen, cuanto en la manera en que dicen o hacen. Aparecen como
agresivos o provocativos ante personas que no disponen de su propia agresion. Los
tipos francos tienden a lograr posiciones rectoras en la vida y se rebelan contra la
subordinacién a menos de poder compensar la necesidad de subordinacion ejercien-
do su dominio sobre otros situados en peldanios més bajos de la escala jerarquica. Si
sienten su vanidad herida, reaccionan con fria reserva, con profunda depresién o con
vivaz agresion. Su narcisismo no se expresa de manera infantil sino en la exagerada
ostentacion de confianza en si mismos, de dignidad y superioridad, pese a que la base
de sus caracteres no es menos infantil que los demas. No por accidente este tipo se
encuentra en su mayor nimero entre atletas, aviadores, soldados e ingenieros’™.

Los hombres fdlico-narcisistas muestran una gran potencia erectiva, si bien son
orgdsticamente impotentes. Las relaciones con las mujeres se ven perturbadas por

Simoén Brainsky, “Teorfa psicoanalitica del desarrollo psicosexual”, en: Manual de Psicologia y Psico-
patologia Dindmicas, Bogota: Valencia Editores, 1986, pp. 178-202.

7 Wilhelm Reich, “El cardcter falico-narcisista”, en: Andlisis del Cardcter, Buenos Aires: Paidés, 1978,
pp- 212-219.

7 [dem, p. 214y ss.
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el desprecio que sienten hacia el sexo femenino, desprecio rara vez ausente en estas
estructuras. Pese a ello son objetos sexuales altamente deseados pues su aspecto
exterior ostenta todos los rasgos de la masculinidad. Entre las mujeres, este cardcter
se presenta con mucha menor frecuencia. Las formas decididamente neuréticas
se caracterizan por una homosexualidad activa y por una sexualidad clitoridea, las
genitalmente mds sanas, por una gran confianza en si mismas, basada en el vigor
fisico y en la belleza. El cardcter flico-narcisista abarca casi todas las formas de la
homosexualidad activa, masculina y femenina. La mayor parte de la llamada insania
moral, paranoia y formas de la esquizofrenia con ellas vinculadas™.

El falico-narcisista se caracteriza no sélo por su orgullo falico sino mds ain por
los motivos que le fuerzan a permanecer en esa etapa del desarrollo. El orgullo por el
falo real o fantaseado va paralelo a una acentuada agresion falica. Para el inconsciente
del hombre de este tipo, el pene no estd al servicio del amor: por el contrario, es un
instrumento de agresion y venganza. Esta es la base de su gran potencia erectiva,
asi como de su incapacidad de experimentar el orgasmo. En tales hombres el acto
sexual tiene el significado inconsciente de demostrar a la mujer, una y otra vez, su
potencia. Al mismo tiempo, significa desgarrar o destrozar a la mujer y, en una capa
mads superficial, degradarla. A la inversa, en las mujeres fdlico-narcisistas el motivo
rector es el de vengarse del hombre, de castrarlo durante el acto sexual, de tornarle
impotente o de hacerle parecer impotente.

La actitud fdlico-exhibicionista y sddica sirve también como defensa contra las
tendencias opuestas. Después de la frustracion genital, el cardcter filico perma-
nece en la etapa filica. Mds adn, exagera sus manifestaciones a fin de protegerse
contra una regresion a la pasividad y la analidad. En el curso del tratamiento de
estos caracteres, acuden mds y mds a primer plano tendencias anales y pasivas que
se ha tratado de evitar a toda costa. Este tipo de cardcter evita sus impulsos anales
y pasivo-homosexuales con ayuda de la agresion falica™'.

Entre los caracteres félico-narcisistas sadicos se encuentran a menudo toxicé-
manos y en especial alcoholistas. Las formas sexualmente activas de este cardcter
en los hombres muestran una tendencia a la fellatio pasiva y activa y una actitud
maternal hacia los mds jovenes. Las mujeres muestran analoga actitud hacia los
tipos mds jévenes y mds femeninos de mujer. Napole6n y Mussolini pertenecen
a los caracteres falico-narcisistas. La combinacion de narcisismo fdlico, sadismo
félico y la simultdnea compensacion de los impulsos homosexuales pasivos y ana-
les, hacen a los caracteres mas enérgicos. Que este tipo se convierta en un genio

™ fdem, p. 216.
P fdem, p. 216y ss.
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creador o en un criminal en gran escala, depende en gran medida de la atmésfera
social y de las posibilidades que éste brinda para una descarga de la energia en
forma sublimada’™?.

Coraza caracterolégica y coraza muscular

El primer obstaculo que se encuentra al tratar de moldear ciertas conductas
patoldgicas reside en el ser total del paciente, en su caracter, afirmaba Reich. En
el tratamiento terapéutico, la coraza caracterolégica se hace sentir en forma de
resistencia caracterologica, y es sobre ésta, antes que en la misma interpretacion
del inconsciente, donde debe dirigirse la actividad del terapeuta™. Descubrir y
eliminar estas resistencias, musculares e inconscientes, es la tarea del analista. Sin
embargo, las personas reaccionan con odio intenso a cualquier intencion de per-
turbar el equilibrio neurdtico mantenido por su coraza. Esa inevitable reaccion se
manifiesta como el mayor obstdculo en el camino de la investigacion de la estruc-
tura caracteroldgica. Empero, la destructividad nunca se libera, sino es siempre
encubierta por actitudes caracteroldgicas opuestas. Cuando las situaciones de la
vida exigen en cambio consideracién, amabilidad, sujecion, falsa modestia, o sea,
toda suerte de rasgos caracterolégicos que gozan de estima como virtudes humanas
y que incuestionablemente paralizan toda accién racional, todo impulso activo y
vivo del individuo.

Los estratos del cardcter son comparables, pues, a los estratos geoldgicos o
arqueoldgicos que, andlogamente, son historia solidificada. Un conflicto activo en
cierta época de la vida deja sus huellas en el cardcter en forma de rigidez. Funcio-
na automdticamente y es dificil de eliminar. El individuo no la siente como algo
extrano a si mismo sino, a menudo, como algo rigido e inflexible o como la pérdida
o disminuci6n de la espontaneidad.

Cada uno de esos estratos de la estructural del cardcter es un trozo de historia
viva que estd conservado en otra forma y continua activo. Aflojando esos estratos,
los viejos conflictos pueden ser reavivados. Estos estratos pueden funcionar auto-
maticamente formando una unidad compacta dificil de penetrar, semejando una
coraza que rodea al organismo vivo. Esa coraza puede ser superficial o profunda,
blanda como una esponja o dura como el acero. Su funcién esencial consiste en
proteger contra el displacer.

792

Ver igualmente, Alexander Lowen, “El cardcter félico-narcisista”, en: El Lenguaje del Cuerpo, Barcelona:
Herder, 1995, pp. 293-316, asi como Alexander Lowen, “The sexual orgasm”, “Orgastic impotence in
the male”, “Orgastic impotence in the female”, en: Love and Orgasm, New York, 1975, pp. 193-254.

7 Wilhelm Reich, “El reflejo del orgasmo y la técnica de la orgonterapia caracterolégica”, en: La funcién
del Orgasmo, Bogota: Editores Asociados, 1975, pp. 233-278; igualmente, Alexander Lowen, “La terapia

bioenergética”, en: Bioenergética, Mexico: Diana, 1997, pp. 100-127.
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Pero el organismo, afirma Reich, paga por tal proteccion perdiendo gran parte
de su capacidad de placer. Los conflictos del pasado son los contenidos latentes de
esa coraza. La energia que la mantiene unificada consiste en destructividad fijada,
la cual se libera tan pronto como la coraza comienza a resquebrajarse. Esta destruc-
tividad fijada en el cardcter no es nada mas que cdlera por la frustracion en general
y la falta de gratificacion sexual en particular. Las tendencias destructivas no son
otra cosa que reacciones frente a la desilusion o la pérdida de amor. Si el deseo de
amor o la satisfaccion de la necesidad sexual tropiezan con obstdculos insuperables,
uno comienza a odiar’™*.

El amor frustrado causa angustia. Asi, el individuo orgdsticamente insatisfecho
desarrolla un cardcter falso y miedo a cualquier conducta que no haya meditado de
antemano, en otras palabras miedo a toda conducta espontdnea y verdaderamente
viva. La esencia de la neurosis, de tal forma, radica en la incapacidad de obtener gra-
tificacién. La meta de toda terapia es el restablecimiento de la potencia orgasmica, o
sea, de la capacidad de entregarse completamente a las contracciones involuntarias
del orgasmo y la completa descarga de la excitacion sexual en la culminacion del
acto sexual. El andlisis del caracter depende del analisis de la conducta sexual.

Por esto, una determinada estructura psiquica es el mismo tiempo una deter-
minada estructura biofisica, y, por tanto, aflojando las actitudes caracterologicas
crénicas podemos producir reacciones en el sistema vegetativo. Esta irrupcion en
el dominio vegetativo es tanto mds completa y potente cuanto més a fondo sean
tratadas no sélo las actitudes del cardcter sino también las actitudes musculares
correspondientes. De alli que parte de la labor terapéutica se desvia de lo psicolégico
y caracterolégico hacia la disolucién inmediata del acorazamiento muscular. La
rigidez muscular contiene la historia y el significado de su origen. No es necesario
deducir, a partir de los suefios o asociaciones, a forma en que se desarrolld la coraza
muscular; antes bien, la coraza misma es la forma en que la experiencia infantil
pervive como agente perjudicial’”.

La neurosis no es en modo alguno tnicamente la expresion de un equilibrio
psiquico perturbado: es la perturbacién crénica del equilibrio vegetativo y de la
motilidad natural. El trabajo del andlisis del cardcter sobre las capas de las incrus-
taciones caracteroldgicas es tanto mds eficaz cuanto mas completamente disuelva
las actitudes musculares correspondientes. Las inhibiciones psiquicas s6lo ceden
ante el aflojamiento directo de las tensiones musculares, o, en otras palabras, de su

™ Reich, Idem, pp. 233-278.
75 [dem, p. 240 y ss.

357



Cultura politica, sociedad global y alienacion

expresion corporal. La rigidez de la musculatura es el aspecto somatico del proceso
de represion y la base para la continuacion de su existencia’.

El tratamiento orgonterdpico de las actitudes musculares estd entrelazado en
forma muy definida al trabajo sobre las actitudes caracteroldgicas. En modo alguno
reemplaza al andlisis del cardcter, antes bien, lo complementa. La coraza del cardcter
y la coraza muscular son completamente idénticas. Las actitudes del cardcter pueden
disolverse mediante la disolucion de la coraza muscular y, a la inversa, las actitudes
musculares mediante la disolucién de las peculiaridades del cardcter.

Una vez experimentado el poder de la orgonterapia muscular, se puede sentir
tentado a abandonar el andlisis del caracter a favor de aquél sistema. Pero la prac-
tica diaria ensenia que no es permisible excluir una clase de trabajo a expensas de
la otra. En un tipo de enfermo predominard desde el comienzo el trabajo sobre
las actitudes musculares. En otro, el trabajo sobre las actitudes caracterolégicas,
mientras en un tercer tipo de enfermo el trabajo sobre el cardcter y la musculatura
se llevard a cabo en forma simultdnea o alternada. Sin embargo, en todos los casos,
el trabajo sobre la coraza muscular se vuelve mds extenso e importante hacia el
final del tratamiento. Su tarea serd volver a poner en funcionamiento el reflejo del
orgasmo (contraccion y expansion unitarias involuntarias en la culminacion del acto
sexual), que existe naturalmente en cualquier organismo, pero que en los enfermos

se halla perturbado’”.

Indudablemente, si en un solo concepto quisiéramos resumir los planteamientos
freudianos, reichianos e, incluso, tradicionales, sobre la personalidad y el caracter,
ese concepto podria ser el de sujeto ideoldgico. Cuando Reich afirma, por ejemplo,
que la diferencia entre el cardcter neurético y el cardcter genital radica en el grado
de dominio que el individuo ejerza sobre su coraza caracteroldgica, se estd refiriendo,
en términos psicolégicos, alos mismos planteamientos de Althusser al sostener que
la funcién de la ideologia es hacer de los individuos concretos sujetos abstractos. En
otras palabras, de los que se trata para el sistema o la sociedad no es dejar que las
personas devengan espontanea y libremente lo que sus talentos los inclinen a ser y
a hacer sino de imponerles, como en una fabrica, un patrén homogéneo de conducta
con el cual suman pasivamente su adaptacion acritica al medio social.

Siendo el temperamento algo tan singular como cada individuo, el cardcter

surgird de la imposicion de ese sujeto ideoldgico masificado (a través, repito de
los Aparatos Ideoldgicos de Estado) a cada persona, resultando de este contraste

79 Jdem.
7 Idem.
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entre heterogeneidad y homogeneidad las consabidas diferencias caracteroldgicas.
La funcién primordial de la ideologia (y la ideologia dominante es siempre la de las
clases dominantes) es asi convertir a los individuos concretos (yo, td, él, nosotros,
vosotros, ellos) en sujetos abstractos que respondan y reaccionen ante la realidad
social segtin un modelo predeterminado’. Lo real para el sistema no es el individuo
sino el sujeto. La normalidad se mide entonces por la reacciéon de ese sujeto ante
el medio ambiente y todo aquel que pretenda rescatar su individuo a expensas de
aquel serd calificado como neurético, sicético, etc., segin el caso y tratado por lo
tanto consecuentemente’™.

3.2.3. Individuo y emancipacion

Preocupado por el sentido y viabilidad de la emancipacién en la postmoderni-
dad, Bauman senala las caracteristicas que distinguen la modernidad liquida de la
modernidad pesada, pasando por la identificacion del significado de la libertad y los
compromisos de la teoria critica clasica, y desarrollando cinco apartes para este fin,
a saber: las bendiciones a medias de la libertad, los azares y los cambios de fortuna
de la critica, el individuo en guerra con el ciudadano, el dilema de la teoria critica en
una sociedad de individuos, y la teoria critica revisitada, donde finalmente propone
un nuevo programa para la teoria critica y la emancipacion®”.

Bauman define liberarse como “deshacerse de las ataduras que impiden o cons-
trifien el movimiento, comenzar a sentirse libre de actuar y moverse”". Plantea,
a partir de esto, un equilibrio entre deseos, imaginacion y capacidad que se puede
alcanzar y conservar inalterable recortando el primero (descos) y/o el segundo
(imaginacién), o ampliando la capacidad de accion. Lo anterior es desarrollado a
partir de la protesta de Marcuse ante una sociedad que atiende en gran medida a
las demandas materiales e incluso culturales del hombre®? y en la que la liberacion
carece de un sustento de las masas.

Esto lleva a Bauman a distinguir entre libertad (y necesidad de liberacion) obje-
tivay subjetiva, refiriéndolas a las capacidades objetivas de actuary a las intenciones
(reales o imaginarias) respectivamente, y abriendo cuestiones de importancia politica
como son la posibilidad de que lo experimentado como libertad no lo sea, o de que

7 Wilhelm Reich y Vera Schmidt, “La politizacion del problema sexual de los jévenes”, en: Psicoandlisis
y Educacién, Buenos Aires: Orbis, 1984, pp. 161-185.

Ver Alexander Lowen, “La terapia bioenergética”, en: Bioenergética, Mexico: Diana, 1997, pp.
100-127.

S0 Zygmunt Bauman, “Emancipacién”, en: Modernidad Liquida, México: FC.E., 2005. pp. 21-58.

S0 [dem, p. 21.
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[dem, H. Marcuse, citado en p. 21.
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las personas se sientan libres y satisfechas atn con la esclavitud, siempre que esta
les evite las dificultades e incertidumbres que la libertad implica.

En una referencia de Lion Feuchtwanger a La Odisea se senala la resistencia
de los marineros transformados en cerdos por la hechizera Circe ante los intentos
de Ulises para regresarlos a su forma humana y su posterior indignacién cuando
este lo consigue puesto que se encontraban “encantados” con su condicion, al estar
libres de dudas y razonamientos. Lo anterior lleva a Bauman a cuestionarse si la
libertad es una bendiciéon a una maldicién, sefialando dos respuestas: la primera
hace referencia a “gente comun” no preparada para la libertad, respuesta que genera
sentimientos de compasion al considerarla gente enganada, y de célera al pensarlas
como “masas” recias a buscar su libertad. La protesta de Marcuse condensaria la
mezcla de estos dos sentimientos aunados a la denuncia de una prosperidad res-
ponsable de la reconciliacién entre los cautivos y su falta de libertad.

La segunda senala la duda de los hombres acerca de los beneficios de la libertad.
Al respecto Bauman sostiene que los “libertarios” se equivocan al afirmar que “la
felicidad general se promueve de manera efectiva manteniendo en los adultos la
esperanza de que cada uno dependerd de sus propios recursos para satisfacer sus
propios deseos”” y que la satisfaccion de un acontecimiento recae en la realizaciéon
y responsabilidad de uno mismo, pues introducen el “tormento” de la indecision,
el miedo al riesgo y al fracaso, y la conclusion de que la libertad no puede ser una
garantia de felicidad ni una meta deseable y solo conlleva desdicha.

Eista respuesta surge del pesimismo antropoldgico hobbesiano y su miedo al “hom-
bre sin freno”, de donde se considera la coercion social fuerza emancipadora y tinica
esperanza razonable de libertad a la que los humanos pueden aspirar, disolviendo
la contradiccion entre dependencia y liberacion, e imposibilitando otra manera de
alcanzar la liberacion que no sea el sometimiento a la sociedad y sus normas.

Las normas, la rutina y las pautas de comportamiento reducen la incertidumbre
acerca de las acciones e interacciones de quienes nos rodean y disminuye la inde-
cision al “sefalizar” las situaciones indicindonos como actuar. La anomia “es lo
peor que le puede ocurrir a la gente en su lucha por llevar adelante sus vidas™" ya
que las leyes posibilitan al imposibilitar. En el mismo sentido, Sennet afirmo que
“Imaginar una vida de impulsos momentaneos, de acciones a corto plazo, carente
de rutinas sostenibles, una vida sin hdbitos, es imaginar, justamente, una existencia

insensata””, extremo al que aun no hemos llegado segiin Bauman, aunque senala

5 [dem, D. Conway, citado en p. 24.
04 [dem, p. 26.

5 [dem, R. Senté, citado en p- 26.
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que la vida ha sido “bastante dafada” y en un mundo colmado de rutinas, las nue-
vas herramientas de certeza se enfrentan a la dificultad de no poder convertirse en
habitos y estar cargadas con la vulnerabilidad que le dan las decisiones humanas.

“Lo que se ha roto ya no puede ser pegado™®, indica Bauman partiendo de
Deleuze y Guattari. Quienes ingresan al mundo de la modernidad fluida abandonan
las esperanzas de unidad (pasada y futura). Se presupone que ya ha sido alcanzada
toda la libertad que es posible concebir y a la cual se puede acceder, por tanto, el
programa de la emancipacién se considera agotado, toda vez que los hombres son
completamente libres. En este contexto, la nostalgia por la comunidad es anacro-
nica y ha llegado el momento de anunciar, como lo hiciera Touraine, “la muerte
de la definicién del ser humano como ser social™”. De igual forma, la protesta
de Marcuse pierde vigencia en un mundo donde la libertad esta garantizada y no
existen principios universales a los cuales revelarse, por lo que el “despertar del
pueblo” a favor de la liberacion y el ideal comunitarista del nuevo arraigo después
del desarraigo, se desvanecen en el paso de las personas por hoteles y comunidades
imaginadas que no definen las identidades.

Segtin Cornelius Castoriadis, la sociedad en que vivimos ha dejado de cuestionarse
debido a que ya no encuentra la posibilidad de otra sociedad, aunque esto no signi-
fica que desaparezca el pensamiento critico. Siguiendo a Anthony Giddens, “en la
actualidad, todos estamos comprometidos en la politica de vida™%, seguimos siendo
seres que examinan sus acciones, estan insatisfechos con sus resultados y deseosos de
corregirlos. No obstante, para Bauman, esta reflexion no ha alcanzado los mecanismos
que conectan movimientos y efectos, y que deciden los resultados, ni las condiciones
para que estos mecanismos “jueguen” con total libertad. Por tanto, se trata de una
critica mas atrevida pero sin capacidad para producir efectos en las opciones de la
“politica de vida”, evidenciando la impotencia que ha conllevado la libertad.

La anterior es la modernidad liquida o, en palabras de Beck, la sociedad de la
segunda modernidad, de la cual se ha dicho es poco hospitalaria con la critica. Bau-
man compara la hospitalidad ofrecida a la critica por la sociedad moderna tardia
con el esquema de un predio para acampar donde cada conductor tiene sus propios
horarios e itinerarios y solo van de paso, esperando no ser molestados por los admi-
nistradores del lugar a cambio de cumplir con el pago y no desafiar su autoridad, y
donde las quejas son acumuladas y en algiin momento atendidas con el fin de evitar
un nuevo descontento generalizado, pero, nunca se cuestionan las reglas.

06 fdem, p. 27.
%7 fdem.
S5 fdem, p. 28.
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La teoria critica cldsica, gestada por Horkheimer y Adorno, respondia a una
modernidad diferente, preocupada por el orden y orientada hacia la emancipacion.
Era, segin Bauman, una modernidad pesada/sélida/condensada/sistémica, proclive
al totalitarismo debido a su afdn de homogeneidad y enemiga de la variedad, la
contingencia, lo aleatorio, etc. Los principales iconos de esta modernidad fueron
las fabricas fordistas con sus rutinas y movimientos predeterminados que anula-
ban la espontaneidad e iniciativa individual; la burocracia, ligada al modelo de
Max Weber, que deja de lado los lazos sociales y las identidades; el panéptico de
Bentham/Foucault; el “Gran hermano” siempre vigilante que castiga a los infieles
y recompensa las lealtades; y finalmente, el konzlager y el gulag, los cuales ponian a
prueba la maleabilidad humana y en donde aquellos no tan maleables eran enviados
a cdmaras de gas y crematorios.

“La teoria critica apuntaba a desactivar y neutralizar, o directamente a des-
conectar, la tendencia totalitaria de una sociedad sospechosa de ser portadora
endémica permanente de tendencias totalitarias™": estaba orientada a la defensa
de la autodeterminacién, la individualidad y el derecho a ser diferente. Creia que
la liberacién del individuo, de la rutina, la homogeneidad y el totalitarismo seria
el momento cumbre de la emancipacion; y no se preocupaba por lo que habria
mads alld una vez alcanzado su propésito. Los miedos de esta modernidad fueron
plasmados en el texto de George Orwell, 1984, el cual marcé el norte del programa
emancipador, pero no tardé en desaparecer sujeto a ser recordado con ocasiéon de
algin aniversario y hacer parte del reciclaje permanente del que es objeto la historia
cultural de la humanidad. Esta brevedad de las “celebraciones de 1984 se debe,
seguin Bauman, a la falta de motivacién hacia el tema por parte de una sociedad que
no se identificaba con aquel “catdlogo de temores, presagios, y pesadillas ptblicas”,

pues no veian de que emanciparse®'’.

Por oposicién a la modernidad pesada, 1a actual es una modernidad liviana/liqui-
da/difusa/reificada. La critica estilo productor fue reemplazada por una critica estilo
consumidor, cambio que tiene sus raices, segin Bauman, en la transformacién del
espacio publico y de la manera en que la sociedad funciona y se perpetua a si mis-
ma. Una vez la libertad (libertad de eleccion, libre de mercado, etc.,) se considero
inmune a amenazas futuras dejando de ser una preocupacion, se declaré el fin de la
modernidad, lo que para Bauman es una exageracion. Para ¢l, la sociedad analizada
y cuestionada por Orwell y la teoria critica parece solo una de las formas que puede
adoptar la sociedad moderna y su decadencia no augura el fin de la modernidad ni
de la desdicha humana.

9 [dem, p.31.

810

Idem, p. 31y ss.
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La sociedad del siglo XIX no es menos moderna que la del siglo XX, es moderna
de manera diferente: lo que las hace igualmente modernas y distingue a la moder-
nidad de otras formas de cohabitacién humana es la modernizaciéon, definida por
Bauman como compulsiva, continua, irrefrenable y eternamente incompleta, y la
“sed de creacion destructiva” o creatividad destructiva que desmantela, elimina,
limpia, etc., con el propésito de aumentar la productividad y la competitividad®'!.

Ephrain Lessing afirmaba que en los umbrales de la edad moderna fuimos libe-
rados de la fe en la creacion, la revelacion y la condenacion eterna, y se establecié la
calidad de nuestros talentos (recursos, voluntad, cardcter, etc.) como tnico limite
del progreso y el automejoramiento, produciendo que el ser moderno signifique no
poder detenerse, estar siempre en movimiento, pero no por la “postergacion de la
gratificacion” sino por la imposibilidad de llegar a ésta, ya que se aleja mas rapido
de lo que nos movemos y las metas y los logros pierden su poder gratificador en el
momento en que son alcanzados o inclusive antes. El ser moderno es, por tanto,
estar siempre un paso delante de uno mismo y tener una identidad inacabada.

Lo que hace novedosa a la modernidad liquida es la decadencia de la ilusién
moderna, en otras palabras, el declive de la creencia en un final o en un cambio
histérico alcanzable, en una sociedad justa y un futuro completamente controlado,
con total transparencia de los asuntos humanos gracias al conocimiento de todo
lo que es necesario conocer, asi como la desregularizacion y privatizacion de las
responsabilidades de la modernizacién, evidenciadas en la individualizacion de las
tareas antes atribuidas a la razén humana. Lo anterior ha desplazado el discurso
ético-politico de la sociedad justa hacia el discurso por los derechos humanos, donde
el poder publico cumple dos funciones: observancia de los derechos humanos con
el fin de que cada uno siga su propio camino y garantia de la seguridad fisica y de
propiedad para este proposito, llevando a Bauman a resaltar la frase de Margaret
Tatcher: “no existe sociedad”.

Norbert Elias al reemplazar el “y” (o el versus) por el “de” en su texto Society of
Individuals pone de manifiesto una sociedad que da forma a la individualidad y unos
individuos que dan forma a la sociedad con sus actos en el marco de un tejido social
y no como dos elementos (sociedad-individuos) contrapuestos o en tension. Desde
la perspectiva de Bauman, hablar de modernidad e individualizacion es hablar de
lo mismo. Sin embargo, “individualizacién” ha tomado un significado diferente al
que tenia hace cien afios, y es Ulrich Beck quien abre la comprension del proceso
de individualizacién, ofreciendo un marco histérico para el nacimiento del indivi-
duo como un aspecto propio de modernizacién. La individualizacién consiste en

S [dem, p. 35.
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transformar la identidad responsabilizando a los individuos por esta construccién:
se establece una autonomia de jure sin importar si ha sido o no establecida una
autonomia de facto. Esta identidad significa no solo “nacer” sino “vivir como” (nacer
Bburgués y vivir como burgués) y, por tanto, se hace necesario “transformarse en lo
que uno es” como caracteristica de la vida moderna®'.

La autoidentificacion dio paso a “vivir fiel” a una clase con base en la imitacién
de patrones de conducta y la aculturaciéon. Los estamentos (sitios de pertenencia
heredados) fueron reemplazados por las clases (objetivos de membresias fabricadas)
que exigen que uno se una a ellos y la renovacion constante de las membresias. La
division de clases respondia al acceso desigual a los recursos necesarios por la autoi-
dentificacion y la diferenciacion estaba dada de acuerdo al espectro de identidades
que ofrecia cada clase®”,

Segun Clauss Offe, las capas bajas debian suplir su escasez de recursos median-
te la accion colectiva, mientras para sus empleadores lo natural era la persecucion
individual de sus metas. Asi, el colectivismo fue la estrategia de aquellos que
eran incapaces de autoafirmarse como individuos debido a la precariedad de sus
recursos en el marco de la individualizacién. Estos individuos de la Edad Moder-
na temprana se caracterizaron por desarraigar para luego rearraigar. La clase y el
género eran hechos de la naturaleza a los que no se podia escapar, aunque, como
los estamentos, eran algo construido y negociable. La tarea de la autoafirmacion
de los individuos era hacerlos “encajar” mediante comportamientos iguales a los
de los otros miembros del grupo.

Es precisamente esto lo que diferencia la “antigua” individualizacion de la forma
que ha tomado en riskogesellschaft en tiempos de la modernidad reflexiva o segunda
modernidad. No existe la posibilidad real del rearraigo, sus canteros, en tanto pos-
tulados y buscados, son frégiles y se desenvuelven antes de que el rearraigo se haya
completado. Existe, por el contrario, una variedad de “juegos de sillas” que obligan
a las personas a estar en permanente movimiento sin la promesa de la gratificacion
o el descanso después de la labor cumplida y no existen perspectivas de rearriago al
final del camino tomado por individuos ya crénicamente desarraigados®!*.

Pero esto no significa que exista la posibilidad de rehusarse a la individualizacion,
ésta, tanto en la modernidad liquida como en la pesada, es un destino, algo impuesto,
y no una eleccién. “En la tierra de la libertad individual de eleccion” los individuos
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[dem, p. 37y ss.
5 [dem, p- 39.
4 fdem, p. 40.
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son completamente responsables de sus problemas y dificultades: si se enferman
es por descuidar su programa de salud, si no consiguen trabajo se debe a que no
ponen suficiente empefio o son “vagos”, etc. En este sentido, Bauman afirma que
escapar a la individualizacién, asi como la autocontencién y la autosuficiencia del
individuo son ilusiones, y lo que rige la vida es la imposibilidad de culpar a alguien
mads de las frustraciones y preocupaciones. Como lo sefiala Beck: “el modo en el
que uno vive se vuelve una solucién biografica a contradicciones sistémicas™"
(responsabilidad individual-riesgo social).

Lo anterior profundiza la brecha entre el individualidad como predestinacion e
individualidad como capacidad de autoafirmacién que no alcanza (en el marco de
hombres y mujeres individualizados) los requerimientos de una autoconstitucion.
Ademds, en una sociedad de individuos las soluciones biograficas no son efectivas,
por lo tanto deben ser compensadas con soluciones imaginarias que, al igual que las
soluciones autenticas, deben estar alineadas con la individualizacion de las respon-
sabilidades para que resulten viables. De otro lado, como lo senala Leo Strauss, “la
otra cara de la libertad sin frenos es la insignificancia de la eleccién”, de aqui que se
pueda decir que la libertad llega cuando ya no importa, evidenciando la impotencia
que conlleva la libertad en un mundo individualizado.

Por tltimo, la accion colectiva en que se organizan las fuerzas débiles e impoten-
tes, tiene como problema la dificultad de condensar las preocupaciones individuales
en forma de intereses comunes y luego en forma de accién conjunta, puesto que los
problemas mas comunes de “individuos-por-destino” no se pueden sumar en una
causa comun. Pueden ser similares pero no pasaran de ser una totalidad mayor que
la suma de las partes y los mas que podria sacarse de alli serd algtin consejo 1til para
enfrentar las dificultades que deben ser resueltas en soledad.

Toqueville sefialaba que liberar a la gente puede volverla indiferente, y convertir
al individuo en el principal enemigo del ciudadano, toda vez que individuo y ciuda-
dano difieren en su preocupacion por el bienestar del bien comun (inexistente en
el individuo). En este contexto tiene lugar la reduccion del poder piiblico a solo dos
funciones: observancia de los derechos humanos y garantia de la seguridad. Cada
individuo aduce ser el ocupante legitimo del discurso politico, expulsando a los
demis, llevando a la desintegracion del concepto de ciudadania y a la colonizacion
de lo publico por lo privado, donde el primero queda reducido a curiosear la vida
privada de figuras publicas o la exhibicion piblica de asuntos privados, siendo esta
la tnica posibilidad de construccién de la comunidad que termina siendo fragil y
dispersa.

55 [dem, U. Beck, citado en p. 40.

365



Cultura politica, sociedad global y alienacion

La nuestra, senala Bauman, es una época proclive a los chivos expiatorios, las
cerraduras patentadas, alarmas antirrobo, etc., y en general, a toda clase de cons-
piraciones a fin de llenar el vacio en el espacio publico con un “panico moral” que
libere el miedo y odio acumulados en dosis controladas, por tanto, “la vigilancia se
halla degradada a su funcién de custodiar bienes, mientras que el interés general
no es mds que una junta de egoismos, simpdticas emociones colectivas y miedo al
projimo”*e.

La tarea de la teoria critica (y de la critica social) ya no es la defensa de la auto-
nomia privada con respecto a la esfera publica y el Estado, sino la “repoblacion” de
la esfera publica ahora vacia debido al “abandono de ciudadanos desinteresados”
convertidos en individuos y el desplazamiento del poder mas alld del alcance de los
ciudadanos hacia la extraterritorialidad de las redes electrénicas®’.

La emancipacién humana, en tanto objetivo de la teoria critica, significa hoy
cerrar la brecha entre el individuo de jure y el individuo de facto. Ser un individuo
de jure implica no poder culpar a nadie de la propia desdicha, tener que buscar
sus causas en nuestra propia indolencia. Esto conlleva una autocritica compulsiva
nacida de una permanente falta de autoestima, reduciendo la posibilidad de trans-
formarnos en individuos de facto, es decir, de tomar nuestras propias decisiones,
tomar el control de nuestro destino y controlar los recursos necesarios para una
verdadera autodeterminacion, puesto que el individuo de jure no puede convertirse
en un individuo de facto sin antes ser ciudadano: este es precisamente el dilema de
la teoria critica segiin Bauman.

Otro asunto que preocupa a Bauman, en este sentido, es el puente entre la
filosofia y la politica. Adorno y Horkheimer sefialan la poca rigidez y centralidad
de los sistemas tedricos que buscan la unidad entre verdad, belleza y justicia, y la
animadversion que despiertan por darle més valor a la idea y al individuo que al uso
delaideaylo colectivo, a diferencia de los sistemas exitosos por un componente de
anarquia. Para que las ideas sean exitosas deben tener algo de practicidad, lo que
sugiere la pregunta por la posibilidad de sobrevivencia del potencial emancipador de
estas ideas ante su éxito terrenal, alo cual Adorno responde que “el precio de la super-
vivencia es el compromiso activo, la transformacion de las ideas en dominacién™!®,
por tanto, quien piensa y se preocupa se debate entre el “limpio pero impotente”
pensamiento y el “efectivo pero contaminado” impulso de dominacién.

816

Idem, . Roman, citado en p- 42.
7 [dem, p. 42y ss.
85 [dem, Th. Adorno y M. Horkheimer, citado en p. 49.
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El impulso hacia la accién tiende a transformarse en dominacién, distorsio-
nando las aspiraciones de la libertad, privilegiando el pragmatismo utilitario y los
efectos por encima de los principios éticos de las razones. El rechazo a la accion,
por su parte, deja al pensamiento impotente aunque satisface “el deseo narcisista
de pureza sin compromisos”, teniendo poca o ninguna relevancia en la vida de
aquellos a quienes deberia ser til. Aqui, la preocupacién de Adorno tiene que ver
con el dilema platénico del “retorno a la caverna”, el cual radica en si es deseable
que el fil6sofo comparta sus logros con aquellos que se encuentran al interior de la
caverna y, si decidiera hacerlo, si ellos lo escuchardn y creerdn®”’.

En este nuevo mundo, sefiala Bauman, era de esperarse la resistencia de los
habitantes de la caverna reencarnados en burgueses, sin embargo, el resultado del
intercambio comunicacional no fue la muerte de los mensajeros (filésofos) como
en Platén, sino el “matrimonio” entre poder y conocimiento, ahora convertido
en rutina, postulado axiomatico de la filosofia y reclamo comun y cotidiano de la
politica. De ahi, en tiempos de Adorno, la necesidad de recurrir a la violencia y la
dominacién para “transmitir el mensaje”.

El nuevo problema que se agrego fue como evitar o amortiguar el impacto
corruptor del poder y la dominacién en los mensajes con aspiraciones emancipa-
doras y liberadoras. Para Leo Strauss y Alexander Kojeve, difundir el conocimiento
adquirido por los sensatos entre los insensatos no sirve de nada, pues su difusién o
discusién desemboca en opinién, prejuicio o creencia. Para ellos, esta brecha entre
sabiduria y creencia y la dificultad de comunicacién entre ellas apunta al tema del
poder y la politica, es decir, a la relacién entre filosofia y Estado (éste dltimo como
foco de la politica).

Fl problema se reduce a la opcién entre compromiso politico y distanciamiento
radical con la actividad politica y el asunto del “puente politico” hacia el mundo,
donde el punto central es como utilizar a los empleados del Estado que manejan el
“puente” para facilitar el ingreso de la filosofia al mundo, en otras palabras, como
posibilitar el acceso de la filosofia a la historia para transformarla. En este sentido,
Bauman sefiala que mientras permanezca abierta la brecha entre filosofia y realidad
del mundo, el Estado tomard la forma de una tirania, por consiguiente, la respuesta
no es “no tener contacto” con la politica.

Strauss y Kojeve estaban de acuerdo en que la politica era el nexo entre los
valores universales y la realidad de la vida social ala que da forma la historia®”, pero

59 Jdem, p. 50y ss.
20 [dem, p. 53.
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Strauss pensaba que la posibilidad de reconciliacién entre la sociedad y la filosofia
era escasa: los fildsofos no podian hacer mds que intentar aconsejar a los retéricos
con pocas posibilidades de éxito. En la modernidad pesada tanto Strauss como
Kojeve daban por sentado que la politica y las acciones del Estado se superponen,
por tanto la eleccién se daba entre una verdad impotente o un poder que no es fiel
a la verdad.

Después de todo, seniala Bauman, se trataba de una época en la que la realidad
era ajustada a los dictdimenes racionales a fin de hacer tan costosa cualquier con-
ducta no racional como para que no fuera considerada. La cuestién fundamental
era la relacion con el Estado, de alli, que cuando ya no se espera que el Estado sea el
depositario plenipotenciario de la razén y el constructor de una sociedad racional, la
teoria critica sienta que se ha perdido el blanco de su lucha por la emancipacion.

Desde la perspectiva de Bauman, lo que se ha vuelto obsoleto no es la emancipa-
cién sino el significado que se le asigno en condiciones hoy inexistentes. Para Bauman
hay un nuevo programa de emancipacion piblica que requiere la ayuda de la teoria
critica y el cual aparece la brecha entre la “libertad negativa”, impuesta legalmente
(individuo de jure) y la “libertad positiva”, en tanto capacidad de autoafirmaciéon
(individuo de facto), éste dltimo inaccesible para la mayoria de personas.

La tarea, segin Bauman, sigue siendo la misma desde los comienzos de la
modernidad: autoconstruir la vida individual de los humanos, tejer redes de vinculos
entre individuos autoconstituidos y mantener estas redes, tarea que no fue cuestio-
nada por los tedricos criticos aunque dudaban de la sinceridad de los encargados de
generar las condiciones necesarias para la autoafirmacion por considerar que habia
frenos a la libertad y una tendencia al totalitarismo. Existia un sesgo anarquista en
las teorizaciones criticas, “sospechaban que la aspiraciones, los deseos y los objetivos
individuales, el vis formandi y la libido formandi individuales, la tendencia poiética
a crear nuevos significados ajenos a la funcion, el uso y el propésito no son mds que
una variedad de recursos, o justamente por eso, obstaculos en medio del camino™,
y se esperaba el ataque de lo publico a lo privado pero nunca lo contrario.

Lo anterior fue valido para la modernidad pesada, pero la historia de la emanci-
pacion vir6 de la incompletud de la libertad individual hacia la impotencia préctica
delalibertad oficialmente victoriosa. En otras palabras, una vez obtenida la libertad
negativa lo que se busca es transformarla en libertad positiva. Ahora la tarea de la
teoria critica es resucitar todo aquello que se esmer6 en apartar o hacer desapare-
cer: esfera publica y poder publico. Los obstdculos que se presentan a esta tarea

21 [dem, p. 56.

368



@lienacion, individuacion e ideologia

tienen que ver con el abandono de lo publico y su colonizacién por lo privado, la
dificultad de “recolectivizar” las utopias privatizadas de la politica de la vida a fin
de transformarlas en visiones de una sociedad justa.

Y la individualizacién que ha destrozado a su paso “todas la herramientas que
podrian concebirse para el logro de sus antiguos objetivos”**. Los desafios a los que
se enfrentan las teorias criticas hoy son aquellos referidos a la suerte de personas con
libertad de accién, por ejemplo, la contradiccion de identidades fabricadas por uno
mismo que deben ser solidas para ser reconocidas y a la vez flexibles para adaptarse
a futuras transformaciones en condiciones de cambio permanente®®.

3.3. EXCURSO. EL PROBLEMA DE LA IDEOLOGIA
3.3.1. Lenk: el concepto de ideologia

Historia del problema

Parte Lenk en la parte introductoria de una consideracién sobre la importancia
que a lo largo de la historia han tenido los complejos de ideas y relaciones para la
legitimacién de un orden social de dominacion™*. Seguidamente admite que es s6lo
en la Edad Moderna, en la pugna que se teje en torno a la apariciéon de un nuevo
modelo de sociedad mercantil y burgués, que el problema de la ideologia aparece
en toda su plenitud. Frente al orden feudal y estamental propio del ancien régime,
fue necesario exhibir todo un complejo de ideas que hicieran frente a la escolds-
tica medieval con sus creencias en la vida ultraterrena y suprasensorial, porque al
entender de los pensadores de la llustracion, esta creencia legitimaba y sancionaba
ala vez la autoridad y dominio del monarca, con lo que la primera forma de critica
de la ideologia que se dio en la Edad Moderna fue la llamada posteriormente y por
diversos autores como la del “engafio del clero”.

Es importante resenar en esta parte que el fundamento primero de la critica
de la ideologia lo posibilité la reflexion sobre la forma que debia asumir la filosofia
moderna en su indagacién de la verdad. A juicio de los filosofos, la filosofia hasta
entonces imperante nada habia aportado al conocimiento de la naturaleza, era pre-
ciso tomar los métodos de las nacientes ciencias de la naturaleza para asi dilucidar
métodos y herramientas que permitieran también un conocimiento fiable de la
realidad: el método inductivo, la observacion y la experimentacion, se percibieron por

22 fdem, p. 57.
2 [dem, p. 58.

52t Kurt Lenk, “Introduccion a la historia del problema”, en: El Concepto de Ideologia, Buenos Aires:
Amorrortu, 1975, pp. 7-46.
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entonces como ideales a alcanzar en el logro de la verdad y, para ello, se consideraba
que era prioritario librar el pensamiento y la razén de los obstdculos a-teéricos que
enturbiaban el libre discernimiento.

Tales obstdculos a-tedricos son, desde la perspectiva de Bacon, los idola fori y
los idola theatri. De los primeros, nos dice Lenk, Bacon los concebia de la forma
como sigue:

Estos idolos surgen porque los hombres, antes de familiarizarse con los
objetos de su mundo mediante experiencias auténticas, aprenden a discernir
los signos de las cosas, las palabras son, por asi decirlo, la moneda corriente
mediante la cual recibimos (...) en el comercio social las representaciones de
las cosas: como el oro en el comercio, no constituye el valor objetivo, natural
de las cosas, sino su valor convencional, que es producido por las relaciones
del intercambio humano®>.

Esta primera aproximacién al problema de la ideologia, desde una perspectiva
critica amparada en el movimiento primero de la Ilustracion, de raigambre clara-
mente emancipatoria, llama la atencién de manera visionaria, sobre el campo de
lenguaje como el fundamento de relaciones de poder y dominio, donde la autori-
dad, a través de las expresiones lingiiisticas se legitima y consolida en el ejercicio
despético y arbitrario de la autoridad.

El precio de mercado que una cosa posee en nuestro lenguaje, no necesariamente
acierta las determinaciones que le son pertinentes. Decisiones previas valo-
rativas, no conscientes, muy a menudo desempenian un papel pernicioso para
quien juzga, por obra de la fijacién conceptual de un estado de cosas™.

El medio lingiiistico se erigi6 ya, desde entonces, como fuente de representa-
ciones erréneas, las que era necesario denunciar a través del desenmascaramiento
de la estrecha relacién que en todo tiempo y lugar poder y saber establecen. Es por
esto que clero y nobleza fueron, a la postre, identificados como los fundamentos
de un orden, el propio del antiguo régimen.

Los idola theatri hacen relacién al ofuscamiento que sufre la razén

ante todo por el hecho de que las representaciones y opiniones que heredamos
poseen por si mismas cierto cardcter de autoridad, del que el pensamiento

5 [dem, p. 10.
s [dem, p. 10.
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humano puede sustraerse solamente si recurre a su capacidad critica... [L]a
quintaesencia de la doctrina de los idolos de Bacon consiste en demostrar
que al conocimiento humano le estd vedado, por su tendencia intrinseca a
captar el mundo ex analogia hominis y no ex analogia universi, un progreso
continuo hacia la inteleccién verdadera de la naturaleza de las cosas hasta
que no obtenga un andlisis sistemdtico, universalmente valedero, de aquellos
factores que estorban el pensar®.

En la exigencia de Bacon de encontrar y perfeccionar un método cientifico a
partir del cual alcanzar la verdad, se encuentra ya presente una orientaciéon pragma-
tica, donde la teoria deja de ser un simple acto de contemplacion y pasa a ser una
actividad, una forma de praxis que encuentra su sustrato en el campo de relaciones
e intereses sociales que conforman las condiciones objetivas de su existencia.

Un segundo estadio en el problema de la objetivacion de la ideologia es el inau-
gurado a partir de la consideracion del lugar que en la vida de los hombres ocupa
la razén y su relacién con los impulsos, pasiones, fantasias de los hombres. Para
Lenk los pensadores ilustrados veian en estos elementos un factor crucial en la
determinacion de los resortes tltimos de las acciones humanas.

Y precisamente los tedricos que se ocuparon de manera preferente de los prejui-
cios y las supersticiones estdn muy alejados de una comprension racionalista
del hombre. Su antropologia desemboca mds bien en un andlisis de los afectos
y las emociones como sustancia psiquica fundamental del hombre. Puesto que
la ilustracién procura un conocimiento verdadero, libre de cualquier enturbia-
miento, ella debe determinar con la mayor exactitud posible las sublimaciones
de impulsos y pasiones, las ilusiones y los prejuicios, a causa del sobresaliente
papel que desemperian en la conducta humana®.

Eis a partir, en todo caso, de estas premisas como se empieza a tocar el tema de
lo sensorial y lo inconsciente en la conformacién psiquica de los hombres, aunque
como veremos, existen ascendientes de cardcter conservador, liberal o progresista-
radical en el desciframiento de las implicaciones que la dimension psiquica tiene
para la conformacién de las visiones mundo y en el papel que éstas juegan en la
consolidaciéon de un orden social.

Asi tenemos que, desde la perspectiva liberal, tal como se personifica en los
materialistas franceses, la critica a toda forma de tutela de la razén por parte de

7 fdem, p. 11.
25 [dem, p. 16.
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dogmas y prejuicios se apoya en una concepcion iusnaturalista del Estado y la
moral. La [lustracion burguesa que asi tiene lugar cree que hay en la naturaleza
humana una esencia inmutable a-histérica que le hace proclive al descubrimiento
y goce de la libertad, entendida claro estd, desde la perspectiva de una sociedad de
clases en la que libertad significa primordialmente libre disposicién y usufructo de
la propiedad privada.

La critica de las ideologias, en este caso, no se concentra en el descubrimiento
y valoracion de los resortes tltimos de las acciones desde una perspectiva psicol6-
gica, sino en término practicos, en la consolidacion de un orden social en el que las
relaciones de poder y dominio no se encuentran ya fundamentadas en las figuras de
Dios o el Monarca, pero que en todo caso esconden aquéllas en su entendimiento
de lo que es la esencia humana y su tendencia a la libertad entendida en el marco
de una sociedad burguesa.

Con esto se pone de manifiesto una situacién en la que, si bien el aspecto
inconsciente empieza a adquirir relevancia mayor en la elucidacion de los comple-
jos de ideas y creencias que impiden la emancipacion humana de todo orden de
poder arbitrario, cuando, siguiendo a Helvetius, se reconoce que sélo las pasiones
y los afectos son los resortes tltimos del accionar moral y que cualquier cambio
en la conducta debe proceder de tal dimensién, puesto que no son las palabras o
los sermones los que procuraran el cambio, se introduce el tema de los intereses y
el egoismo, que en la perspectiva liberal se encuentran estrechamente ligados a la
economia mercantil capitalista, un desplazamiento sutil pero contundente que cano-
niza el orden social como orden natural, aunque con el transcurrir de los tiempos se

revel6 el lado ideoldgico que tal vertiente de la critica de la ideologia poseia®.

Queda claro que para la comprension de las etapas esenciales en la concepcion
delaideologia es imprescindible anotar que el tema de lo inconsciente e imaginario
cobra valor sin igual. Para ello dos hitos fundamentales en la teoria politica son,
primero, la critica de la religion esbozada por Feuerbach. Aunque conservando rasgos
idealistas al hacer referencia a la “esencia humana” sin alcanzar a percibir los nexos
estrechos que tal esencia guarda con la constelacion de intereses que los hombres en
su existencia cotidiana y respecto de las formas de produccion y reproduccion de la
vida material desarrollan y que sélo adquieren significado en un contexto social, es
sin embargo el primer intento por intelegir las creencias religiosas como una forma
de proyeccion psicoldgica y, a la vez, como una expresion de conocimiento propia
de un orden social en un estadio particular de su desarrollo histérico.

29 [dem, p. 19.

372



@lienacion, individuacion e ideologia

Con lo cual, a pesar de todas las falencias que pueda comportar esta vertiente
de critica de las ideologias, abre un inmenso campo de andlisis e investigacion res-
pecto del fenémeno ideologia, pues contrario a la concepcién clasica de la ideologia
que se retrotrae al problema de la base y la superestructura en la tradicién de un
marxismo vulgar, los fenémenos intelectuales y los productos de pensamiento no
son percibidos como falsa conciencia o mentira, sino que por el contrario se hace
hincapié en que estos complejos de opiniones ¢ ideas son constitutivos de una
sociedad en un estadio particular de desarrollo de su conciencia®’. Pero serd con
Freud, en todo caso, que el problema de lo inconsciente y de sus proyecciones alcanza
un planteamiento mds acabado que a su vez hace pertinente la elucidacion de los
fenémenos de enajenacion e ideologia como procesos de racionalizacion.

La contribucién de Marx al problema radica en que avanza la idea que la
ideologia no es s6lo una forma de alienacién de la conciencia sino por sobre todo
un derivado de la alienacién econémica que €l percibe a partir de la triple polémica
sostenida con Hegel, Feuerbach y Smith y Ricardo. Con Hegel y el neohegelianismo,
respecto de la salida idealista que plantean frente al tema de la brecha realidad-
razon en el terreno exclusivamente filos6fico. Con Feuerbach respecto de la nocion
“esencia del hombre” por cuanto a ojos de Marx dicha esencia se encuentra abs-
traida de los procesos sociales. Y por el lado de Smith y Ricardo, o de la economia
politica cldsica, respecto de la teoria del valor-trabajo por cuanto sanciond proceso
enteramente histérico-sociales como formas naturales de la produccién humana,
considerdndolos por tanto inmutables.

Para Lenk, tres son primordialmente los autores que prosiguen la tradicion
marxista no determinista: Korsch, Luckics y Bloch, para hacer referencia a aquellos
autores que consolidan la tradicién o vertiente radical en la critica de las ideologias.
Por contraste con Feuerbach, Freud descubre en el origen de las creencias religiosas
la tendencia inherente a todo ser humano de proyectar sus deseos y mds intimas
angustias en un ente supraterrenal. Sin embargo, no los refiere a la negacion de la
“esencia humana”, sino que los explica a partir de pulsiones y mecanismos incons-
cientes que se hacen “racionales” eny a través del lenguaje, en contextos culturales
para los cuales, pasiones y emociones se han convertido en tabu (recuérdese aqui
el tema de la hipétesis represiva), “En esta compulsion a justificar la conducta
humana se expresa el cardcter despético que todas las culturas han tenido hasta el
presente”!. Freud deja abierta la posibilidad de emancipacion pues supone “una
tendencia inherente al proceso civilizatorio, a generar un estado social en que la

50 fdem, p. 20.
S fdem, p. 21.

373



Cultura politica, sociedad global y alienacion

capacidad de vivir de una manera verdaderamente humana, libre de velos ideol6-
gicos, sustituya al ciego despotismo”2.

Para Pareto, las derivaciones ayudan a ocultar el origen irracional del actuar,
convirtiéndolo en el producto de consideraciones por entero racionales, extrae sin
embargo consideraciones en todo diferentes que se derivan de sus concepciones
antropoldgicas, considerando que para domenar impulsos, pasiones, egoistas intere-
ses y deseos es necesario la “voluntad de dominacion de las élites”. El propésito de
Pareto, y en esto encuentra concordancia con la sociologia de ascendiente positivista
de Comte, el hallar un método con ayuda del cual extraer las herramientas con las
que forjar un orden dentro de la sociedad, adecuandolo con el progreso y dejando atras
la época de incesantes y efimeros modelos de pensamiento y 6rdenes politicos.

Le es comun a las doctrinas de critica de la ideologia de filiacion positivista y
podria anadirse conservadoras, la inteleccion del fenémeno social por extrapola-
cion de los fendmenos naturales que exhibiendo leyes y regularidades posibilitan
el dominio y la manipulacién. Es igualmente comun a estas doctrinas supeditar
cualquier forma de pensamiento y conciencia a la moral y seguridad institucionales,
con sus particulares jerarquias.

La fundamentacién antropolégica de estas doctrinas es pesimista pues ve en la
naturaleza humana un conjunto caético de pasiones y afectos que pueden en un
momento dado, si no se les domena, poner en entredicho los logros culturales mas
preciados de la humanidad, de alli la necesidad de instaurar un orden social basado
en el poder, la autoridad y la dominacion. Sirve a los propésitos de una critica de las
ideologias de cardcter conservador el escepticismo y la “psicologia del desenmasca-
ramiento” representada por Nietzsche, Schopenhauer y otros.

Sociologia alemana del conocimiento

El problema de las ideologias se convirtié como tal en tema de una disciplina
académica —la sociologia alemana del conocimiento— la cual se

propone desarrollar una doctrina de fundamentos metafisicos acerca de las
condiciones sociales que presiden el nacimiento y difusién de determinadas
cosmovisiones y teorias... La sociologia scheleriana del conocimiento y la
cultura responde a los esfuerzos por asegurar la existencia de una esfera espi-
ritual y de valores independiente, en cuanto a su validez, de factores histérico
sociol6gicos™.

832

[dem, p. 22y ss.
5 [dem, p. 39.
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Es importante precisar las diferencias que existen entre la sociologia del cono-
cimiento y la critica de la ideologia:

Critica de la ideologia y sociologia del conocimiento se diferencian ante todo
porque el concepto de “ideologia” empleado por ambas, cobra, en cada una,
significaciones radicalmente diversas. n efecto, dentro de la tradicion de cri-
tica de las ideologias, desemperia este una funcion prevalentemente peyorativa,
polémica, mientras que dentro de los esbozos de sociologia del conocimiento de
Scheler y Mannheim recibe un cardcter neutral, indiferente a los valores. En
especial, a la sociologia del conocimiento le es totalmente ajena la tendencia
inherente a la critica de las ideologias, las condiciones histéricas concretas,
mds alld del campo exclusivamente tedrico™.

La propuesta de Scheler y Mannheim representan un intento de re-psicologizar el
problema de las ideologias, en tanto asumen la proclividad del pensamiento huma-
no a ideologizar, como una constante universal, premisa ésta de la que Mannheim
extrae la consecuencia légica de que los presupuestos implicitos del reflexionar
estan afincados en una dimensiéon metafisica:

De acuerdo con Mannheim, estos presupuestos del pensar derivan todos de
un determinado trasfondo metafisico, que es expresién de un modo deformado
de vivenciar una base existencial, que se transforma de continuo y ese tras-
fondo metafisico de que se nutre el pensar seria una totalidad de cosmovision
dindmica en la que s e sintetizan aquellos postulados, categorias y elementos
aprioristicos incuestionados, vivientes en un periodo cultural y valiosos para
éste.

La sociologia del conocimiento denuncia los intentos por alcanzar la verdad como
mero espejismo “generado por la confusion entre visiones determinadas, posibles
histéricamente y la comprension del curso total de la historia”™*. Ello, sin embargo,
no significa que no tenga interés alguno por tratar desde su propia perspectiva el
problema de la verdad, pues objeto de conocimiento propio de la sociologia man-
nheimiana es la aprension conceptual de los “nicleos de sistematizacion, es dectr,
aquellas unidades estructurales ultimas, categoriales, de las que necesariamente
participa todo individuo pensante dentro de un circulo de cultura™?.

5t [dem, p. 40.

5 [dem, p. 41.
5 [dem.
57 [dem, p. 41.
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Al tenerse igualmente en cuenta en la caracterizacién de la sociologia del cono-
cimiento es su desconocimiento de la historia y la economia, las aproximaciones al
asunto de la ideologia-alienacién no se comprenden en el marco de las condiciones
sociales de reproduccién de la vida material, sino que se configuran como un limite
natural del que adolece el pensamiento.

Adiferencia de la concepcion cldsica de la ideologia, segiin la cual la conciencia
alienada es una ilusién socialmente necesaria, los motivos que determinan el
aprisionamiento de aquélla en formas ideoldgicas no son considerados aqui
como el resultado de procesos sociales objetivos. Mds bien se los busca en una
limitacion estructural del pensamiento humano o bien en el hecho de que éste,
en el plano psiquico y subjetivo, se encuentra cautivo de las imposiciones de
una voluntad colectiva®®.

3.3.2. La ideologia en el pensamiento francés

Si bien Marx, jamds elaboré detenidamente una teoria de las ideologias, senté,
empero, solidas bases sobre las que mds tarde autores como el mismo Foucault,
Poulantzas y Althusser, para no citar sino estos que enseguida entraremos a comen-
tar, sistematizarian y categorizarian la problemadtica. Si nos atenemos a su obra La
Ideologia Alemana, sus afirmaciones no pasan de sostener que son los hombres los
productores de sus representaciones, de sus ideas, de sus pensamientos como ema-
nacion de su comportamiento material: “La conciencia jamds puede ser otra cosa
que el ser consciente y el ser de los hombres es su proceso de vida real”,

La ideologia es asumida desde dos perspectivas diferentes pero necesariamente
complementarias. La primera, como el conjunto de manifestaciones espirituales
del hombre, abarcando asi la moral, la religion, la filosofia, etc., las cuales, si bien
corresponden a una realidad determinada, poseen la ilusion de su propia sustanti-
vidad. Marx, en su afdn de definir sus caracteristicas concluird afirmando: “... en
toda ideologia, los hombres y sus relaciones aparecen invertidos como en la cimara
oscura...”. La segunda, de que la ideologia es para Marx ese conjunto de manifes-
taciones espirituales con las que el hombre se representa sus condiciones reales de
existencia de una manera ilusoria, enganosa, invertida y las cuales, por el mismo
caricter de la alienacion, se expresan divorciadas de este, enajenadas, extranas de su
existencia y dotadas ademads de vida propia, independientes, antagénicas y hostiles
a su mismo creador®™.

95 fdem, p. 42.
%9 C. Marx & F. Engels, “La ideologia Alemana”, en: Obras Escogidas (T. 1), Moscu: Progreso, 1973, pp.
11-22.

0 [dem, p. 15y ss.
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El planteamiento de Foucault, quien asume la critica de la epistéme occidental
en la perspectiva de una arqueologia del saber que desentrafie las relaciones de las
modernas ciencias humanas puede ser interpretado en el continuum de una critica
de las ideologias®. Para Foucault, la epistéme occidental ha sufrido dos grandes
discontinuidades, con las cuales el orden a partir del cual pensamos no tiene el
mismo modo de ser que el de los cldsicos.

La primera se da en el siglo XVII, en lo que constituye un primer remezén donde
El Quijote habia sido ya una prueba delirante de esta anticipacion. La segunda en
el siglo XIX, cuando la proliferacién de ciencias positivas no es sino la expresion de
una ruptura profunda al interior de la epistéme tradicional. Antes de entonces, el
mundo era conocido directamente a través del lenguaje: el lenguaje era un cono-
cimiento y este a su vez era un discurso. Asi, con respecto a todo conocimiento se
encontraba en una situacién fundamental: solo se podian conocer las cosas pasando
a través de él.

Con la modernidad, sin embargo, el lenguaje se divorcia de la representacion.
Fisa posibilidad de conocer las cosas por intermedio de la soberania de las palabras,
como en la experiencia clisica, se desvanecid. El lenguaje queda convertido en un
objeto en el momento en que la historia natural deviene biologia, el analisis de la
riqueza se transforma en economia, el lenguaje mismo en lingtistica. El lenguaje,
a la sazon, termina formando el lugar pasado de las tradiciones, de las costumbres
mudas del pensamiento, del espiritu oscuro de los pueblos, acumulando una
memoria fatal que ni siquiera se conoce como memoria y a la que los hombres se
someten sin saberlo.

Antes de la aparicién de las ciencias bioldgicas, econémicas y filoldgicas, el
hombre no existia. Para Foucault esta es una criatura reciente que el demiurgo del
saber a fabricado hace menos de doscientos afos y que, sin embargo, ha envejeci-
do con tanta rapidez que puede imaginarse ficilmente que habia esperado en la
sombra durante milenios el momento de iluminacién en que seria reconocido. De
alli que el umbral de nuestra modernidad no este situado en el momento en que se
quiso aplicar al estudio del hombre métodos objetivos, sino mds bien en el instante
en que se constituye un duplicado empirico-trascendental al que se bautizo con el
nombre de hombre.

Con ello, la interpretacién y la formalizacién se convirtieron en las dos tnicas
formas de analizar de nuestra época. Las ciencias humanas comportan en este

1 Michel Foucault, “Las ciencias humanas”, en: Las Palabras y las Cosas, México: Siglo XXI, 1979, pp.

334-375.
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proceso una enorme responsabilidad puesto que son ellas las que aparecen, bajo el
efecto de algtin racionalismo presionante, cuando el hombre se yergue como aquello
que hay que pensar y aquello que hay que saber al lado de los objetos cientificos. La
epistéme moderna queda con ello definitivamente fraccionada. Por un lado, tene-
mos las ciencias fisicas y matematicas, por otro las ciencias lingtiisticas, biologicas y
econdmicas y por uno mas la filosofia. Entre los intersticios de estos bloques surgen
las ciencias humanas que para Foucault son, al mismo tiempo, pseudociencias y
pseudoideologias.

Las ciencias humanas transfiguran su voluntad de saber en voluntad de poder: de
instrumentos de emancipacién devienen medios de ideologizacién y dominacién.
Foucault articula su reflexion sobre la ideologia con la del poder, permitiendo plan-
tear y profundizar la relacion entre ideologia y poder que la modernidad instituye.
Foucault parte asi de un cuestionamiento radical de los postulados convencionales
sobre el poder para plantear cuales son sus nuevos pardmetros en las sociedades
contempordneas. Los postulados que, a su entender, deben ser puestos en suspenso
para logran una reinterpretacién adecuada del poder son:

» el postulado de propiedad, que considera que el poder es detentado por la
clase dominante;

» el postulado de localizacién, que senala al Estado como el ambito exclusivo

del poder;

» el postulado de subordinacién, que subordina el poder a un modo de pro-
duccién especifico;

» el postulado de modo de accidon, que define a la coercidn fisica e ideolégico-
politica como instrumentos de dominacion; y

» el postulado de legalidad, que considera que en el derecho y la ley se mate-
rializa el dominio del poder®.

A partir de la (re)consideracion de estos postulados, enuncia entonces Foucault
la serie de proposiciones que definen la nueva economia del poder en las sociedades
contempordneas:

» el poder se ejerce a partir de innumerables puntos, en un juego de relaciones
moviles;

» las relaciones de poder son inmanentes a toda situacién particular, micro o
macropolitica;

%2 Miguel Morey, Lectura de Foucault, Madrid: Taurus, 1983.
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» no hay matriz general del poder, sino que surge de acuerdo a cada
circunstancia;

» las relaciones de poder no son espontdneas sino intencionales, ejerciéndose
siempre hacia miras y objetivos especificos;

» el poder absorbe la verdad y utiliza el saber —asi como el placer— como meca-
nismo de control*”.

La red de poderes que, como vectores invisibles, entrecruza la sociedad con-
tempordnea, tendrd como fin principal la interiorizacién del orden institucional
con vistas a conformar una sociedad disciplinante y disciplinada. Este proyecto
de dominacién masivo, permanente y homogéneo, ya no amenaza de muerte sino
que gestiona la vida, ejerciéndose como anatomia politica del cuerpo humano y
biopolitica de la poblacién, a través de una vigilancia jerarquizada, un cuerpo de
sanciones, procedimientos de selecciéon y una disciplinizacion del sexo y la sensibi-
lidad que nos convierte en sujetos predispuestos al dominio.

Esta reconsideracion del poder, aguda y punzante, serd complementada por
otros autores en diferentes sentidos. Roland Barthes lo definird como un organismo
trans-social, ligado a la historia del hombre, que no se encuentra solo en el Estado
sino que se desliza en las cuestiones sutiles y cotidianas de la vida, incluso en los
mismos impulsos liberadores que intentan cuestionarlo®. El poder se presenta,
desde esa perspectiva, como un elemento plural en el espacio y perpetuo en el
tiempo histérico, que Barthes califica como una libido dominandis la cual, a través
del lenguaje, se reproduce y multiplica por el tejido social. Ante ello la alternativa
que nos queda es la literatura como espacio del despoder, donde la dimension utépica
nos permite tomar la distancia necesaria para relativizarlo y, cuando es necesario,
incluso desplazarse y abjurar de esa verdad que el poder termina utilizando para
someternos.

Elias Canetti realiza una de las aportaciones mds singulares a esta reinterpre-
tacion del poder®®. Las entranias del poder son exploradas por Canetti desde una
6ptica que desbordaba la consideracion socio-politica convencional, hundiéndose
en las raices del mismo y mostrando cuales han sido los simbolos, instrumentos y
elementos que desde siempre han caracterizado su ejercicio. Sin embargo, su aporte
decisivo a este debate, sin duda viene representado por su andlisis del secreto, como
médula del poder, punto clave en el ejercicio contempordneo de este, y el control

% Michel Foucault, Historia de la Sexualidad (Tomo I), México: Siglo XXI, 1984.
s Roland Barthes, Discurso Inaugural, México: Siglo XXI, 1985.
5 Véase Elias Canetti, Masa y Poder, Madrid: Alianza Editorial, 1987.
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que ejerce sobre la sociedad. Donde hay secreto hay poder, en una ecuaciéon donde
la ideologia estd sugerida.

El conocimiento de algo y el desconocimiento de ello determina la relacion de
dominio entre las partes. La informacién que alguien posee lo coloca en situacion
de ventaja frente a quien no la posee. La dominacion, individual y social, se estruc-
tura a partir de lo que alguien o alguna clase o sector sabe, y lo que no saben los
demas. La dindmica que desde ello se genera constituye la esencia misma del poder
que, con nuevos mecanismos, no hace sino reproducir las practicas primitivas que
desde entonces han definido su ejercicio. Tanto en Barthes como en Canetti, la
ideologia se revela en la medida que se oculta. El organismo transocial del primero
y la médula del poder del segundo evocan la presencia, callada pero inexorable, de
la ideologia.

Tal concepeién del poder, ya en el marco de la teoria marxista, se articula y se
enriquece con Poulantzas al sefialar la complejizacion sufrida por el estado demo-
cratico capitalista. La dialéctica del poder habia sufrido un cambio cualitativo y el
estado burgués permitia ahora, a su interior, un juego de iniciativas institucionales
a cargo de las diferentes fracciones de la burguesia que componian el blogue en el
poder e, incluso, de clases diferentes que hicieran parte de aquel. Pese a que ello des-
moronaba el esquema ortodoxo, de cualquier manera el marxismo habia terminado
reviviendo, tedrica y practicamente, elementos premodernos de la concepcion del
poder, que el estalinismo se encargaria de poner en toda su dolorosa evidencia®®.

En ese marco, Poulantzas considera la ideologia como un conjunto de creen-
cias, valores y précticas, con coherencia relativa, que proporcionan al individuo un
horizonte de sentido que da cohesién imaginaria a su vida, ocultando las contradic-
ciones, subjetivas y objetivas, tanto de su situacién particular como socio-politica.
El concepto de ideologia llega a ser tan amplio que se identifica con un modo de
viday, en un sentido mds preciso, con la experiencia vivida del individuo, abarcando
asi todas las facetas vital-existenciales de su persona.

La ideologia, pues, no hace solo referencia a las concepciones doctrinarias que
un sujeto pueda esgrimir sino a la totalidad de lo vivido humano, integrando y
consolidando a la sociedad como el cemento y la manposteria a la estructura del
edificio social, para retomar la clasica metdfora marxista. Para ¢l, la ideologia estd
tan ligada al hombre que no puede diferenciarse de su experiencia vivida, de lo
vivido humano. Su funcién social consiste en insertar a los hombres, a través de la
inversion y la ocultacion, de la coherencia imaginaria, en las actividades précticas

% Nicos Poulantzas, Poder Politico y Clases Sociales en el Estado Capitalista, México: Siglo XXI, 1975.
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que sostienen determinadas estructuras socioeconémicas especificas, a partir de la
reconstrucciéon de un discurso convincente, aunque deformador y enajenante®”.

A partir de todo este amplio y enriquecedor contexto que, sin duda, influye de
forma determinante en su planteamiento, emprende Althuser la exploracion siste-
matica de la ideologia®®. Partiendo del presupuesto marxista de que la ideologia es
un conjunto imaginario, un puro sueno, vacio y vano, constituido por restos de la
unica realidad plena, la de la historia concreta de los individuos materiales, que pro-
ducen materialmente su existencia, Althusser comienza proponiendo una primera
definicién de ideologia como el sistema de ideas, de representaciones que dominen
el espiritu de un hombre o de un grupo social. Aunque las ideologias particulares
poseen una historia propia, determinada por su situacién social, la ideologia en
general no tiene historia. Lo propio, pues, de la ideologia, es estar dotada de una
estructura y de un funcionamiento tales que hacen de ella una realidad no histoérica,
la ideologia, parodiando a Freud, es eterna.

La primera tesis althusseriana sefala que la ideologia representa la relacion
imaginaria de los individuos con sus condiciones reales de existencia. Las ideologias
(religion, moral, derecho, etc.,) son concepciones del mundo en tan parte imagina-
rias, cuyos enunciados no corresponden con la realidad. Empero, aunque se admite
que no corresponden a la realidad, que son una ilusién, se admite que hacen alusion
a la realidad y que basta “interpretarlas” para encontrar bajo su representacion
imaginaria del mundo la realidad misma de este.

Esta doble caracteristica (ilusion, alusién) es propia de la ideologia. En ella
los hombres se representan bajo una forma imaginaria, alienada, sus condiciones
de existencia porque éstas son por si mismas alienadas, al estar dominadas por el
trabajo alienado. En la ideologia, pues, no se representa el sistema de relaciones
reales que rigen la existencia de los individuos sino la relacién imaginaria de estos
individuos con las relaciones reales en que viven®".

La segunda tesis sostiene que la ideologia tiene una existencia material. Las
representaciones que conforman la ideologia no tienen existencia ideal, espiritual,
sino material. Al no poder existir sino por un aparato y su prictica (aparatos ideo-
l6gicos de Estado: familia, Iglesia, escuela, medios de comunicacion, instituciones,
etc.) la existencia de la ideologia no puede ser sino material. Considerando un sujeto

%7 Nicos Poulantzas, “El Estado capitalista y las ideologias”, en: Poder Politico y Clases Sociales en el
Estado Capitalista, México: Siglo XXI, 1975, pp. 247-289.

5 Louis Althusser, Ideologia y Aparatos Ideoldgicos de Estado, Bogota: Tupac Amaru, 1974, pp. 11-51.

9 [dem.
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cualquiera se puede sostener que la existencia de las ideas de su creencia es material
en cuanto que sus ideas son sus actos materiales insertos en practicas materiales
reguladas por rituales materiales definidos a su vez por el aparato ideol6gico material
del que dependen las ideas de ese sujeto.

La ideologia existente en un aparato ideoldgico material prescribe précticas
materiales reguladas por un ritual material, practicas que se dan en los actos materia-
les de un sujeto que actia en plena conciencia segin su creencia. Indudablemente,
toda practica humana tiene lugar por una ideologia y bajo una ideoldgica.

La tercera tesis afirma que toda ideologia se realiza por el sujeto y para sujetos.
La categoria de sujeto es constitutiva de toda ideologia. No hay ideologias mds
que para sujetos concretos y esto no es posible mas que gracias al sujeto en cuan-
to que toda ideologia tiene por funcién la de constituir individuos concretos en
sujetos. Para Althusser, el hombre es por naturaleza un animal ideolégico que vive
inmerso espontdnea y naturalmente en la ideologia. Como tales desde siempre
sujeto, prictica ininterrumpidamente los rituales del reconocimiento ideolégico
que le garantizan que es realmente sujeto concreto, individual, inconfundible y
obviamente, irreemplazable.

Al trasformar la ideologia a los individuos en sujetos, todo sujeto tiene como
soporte un individuo concreto. Lo que parece que ocurre al margen de la ideologia
ocurre en la realidad en la ideologia, ademas de que la ideologia jamas reconoce que
esideoldgica. Al tratar la ideologia a los individuos como sujetos, llegamos entonces
a una ultima proposicion: los individuos son abstractos respecto a los sujetos que
son desde siempre®”.

3.3.3. Bauman: revisitando la ideologia

El articulo de Bauman, que bien podria subtitularse la historia de un concepto,
estd dividido en tres acapites que definen lo que ha sido, mas que la historia, la
estructuracion del concepto desde la modernidad hasta la sociedad postmoderna®!.
Alrededor de estos momentos reconstruye Bauman lo que considera son los gran-
des trazos en la historia de la nocién de ideologia, aunque reconoce que “hallar un
comtn denominador para los diferentes usos que se ha dado al término o delinear
una ‘légica transformacional” que dé cuenta de sus sucesivos avatares es una tarea
de dificil concrecion™.

S0 [dem.

Zygmunt Bauman, “La ideologia en ¢l mundo postmoderno”, en: En Busca de la Politica, México:
FC.E., 2002, pp. 119-140.
2 fdem, p. 119.
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Bauman inicia con una reflexion etimolégica sobre la nocién ideologia para dejar
de presente que en un inicio ideologia se referia a la “ciencia que estudia las ideas”
en el marco de presupuestos naturalistas que consideraban la formacién de las ideas
en los seres humanos como un proceso con estrictas leyes naturales que observar y
por lo tanto, un proceso sujeto a la experimentacion y su posterior manipulacion:
al margen de las costumbres y las ideas erréneas, el objetivo de este proyecto de
talante positivista era la creacion de una sociedad ordenada bajo los presupuestos
ilustrados de la razon.

En este marco de ideas, les correspondia a los fil6sofos la irrenunciable tarea
de orientar a los poderes politicos constituidos para que la realidad social fuera toda
una maquina perfectamente aceitada de acuerdo a los principios de la razén, en el
marco, claro estd, del proyecto iluminista, que guardaba esperanzas en relacién al
conocimiento-poder. Lo que a la postre vino a pervertir dicho proyecto fue que la
emancipacion que éste proponia se convirtio luego en una “jaula de hierro” que cosi-
fic6 el mundo de la vida pues se trastoc6 en una serie de dispositivos disciplinarios y
de dominacién que traicion6 los intereses primarios u originales del movimiento.

La importancia clave del rol que la “ciencia de las ideas” estaba destinada
a desempeniar en la construccion de un mundo humano regido por la razén y
compuesto por seres de comportamiento racional no requeria mayor argumen-
tacion. Solamente habia que enhebrar una simple cadena de presupuestos:
la conducta humana estd determinada por las ideas de la gente; las ideas se
forman a partir del proceso de las sensaciones humanas; este proceso como todo
en la naturaleza, estd sometido a leyes estrictas; esas leyes pueden descubrirse
por medio de la observacion sistemdtica y la experimentacion; una vez descu-
biertas —como otras leyes de la naturaleza— para mejorar la realidad; en este
caso para asegurar que no entren en el proceso sensaciones engarniosas y que
las sensaciones genuinas no sean distorsionadas al ser procesadas. .. y de este
modo, lograr que tnicamente se formen y sean adoptadas las ideas genuinas,

es decir, aquellas que pasan la prueba de la razén™>.

El concepto de razén como puede verse es autorreferencial, circular o tautolégico
sise quiere, y es justamente este rasgo caracteristico que van a desenmascarar Marx
y Engels cuando inician su critica de los ideologistas, concordando con ellos y de
cara a los hechos arrojados por un rampante capitalismo, en el que era necesario
construir un nuevo orden social que estuviera a la altura de la razén pero separandose
tajantemente en lo que se atania a la manera de hacerlo, pues afirmaban que si tal
cosa era posible —la creacién de otro ordenamiento social- no era justamente las

55 [dem, p. 120.
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ideas lo que habilitaba a los seres humanos para ello sino que, por el contrario, era
necesaria la alteracion de las condiciones materiales de existencia de dicha sociedad
lo que implicaria un cambio substancial en el proceso de “creacién de las ideas”.
De tal suerte, el enfoque trazado por la “ciencia de las ideas” sufrié un desajuste
que necesariamente la arrojé al terreno de la critica de la economia politica y fuera
del marco de las ciencias positivas y por tanto pretendidamente neutrales.

En otras palabras, Marx y Engels rechazaron el proyecto de la “ideologia” ale-
gando que era tan sélo una versién mds del idealismo histérico que compartia la
inanidad de la filosofia idealista y que, como todas las otras variedades,

ponia al mundo cabeza abajo, logrando nada mds que un reflejo invertido
de la realidad humana... la verdadera tarea era volver a poner sobre sus pies
tanto al mundo como a su reflejo filoséfico, y para llevarla a cabo habia que
denunciar la ingenuidad de los idedlogos y bajar del pedestal, por indtiles, las
estrategias propuestas por el proyecto de la “ideologia”**.

Los hechos acaecidos al finalizar el siglo XIX y aquellos otros que, recién
despuntaba el siglo XX tuvieron lugar, convirtieron la nocién de ideologia en un
concepto vacio o altamente problemdtico pues si, por un lado, la ideologia, tal como
la habian tratado los ideologistas, lejos estuvo de cumplir su papel como motor de
una sociedad racional, por el otro lado, la critica de la ideologia elevada por Marx y
Engels se habia convertido en fundamento de un programa cientifico que daria al
socialismo la potencialidad de la emancipacién, cosa que, hay que decirlo, revel6 su
doble cara de Jano en el leninismo y el posterior stalinismo, de nuevo separdndose
de lo que era —conservando su ascendiente iluminista— su mds caro proposito, la
elevacion de un orden social y politico que contribuyera a la emancipacion del
ser humano y por tanto la consecucién de la totalidad social sin la mediacion del
antagonismo.

Cuando en su segunda etapa el concepto de ideologia reemerge lo hace con un
significado un poco distinto

En una notable volte face “ideologia” llegé a denotar un pensamiento esen-
cialmente no filosdfico o prefilosdfico, del tipo que no saldria airoso de todas
las pruebas esenciales, entonces de razonamiento filosdfico y de pensamiento
correcto; algo con lo cual la filosofia sélo podia toparse en la actividad de la
critica, una clase de conocimiento comun e inferior al que debe combatir y,
en ultima instancia, conquistar®.

0 fdem, p. 122.
5 [dem, p. 123.
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El concepto de ideologia, al contrario de su antecesor, al menos en la version
de Destutt de Tracy, ya no se referia al proceso mediante el cual las ideas genuinas
se forman, como tampoco a las funciones de guardian que adquiria en ese dmbito.
Ahora el concepto de ideologia se referia primordialmente al mundo de las creencias:
de acuerdo con este desplazamiento, le correspondia a los fil6sofos y siempre en el
marco de la filosofia moderna postiluminista, proponer los criterios que convalidan
el conocimiento cientificamente autorizado respecto de todas las otras opiniones,
y la de “identificar las causas de la reticencia o la incapacidad publica -y especial-
mente la incapacidad de los gobernantes— para aceptar, adoptar y poner en practica
los veredictos de la ciencia”°.

Dos son las concepciones que trae a colacion Bauman en aras de despejar el
primer punto: la del positivismo ldgico, que creia en la posibilidad de que la ver-
dad se atrincherara en un lenguaje cientifico exacto y preciso y la de Husserl que
comprendia que la verdad sélo surgiria de un esfuerzo sin precedentes, que tenia
por objetivo “despojar al conocimiento de las sucesivas capas de error sedimenta-
das por la estrechez de miras y las limitaciones temporales y espaciales que sufria
la actitud natural™”. Este empenio fue calificado por Husserl como “reduccion
fenomenoldgica”.

El concepto de ideologia aunque se aparté de su terreno habitual como ciencia
de las ideas, conservo su propésito de establecer los pardmetros de un conocimiento
cientificamente vdlido. Tom¢ distancia en este primer intento en lo que toca con su
vocacion legislativa y su empenio de cambiar el mundo en coautoria con los poderes
politicos, lo que a la postre signific6 dos cosas: primero, el descompromiso cada vez
mas marcado de los fildsofos e intelectuales frente a los avatares sociales y politicos
y su posterior ensimismamiento como clase o fraccién de clase intelectual, preocu-
pada exclusivamente por sus propias condiciones de reproduccion en el marco de
las diferentes profesiones.

Y, segundo, la positivizacion del concepto de ideologia, gracias al cual ésta pierde
su connotacién como poder de critica que se eleva ante los poderes constituidos,
un rasgo caracteristico suyo. Asi lo entiende Bauman:

la razon fundamental del esfuerzo por tramar la urdimbre de la ideologia se
originé en a percepcion de que la realidad social no era como debia ser, que
habia que hacer algo para corregirla y que lo que se hiciera debia hacerse
de manera sistemdtica y coherente. lodas las ideologias nacieron de la no

56 fdem, p. 124.
7 [dem, p. 126y ss.
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aceptacion del statu quo y, sobre todo, del descreimiento en la capacidad de
autorrectificacion de la realidad®®.

El concepto positivo de ideologia trazado por Bauman o su positivizacién es
una critica al descompromiso de las élites intelectuales frente al devenir del mundo
social, politico y cultural, pero es sobre todo una objecién implacable respecto de
aquellas propuestas tedricas que, empezando por Mannheim, naturalizan la ideolo-
gia, al concebirla como parte de los marcos cognitivos que posee todo ser humano
en su proceso de socializacion.

En su version positiva actual, la ideologia es la precondicién indispensable
de todo conocimiento, incluido el conocimiento cientifico (es decir, el cono-
cimiento fundado y respaldado por la comunidad cientifica). Se les ha dado
el nombre de “ideologia” a los marcos cognitivos que permiten que diversas
zonas de la experiencia humana ocupen un lugar y cobren una forma dentro

de una estructura reconocible y significativa®”.

3.3.4. Zizek: el espectro ideoldgico

En el Espectro de la Ideologia, Zizek se adentra a través de variadas ilustra-
ciones en el problema que implica conceptualizar la ideologia®®. Asi, en la parte
introductoria y apoyandose en pasajes politicos ya conocidos, arriesga una primera
aproximacion en la que destaca la ideologia como “matriz generativa que regula
la relacién entre lo visible y lo no visible, entre lo imaginable y lo no imaginable,
asi como los cambios producidos en esta relacion”. Acto seguido y remitiéndose a
los planteamientos que sobre la misma materia hace Etienne Balibar, introduce la
categoria de antagonismo, la cual sirve de sustento a una critica de la ideologia y se
convierte en el primer elemento que como condicién de posibilidad habilita dicha
critica. El autor caracteriza dicha relacion de antagonismo de la siguiente manera:
“Cada polo del antagonismo es inherente a su opuesto, de modo que tropezamos
con ¢l en el momento mismo en que intentamos captar el polo opuesto por si
mismo, postularlo como tal”*!.

Ejemplifica Bauman la relacion expresada en la pareja populismo-comunitarismo
orgdnico y democracia liberal-occidental. Segtin es ya opinién comun, la causa del
fenémeno del populismo en sus diferentes versiones habria que buscarlas al interior

55 [dem, p. 134

9 fdem, p. 127.

S0 Slavoj Zizek, “El espectro de la ideologia”, en: Ideologia. Un Mapa de la Cuestién, México: EC.E.,
2005, pp. 7-42.

1 fdem, p. 9.
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del fenémeno en cuestion. Sin embargo, desde la dptica de Zizek, las causas del
surgimiento del populismo deben buscarse en las multiples falencias del modelo
occidental democritico liberal, superando con este planteamiento la vision binaria
que enfrenta dos entidades con existencia positiva.

La parte introductoria nos deja ver cuatro nudos problemdticos en la aproxi-
macion critica a la ideologia, vistos desde su relacion dialéctica: dialéctica entre lo
viejo y lo nuevo; dialéctica entre lo visible y lo no visible; dialéctica entre necesidad
y contingencia; dialéctica entre unidad y oposicion. Diadas que Zizek no estd inte-
resado en reactualizar sino que tienen por objeto poner de presente la problemati-
cidad e indecibilidad del tema en cuestion, segin se entiende desde la nocién de
antagonismo tal cual como ha quedado planteada mds atrds. Estos pares dicotémicos
no se presentan en lo atinente a la ideologfa en toda su polaridad, como entidades
positivas e independientes y en contradiccion abierta, sino que la ideologia, para
que sea posible su critica, ha de entenderse como un terreno ambiguo, fluido, entre
los dos términos de la relacion.

Desde la precomprension nos adelanta Zizek que

la palabra ideologia puede designar cualquier cosa, desde una actitud contem-
plativa que desconoce su dependencia de la realidad social hasta un conjunto
de creencias orientadas a la accién, desde el medio indispensable en el que
los individuos viven sus relaciones con una estructura social hasta las ideas
falsas que legitiman un poder politico dominante*®.

En este escenario, la palabra antagonismo nos provee ya de una primera herra-
mienta con la cual agenciar una critica de la ideologia que no caiga de nuevo en
el gesto ideolégico, porque tal es la situacion de aquellos intentos que niegan al
fendmeno en cuestion, toda su elusividad, ambigiiedad e indecibilidad.

Una segunda pista que ofrece Zizek es la que nos dice que la problemitica de
la ideologia no tiene que ver con un contenido representacionalista: “la ideologia no
tiene nada que ver con la ‘ilusién’, con una representacion errénea, distorsionada de
su contenido social”*”. Aqui avoca el autor el analisis del concepto de ideologia, una
vez superada la primera etapa del planteamiento que tenia por objeto enunciar una
problemdtica e insinuar rutas analiticas. En este aparte y retomando nuevamente
a Hegel cuando conceptuia sobre la religion, establece Zizek el hilo l6gico-narrativo
de su exposicion: la ideologia como complejo de ideas (doctrina); la ideologia en su

2 [dem, p. 10.

5 Idem, p. 15y ss.
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apariencia externa, es decir la materialidad de la ideologia, los aparatos ideolégicos
de estado y finalmente, el terreno mas elusivo, la ideologia espontdnea que opera
en el centro de la realidad social en si (ritual).

El paso desde la precompresion a la propuesta analitica estd dado por la insis-
tencia en que la ideologia no tiene que ver con un contenido representacionalista
y que por el contrario un enunciado ideolégico puede ser bastante ajustado a los
hechos pero con un sustrato ideoldgico no siempre claramente perceptible. Es asi
que en el trdnsito de la critica de la economia politica a la categoria “razén ins-
trumental”; el autor denuncia cémo esta dltima no es ya s6lo funcional a unas
relaciones de dominacién sino que es el fundamento mismo de ellas, por cuanto
actia como un “principio antropolégico cuasi trascendental” que elude las con-
sideraciones sobre la expresion concreto-histéricas de las relaciones de poder y
dominacion.

El acusado relativismo histérico en el que caeria una postura que se rija por
las consideraciones histérico-descriptivas, causa en Zizek la iniciativa del andlisis
sincronico, para lo cual, retomando a Hegel, propone un estudio de la ideologia
desde tres dimensiones analiticas. Primero, la ideologia como un sistema de creencias,
complejo de ideas, discursos, etc., que es en términos de Hegel, 1a doctrina: la forma
de critica que le corresponde a este nivel es la “lectura de sintomas” mediante la
cual se pretende rastrear en un texto “oficial” los deslices, las rupturas y los vacios
que contiene y que como sintoma dan cuenta de las motivaciones mas profundas
del acto de enunciacion. Segin Zizek, quizas sea Habermas el dltimo representan-
te de una tradicién que amparada en el lluminismo, ve en la ideologia una forma
“velada”, “falsa” de representacion, por lo cual considera que la forma de la critica
es necesariamente la “argumentacion critica racional”. La primera forma del gesto
ideolégico desde una posicion pretendidamente no ideoldgica, ya que presenta este
tipo argumentativo como un hecho extra-discursivo.

Segundo, la ideologia como materialidad, es decir, como la serie de dispositivos
visibles que condensan las practicas de poder y dominacion, esto es, los aparatos
ideoldgicos de estado, momento sintetizado por Althusser, mediante el cual quiere
sefialarse una segunda forma de ideologia desde el distanciamiento pretendidamen-
te no ideolégico y para ello se vale Zizek del planteamiento de Foucault sobre los
“procedimientos disciplinarios que operan en el nivel del micropoder y designan
el punto en el que el poder se inscribe directamente en el cuerpo, pasando por alto
la ideologia”.

Sin embargo, el planteamiento foucaultiano aunque indica las multiples formas
del poder, falla al dar cuenta del proceso de emergencia del poder:
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Foucault nunca se cansa de repetir como el poder se constituye asi mismo
“desde abajo”, cémo no emana de una tnica cuspide: esta apariencia misma
de una Cuspide (Ll Monarca u otra encarnacién de la Soberania) emerge
como el efecto secundario de la pluralidad de microprdcticas, de la compleja
red de sus interrelaciones®™*.

A pesar de todo y como se deja intuir a partir de su propuesta, el constructo
cuenta todavia con la existencia de una cuaspide, digamos del poder, sobre el cual
no logra, a partir de sus propias categorias, derivar la forma de su emergencia y es alli
donde Althusser avanza un paso mds al reconocer que estos “micro procedimientos
son parte de los AIE; es decir, como mecanismos que, para ser operativos, para
“apropiarse de los individuos, suponen siempre-ya la presencia masiva del Estado,
la relacion transferencial del individuo con el poder del Estado, o en términos
de Altusser con el gran Otro ideoldgico en el que se origina la interpelacion”, un
fenémeno magistralmente expresado por la nocién de comunidad del pueblo en el
régimen fascista, ya que no s6lo combinaba las concentraciones y desfiles masivos
junto con otros muchas expresiones simbélicas, sino que generaba a partir de
rituales especificos la experiencia de dicha comunidad, motivo por el cual el sacri-
ficio irrestricto y la subordinacién incondicional se convirtieron en los dos rasgos
caracteristicos de estos regimenes.

El tercer momento del modelo analitico de Zizek supone la

autolimitacion, la autodispersion, la desintegracién de la nocion de ideologia;
el en y para si hegeliano, que ilustra Zizek a partir de la vertiente que bajo la
critica a la Tesis de la Ideologia Dominante (TID), supone para el autor la
tercera modalidad de ideologia dentro de una pretendida no ideologia®”.

Esta vertiente atn cuando admite la vigencia de la nocién ideologia, supone
que su alcance estd restringido a dos tipos de variaciones: o bien tiene una impor-
tancia fundamental pero con un radio de accién limitado a ciertos grupos o sectores
poblacionales o bien su repercusion es absolutamente marginal en términos de la
reproduccion social, y es esta tltima afirmacion la que significa para los criticos de
la TID un salida en falso, pues una vez presupuesto el enunciado, acto seguido se
afirma que son los elementos extraideoldgicos representados por la coercién eco-
nomica y los mecanismos legales y estatales los que fungen como “cemento de la
sociedad”, negando con ello que al interior de éstos y como su principio activo, toda

5t [dem, p. 21.

865

Idem, p. 24y ss.
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una red de actitudes y presupuestos implicitos, “cuasiespontdneos” constituyen un
momento irreductible de reproduccion de las “practicas” “no ideoldgicas”.

St los mecanismos ideolégicos funcionan, como es evidente que lo hacen, es
porque, nos previene Zizek, se dan en el marco de toda una visién de mundo que
asilo determina. Lo extraideoldgico en un mundo donde los medios masivos estan
dialécticamente interrelacionados con el mercado, no tiene cabida: esa quizd es la
conclusion que légicamente deberia seguirse de los desarrollos argumentativos de
Zizek. Veamos sin embargo, cudl es el giro que le impone a los mismos en la ter-
cera y ultima parte del articulo cuando a partir de la evidencia tedrica acumulada
introduce dos nociones: antagonismo y espectro.

{Puede entonces atn invocarse la nocién de ideologia con la conviceién que
ella tendrd algin valor cognitivo? O designar un topos extraideoldgico gracias al cual
calificar la ideologia dentro de la realidad? Quiza la respuesta negativa més fuerte es
la obtenida a partir del andlisis del discurso, porque asume que no se puede aislar
una realidad extraideolégica, afirmando que por el contrario todo lo que tenemos
es una pluralidad de “ficciones simbélicas”, de “universos discursivos” que impo-
sibilitan demarcar la linea realidad/ideologia. Reconociendo, sin embargo, que en
el centro de lo que denominamos realidad opera ya la ideologia, Zizek propone
mantener siempre viva la tensién que posibilita la critica de la ideologia. Para hacer
frente a esta problematicidad que surge fruto de la capacidad omniabarcadora del
término ideologia, Zizek hace dos afirmaciones.

Primero, introduce la imagen del lugar vacio: “La ideologia no es todo, es posi-
ble suponer una posicién que nos permita mantener una distancia con respecto a
ella, pero este lugar desde el que se puede denunciar la ideologia debe permanecer
vacio, no puede ser ocupado por ninguna realidad definida positivamente™®. La
antinomia de la razén critico-ideoldgica no se resuelve desde la matriz interior exte-
rior o adentro-afuera, no es posible manteniéndonos en una logica dual o diddica
resolver la dicha antinomia, que traduce en palabras de Zizek “La oposicion entre la
ideologia en tanto universo de la experiencia “espontdnea” (vecu), cuyo poder sélo
podemos quebrar por medio de un esfuerzo de reflexion cientifica, y la ideologia
en tanto maquina radicalmente no espontdnea que distorsiona la autenticidad de
nuestra experiencia vital desde afuera™.

Althusser habiendo reconocido inicialmente que la ideologia es primordialmente
una relacién espontdnea con el universo, en su giro autocritico que lo acerca a Marx

56 fdem, p. 26.
7 [dem, p. 28.
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plantea que “la ideologia no surge de la ‘vida misma’, llega a la existencia sélo en
la medida en que la sociedad es regulada por el Estado”, con lo que concretamen-
te supera el planteamiento representacionalista que asume la problematica de la
ideologia como una ecuacién realidad-falsa percepcién-ilusion:

[Clon mayor precisién, la paradoja y el interés teérico de Altusser residen
en la conjuncién de ambas lineas: en su cardcter de relacion con el universo
experimentado en forma inmediata, la ideologia estd siempre ya regulada por

la exterioridad del Estado y sus aparatos ideoldgicos™®.

Y es el terreno que surge a propésito de esta fusion el que le permite afirmar a
Zizek, en clara coherencia con su desarrollo argumentativo, que si la ideologia no
es falsa representacion por oposicién a una “realidad”, el fundamento de la critica
debe entonces buscarse en la ideologia de la ideologia. Esta se define siempre por
contraste a una “mera ideologia”, ya que la “realidad en si”, como la “cosa en si”,
no existe,

la realidad estd ya-desde siempre simbolizada, constituida, estructurada por
mecanismos simbélicos, y el problema reside en el hecho de que esa simboliza-
cion, en definitiva, siempre fracasa, que nunca logra “cubrir” por completo lo
real, que siempre supone alguna deuda simbdlica pendiente, irredenta®”.

Tenemos entonces y aparentemente una contradiccién, una antinomia: de una
parte, el reconocimiento de que la ideologia no lo es todo, que es posible imaginar
un “lugar vacio” desde el cual ejercer la critica de la ideologia. De otra, la afirmacion
que la “realidad en si”, como “cosa en si” no existe, pues llega a nuestros sentidos
simbolizada, constituida, estructurada por diversos mecanismos ideoldgicos que
hacen que la linea de demarcacion entre la realidad y la ideologia se esfume.

{Coémo entonces reconocer a partir de estos presupuestos el lugar vacio desde
el cual es posible la critica de la ideologia? Zizek recurriendo a Derrida introduce
en su constructo la categoria espectro®, con la que quiere senalar que si bien la

55 [dem, p. 29.

5 fdem, p. 31.

" Acudiendo a los Espectros de Marx de Derrida la pregunta que se impone es {por qué el espectro es
sentido en ambos casos como una amenaza? (Cudl es el tiempo y cudl es la historia de un espectro?
¢Hay un presente del espectro? éOrdena el espectro sus idas y venidas segtin la sucesion lineal de un
antes y un después, entre un presente-pasado, un presente-presente y un presente-futuro, entre un
tiempo real y un tiempo diferido? Si hay algo como la espectralidad, hay razones para dudar de este
tranquilizado orden de los presentes y sobre todo de la frontera entre ¢l presente, la realidad actual o
presente del presente y todo lo que se le puede oponer: la ausencia, la no presencia, la inefectividad,
la inactualidad, la virtualidad o incluso el simulacro en general, ctc.
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realidad estd ya-desde siempre constituida, estructurada simbélicamente, existe
por otra parte y como su condicién de posibilidad el complemento espectral. No
hay realidad sin un excedente, “el nucleo preideolégico de la ideologia consiste,
entonces, en la aparicién espectral que llena el hueco de lo real”. Cabe decir, el
nucleo preideoldgico, pero también el lugar de la critica que estd en la ecuacion
real-realidad mediada por el espectro. El espectro sefiala el hueco de lo real, el lugar
vacio que ha quedado después de sustraer de la realidad “lo real”, lo irrepresentable
y reprimido que hay en ella.

La realidad simboliza, oculta el hecho traumdtico que se constituye en la
verdadera fuente de poder, de autoridad. Recordemos el ejemplo que en nota de
pie de pagina Zizek trae a colacion sobre las hermandades de las universidades
estadounidenses: si es posible representarnos, escenificar una sociedad liberal, es
porque de manera clandestina u oculta, maltiples formas organizativas recrean-
reactualizan el orden y la autoridad a partir de la trasgresion, el abuso de poder
y la ilicitud.

Lo real enlalucha de clases es el antagonismo, aquello que hubo de ser excluido
para que la “realidad social” pudiera emerger sélida e imperturbable. El nicleo prei-
deolégico de la ideologia por cuanto pretende ser borrado, diluido en la fenoménica
social, pero también el suelo propicio para la critica, su fundamento, por cuanto es
a través de su reconocimiento como se visualiza el terreno que ha de ser disputado
en la lucha por la hegemonia:

Aungque la “lucha de clases” no aparece directamente en ningiin lugar como
entidad positiva, funciona, sin embargo, en su ausencia misma, como el punto
de referencia que nos permite ubicar cada fenémeno social, sin relacionarlo
con la lucha de clases como su sentido ultimo (significado trascendental),
sino concibiéndolo como un intento mds de ocultar y remendar la fisura del
antagonismo de clase, de borrar sus huellas®".

El Antagonismo es pues, lo Real reprimido de la realidad social y en su dimen-
sion espectral nos urge a pensar la contemporaneidad del presente desde un juego
de tiempos que involucra la ausencia presencial de todo fendmeno social, es para
decirlo en otras palabras, y desde la concepcion del tiempo en la totalidad social
hegeliana, la conjugacion del pasado, el presente y el futuro, en la contemporaneidad
del presente justamente para negarla.

0 [dem, p. 32.
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3.3.5. Muerte y resurreccion de la ideologia: Laclau

En lineas introductorias, Laclau retoma lo que Zizek habia ya desarrollado
en Ideologia Un mapa de la Cuestién respecto de la imposibilidad de establecer
o identificar un punto extradiscursivo a partir del que pudiésemos visualizar la
distorsion o falsedad ideolégica. Sin embargo, reintroduce Laclau la imposibilidad
de tal operacion ya que, siguiendo los planteamientos de un andlisis del discurso,
“[1Jos movimientos retérico-discursivos de un texto son irreducibles y que, como
consecuencia, no hay un fundamento extradiscursivo a partir del cual una critica de
la ideologia podria iniciarse”™": es esto lo que en las teorias contempordneas de la
ideologia representa la inflacion de tal concepto y su pérdida de valor cognitivo.

Dos efectos se siguen de este planteamiento, segun Laclau:

» “Todos los discursos que organizan las practicas sociales estan al mismo nivel
y son, a la vez, inconmensurables los unos con los otros”;

» “[n]ociones tales como “distorsion” y “falsa representacién” pierden todo
sentido””2.

Aceptar estas dos consecuencias tedrico-analiticas nos lleva a desconocer las dos
direcciones en las que una critica de la ideologia habria avanzado y que traen cada
una resultados contradictorios. El primero de los cuales Laclau denomina positivismo
y objetivismo de nuevo curio, pues para ¢l lo que antes era denunciado como positi-
vismo naturalista en el terreno de la critica de la ideologia de ascendiente marxista
es ahora un positivismo fenomenolégico. Frente al punto de vista extradiscursivo
reclamado por el marxismo cldsico se yergue ante nosotros una positividad discursiva
que da por descontado la existencia de una miriada de discursos inconmensurables
los unos respecto de los otros.

Por otro lado, al denunciar la imposibilidad de un punto de vista extradiscursivo,
Laclau rastrea un desplazamiento en la nocion de distorsion, que se convierte en la
herramienta a través de la cual se busca el desmantelamiento de todo acto metalin-
guistico. Es decir, para Laclau la proposicién de un punto de vista extradiscursivo
es la operacion ideoldgica por antonomasia.

“Lo que es nuevo en este desmantelamiento es que lo que constituye ahora
una representacion distorsionada es la nocién misma de cierre extradiscursivo””

Ernesto Laclau, “Muerte y resurreccion de la teorfa de la ideologia”, en: Misticismo, Retérica y Politica,
Meéxico: EC.E., 2006, pp. 9-56.

52 fdem, p. 12.1

S5 [dem, p. 14.
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y para ejemplificar este punto de vista Laclau se detiene en la teoria althusseriana
de la ideologia.

Altusser propone que la ideologia es eterna, pues para ¢l “los mecanismos que
producen al sujeto a través del no reconocimiento estdn inscritos en a esencia misma
de la reproduccién social... No tenemos posibilidad de escapar al juego especular
que la interpelacién ideolégica implica”*. Una vez avanzado este planteamiento
aduce sin embargo que la ideologia se constituye asi misma como objeto a través de
su oposicion a la ciencia: “la determinacion de la distorsion que las representaciones
ideoldgicas acarrean, el cardcter alienado del sujeto, dependen del conocimiento
que el analista tiene de lo que la reproduccion social realmente es, una comprension
del mecanismo especular””.

Sin embargo, al aceptar que el no-reconocimiento es constitutivo, necesario a
toda configuracion social, Althusser niega el topos metalinguistico que suponia la
afirmacion de la objetividad de la ideologia por contraposicién a la ciencia, abrien-
do a su vez un terreno enorme de problematicidad que Laclau intentara develar a
partir de sus propios presupuestos, iniciando con la enunciacién de la distorsion
como constitutiva de la objetividad social.

{Qué posibilidades légicas abre una figura antinémica como la de distorsion
constitutiva? Pues si bien se postula un sentido primario/originario que ha de ser
traicionado en la distorsion, al ser esta constitutiva niega sus propios presupuestos.
Laclau afirma que

la tnica posibilidad logica de mantener a la vez estas dos dimensiones apa-
rentemente antinémicas es si el sentido original es ilusorio y la operacion
distorsiva consiste precisamente en crear esa ilusién —es decir, es proyectar en
algo que es esencialmente dividido la ilusién de una plenitud y auto-transpa-
rencia que estdn ausentes®’®.

La operacién distorsiva consiste segiin Laclau en proponer un cierre, una
autotransparencia que es ilusoria: “la nociéon misma de un cierre metafisico debe
ser puesta en cuestion”. La distorsion implica una proyecciéon de unidad y transpa-
rencia alli donde no existe y es justamente un acto de ocultamiento que arroja en
principio dos consecuencias: la primera, en cuanto la presencia de una ausencia por
cuanto en realidad la operacién de cierre no es real, se da como una proyeccién en

o

7 Idem, p. 15.
7 Idem, p. 16.
7 [dem, p. 17.
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un contenido particular que sin embargo sélo pretende el cierre sin lograrlo jamas,
de alli su imposibilidad estructural, su falta de plenitud y aunque ello es asi esta
imposibilidad traducida en la proyeccién, se hace necesaria por cuanto la fijacion
de sentido se hace sobre esta proyeccion de cierre, sobre una ilusion.

Toda identidad adquiere su coherencia a partir de este presupuesto de cierre
posible. “En otras palabras, la operacion de cierre es imposible pero al mismo tiem-
po necesaria; imposible en razén de la dislocacion constitutiva que esta en la base
de todo arreglo estructural; necesaria, porque sin esa fijacion ficticia del sentido,
no habria en absoluto sentido”™”. Y es justamente esta dialéctica entre necesidad
e imposibilidad la que se erige como el terreno propicio para la emergencia de la
ideologia.

La segunda consecuencia de esta problematica abierta por la nocién de distor-
sién constitutiva es que al no poseer un contenido propio, el cierre se encarna en un
objeto particular que en la misma operaciéon de encarnacion se deforma sin llegar a
perder del todo sus rasgos caracterizantes, su “identidad”. Tenemos entonces que la
funcion de cierre, siendo ilusoria, se proyecta en objetos que a partir de sus propios
elementos constitutivos pasan a encarnar el cierre, la plenitud de la totalidad social.
Trae Laclau el ejemplo de la nacionalizacién de la industria en un pais del Tercer
Mundo para demostrar como se produce la relacién de dislocacion-encarnacion.

Dice el autor que mientras esta nacionalizaciéon se muestra como mera admi-
nistracion de la economia nacional, como un conjunto de medidas estrictamente
econdmicas, permanecen en los limites de un sistema de ideas, fuera del dmbito
de lo ideoldgico. Sin embargo, una vez superado este umbral, la “nacionalizaciéon
econdémica” pasa a representar un algo mds diferente de si mismo, que anuncia el
giro ideolégico. La nacionalizacion econdmica se convierte en un significante vacio
por cuanto acepta una relacion de equivalencia con contenidos particulares, dife-
rentes a su nominacion original. La nacionalizacién econdmica pasa a significar al
mismo tiempo la “emancipacion de la dominacién extranjera, la eliminacion del
despilfarro capitalista, la posibilidad de justicia social para sectores tradicionalmente
excluidos”, etc. En suma, la posibilidad de constituir a la comunidad como un
todo coherente.

Este objeto imposible —la plenitud de la comunidad- aparece asi como depen-
diendo de un conjunto particular de transformaciones histéricas. Este es el efecto
ideoldgico strictu sensu: la creencia en que hay un ordenamiento social particular

57 [dem, p. 19.

7% Idem, p. 23y ss.
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en el que la armonia y coherencia de la totalidad social por fin es alcanzado, siendo
la ausencia de no-reconocimiento para la tradicion marxista, la emancipacion. Pero
por lo que hasta aqui se ha dicho ya queda claro que una teoria contemporanea de
la ideologia impone limites serios a la nocién misma de cierre extra-discursivo o
autotransparencia de las relaciones sociales y ello por cuanto la operacion requiere
en todo punto la positividad e inteligibilidad de un punto ubicado mds alla de las
practicas sociales y discursivas.

El constructo de Laclau nos dota de elementos tales que nos posibilitan la
comprension del momento distorsivo como constitutivo de cualquier configuracion
social y para ello desarrolla, hasta lo que aqui se ha expuesto, dos momentos:
primero, el momento distorsivo en cuanto tal, desarrollando analiticamente las
posibilidades légicas abiertas por una proposicion antinémica como esta; segundo,
a proposito de la cual y como su condicién de posibilidad nos comparte su nocién
de cadena equivalencial, que es propiamente la forma que asume la distorsién. Un
contenido equivale a otros diferentes de si mismo, posibilitando el efecto ilusorio
que conlleva el cierre.

Para que estas dos nociones sean analiticamente posibles y potencialmente
explicativas, Laclau senala otros tres componentes:

» la funcién deformacién-encarnacion;
» la funcién significante vacio;

» la funcién significante flotante.

Sila deformacion o distorsion constitutiva tiene lugar es porque de ella se presu-
pone ademds de un cardcter ilusorio que se proyecta en un objeto particular (objeto
discursivo), una operacién de encarnacién por cuanto lo proyectado busca para su
eficaz representacion un cuerpo pasible de encarnacion. Ello, sin embargo, no logra
anular los rasgos privativos de la identidad del cuerpo encarnante, sino que al decir
de Laclau, los subvierte a partir de y gracias a la cadena equivalencial.

Pero a su vez, si la emergencia de una cadena equivalencial es posible, ello se
debe quizd, y haciendo una lectura escueta de los presupuestos de Laclau, a que
existen dos entidades llamadas significantes vacios y significantes flotantes, que
son dos caras de la misma operacién discursiva. Verdad, Justicia y Democracia son
desde esta perspectiva, significantes flotantes y tendencialmente vacios: flotantes
por cuanto pueden hacer parte indistintamente de cadenas discursivas diversas y
hasta opuestas. Témese por caso el ejemplo que nos comparte Laclau, respecto
de la voz Democracia que puede hacer parte de un discurso antifascista radical,
anticomunista conservador o liberal.
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Sucede lo mismo con las voces Verdad y Justicia cuando para expresar su propio
punto de vista retoma un libro de Michael Walzer en el que ¢l relata su experien-
cia respecto de una transmision televisiva en la que un conglomerado de gente en
Praga porta carteles con tales palabras. Si es posible compartir la experiencia que
suscitan estas dos alusiones en espacios geogréificos y culturales tan distantes, es
porque fungen a la vez (pero tal vez no de manera simultanea) como significantes
vacios pues estdn prestos a llenarse de multiples contenidos y como significantes
flotantes dependiendo de la articulacion que alcancen finalmente en un orden
discursivo dado.

“El flotamiento de un término y su vaciamiento son las dos caras de la misma
operacién discursiva””. Hay significantes flotantes porque en ellos esta inscrita
potencialmente la vacuidad, es decir el significante vacio. Para que el flotamiento
sea posible, la relacion entre significante y significado tiene ya que ser indefinida.
Si el significante estuviera estrictamente adherido a un sélo significado, ningtin
flotamiento podria tener lugar. Es decir, que el flotamiento requiere una vacuidad
tendencial®:

Todo esto conduce a una conclusion inevitable: entender el trabajo de lo

]
ideoldgico dentro del campo de las representaciones colectivas es lo mismo
que entender esta logica de la simplificacion del terreno social que hemos
denominado “equivalencia” y sus dos operaciones centrales: “el flotamiento”
y el “vaciamiento”™.

50 fdem, p. 27.
80 [dem, p. 26.
S fdem, p. 27.

397






Conclasion

on el fin de dilucidar la relacién que se puede establecer entre cultura

politica, sociedad global y alienacion, el itinerario de la investigacion que

se impuso este escrito abordd, en una primera parte, los presupuestos
epistemoldgicos que la interpretacion funcionalista y cuantitativa han desconoci-
do, explorando las nociones bésicas de la sociologia de la cultura y los modelos de
interpretacion de la cultura politica. En ese orden, se examinaron los fundamentos
epistemoldgicos de la cultura politica, alternativos a la tradicién funcionalista y
cuantitativa que le da origen y que, finalmente, se la apropia, mostrando los cimien-
tos alternos que desde la perspectiva de una hermenéutica critica reconstructiva
podrian formularse.

Con esa intencién se abordé la relacién entre sociologia, cultura y politica y se
sustento la necesidad de analizar la cultura politica desde la sociologia de la cultura,
superando el relativismo en que caen las concepciones antropoldgicas, para asumir,
desde la teoria de la ideologia y la sociologia del conocimiento, un fundamento
sociol6gico mds solido y consistente desde el cual analizarla.

En efecto, quedé claro como la sociologia de la cultura, como parte de la del
conocimiento, nos ofrece un punto de partida estable en el propésito de darle al
andlisis politico-cultural su anclaje sociolégico. Esto da la posibilidad que tanto las
categorias de mito como de imaginarios politicos e identidades sociales tengan un
polo a tierra que les permita articularse con procesos sociales concretos, superando
la especulacion conceptual sin mediaciones especificas. En esa direccién, la cultura
politica remite, por tanto, a imaginarios con discursos mitico-simbélicos en tension
y conflicto, en un campo social y cultural determinado.
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En este punto, se impuso la exploracién de las dimensiones de la cultura popular,
tanto desde la categoria de campo de Bourdieu como de cotidianidad de De Certeau
y los procesos de dominacién y resistencia, hegemonia y contrahegemonia que a su
interior se presenta y que, precisamente, evidencian la encrucijada politica en que se
debate la cultura en general y la cultura politica en particular, superando la nocién
falsay distorsionada de procesos culturales y politico-culturales meramente ideales,
sin articulaciones sociales especificas o, en la otra orilla, plenamente “racionales”.

Una vez dilucidada la base sociolégica que la cultura politica supone, la investi-
gacién procedié a abordar los diferentes modelos sociopoliticos de interpretacion de
la cultura haciendo referencia, someramente, a las primeras pesquisas de modelos
conceptuales que se plantean hace casi veinticinco afios para poner de presente la
pertinencia que tal aproximacion adquiere paulatinamente, pese a que diversas
teorizaciones venian madurando desde tiempo atrds para, enseguida, abordar en
detalle los diferentes modelos que hoy en dia pueden definirse y las nociones cen-
trales que los guian.

En el marco de ello se contextualizan dos teorizaciones criticas que este estudio
buscaba distinguir y que nos remitio, de una parte, a la teoria de la pseudocultura
de la Escuela de Frankfurt y la de identidades, subculturas y medios de comunica-
cién de la Escuela de Birmingham que nos proporcioné el fundamento conceptual
desde el cual abordar criticamente la cultura politica y senalar el rol ideologizante,
alienante y hegemonico que adquiere en las sociedades capitalistas.

Con estas herramientas, para terminar esta primera parte, el escrito abordo el
estudio clasico sobre la cultura politica de Almond y Verba y su tipologizacion alrede-
dor dela cultura civica, ilustrando c6mo esta lectura funcionalista de la cultura poli-
tica, tanto histérica como estructuralmente, es posterior a su lectura hermenéutica
que la antecede y cuyos elementos constituyen la base del iceberg que generalmente
ha quedado soslayada por los andlisis funcionalistas y cuantitativos.

A partir de aqui, nos adentramos en algunos de los desarrollos que la discusion
sobre la cultura politica tuvo en el contexto occidental y las variaciones que se
concibieron alrededor de la misma, asi como su recepcion América Latina en el
periodo de transicion democratica del subcontinente.

Enla segunda parte, nos acercamos a una caracterizacion de la sociedad global en
tanto sociedad compleja y en conflicto entre diversas concepciones de modernidad,
su naturaleza socioldgica en cuanto sociedad capitalista tardia y su impacto en las
sociedades latinoamericanas, asi como las alternativas potenciales que frente a la
globalizacion se plantean.
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En esta parte el escrito explord la relacién que se presenta entre las sociedades
modernas occidentales, la globalizacion y las alternativas que se plantean frente a
ella. La idea que gui6 este abordaje fue la de comprender el cardcter complejo de las
sociedades modernas occidentales con el objeto de exponer el grado de complejidad
alcanzado por este tipo de sociedad y el conflicto de modelos de “modernidad” que
entre ellas se plantea.

El discurso antiglobalizador cae en ciertas posturas panfletarias al definir la
globalizacién como una sola, surgida de un tipo homogéneo de sociedad sin reco-
nocer al interior de la misma, no solo su complejidad sino la pluralidad de proyectos
modernos que a su interior existen y que, aunque coincidan todos en una defensa del
capitalismo en lineas generales, connota diferentes alternativas con consecuencias
estructurales en sus proyecciones especificas. Este “conflicto de modernidades”
muestra la existencia de proyectos diversos al interior de la compleja globalizaciéon
capitalista con matices y repercusiones diferentes al interior de los paises periféricos
bajo su dmbito de influencia en lo que constituye una variable imprescindible a
tener en cuenta en la condicién y desarrollos de la sociedad global.

Con estos precedentes, el escrito se adentré en el punto central que era la
definicién de la sociedad postmoderna sobre la que se sustentan los procesos de
globalizacion. Se partié del estudio de Jameson sobre la cultura postmoderna que
puso de presente tanto el cardcter superestructural del fendmeno como su relaciéon
estructural con el capitalismo avanzado, evidenciando que aunque la postmoder-
nidad sea una nueva expresion cultural o histérica, no deja de darse en el marco de
un sistema capitalista de nuevo cufio.

Posteriormente, la optica de Harvey permitié comprender el giro interno del
capitalismo, el cambio que sufre de un régimen de acumulacién fordista rigido a
uno postfordista flexible y las consecuencias que ello conlleva para toda la super-
estructura societal. Cambio que a su vez retroalimenta y codetermina igualmente
a la estructura econémica, revelando la naturaleza sistémica del capitalismo global
y la sociedad postmoderna.

Por su parte, el estudio de Lash revelé las profundas implicaciones que, a
partir de ello, se da en la superestructura societal y cémo ello retroalimenta a su
vez, de manera sistémica, la dindmica econémica. El cambio de régimen de acu-
mulacién es también un cambio del régimen de figuracién: economia, cultura y
politica se funden en un solo, intrincado y complejo proceso donde cada esfera
remite a la otra, un proceso que, en contraste con la modernidad, se caracteri-
za, no por la diferenciacion sino por la desdiferenciacion de las diversas esferas
sociales.
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El estudio de Friedman se adentré en la dimension etnogréfica de la globali-
zacién para examinar la nueva condicién humana que la globalizacién, capitalista
posfordista y postmoderna, ha generado en las sociedades actuales, observando las
profundas transformaciones estructurales y superestructurales que ha ocasionado
y el profundo cambio antropoldgico que ha desatado en el género humano.

Todo lo anterior se contrasté con la implantacién de la globalizacién en América
Latina en cuanto hasta qué punto estos procesos afectan y de qué modo lo han
hecho ylo estdn haciendo a las sociedades latinoamericanas. Se abordaron, con esa
intencion, primero los estudios de Brunner y su mirada sobre las contradicciones
que la globalizacion ha producido en América Latina, en especial a nivel cultural,
revelando las tensiones estucturales que este fenémeno ha ocasionado en nuestras
latitudes. Y, segundo, los de Garcia Canclini, quien desarrolla su tesis de la hibridez
que la globalizacion postmoderna genera, no sélo en las latinoamericanas, sino en
todas las sociedades que comparten los procesos de la globalizacion.

Para dltimo, esta parte se cerré con las alternativas que frente a la globalizacién
plantean, de una parte Beck, quien analiza las dinimicas de poder y contrapoder
que la globalizacion vehiculiza y frente a las cuales se imponen estrategias de resis-
tencia diversas. La globalizaciéon no es un proceso lineal: es, sin duda, un proceso
hegeménico, en el marco de la diversidad de matices de modernidad que pueden
concebirse, pero su desarrollo necesariamente genera practicas contrahegemonicas
que lo cuestionan, lo relativizan y lo confrontan, forzando en aquel redisefios y
redireccionamientos.

Y de otra Boaventura quien logra uno de los estados del arte mas exhaustivos
que pueden existir hoy en dia sobre la globalizacién, teniendo el mérito adicional
de que, gracias a su integral mirada sobre la multiplicidad de estudios existentes
sobre el tema, logra mapear la globalizacién en su totalidad e inferir de ello, no solo
una radiografia fiel y pormenorizada, sino las tendencias y eventuales estrategias
emancipadoras (en el sentido débil que, por supuesto, tiene en Boaventura) que
frente a la misma se pueden concebir.

Para finalizar la triada acometida, en la tercera parte se abordoé el fenémeno de la
alienacion desde sus origenes hegeliano-marxistas, su articulacién con el concepto
de ideologia y las derivaciones sociales y psicoanaliticas que el fenémeno conlleva
en las sociedades contemporédneas.

Aqui se abordé, en lineas generales, la problematica de la alienacion y la relacion

que puede plantearse los procesos de individuacion de la sociedad postmoderna y
con la ideologia. La alienacién se revelé como la patologia social mds representa-
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tiva de la sociedad postmoderna y del capitalismo tardio-global, caracterizindose
no solo a través del fetichismo de la mercancia y la divisién del trabajo como
Marx lo planteara en su momento, sino por medio de procesos cosificadores de
individualizacién que tienen en el derecho como sistema y en los derechos fun-
damentales sus dispositivos estratégicos de colonizacién interna del mundo de
la vida.

Ello dejoé ver que la dimension supuestamente critica y emancipatoria de la
democracia liberal y, en el marco de esta, del derecho, se muestra como ideolégica
y subjetivizadora en la medida en que su pretension es, precisamente, garantizar y
defender derechos que, a pesar de lograr determinadas reivindicaciones de resistencia
inmediatas frente a las dindmicas impositivas o excluyentes del sistema, terminan
por su intermedio imponiendo la dominaciéon hegeménica del capitalismo liberal
sobre la sociedad.

Inicialmente se exploré la dimension de la alienacién contemporanea vy, en
primera instancia, el origen del problema que, por supuesto, remite a los plantea-
mientos tanto hegelianos como marxistas, asi como los desarrollos posteriores que,
con Lukdcs y la Escuela de Frankfurt, alimentaron de forma sustancial su conside-
racion. La alienacion constituye, en toda esta tradicion, el problema central de la
sociedad moderna frente al cual cobra significado la emancipacién que para Hegel
se concretaba a través de la reconciliacion subjetiva en la autoconciencia del saber
absoluto y objetiva por medio de papel conciliador del Estado y para el joven Marx,
inicialmente, a través del hombre total y la democracia plena y, posteriormente, de
la revolucioén social.

En esa linea, se emprendié enseguida el estudio de la teoria marxista de la
alienacién que, sin duda, constituye la propuesta mas ambiciosa por dar razén del
fenémeno si bien la interpretacion ortodoxa empobrece la categoria, reduciéndola
a una sola de sus facetas, la del fetichismo de la mercancia.

Se cierra este apartado, tendiendo puentes con la parte anterior sobre la glo-
balizacion, sefialando las implicaciones que el problema de la alienacién adquiere
en la sociedad postmoderna que muestra de manera tajante la actualidad de la
problematica.

Los fenémenos de individualizacién propios de la sociedad postmoderna presen-
tan la ambigua caracteristica de concretar el ideal moderno de individuo por medio
del marco juridico-politico propio del estado de derecho y la democracia liberal v,
simultdneamente, y por medio de ello, desarrollar los procesos de alienacién, cosi-
ficacién y subjetivizacion que confrontan el ideal emancipatorio moderno.
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De ahi la necesidad de explorar la forma en que la alienacién en la sociedad
postmoderna se concreta a través de supuestos procesos no solo de subjetivizacion
sino de individuacién, con lo cual el individuo qua individuo deviene expresion,
tanto ideoldgica de distorsion o sintoma sino politica de dominacion, a través de los
dispositivos de la democracia liberal y el derecho como instancias pseudoemanci-
padoras que mantienen, sin embargo, las dindmicas de cosificacién en capitalismo

tardio-global.

Se indag6 después sobre la relaciéon entre individuacion, narcisismo y aliena-
cion en las sociedades moderna y postmoderna, con el objeto de ilustrar el proceso
que lleva de un individualismo que podriamos denominar normal al proceso de
deformacion alienante de la individualidad que desemboca en el hipernarcisismo
postmoderno pero, al mismo tiempo, en un contradictorio transcurso de individua-
cién con connotaciones potencialmente liberadoras.

Lo cual se complementé con las patologias y desviaciones de la personalidad que,
desde el psicoanadlisis, pueden considerarse: retomando las reflexiones de Reich en
torno al analisis del cardcter y la funcién del orgasmo, se recrea la estrecha relacion,
sugerida por la primera Escuela de Frankfurt, entre el contexto econémico-social
capitalista y las patologias de la personalidad, en especial de un tipo neurético de
cardcter como el falico-narcisista que la sociedad postmoderna parece instituir en
su tipo-ideal.

Se cerr6 este apartado problematizando las nuevas dimensiones de soberania
que esta contradictoria condicién conlleva y que sefialaron el paradéjico caracter y
proyeccion que pareceria tener el proceso de individuacion contemporineo, a un
mismo tiempo alienante y emancipador.

La tercera parte se concluye, en tanto excurso, revisitando el concepto de ideo-
logia que se revela en su estrecha relacion estructural con el de alienacién. Partiendo
de los anlisis clasicos, el escrito preciso las fronteras de la categoria y se adentré
en los andlisis, ya de por si renovadores del concepto de ideologia, del estructura-
lismo francés, asi como del marxismo estructuralista de los setenta, deteniéndose
con mayor persistencia en las nuevas miradas sobre el mismo que en las dltimas
décadas se han dado sobre el fenémeno, poniendo de presente la rica tradicion
tedrica que conlleva frente a los intentos descalificadores de la “ideologia del fin
de las ideologias”, asi como la reconceptualizacién de la categoria y la resurreccion
que en sentido andlogo se plante6 frente afirmaciones que ya daban por superada
definitivamente la problematica.
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Conclusion

A partir de lo anterior, la hipétesis de trabajo que este escrito buscé ilustrar
puede afinarse en los siguientes términos, a saber:

La cultura politica (entendida como una subdisciplina al interior de la cien-
cia politica y desde la perspectiva de una hermenéutica critica) desborda la
supuesta explicacion funcionalista original que los estudios angloamericanos y
europeos le imprimieron, asi como los postulados metodoldgicos cuantitativos
a los que la teoria de la eleccién racional la ha reducido, para remitirse —de
manera por lo menos exploratoria— a una serie de presupuestos alternativos
cuya base tedrica descansa en la sociologia de la cultura, con el fin de tener
referentes razonables —antes que racionales en el sentido de la teoria de la
eleccion racional— sobre los cuales abordar la relacion cultura y politica
en términos socioldgicos, a partir de lo cual se puedan articulan modelos
sociopoliticos de interpretacién que permitan discernir tanto los diversos
enfoques como caracteristicas de la misma y, desde las apreciaciones criticas
de la Escuela de Frankfurt y su teoria de la pseudocultura como cosificacion,
y la Escuela de Birmingham y su teoria del andlisis de la cotidianidad y los
medios de comunicacion como dominacién ideolégica, inferir las categorias,
sustantivas y metodolégicas de cardcter tanto descriptivo como critico, que
faciliten una comprension integral del fenémeno politico-cultural y los procesos
de globalizacién que impactan los contextos locales y determinan su cardcter
hibrido, fragmentado y complejo, desentraniando la naturaleza alienante que
la cultura politica global adquiere, en el marco de las transformaciones que
el capitalismo tardio postfordista genera en la sociedad postmoderna global
y sus recepciones locales.
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