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Resumen y Abstract IX

Resumen

En este trabajo presento los resultados de la investigacion denominada “Jévenes
indigenas de San José kildbmetro seis. Identidades indigenas en transicion en la periferia
de Leticia, Amazonas”, realizada con la participacion de jévenes del resguardo indigena
Ticuna-Uitoto ubicado en la periferia urbana de Leticia, Amazonas. Mi lugar como
investigadora surge a partir de las interacciones que tuve como docente de ciencias
naturales con las personas de la comunidad de la Institucion Educativa Indigena Francisco

José de Caldas.

Los jovenes de la comunidad de San José, protagonistas de esta investigacion,
pertenecen a varias etnias amazédnicas, viven en la periferia urbanay rural de la ciudad de
Leticia y han construido sus identidades con relacién a diferentes discursos indigenas y
no indigenas, siguiendo el ritmo de la creciente Leticia. Algunos de ellos, son parte de la
tercera generacion de migrantes; sus parientes llegaron a este lugar por diferentes razones
gue se expresan en sus historias de vida, para encontrarse y habitar un espacio comun:
la comunidad de San José ubicada a 6 kildbmetros de Leticia. A través de experiencias
compartidas en espacios como la escuela, y otros lugares del resguardo, de la ciudad de
Leticia pude contrastar en tres grupos etarios los suefios, anhelos, presiones,
contradicciones propias de la categoria juventud con un matiz étnico, presente en ellos.
Las razones para habitar San José son varias, principalmente, motivos como las ganas de
un mejor vivir, el desplazamiento causado por diferentes formas de violencia, la cercania
a la ciudad, a la escuela, entre otras. Al contrastar las historias de vida de tres grupos
etarios: abuelos, abuelas, padres, madres y jovenes predominan historias de amor y

resiliencia, pero también sufrimientos y tristezas.

Entre los hallazgos de investigacion se evidencia que, buena parte de las estrategias de

resiliencia para asumir los cambios que trae consigo ser joven indigena urbano en este
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contexto, devienen de sus practicas culturales. Asi, el consejo, las curaciones
chamanisticas que se efectlan para protegerse y cuidarse en los espacios que habitan
hoy y desarrollar habilidades para defenderse mejor en el contexto contemporaneo, siguen
vigentes y contribuyen a la ampliacion de su red de parientes y aliados incluyendo

mestizos.

Palabras clave: juventud, juventud indigena urbana, Amazonas.
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Abstract

In this work | present the results of the investigation called: Indigenous youth of San José
kilometro seis. Indigenous identities in transition in the periphery of Leticia, Amazonas;
carried out with the participation of young people from the Ticuna-Huitoto indigenous
reservation located in the urban periphery of Leticia, Amazonas. My place as a researcher
arises from the interactions | had as a natural sciences teacher with people from the
educational community of the Francisco José de Caldas Indigenous Educational Institution.
The young people of the San José community, protagonists of this research, belong to
various Amazonian ethnic groups, live in the urban and rural periphery of the city of Leticia
and have built their identities in relation to different indigenous and non-indigenous
discourses; following the rhythm of the growing Leticia. Some of them are part of the third
generation of migrants, since their relatives came to this place for different reasons that are
expressed in their life stories, to find themselves later living in a common space: the
community of San José located 6 kilometers from Leticia. Through shared experiences in
spaces such as the school, and other places in the reservation, of the city of Leticia, | was
able to contrast in three age groups the dreams, desires, pressures, contradictions typical
of the youth category with an ethnic nuance, present in them. The reasons for inhabiting
San José are various, some mainly marked by different reasons such as the desire for a
better life, displacement caused by different forms of violence, proximity to the city, the
school, among others. When contrasting the life stories of three age groups: grandparents,
grandmothers, fathers, mothers and young people, stories of love and resilience
predominate, but also suffering and sadness.

Among the research findings, it is evident that a good part of the resilience strategies to
assume the changes that being young urban indigenous brings in this context come from
their cultural practices. Thus, the advice, the shamanistic cures that are carried out to

protect and take care of themselves in the spaces they inhabit today and develop skills to
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better defend themselves in the contemporary context, remain valid and contribute to the

expansion of their network of relatives and allies, including mestizos.

Keywords: youth, indigenous youth, Amazon.



Contenido Xl

Contenido

Pag.

LS TS1 U 1 1 1 IX
F A o 1Y £ = 1o SRR Xl
Lista de tablas ¥ fIQUIAS .....uuuuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii s XV
1= o] F= TP XV
FIQUIAS. ... XV
LY Ao To 18T o33 Lo ] o [ 1
Acerca de la comunidad de San JOSE KIlOMELIO B........cvvniiviieieieiiieee e 5
Y (g [0 =0 [T IR (=04 (o TR 7
(@ o T L= L1770 13 9
(@] 0T =21\ 0T [T 1T = | 9
ODbjetiVOS ESPECITICOS .uuuiii i et aeaa 9
YT o To Lo Fo Yo |- NS 10
Y F= T oo I od o] g [od=T o] (U = | S 13
¢Adolescente o joven?: Aproximaciones a la categoria juventud................cccccvnnnn. 13

N [o i o] g o (= 0 =T £To] o I- VRS 18
REIACIONES I8 GENEBIO ...t e e e e e e e e e e e e e e e aeraaans 21
(0TS o F= L (o] o = g1 (= TSR 23

1 Capitulo 1: Ser joven iNAIgENa ........uieiiie i e e 25
1.1 ¢ Qué significa ser joven en el KIlOmMetro SEIS?........cccuviiiiiiiiiiiiiiiiie e, 26
1.2  Mipunto de partida: La @SCUEIA............cooeviiiiiii e 27

1.3 Importancia de la lengua materna para los jovenes de la Comunidad de San
José 41

1.4  El nombre propio: un asunto que puede cambiar con el tiempo ...............cc...ee. 46
S T = oo ¢ 7= o T PSPPI 50
1.6 Las curaciones Para aprenNder......ccccccceiiiiiiiiiiee e eee e e e e e e e e e e e eaaaaans 53
1.7 CONCIUSIONES... .o 56
2 Capitulo 2: Relaciones de género entre los jovenes de San JOS€...................... 59
2.1  ¢Qué significa ser hombre en la comunidad de San JOSE? ...........ceevveveveveennnnen. 60
2.2 Taller del cuerpo MasCUlINO.........cooeiiiiiii e 67

2.3 ¢Qué significa ser mujer en la comunidad de San JOSE? .....cccceeeeeeviiviiiiiienennn. 71



XIV Jovenes indigenas de San José km 6. Identidades en transicion en la periferia
de Leticia, Amazonas

4
5

2.4  Taller del cuerpo fEMENINO..........covviiiiiiiiiiiiiee e 76
2.5  Cuidado del CUBIPO......cciiiiiiiiiiiiiiiieee e 81
2.6 CONCIUSIONES .....coiiiiiiieiieeeee ettt 82

3 Capitulo 3: Problemas de juventud, resiliencias, el amor y el rebusque de los
suefios 85

3.1  Problemas de JUVENTUD ..........cooiviiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeee ettt 85
3.1.1 Problemas de juventud desde 10S JOVENES..........ccuvvveeiiiieiiiiiiiiiiiiiee e 87
3.1.2 Problemas de juventud desde 10S adultos .............coovvvviiiiiiiiieeiiee e 93
3.1.3 Problemas de juventud desde las instituciones ...........ccccccceeeevve e, 106

3.2 Rebuscarse el amor y 10S SUEMOS .........ccovviviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeeee e 110

G TR T o 1 [od 13T = 113
Consideraciones fiNAIES ......iveuiiiii e 115

R I BN CIAS e et e e e 119



Contenido XV

Lista de tablas y figuras

Tablas

Tabla 1. Categorizacion de las violencias de la Comunidad de San José...................... 109

Figuras

Figura 1. Mapa de la ubicacion de la comunidad indigena San José a 6 kildmetros de
0] 1T = 5

Figura 2. J6venes de la comunidad de San José. Tabatinga, Brasil, septiembre 13 de

Figura 3. Abuela ensefiandome a hacer farifia ..., 27
Figura 4. Jévenes de la Institucién Educativa Francisco José de Caldas en la formacién
de ingreso a clases. ENEro de 2016 ........ccocoveiiiiiiiiiiiie e 28

Figura 5. Paro organizado por AZCAITA en la carretera de la via Leticia - Tarapaca.

SeptiembBre de 2014 ... 30
Figura 6. Taller diagndstico, marzo de 2016.............ceeeiiieeiiiiiiiiie e 34
Figura 7. Taller diagnéstico, marzo de 2016.............cieiiiieeiiiiiiiiiie e 34
Figura 8. Taller Encuentro indigena, marzo de 2016 ...........ccoovuviiiiiiiieeiieiiiiiee e 35
Figura 9. Taller Encuentro indigena, marzo de 2016 ...........cccovvviiiiiiieeeeeeiiiiiee e 35
Figura 10. Taller Encuentro indigena, marzo de 2016 ..............uviiiiiieeeiiiiiiiiiee e 36
Figura 11. Taller Encuentro indigena, marzo de 2016 ..............oviiieiieeeiiiiiiiiiie e 36
Figura 12. Joévenes de grado décimo el dia de la inauguracion de la biblioteca............... 39

Figura 13. Jovenes de la comunidad de San José en la construccion del Ecoparque .....40



XVI Jovenes indigenas de San José km 6. Identidades en transicion en la periferia
de Leticia, Amazonas

Figura 14. Jovenes yanomami con la docente de inglés. Internado indigena San Pedro

Claver, San Felipe, Guainia. Marzo de 2017........ccccooeiiiiiiieee e, 45
Figura 15. Jovenes de la comunidad de San JOsé con sus profesores ...........cccccceeeennne 59
Figura 16. Joévenes estudiantes de grado once junto con su directora de grupo 2017.....60
Figura 17. Mapa del cuerpo de Dionisio, joven cocama. 2017 ..........ccevveevveeeeeeeeeeeeeeennnne. 67
Figura 18. Mapa de cuerpo de Hermes joven cocama. 2017 ........ccccccvveeeiniiiiiniiinineennnne 68
Figura 19. Jovenes de grado once junto con su directora de grupo 2017..........cccceeeeenne 71
Figura 20. Mapa de cuerpo de Perséfone joven cocama de 16 afios embarazada ......... 76
Figura 21. Mapa del cuerpo de Hipdlita joven Ticuna de 17 @af0S ........ccccoevivvviiiieeneennnns 77
Figura 22. Mapa del cuerpo realizado por Hermes joven cocama 2017 ..............ccevveeeeee. 81

Figura 23. Antonieta, lideresa comunitaria y docente etnoeducadora de la I.E Francisco
José de Caldas y Yoana Pantevis, investigadora, candidata a doctora de la Universidad

Nacional de Colombia sede Amazonia. Feria del Saber, Institucién Educativa Indigena

= 1 [ PRSP PPPPPPPPPPPP 88
FIQUIa 24, RESPUEBSTA L.ttt e e e e e e e e e e e e e e e e eeees 90
FIQUIa 25, RESPUEBSTIA 2...... et e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e eeeees 90
FIQUra 26. RESPUEBSTA 3. ..o ceiieeeiiiie e e et e e e e a e e e e e e et e e e e e e e e e et e e e e eeeees 91
FIQUIA 27. RESPUEBSTIA 4 ...... ettt e e e e e e e e e e e e e e e a b e e e e eeees 91

FIQUra 28. RESPUEBSTIA D....u e e e e e e e e e e e e e e e e e e 92



Introduccion

El presente documento presenta el andlisis de los aspectos que inciden en la constitucion
de la nocién de persona y género en jovenes de la Comunidad de San José, resguardo
indigena Ticuna-Uitoto del kilbmetro seis al 11 de la via Leticia-Tarapaca. La investigacion
recoge una descripcion de la cotidianidad de algunos jovenes que, en su mayoria hacen o
hicieron parte de la Institucién Educativa Indigena Francisco José de Caldas, ubicada en

el Resguardo Indigena Ticuna Huitoto®.

Desde el afio 2015 hasta el afio 2016 me desempefié como docente etnoeducadora de la
Institucién Educativa Indigena Francisco José de Caldas, ubicada en la Comunidad de San
José kilometro seis, la cual hace parte del Resguardo Indigena Ticuna Uitoto kildmetro seis
y 11 que se localiza en la periferia de la ciudad de Leticia, capital de Amazonas, Colombia,
trifrontera con Brasil y Perl. Luego, en el primer semestre del afio 2017 me desplacé al
departamento de Guainia, donde trabajé durante un semestre asesorando proyectos de
investigacion de nifios, nifias y jévenes desde el aula en el municipio de Inirida y el
corregimiento de San Felipe, experiencia que me permitié contrastar y reconocer otras
formas de vida, resistencias y (re) existencias también presentes en nuestra Amazonia,
ademas de conocer otra trifrontera: Colombia, Venezuela y Brasil. Posteriormente regresé
a Leticia a finales del 2017, para continuar con los estudios amazdénicos y terminar algunos

proyectos de educacion e investigacion en la comunidad de San José kilometro seis.

Afos atras, entre el 2012 y 2014 trabajé como docente de biologia en dos internados

indigenas en La Guajira colombiana, ubicados en los corregimientos de Nazaret y Siapana.

! Los jovenes estudiantes de la institucién educativa pertenecen en su mayoria a las etnias: ticuna,
cocama, murui, muinane, yucuna, bora, ocaina, mirafia, y matapi; y un conjunto menor son mestizos
colombianos, peruanos y brasileros.



2 Introduccién

Esta fue la primera vez en mi vida profesional que pude acercarme a otras formas de ver
y entender el mundo, en este caso, bajo la mirada wayuu, comunidad indigena habitante
de ese territorio. Durante el tiempo vivido en el corregimiento de Nazaret y Siapana, realicé
mi trabajo de grado con los putchipl ‘palabreros’, outst ‘curanderas’ y conocedores de

plantas en la determinacion taxondmica de algunas plantas de uso tradicional waydu.

Luego de trabajar con la gente wayudu, en el afio 2015 en una visita a mi hermana, quien
habitaba la ciudad de Leticia, me contacté con los lideres de la comunidad multiétnica de
San José kilometro seis, y posteriormente me vinculé como docente del area de ciencias
naturales en la Institucion Educativa Indigena Francisco José de Caldas, situacion que
mereci6 toda mi atencién y apoyo, como personay como profesional, lo cual se manifestd
en la construccion de una biblioteca comunitaria, y en la creacién del “Proyecto Maloca de
Saberes” que se desarrollé con el apoyo de los docentes y jévenes de la comunidad de

San José, kildbmetro seis?.

Estas interacciones con la comunidad de San José me permitieron compartir muchos
espacios con los jévenes que asistian a la institucion: pasaba con ellos 6 horas al dia en
el transcurrir de las clases de biologia y quimica, donde casi siempre al finalizar,
sacabamos un espacio para conocernos, y para hablar de otros contextos culturales.
Recuerdo, por ejemplo, que me pedian hablar en wayuunaiki, lengua de la que aprendi
algunas palabras y frases en La Guajira; o también querian saber sobre la musica en inglés
gue escuchaba, acerca de mi ropa de hippie y sobre mis modismos bogotanos, entre otras
cosas; peticiones a las que yo accedia encantada, porque a su vez podia preguntarles por
sus vidas, sus expectativas como jévenes y miembros de una comunidad, que en estos
dias intuia no era tan comudn, en parte porque sus habitantes eran en su mayoria de
diversas procedencias étnicas y de diferentes puntos de la Amazonia, circunstancia muy

diferente a la vivida en La Guajira, donde todos eran en su mayoria de origen wayuu.

2 Gracias a la gestion de fundaciones como Proa, Mandioca y la Universidad Nacional de Colombia,
logramos conseguir el recurso para los materiales que necesitabamos para desarrollar esta
propuesta que pretendia crear un punto de encuentro entre los conocimientos cientificos escolares
y los conocimientos locales, convirtiéndose esta experiencia en un insumo fundamental para la
construccion del curriculo de Institucion Educativa (IE) y los planes de estudio de ciencias naturales.
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Estar cerca de los jévenes también me permitio alivianar las tensiones suscitadas en la
comunidad por ser docente mestiza. Algo curioso fue descubrir que la interaccién diaria
con ellos y el hecho de estar lejos de mi ciudad natal, Bogota, afianzé mi identidad
capitalina; de repente empecé a sentirme orgullosa de mi procedencia: una familia de
padre y madre que, como los padres y madres de estos jovenes, también migraron de sus
lugares de origen y crianza, movidos por las expectativas frente a una mejor vida en la
capital. Fue asi, poco a poco que pude percibir la manera como los jovenes se
relacionaban con sus madres, padres, abuelos y abuelas, entre ellos y con jovenes de
otras comunidades, con la particularidad de encontrarse habitando un espacio compuesto
por historias de vida de personas provenientes de diferentes etnias y lugares de la

Amazonia.

En estas circunstancias, una tarde conversando con mi hermana, quien hacia unos afios
habia sido estudiante de la Maestria en Estudios Amazonicos, surgio la idea de retomar la
maestria que no habia culminado, fue entonces cuando me acerqué a la sede de la
Universidad Nacional en Leticia y pedi informacion de la maestria. Al finalizar el dia, mi
hermana decidié no reintegrarse a la universidad; por mi parte, ese dia compré el pin para

ingresar a la maestria.

Al principio no tenia clara mi idea de investigacion, pero si tenia presente que debia ser
algo conectado con mi trabajo, docente ethoeducadora, y también relacionado con los
jovenes de la comunidad, poblacién que tantas preguntas e inquietudes me sugeria. Luego
de la entrevista con Dany, mi tutora, en el proceso de admision a la universidad, y de
nuestras muchas conversaciones surgio la inquietud acerca de cédmo estos jévenes, que
se reconocen como indigenas, disfrutan del asai con farifia, del rap de los grupos
musicales La Etnnia y Crack Family®, escuchan los consejos del pastor de la iglesia
evangélica, comparten las tradiciones de los abuelos y padres, y un sinnimero de
conocimientos e ideas provenientes de mundos culturales diversos. En todo caso, este
heterogéneo conjunto de vivencias nutre la construccidon de su identidad, subjetiva,
individual y colectiva. También, puede explorar acerca de la forma como construyen

vinculos afectivos, emocionales, simbdlicos y materiales qué inciden en su nocion de

3 La Etnnia y Crack Family son bandas bogotanas que hacen parte del género musical Rap.
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persona, y en su construccion de género, en un contexto, en el que interactian entre

individuos que manejan saberes indigenas y foraneos.

Asi las cosas, las experiencias vividas tanto en la Guajira, como en Guainia, el Amazonas
y otros espacios que tienen tantas particularidades como procesos comunes en un pais
como Colombia, hicieron que surgiera el problema de investigacion. En primer lugar,
respecto al problema de la tension que existe entre el centro y la periferia, la subordinacion
de lugares como el Amazonas, y particularmente de las comunidades que se encuentran
en los kildbmetros a las afueras de Leticia. Esta subordinacién no solo es econémica y
politica, sino cultural, lo que se convierte a su vez en una dependencia en estos tres
niveles. Las comunidades de los kildbmetros tienen una relacidon paraddjica con “los
centros”, tanto el centro del pais, como de Leticia misma, que condiciona no solo las
necesidades sino las aspiraciones de los jovenes en escenarios de transicion que cada
vez se aceleran mas. En segundo lugar, esta relacion paraddjica tiene que ver
directamente con la construccion de la identidad en un escenario permeado por los gustos
y las preferencias que vienen de estos centros “externos”, que se manifiestan tanto en la
masica, como en la estética, en el prestigio, asi como también se puede manifestar en el
consumo de sustancias; pero también de aquellos centros “internos”, que provienen de lo
mas profundo de la experiencia de sus comunidades, de sus tradiciones y la resignificacion

permanente de las mismas.

Es por esto que, el presente trabajo se centré en categorias centrales en la construccion
de la identidad para los jévenes de las comunidades del kilbmetro 6 de la periferia de
Leticia, particularmente la nocion de persona y la categoria de género, construcciones
transversales en la formacion de la identidad. Es necesario pensar por un momento que
siendo este un escenario liminar, es también un escenario de apertura, propiamente un
umbral, puesto que, si bien la comunidad San José, en el kilbmetro 6, se encuentra en la
periferia, esta al tiempo cerca a otros espacios, paises, en un contacto cultural fluctuante
pero intenso. Los problemas sociales, econémicos, politicos de las comunidades indigenas
del territorio de la Amazonia, la crisis generacional y las interacciones culturales se
manifiestan de una manera particular en la construcciéon de la identidad de los jovenes,
razén por la cual este es problema que debe ser abordado y comprendido en toda su

multidimensionalidad.
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Acerca de lacomunidad de San José kildbmetro 6

Figura 1. Mapa de la ubicacion de la comunidad indigena San José a 6 kilometros de Leticia
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Nota: Tomado de Google Maps

En el afio de 1986 se constituye de manera legal el resguardo indigena Ticuna — Uitoto
kilbmetro seis y 11 (Huérfano, 2010). Este resguardo se caracteriza por tener cinco
asentamientos: la comunidad del kildmetro cinco, la comunidad San José del kildbmetro
seis, la comunidad del kilometro siete, la comunidad de Monillamena del kilbmetro 9.8 y la
comunidad del kilbmetro 11, siendo las mas pobladas la comunidad del kilbmetro cinco y
San José del kilbmetro seis, con una poblacién estimada en 1200 personas (Datos del
cabildo indigena de la Comunidad de San José kildmetro seis, 2018). En este resguardo
habitan personas pertenecientes a diferentes etnias, en un primer momento la mayoria
eran de la etnia ticuna, luego con el pasar de los afios fueron llegando cocama, bora,

ocaina, mirafia, muinane, matapi, ademas de poblacion mestiza proveniente en su mayoria
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de Brasil, Colombia y Peru (cf. Datos del Cabildo Indigena de la Comunidad de San José
kilbmetro seis, 2016; Huérfano, 2010).*

La comunidad de San José cuenta con la sede principal de la Institucién Educativa
Indigena Francisco José de Caldas. Esta institucion es el centro de reunion de las personas
de la comunidad, en especial de los jévenes, que se encuentran en las instalaciones con
diferentes motivaciones, como los encuentros deportivos, fiestas autéctonas vy

principalmente para su cita diaria en la institucion educativa con fines académicos.

La comunidad de San José kilometro seis, es también conocida por los investigadores y
estudiantes de la Universidad Nacional, como un lugar de encuentro de personas de
diferentes etnias y procedencias, habitantes con diversos conocimientos: espirituales,
magicos y medicinales; relacionados con las mujeres (cf. Pérez, 2007); resultado de la
transformaciéon en el tiempo de sus relaciones sociales (Huérfano, 2010); saberes que
permiten la toma de decisiones que politicamente afectardn (de manera positiva o
negativa) la vida de las personas de todo el resguardo (Bedoya, 2002; Duarte, 2007), entre
otros. Por estas y otras razones existen varios proyectos de investigacion y extension en
los que, los habitantes de la comunidad han trabajado con la Universidad Nacional y otras
entidades como investigadores locales, lo que ha hecho que esta labor se convierta en un

oficio prestigioso y fuente econdmica para algunos de sus habitantes.

Sin embargo, como la mayoria de los asentamientos humanos ubicados en la periferia de
las ciudades, como San José kilbmetro seis, tiene los problemas propios de las zonas
periféricas como: acceso limitado a servicios publicos de agua potable y energia eléctrica,
alta densidad poblacional, hacinamiento, problemas relacionados con poca disponibilidad

de la tierra, entre otros (Murillo, 2001, como se cité en Pérez, 2007).°

4 La comunidad de San José km 6 fue fundada en 1956 por familias de origen Ticuna que provenian
de Brasil. Estas familias fueron: Coello, Fonseca, Fernandez, Manrique y Nufiez quienes luego de
mucho andar por las cercanias de Leticia tratando de encontrar un lugar dénde vivir se asentaron a
la altura del Kilémetro seis de la recién abierta carretera Leticia —Tarapacd, que para ese entonces
solo llevaba siete kilGmetros de tramo abierto (Huérfano, 2010). Hoy, la carretera de la via Leticia
Tarapacd llega hasta el kildbmetro 22 y ademas de personas de diferentes etnias, viviendo a lado y
lado de la carretera, también hay presencia de mestizos y personas de otros lugares de Colombia,
Brasil y Perd, principalmente.

5 Seglin datos del Cabildo de la Comunidad Indigena de San José (2016), estas caracteristicas
traen como consecuencia algunos problemas que son mas visibles en los jévenes que, en otros
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En mis encuentros cotidianos con los jovenes de la comunidad de San José kilometro seis,
pude percibir que estan fuertemente influenciados por la denominada era de la
globalizacién de la informacion y las comunicaciones, con todo lo que ello implica, como
las representaciones estereotipadas de adolescentes promedio, la musica de moda, ropa,
formas de hablar, de gesticulary de caminar. Esto no implica (necesariamente) una pérdida
de su identidad cultural, porque estas formas nuevas de expresion se tejen con los

conocimientos identitarios dando como resultado nuevos sincretismos.

Estas caracteristicas de los jévenes son relevantes en las relaciones con otros grupos
etarios del resguardo, ya que son muy diversas, y cambian con el tiempo, pero no con los
mismos ritmos de la temporalidad de antafio, sino con un ritmo mas nuevo, impuesto por
las dinamicas de una ciudad en crecimiento. También cambian las relaciones sociales
entre los jovenes y entre jévenes y adultos, por lo que es clave entender cuales son los
valores, los aprendizajes, las experiencias, el desarrollo de habilidades sociales y
cognitivas para asumir la adultez. De ahi que, las relaciones de la juventud de la comunidad
van adquiriendo nuevos matices que, entrecruzan saberes foraneos con saberes
autoctonos, formando un tejido de relaciones, las cuales permean las multiples
dimensiones del ser, como las relaciones familiares, sociales y especialmente las

relaciones con sus pares de edad en el lugar de encuentro de todos los dias: la escuela.

Estructura del texto

El presente documento esta dividido en tres capitulos y unas consideraciones finales. En
el capitulo | se muestran hallazgos de investigacion relacionados con practicas culturales
como la conformacion del nombre propio, relevancia de la lengua materna, importancia del

consejo y las curaciones chamanisticas para aprender.

En el capitulo Il se muestran los resultados concernientes a la categoria género para poder

entender algunas de las particularidades de los participantes en esta investigacion, todos

grupos etarios de la comunidad, como el alcoholismo, la drogadiccion, la prostitucion y la
delincuencia juvenil (cf. Pérez, 2007; Huérfano, 2010).
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pertenecientes a diferentes etnias de la Amazonia; también se aborda la idea de cuerpo
femenino, cuerpo masculino, algunos roles asociados a los géneros con los que se

identifican las personas de la investigacion.

En el capitulo Il se muestran hallazgos de investigacion relacionados con algunos
problemas de juventud, momentos de resiliencia y resistencia, finalmente en las
consideraciones finales se hardn anotaciones metodolégicas, recomendaciones y

conclusiones de este trabajo de investigacion.
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Objetivos

Objetivo general

Analizar la construccién de la identidad a través de las nociones de persona y género entre
los jovenes de la comunidad de San José resguardo indigena Ticuna-Uitoto del kilémetro

seis de la via Leticia-Tarapaca.

Objetivos especificos

1. Describir las practicas culturales relacionadas con la constituciéon de la nocién de
personay el género entre los jévenes, identificando aquellas que se conciben como
propias y se mantienen vigentes y las que se conciben como resultado de
intercambios culturales contemporaneos.

2. Analizar la forma cémo, en dbénde y en qué contextos se dan procesos de
enseflanza aprendizaje de conocimientos que se consideran necesarios para
asumir la adultez entre mayores y jovenes, entre pares de edad y pares de género
0 con otros actores no indigenas

3. Comprender las problematicas juveniles para proponer intervenciones asertivas
con esta poblacion en la institucion escolar, la comunidad, la organizacién regional

y otras entidades.
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Metodologia

Inicialmente, la idea de investigacion estaba mas enfocada en la construccion de un
curriculo intercultural, pero como mis dias transcurrian entre la comunidad y la Universidad,
en un tranquilo ir y venir, tuve la posibilidad de ampliar mis horizontes de investigacion,
para contrastar las situaciones y vivencias de los jovenes de la comunidad, a partir de las
experiencias vividas en el aula de clases, en la participacion de proyectos de investigacion,
en el rol de dirigir su trabajo social comunitario en la biblioteca, con los jovenes mas

urbanos de la ciudad de Leticia.

Fue asi a partir de esa observacion participante como empecé a registrar sus vivencias,
sus formas de resistir o de abrazar otras culturas, sus emociones a flor de piel a partir de
diferentes sucesos enmarcados en la cotidianidad, que a veces se cruzaban con los mios.
Para la realizacion de esta investigacion utilicé en un primer momento la autoetnografia,
estrategia de investigacién que incorpora las referencias a la actividad etnografica, y, por
otra parte, la propia biografia del investigador (Guerrero, 2014, p. 245). Esta técnica la usé
para formular la idea de investigacién porque me permitié tomar momentos importantes de

mi experiencia con los jovenes y de las personas de la comunidad.

Posteriormente, en los afios 2015 a 2017 mi método como investigadora fue la etnografia.
Fue asi como, aprovechando mi doble rol, docente de ciencias naturales e investigadora,
congregué a los jovenes para la realizacion de cinco foros de discusiéon y un taller focal en
torno a diferentes peliculas con tematicas como juventud urbana, juventud indigena,
problemas de juventud, amor y relaciones entre pares de edad en contextos urbanos e

indigenas.
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También utilice cartografia del cuerpo con el grupo focal para identificar emociones
asociadas a momentos importantes en sus vidas, y, para reconocer eventos dolorosos,
resiliencias y memorias. Luego, realicé cinco entrevistas focales, para conocer a
profundidad expectativas, suefios, lugares de aprendizaje y personas de quienes

aprendieron conocimientos necesarios para asumir la adultez.

Finalmente, realicé nueve de entrevistas focales con algunos abuelos, abuelas, padres y
madres de familia, que fueron nombrados por los jovenes e identificados como personas
importantes en sus construcciones identitarias para poder contrastar en el tiempo tres
generaciones de migrantes, procedentes de diferentes etnias y lugares de la Amazonia.
Esta serie de entrevistas me permitio registrar parte de sus historias de vida, haciendo

énfasis en la construccion de juventud.

Considero que, vivir en la comunidad de San José kilbmetro seis, trabajar alli como
docente, y también en otros proyectos de educacion y de gestion comunitaria, hace parte
fundamental de esta investigacion que recoge también mis emociones, percepciones y
apreciaciones como mujer no indigena amazobnica, soltera, madre, docente e
investigadora. Llevando en ciertos momentos esta investigacion a una dimension
autoetnografica, técnica que me dio la posibilidad de fortalecer esta pesquisa, dado mi rol,
al sentirme, algunas veces, parte de la comunidad, de poder expresar mis miedos,
frustraciones, esperanzas y alegrias con estos jovenes, y luego de sentir las resistencias
basadas en el amor, la esperanza por un mejor futuro por parte de sus parientes que con
muchos esfuerzos lograron resistir y (re) existir a diferentes formas de violencia, abusos y

tristezas en su juventud.

El enfoque autoetnografico integrado con las formas metodolégicas arriba sefaladas
(etnografia, entrevistas focales, mapas del cuerpo), me proporciond una visién conjunta
frente a una problematica compleja: las vivencias de las comunidades, los problemasy las
incertidumbres, pero también las esperanzas y los deseos, que se encuentran con la visién
de alguien que, como yo, desplegd su ser en estas tierras, con mis propias vivencias,
problemas, incertidumbres, esperanzas y deseos. Finalmente, como aporte metodolégico,
una vision de conjunto puede enriquecer y abrir caminos para pensar que el investigador

no es un ser aislado, por el contrario, en este proceso todas las partes cambian.
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Marco conceptual

En este apartado se abordan tres asuntos significativos para la realizaciéon de esta
investigacion: la categoria juventud, desde una mirada histérica, mostrando la diferencia
entre juventud y adolescencia, y, la razén por la que, en el desarrollo de la investigacion
se hace referencia a la categoria juventud y no al concepto adolescencia. Posteriormente,
la nocién de persona amazonica que da lugar a comprender las singularidades de los
participantes de esta investigacion y finalmente la categoria género que muestra los roles

asociados a los géneros encontrados en el transcurso de la investigacion.

¢Adolescente o joven?: Aproximaciones a la
categoria juventud

El primer asunto que tuve que estudiar hace parte de una discusion, acerca de dos
conceptos claves para el desarrollo de este documento: ¢adolescente o joven? Desde una
perspectiva historica, la juventud ha sido objeto teérico de estudio desde los aportes
realizados por John Locke y Jean Jacques Rousseau en el siglo XVIII hasta nuestros dias
(cf. Souto, 2007).

De manera general la juventud se concibe por diferentes sociedades como un periodo de
transito hacia la vida adulta, en el cual las personas pasan de una etapa asumida como
nifez, a la de un individuo que ha alcanzado cierto grado de madurez corporal y moral para
tener mayor autonomia y conciencia de sus actos. Aungque en muchas sociedades un joven

no es considerado como un adulto, un individuo consecuente y con poder de decision.

Durante esta fase, algunas de las expectativas de los adultos se ven enfocadas en que los
jévenes poco a poco empiecen a tomar decisiones sobre algunos asuntos como: qué
estudiar, qué aprender, a qué colectivos desean pertenecer, cuales son sus posturas frente
a temas politicos, entre otros. En cuanto a la edad cronoldgica, no hay un limite preciso,
se dice que en la edad moderna la adolescencia llegaba hasta los 21-28 afios (Souto,
2007).
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De acuerdo con lo anterior, no existe una definicién universalmente aceptada del grupo
de edad que comprende el concepto de juventud, por el contrario, se observan diferencias
cronoldgicas y de conceptualizacion que hacen necesario ampliar el campo de estudio de
la categoria juventud y empezar a abordarla no solo desde lo cronolégico y psicolégico,
sino desde lo politico, social, econémico, desde la legislacion y claro, desde los mismos

jovenes y organizaciones juveniles (Souto, 2007).

La asignacion de caracteristicas especificas para categorizar a las personas y pautar cada
etapa puede ser muy variada, desde la antropologia de las edades, no es un asunto
universal; tampoco desde la biologia, cada edad es relativa en cuanto a su relacién con el

espacio, el tiempo vy la estructura social (Feixa, 1996, p.3).

Ahora, en cuanto al termino adolescencia, en 1905 el psicélogo norteamericano G. Stanley
Hall definié adolescencia como una edad comprendida entre los 12 hasta los 22 0 25 afios;
un momento de transicion hacia la vida adulta, donde la confusion e inestabilidad
emocional eran las caracteristicas predominantes. Estas afirmaciones las hace basado en
un paralelo entre la estructura genética de los jévenes, el desarrollo de la personalidad del
individuo y las diferentes etapas de la historia de la humanidad (Feixa, 1996), esta idea de
adolescente podria, segun Hall, desencadenar unas conductas egoistas, crueles y hasta
criminales; ideas que fueron posteriormente reforzadas por Freud y Erickson (Souto, 2007,
p. 181).

Sin embargo, Hall citado en Souto (2007) solo estaba tomando como referente la
racionalizacion de la extension de la juventud como etapa de semidependencia, basado
en el referente de algunos paises occidentales, donde se decidié quitarle a la juventud
parte de su autonomia, expulsando a los jévenes del mercado laboral, y haciendo

obligatoria la escolaridad y el servicio militar (Feixa, 1996).

De otro lado, la juventud como estudio teérico de la antropologia nace alrededor de 1928
en dos escenarios importantes para la investigacion en ciencias sociales: desde su estudio
con pueblos originarios, aportando al debate naturaleza-cultura y con las investigaciones
asociadas a las llamadas patologias urbanas, estudios que se desprenden de los aportes
de la Escuela de Chicago (Azpurua, 2005).
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En este contexto Margaret Mead publica en 1925 un estudio de juventud con jovenes de
Samoa, donde encuentra, a partir de la investigacion etnografica, que no todos los jovenes
son probleméaticos y que la adolescencia no es necesariamente un asunto de estrés y

tension:

La adolescencia en Samoa no representaba un periodo de crisis o tensién sino, por el
contrario, el desenvolvimiento arménico de un conjunto de intereses y actividades que
maduraban lentamente, una etapa privilegiada y feliz en el ciclo vital, repleta de
escarceos amorosos, juegos y faciles relaciones con padres y parientes (cf. Mead,
1993, p, 99).

Segun Souto (cf. 2007) en el periodo entre guerras, comprendido entre 1918, final de la
primera guerra mundial y 1939, inicio de la segunda guerra mundial, se empiezan a
desarrollar las principales teorias generacionales, con los estudios de Ortega y Gasset los
cuales aportaron la idea de generacién como un conjunto de individuos juveniles que son
capaces de identificarse entre si en funcion de dos criterios: una edad similar y una serie
de simbolos o elementos culturales compartidos; también se contempla la idea de
adolescencia como una etapa egoista de la vida. En este contexto, Mannheim (citado en
Souto, 2007, p.9) destaca la adolescencia como un momento clave para afirmar los
procesos identitarios de un individuo en su vida adulta, y también plantea que la

adolescencia es un momento de conflictos inter e intrageneracionales.

Erickson y Freud en la década de 1950 retoman los postulados de Hall y definen la
adolescencia como un periodo de necesaria crisis de identidad, esto en respuesta a
factores biolégicos y psicolégicos universales, las llamadas psicopatologias del
adolescente gue, segun Erickson, tendrian sintomas e implicaciones sociales y politicas,
dado que llevarian a los jovenes a unirse a pandillas y bandas aberrantes, también podian
ser usados por movimientos politicos. Sin embargo, y de acuerdo con Souto (2007, p. 180),
no hay suficientes evidencias que demuestren que las psicopatologias de Erickson sean
universales y dependan del hecho de ser adolescente, sin tomar en cuenta otros factores
como los asociados a los estudios de género, clase y las diferencias socioculturales y

generacionales existentes.
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Piaget en 1974 formula las etapas de desarrollo cognitivo, las cuales, desde un punto de
vista universal, dan un panorama acerca de qué se aprende y en qué momento cronoldgico
sucede. Segun Piaget (1974) la adolescencia es la edad comprendida después de la
pubertad, cuando los jovenes son capaces de incorporarse al mundo adulto liberandose
del pensamiento infantil y subordinado. Sin embargo, Piaget no tuvo en cuenta aspectos
transculturales y contextuales, que marcan una serie de diferencias evidentes cuando se

habla de juventud.

Otros autores como Kohlberg (1992), toman el desarrollo moral como eje para definir la
madurez del individuo. Desde el punto de vista de la economia, el individuo juvenil se
encuentra obligado a satisfacer las necesidades humanas a través del uso de indicadores
universales de calidad de vida (Mingote, 2008). Bajo la 6ptica del desarrollo humano y la
satisfaccion de las necesidades bésicas, se encuentra enmarcada la definicion de joven
por parte de los organismos gubernamentales, los cuales pretenden ofrecer una alternativa
positiva a esta poblacién, y es asi como se enfocan las politicas publicas a nivel mundial.
Para citar un ejemplo, el concepto de joven en la sociedad contemporanea europea
responde a la preocupacion por el futuro que se fundamenta en el hecho de que los jévenes

de hoy seran la sociedad del mafiana (Mingote, 2008).

Ahora, frente al concepto adolescente, el Instituto Colombiano de Bienestar Familiar, ICBF,
a partir de la constitucion de 1991, en el articulo 2010 define al adolescente como un
individuo entre las edades de 12 a 18 afios y al joven-adulto de los 18 a 25 afios. Para la
UNICEF (Fondo de las Naciones Unidas para la Infancia)® existen dos etapas de acuerdo
con la edad: adolescencia temprana, entre los 10 a 14 afios; y tardia de los 15 a 19 afios
(Unicef, 2015, p.41)

Estas definiciones, basadas en rangos de edad y una nocion de cuerpo universal, donde

los indicadores de madurez y desarrollo del individuo se asocian a indicadores biologicos,

6 En el mandato de UNICEF, basado en la Convencién sobre los Derechos del Nifio, se define como
“nifo” a toda persona entre 0 y 18 afios. UNICEF y sus aliados definen “Adolescentes” como
personas entre 10 y 19 afios.



Introduccion 17

y se emplean como criterios para el establecimiento de las politicas publicas de juventud
gue protegen los derechos y deberes de esta poblacién, en Colombia, en Latinoamérica y
en el mundo. Sin embargo, no logran responder a la heterogeneidad de la poblacion en
términos econdmicos y socioculturales, dado que no atienden al reconocimiento de la
riqueza y diversidad étnica, ni a aquella que se relaciona con asuntos de clase y género.
Por el contrario, promueven una categoria de joven universal que no puede ser tomada
como una verdad Unica, puesto desconoce la pluralidad de las estrategias de preparacion

para asumir la adultez en el mundo.

Desde una vision de la adolescencia tradicional, los jovenes son vistos como sujetos en
un proceso de maduracion, faltos de autonomia para tomar sus propias decisiones, y toma
distancia de las relaciones dialégicas actuales, donde los jévenes estan dotados de razon,
emocion y son capaces de interactuar con el mundo que los rodea (cf. Mingote, 2008). Sin
embargo, en los ultimos diez afios, miembros de las distintas sociedades indigenas del
mundo han ido construyendo su propia definicién de joven, una que contempla y reconoce
su ethos y cosmovision (cf. Pérez, 2008). En el afio 2007, en la “Conferencia Internacional
de Indigenas Urbanos” organizada en Bruselas, surge la necesidad de categorizar al joven
indigena urbano, una definicibn que nace como respuesta a las nuevas etnicidades

presentes ahora en varias ciudades del mundo (Fondo Indigena, 2007).

Los jévenes indigenas urbanos, son visibles en todo el mundo y estan gestando
identidades emergentes, en Chile, Ecuador, Colombia, Perl, Bolivia, Guatemala,
Honduras, entre otros (UNICEF, 2015). La misma situacion es descrita en India, Tanzania,
Africa, Filipinas, Nueva Zelanda (IWGIA, 2011) con diferentes matices, dadas las
particularidades sociales, histéricas y geograficas Unicas de cada contexto, pero con
puntos claros de convergencia: jévenes indigenas en la periferia de centros urbanos con
un sinnimero de saberes locales asociados, un dominio de las lenguas nacionales sin

precedentes y una marcada influencia de la globalizacién.

De acuerdo con Pérez (2008) no existe un consenso en torno a una definicién de lo que
significa ser joven, y menos aun entre los indigenas, lo cierto es que la mayoria de los
estudios hacen referencia a un sector de poblacién importante para las sociedades

contemporaneas (cuya edad fluctia entre los 12 y los 29 afios aproximadamente).
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A partir de mi experiencia en la comunidad del kilbmetro seis, creo importante abordar la
categoria de joven teniendo presente algunas caracteristicas como los grados de madurez
que se adquieren por otros criterios, ademas de los descritos por la biologia y la psicologia,
como responsabilidad colectiva que van adquiriendo las personas; integrando a su vez, las
dimensiones sexual y emocional, como un todo que se teje a medida que el cuerpo va
cambiando y se va cuidando-curando a partir de los rituales de iniciacion femenina y
masculina, rasgos caracteristicos y presentes en las historias de vida de los jovenes de
estos pueblos amazonicos (Belaunde, 2004; Londofio, 2004; Lasprilla, 2009; Mahecha,
2015, Ramos, 2010). De este modo, por ejemplo, para los Macuna alcanzar la adultez

implica tener hijos y criarlos apropiadamente (cf. Mahecha 2015).

Un asunto de notoria influencia en las caracteristicas de los jovenes indigenas de la
comunidad de San José kilbmetro seis, es la interaccion con las dinamicas de Leticia.
Situaciones como su crecimiento poblacional, el aumento del turismo, el intercambio con
el mundo global, la creacion del nuevo aeropuerto, la expansion de los mercados locales,
la llegada de nuevos productos de otros lugares del mundo, la presencia de internet y el
mayor acceso a telefonia mévil, entre otras, ofertan un espacio para la conformacion de
nuevas identidades indigenas, cruces de fronteras culturales y sociales (Virtanen, 2008),
gue deben ser tomadas en cuenta para entender en toda su complejidad a los jévenes de

San José kildmetro seis.

Nocidn de persona

La nocion de persona explora la forma como se concibe la formacion de un individuo en
una sociedad y en un contexto histérico determinado, por tanto, varia dependiendo de la
cosmovision y de los rasgos culturales del grupo. Para las sociedades nativas amazonicas,
la nocién de persona articula significados sociales y cosmoldgicos, es una matriz de
simbolos y un objeto de pensamiento, de tal manera que el cuerpo y la formacién de la
persona tienen implicaciones en las formas de organizacion social y politica de estos

grupos humanos (cf. Seeger et al, 1979).
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Posterior a esta aproximacion conceptual, se plantea un enfoque perspectivista (cf. Seeger
et al, 1979) donde la existencia de caracteristicas comunes en la ontologia de diversos
seres que constituyen el cosmos, en las que se encuentra una esencia, energia, principio
vital, o alma que se asume como lo dado o inmanente. En contraste, la corporalidad es la
gque expresa diferencias y es por lo que, se concibe como aquello que hay que producir,
procesar y diferenciar (Seeger et al, 1979, p. 4). Por tanto, para muchos pueblos nativos
el cuerpo y a la vez la nocion de persona tiene un particular ethos colectivo, mas afianzado
gue en las sociedades capitalistas, en las cuales la nocién de persona se enfoca mas hacia
la individualidad (cf. Strathern, 1997).

Las investigaciones etnograficas sobre los Airo Pai (Belaunde 2001), Cashinahua (Lagrou,
2000; Mc Callum, 2001) Pir6 (Gow, 1991) Piaroa (Overing 1993), proponen una
construccion de nocién persona fundamentada en cuidados mutuos como la alimentacion,
la reciprocidad, el afecto, y el control de las emociones. Belaunde (cf. 2004) ademas,
argumenta que para los Airo Pai y otros pueblos amazonicos el flujo de la sangre es vital
para entender como se forma el cuerpo, y como el manejo que se le da a esta sustancia
puede irrumpir y definir las relaciones de género, con implicaciones politicas y cotidianas.
Entre los makuna se valora tanto las actividades seculares alimentacion, crianza, cuidados
cotidianos del cuerpo, como las rituales, que ocurren en momentos puntuales del ciclo de
vida, como las relacionadas con la iniciacion femenina y masculina entre otros (cf.
Mahecha, 2015). A su vez, segun Londofio (2004, p. 9), los muinane definen la nocion de
persona como una cualidad que no es enteramente exclusiva de los humanos, ya que las
conductas inmorales se asocian a los animales, creando una separacion ontoldgica con
respecto a otros seres donde los verdaderos humanos tienen los comportamientos morales
apropiados. Recapitulando estas aproximaciones etnogréaficas y otras como los de Goulard
(2009) y Santos (2014) con los ticuna; Surrallés (2003) con los candoshi considero
relevante los conceptos de nocién de persona y construccién corporal, como principios
basicos para poder entender cOmo se mantiene y preserva la vida en estas sociedades a

través del tiempo.

De acuerdo con lo anterior, es importante mencionar un aspecto fundamental que ha ido
mutando, es el relacionado con el concepto y cuidado del cuerpo, que hace parte a su vez
de la nocion de persona, puesto que las poblaciones indigenas que residen en las

inmediaciones de los cascos urbanos de ciudades amazoénicas, como Leticia, han
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transformado muchos de los discursos y practicas culturales, incorporando nuevas

sustancias para alimentar, cuidar y sanar a las personas.

Por ejemplo, muchas veces los consejos ya no vienen solo de los abuelos y de sus padres
sino también de la musica que se escucha, de los consejos del pastor de la iglesia, y de
otros discursos que con el tiempo han llegado a las comunidades. Un ejemplo de estos
cambios es la desaparicion paulatina del ritual de la pelazén en la comunidad de
Macedonia, donde poco a poco ha sido reemplazado por las fiestas de quince afios,
aunque vale la pena aclarar que este ritual es solo un aspecto, de muchos otros, que

conforma la nocion de persona femenina entre los Ticuna (Aguas, 2013).

En este contexto, la categoria de joven indigena debe superar las definiciones de las
miradas institucionales, que los encasilla en rangos de edad; la valoracion del desarrollo
desde habilidades y destrezas desde una perspectiva netamente occidental; la mirada
desde las subculturas urbanas marginales propuesta por las investigaciones que
emergieron con la Escuela de Chicago. Como sefiala (Pérez, 2008), la categoria de joven
indigena va mas alla de una cualidad biolégico-cultural a una demanda social que se inicia
con la madurez biolégica, la pubertad, y que concluye con la madurez social, la cual inicia
generalmente cuando se adquieren nuevas responsabilidades familiares y sociales, como

el matrimonio, la tenencia responsable de hijos, entre otros.

Para el caso de los jovenes indigenas de San José kilbmetro seis, ademas de los factores
mencionados anteriormente, esta categoria esta también vinculada a la forma como se
vive y se sufre el conflicto entre lo tradicional y lo moderno (Pérez, 2008), por ende, se
espera construir una nocién de joven a partir de la comprension de las experiencias de
vida narradas a partir de su voz, donde se ponga de manifiesto que son sujetos con
pensamientos, emociones, creencias y realidades Unicas, matizadas por esa
multiculturalidad que no siempre se plasma en el discurso de los mayores, y que muchas

veces invisibiliza las problematicas contemporaneas de estos jovenes.
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Relaciones de género

El género es una categoria de estudio de las ciencias sociales que emerge a partir de las
luchas feministas. El sistema sexo/género es planteado por Gayle Rubin (1975) como un
conjunto de practicas mediante las cuales una sociedad cambia el enfoque en una
sexualidad biolégica en asuntos construidos por la humanidad’, de acuerdo con esto
Castellanos (2003) sugiere que el género puede ser interpretado de manera diferente por

cada sociedad y cambia con el tiempo.

Estas afirmaciones fueron bastante polémicas y revolucionarias, dado que en las
sociedades capitalistas se pensaba que la genitalidad era un asunto determinante en
cuanto los roles, el falo era sinébnimo de accién y poder politico, mientras que su ausencia,
implicaba la (alta) posibilidad de nacer madre. La anatomia es el destino, dijo Freud. De
este modo y de acuerdo con Castellanos (2003) la categoria género permite descubrir
identidades femeninas y masculinas que no estan necesariamente ligadas a la anatomia,
ni tampoco a los asuntos genotipicos y fenotipicos. Segun esta autora: “el género es el
sistema de saberes, discursos, practicas sociales y relaciones de poder que le da
contenido especifico al cuerpo sexuado, a la sexualidad y a las diferencias fisicas,
socioecondmicas, culturales y politicas entre los sexos en una época y en un contexto
determinado” (2003, p.9). Ahora, la idea binaria de género, hombre/mujer mujer/hombre,
tampoco es universal, porque desde la antropologia se han descrito pueblos que incluyen
otras formas de concebir el género, como por ejemplo los Muxes de Oaxaca y los Fa’afafine

de Samoa, entre otros.

Joan Scott en 1986, argumenta que el género es “un elemento constitutivo de las

relaciones sociales que se basa en las diferencias entre los sexos” y “una forma primaria

" Frente a lo enunciado por Rubin no todas las feministas estaban de acuerdo, en 1969, Kate Millet
afirma que el sexo tiene dimensiones politicas que casi siempre son desconocidas. Catharine
McKinnon, menciona que, la hegemonia de la heterosexualidad es la base del género (Castellanos,
2006)
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de las relaciones de poder”, por lo que también considera de suma importancia los estudios
de género para profundizar y problematizar asuntos de las ciencias sociales, ya que esta
categoria permite un acercamiento, hacia las historias de las mujeres como sujetos activos

y participes de una historia no contada (Scott,1986, p. 32).

Especificamente, en la Amazonia las descripciones etnograficas privilegiaron durante
mucho tiempo al género masculino mostrandolo como sujeto activo de derechos y al
femenino como un actor mas pasivo, esto en concordancia con el supuesto universal de
subordinacion femenina, propuesto por Levi Strauss y las teorias feministas de los afios
60 (cf. Belaunde, 2008). Solo hasta la primera década del siglo XXI se empezaron a realizar
una mayor cantidad de trabajos de investigacion etnograficos que exploran las relaciones
de género intra e intergeneracionales, los cuales evidencian que las relaciones entre
hombres y mujeres son complejas y hasta cierto punto reciprocas (Mahecha, 2015;
Belaunde, 2008; Nieto, 2006), enriqueciendo el andlisis de las trasformaciones que

afrontan estas sociedades.

En la mayoria de las pueblos amazédnicos, en lo que se ha instaurado la escolarizacion,
las relaciones entre hombres y mujeres han cambiado, por ejemplo, al fomentar nuevas de
relacion heterosexual afectivas entre pares de edad, las cuales antagonizan con aquellas
gue ser requieres para mantener los intercambios matrimoniales apropiados segun la
tradicion, unificar las labores femeninas y masculinas en la realizacion de los diversos
trabajos escolares, prolongar la juventud, y retrasar la vinculacibn a actividades
econdmicas, entre otras (Mahecha, 2015). Podria decirse que la escolarizacién juega un
doble papel en la vida de las comunidades indigenas, por un lado, es una institucién
sumamente poderosa, impuesta por la sociedad dominante, pero a su vez se constituye
en una demanda, de los de abajo por reclamar en parte, ese derecho a la igualdad de
condiciones para ser parte activa del nuevo mundo (Gros, 2000). A este dualismo se
enfrentan hoy los jévenes indigenas: quienes desean ser participes de la sociedad
dominante, al querer adquirir todo ese legado de conocimientos que propone la educacion

universal, pero sin que ello implique dejar de ser indigena.

Los cambios en las relaciones de género en los jévenes de la comunidad de San José

tienen correlacion con la situacion actual que afrontan las diferentes poblaciones que se
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abren pasos en las areas periurbana. Algunos aspectos que preocupan a estos jévenes
son: el acceso a una educacion escolarizada de mayor calidad y mayores posibilidades de
acceder a educacion técnica o superior; la disputa por una plaza laboral, la vinculacién a
grupos religiosos, movimientos organizativos, grupos culturales, pandillas o cualquier otro
sector que les permita agruparse y tener experiencias diferentes a las de la cotidianidad
en la comunidad. Asi, en medio de las diversas migraciones y la vida cerca de las ciudades,
esto jévenes estdn modificando sus costumbres creando nuevos espacios, los cuales
estan vinculados a la forma cémo se vive y se sufre la modernidad: jovenes indigenas de
ciudad que se mueven en entre los limites difusos de lo tradicional y lo moderno (cf. Pérez,
2008).

Los participantes

Para el desarrollo de esta investigacién conté con la fortuna de conocer personas que
depositaron su confianza en mi, especialmente los jovenes y las mujeres, sin embargo,

con los abuelos, no fue tan facil romper las barreras de género y edad.

Los participantes corresponden a tres generaciones distribuidas asi: siete jovenes entre 16
y 19 afos pertenecientes a las etnias cocama, ticuna y muinane, seis de ellos estudiantes
activos y uno egresado de la Institucién Educativa Indigena Francisco José de Caldas,
todos habitantes de la Comunidad de San José kildbmetro seis; dos adultos (padre y madre)
entre los 37 y 39 afios, de las etnias muinane y ticuna, miembros de la Comunidad, en el
caso de la mujer ticuna, hija de una de las fundadoras; cinco adultos de la tercera edad,
abuelos y abuelas de los jévenes participantes con edades entre los 63 y 70 afios, de las
etnias cocama, Bora y muinane, moradores de las comunidades correspondientes al km

11y 17 de la via Leticia-Tarapaca.

Los participantes de la investigacibn compartieron conmigo en espacios cotidianos, como
el colegio, la chagra, las casas donde moraban y también en otros lugares de Leticia, como
la sede Amazonia de la Universidad Nacional de Colombia, y en algunos restaurantes y
cafeterias, lugares donde pudimos charlar, comentar y reflexionar sobre algunos aspectos
de sus historias de vida. Acordamos con las madres y padres de los joévenes, su

participacion en la investigacion, de igual manera se realizaron acuerdos con los adultos y
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adultos mayores. En este sentido, para proteger la intimidad de los participantes, decidi
para efectos de este documento nombrarlos con un referente de la mitologia griega, asi
estas personas, en algunos momentos del documento representan para mi un vinculo con

los nombres asignados.

A medida que escribo es inevitable recordar con alegria, tristeza y con mucho amor cada
uno de los momentos compartidos y espero ser fiel a lo que ellos deseaban en cierta forma

gue yo transmitiera a este otro mundo, al académico.



1 Capitulo 1: Ser joven indigena

“Ser joven es estar disponible para recibir consejo,
mi abuela me dio consejo de cémo tratar a las
personas, como tiene uno que amistarse, como
tiene uno que tratar a un viejo, como tiene uno que
manejarse” (Abuela Rea, 2018)

Figura 2. Jovenes de la comunidad de San José. Tabatinga, Brasil, septiembre 13 de 2017

Introduccién

En este capitulo planteo algunas reflexiones acerca de como se forma la identidad de los
jovenes indigenas de San José kilometro seis (Fotografia 1). Para ello menciono algunos
procesos de transformacion cultural que han permeado la cotidianidad de estos jovenes
indigenas, vinculados a aspectos como: el bautizo con un nombre nativo, el dominio de la
lengua materna, las fuentes y formas en que reciben el consejo, la manera en que se
manejan las curaciones chamanicas y la formas de castigar o reprender.
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1.1 ¢Qué significa ser joven en el kilbmetro seis?

En el afio 2016 llevaba un afio viviendo y trabajando con jovenes del kilbmetro seis. Mis
dias se partian en tres: de 6:00 a.m. a 12:00 m. docente de biologia y quimica de jovenes
multiétnicos cuyas edades estaban entre los 12 a los 22 afios en los 6 cursos que
componen la bésica secundaria y la media; en las tardes de 2:00 p.m. a 6:00 p.m.,
estudiante de la Maestria en Estudios Amazonicos y en las noches de 7:00 p.m. a 11:00

p.m. apoyaba el bachillerato nocturno comunitario, pensado inicialmente para adultos.

Como parte de la Maestria, asisti a una salida de campo a Puerto Esperanza una
comunidad cercana al municipio de Puerto Narifio, Amazonas, alli, en un ejercicio

propuesto por mi tutora entrevistamos a una abuela Ticuna.

Mientras la abuela nos ensefiaba a preparar farifia (Fotografia 2), Blanca, compafiera de
Maestria, y yo le haciamos diferentes preguntas. Ella muy paciente, tal vez acostumbrada
a los afanes de los estudiantes e investigadores, nos iba contestando pausadamente,
mientras tanto, yo aprovechaba y hacia mis pinitos en la preparacién de farifia (harina de
grano medio que se prepara con la yuca brava). En una parte de la entrevista, le
preguntamos: ¢Qué significa ser una mujer verdadera? La abuela contest6 sin titubear:

Una buena mujer deberia “hablar la lengua, tener chagra y hacer la pelazén’.

Sus palabras quedaron por varios dias en mi cabeza. Pensé muchas cosas, entre ellas:
¢, Qué pensaria Blanca de esto? Blanca es una joven de padre y madre Ticuna, no tuvo
pelazén, no tiene chagra y su lengua materna es el espafiol, pero se autodenomina Ticuna.
Le pregunté a Blanca sobre su sentir frente a lo dicho por la abuela, ella también pensaba

lo mismo: de acuerdo con las palabras de la abuela ¢Quién era ella entonces?

Al llegar de nuevo a mi casa, pensé en las jévenes Ticuna que por diferentes razones ya
no realizan el ritual Ticuna de paso de nifia a mujer: la pelazén. Pensé en los conflictos por
el acceso a la tierra presentes en la comunidad que, imposibilitan que todas las mujeres
tengan chagra; en las jovenes que no quieren saber de chagra, sino que, imaginan un

futuro académico o laboral vinculado con la ciudad; cuestioné el proceso de etnoeducacion
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en el que llevaba inmersa casi dos afios y donde, a mi parecer, se privilegiaban
conocimientos universales por encima de los propios de cada cultura. También pensé en
la ensefianza y aprendizaje de la lengua materna, un tema dificil de resolver, sobre todo si
conviven 12 etnias y no todas tienen el mismo grado de vitalidad linguistica y en algunos
son pocos los hablantes activos dispuestos a ensefiarla. ¢ Tal vez para la abuela estos no
jovenes no serian Ticunas de verdad? Entonces ¢Como se autoperciben e identifican

ellos? Esas dudas rondaron mi pensamiento un buen rato.

Finalmente, me pregunté: ¢qué significa ser joven en la comunidad del kilbmetro seis? Un
lugar tan particular, con tanta diversidad de gente y saberes, una comunidad multiétnica

en contacto permanente con una ciudad en expansion.

Figura 3. Abuela ensefidndome a hacer farifia

Nota: Fotografia de Clara Santos. Puerto Esperanza, Amazonas, septiembre 2016

1.2 Mi punto de partida: La escuela



28 Jovenes indigenas de San José km 6. Identidades en transicion en la
periferia de Leticia, Amazonas

Figura 4. Jovenes de la Institucion Educativa Francisco José de Caldas en laformaciéon de
ingreso a clases. Enero de 2016

La Institucién Educativa Indigena Francisco José de Caldas (sede principal) esta ubicada
en la comunidad San José a seis kilometros de Leticia, capital del Departamento del
Amazonas al margen derecho de la carretera via Leticia — Tarapacda, en el resguardo
indigena Ticuna Huitoto kilometro seis y 11, perteneciente a la Asociacion Zonal de
Consejo de Autoridades Indigenas de tradicién Autoctono (AZCAITA). Sus limites son: Al
Norte limita con el Sector Popular, al Sur limita con el Sector La Amistad, al Oriente con el
Sector Las Palmas y al occidente con la carretera via Leticia — Tarapaca y los terrenos del
sefior Jaime Barbosa. La sede Virgen de las Mercedes esta ubicada en la comunidad
km11, la sede San Fernando esta ubicada en la comunidad San Sebastian via Los lagos
y la sede San Antonio en la comunidad que lleva su mismo nombre, también en los Lagos
(AZCAITA, 2008)

En el afio 2015 la IE (Institucién Educativa) tenia 1012 estudiantes que integraban los
grados preescolares a décimo ofrecidos por el plantel en la jornada diurna; se atendia al
80% de la poblacion estudiantil indigena de las comunidades pertenecientes a AZCAITA,
como San Antonio, San Juan de los Parentes, San Pedro, San Sebastian, El Castafal, San
Miguel, kilbmetro cinco, San José kilometro seis, kilbmetro siete y kilbmetro 11 (AZCAITA,
2008)
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El colegio tiene cuatro sedes: San Fernando y San Antonio, ubicadas en el sector Los
Lagos, donde ofertan preescolar y primaria, al igual que en la sede Virgen de las Mercedes
del kilbmetro 11. La sede principal, San José kilometro seis ofrece preescolar, primaria,
bésica secundaria y media.

Esta institucion educativa se constituye a partir de un proceso comunitario de
emancipacion que ocurre en el afio 2014, cuando las comunidades representadas por
AZCAITA -Asociacion Zonal de Consejo de Autoridades Indigenas de Tradicion Autoctono-
decidieron pedirle a la Secretaria de Educacion del Amazonas, que les diera la posibilidad
de administrar su propia educacion. Proceso que se fundamenta en lo expresado en la

constitucién nacional de Colombia:

articulo 10: El castellano es el idioma oficial de Colombia. Las lenguas y dialectos de
los grupos étnicos son también oficiales en sus territorios. La ensefianza que se
imparta en comunidades con tradiciones lingliisticas propias sera bilingie.

Articulo 68: [...] Los integrantes de los grupos étnicos tendran derecho a una formacién

que respete y desarrolle su identidad cultural

Este proceso de reivindicacion étnica por parte de las comunidades representadas por
AZCAITA, no fue un hecho aislado, de acuerdo con Gros (2000), los cambios introducidos
en la Constitucién politica colombiana ocurrieron en varios paises de América latina como:
México, Peru, Bolivia, y Ecuador. Fue un proceso promocionado muchas veces por el
propio estado, otras por las iglesias y en otros casos por las organizaciones indigenas

(Gros, 2000) y por Organizaciones no gubernamentales.

En la Amazonia colombiana la escolarizacién ha sido importante para la configuracion
actual de las diferentes comunidades indigenas, porque ha influenciado practicas de
socializacién propias, incorporado nuevos saberes, el espafol entre ellos como la lengua
dominante en la escuela, siendo un factor que contribuyé enormemente al desplazamiento
de las lenguas nativas (Garzon, 2006, p. 23). El proceso de escolarizacion en la regién ha
sido fruto de las formas de entender la educacioén, por parte de la iglesia catdlica, luego,
de la influencia de los linglistas, quienes, a diferencia de los clérigos, promovieron una

escuela donde se mantuvieran vivas las lenguas y practicas indigenas. Posteriormente las



30 Jovenes indigenas de San José km 6. Identidades en transicion en la
periferia de Leticia, Amazonas

comunidades organizadas en los cabildos y asociaciones indigenas empezaron a luchar
por sus propios procesos de educacion (cf. Garzén, 2006).

En el marco de estas reivindicaciones se gesta el proceso de educacion propia que inician
las personas de las comunidades adscritas a AZCAITA, en el afio 2014. Hasta que,
finalmente, la gente se tomo la carretera (Fotografia 4) haciendo paros para presionar a la
Secretaria de Educacion para que AZCAITA administrara el proceso de educacioén propia,
mediante la separacion de las sedes Virgen de las Mercedes, San Fernando, San Antonio
y Francisco José de Caldas, del Colegio San Juan Bosco, que era administrado por la
iglesia catdlica, para dar lugar a la Institucion Educativa Indigena Francisco José de
Caldas.

Figura 5. Paro organizado por AZCAITA en la carretera de la via Leticia - Tarapaca.
Septiembre de 2014

En este proceso de lucha y reivindicacién indigena participaron también muchos de los
jovenes que estudiaron en la Institucién y que hacian parte de los grados superiores,
décimo y undécimo, en los afios que acomparié el proceso. En palabras de Deméter, una
habitante de la comunidad y estudiante en el 2017 de grado décimo, hija de un lider
perteneciente a la organizacion regional, este proceso significd la unién de las personas
por una causa comun, en este caso, una educacion propia.

Cuando empezaron los paros yo no entendia muy bien para que eran, pero me gustaba

ver a toda la comunidad unida [...] uno veia a las mujeres cocinando, sin importar si
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eran amigas o no, a los hombres buscando lefia, otros cerrando la via, todos [los
mayores] decian que hacian eso para que tuviéramos una mejor educacion, por
ejemplo la profe Natalia, nos contaba que en la época de ella les tocaba caminar desde
el 6 hasta la normal o el INEM, jimaginese eso profe! jlchiil y ahora gracias a esos

paros, tenemos nuestro colegio (Diario de campo, septiembre 2017)2.

Las palabras de Deméter sugieren que existe una unidad en la diversidad de esta
comunidad, lo que Gros (2000) denomina una identidad genérica panindigena y
transnacional, porque sin importar la etnia, el pais de procedencia, en el contexto
trifronterizo de Colombia, Pera y Brasil, o la razones por las cuales las personas habitaban
en el resguardo, la gran mayoria abrazd este proceso y lo apoy6, por distintas
motivaciones. Algunas personas de la comunidad de San José apoyaron este proceso por
la posibilidad de tener un empleo estable en la nueva institucién, situacion que bajo la
administracion de la curia no era tan facil. Otros padres y madres de familia lo vieron como
una manera de que sus hijos accedieran facilmente a la educacién superior, ante las
promesas de muchos lideres de crear posteriormente, una universidad indigena o
gestionar facilmente cupos con las universidades publicas de la region. En este mismo
sentido, algunas personas gque habian migrado de otras ciudades, donde estudiaron y
aprendieron a vivir en otros contextos, volvieron y aportaron nuevos elementos hacia los
procesos de organizaciéon indigena, muchos de ellos ocuparon cargos directivos en la

nueva institucién educativa indigena, o empezaron a trabajar en la Asociacion indigena.

En los afios 2013 al 2015, se empezaron a gestar los primeros esfuerzos por la
consolidacién del Modelo de Educacion Propia, argumento que se usaba en las reuniones
con la comunidad, con el cabildo, con la Secretaria de Educacion como la razon de ser, la
esencia misma del proyecto de educacién, pero que, en realidad, en el dia a dia del
guehacer en la escuela, brillaba por su ausencia. Para mi era una contradiccion enorme,
escuchar el discurso de los lideres en dichas reuniones y luego ver en la cotidianidad, a
mis colegas docentes, en su mayoria de origen indigena, dar clases fundamentados en

conocimientos universales como matematicas, religion (catélica), entre otras. Era como si

8 Deméter joven indigena de 15 afios: Hija de un hombre mestizo, presidente de la organizacion del
Resguardo Indigena Ticuna-Huitoto, y una mujer cocama, habitante de la comunidad de San José
km 6.
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en el discurso fueran muy indigenas y en el cotidiano de la escuela muy mestizos. Al
principio reprochaba esa postura, a tal punto que, en una reunion con el secretario de
educacion departamental, donde se debatian asuntos concernientes al proceso
etneducativo, senti que defendia con mayor ahinco el proceso etnoeducativo, incluso con
mas fuerza que mis propios compafieros. Tiempo después comprendi que, lo
verdaderamente necesario, era entender como las personas de la comunidad actuaban en
este nuevo escenario, tal como lo menciona Virtanen (2008), comprender la forma como

los pueblos indigenas se sienten y se asumen en la actualidad, en lo local y en lo global.

Mis compaferos docentes, en cierta forma se podian describir, de acuerdo con Gros
(2000), como una nueva elite indigena, hombres y mujeres con aportes culturales muy
valiosos que tuvieron acceso a una educacion formal a través de becas por medio de la
Secretaria de Educacion, ya que realizaron los estudios universitarios a distancia en una
reconocida universidad catdlica de Medellin. Tal vez esa era la razén por la cual, en sus
clases, se sentia cierto aire catélico, inevitable, debido al paso de las comunidades
evangelizadoras por la Amazonia y que también les legé una marca en los procesos de

educacion.

Con el transcurrir de los dias empecé a observar otro asunto, una cosa era el discurso de
los mayores evidenciado en los documentos que soportan el modelo de educacion propia,
y otro era el sentir de los jovenes indigenas. Asi, en el documento titulado: “Contrato
interadministrativo nimero 781 de 2013 suscrito entre el Ministerio de Educacién Nacional
y la Asociacion AZCAITA” se enuncian las caracteristicas del modelo de educacion propia,
el cual propone un modelo de educacidn propia que recoja los conocimientos ancestrales
en torno a: la chagra, la pesca, la caza, la horticultura, la artesania, la piscicultura, la
ceramica, los tejidos, las pinturas, la casa de conocimiento tradicional (maloca), los
pigmentos naturales, la medicina tradicional, parteras, lenguas, danzas, cuentos, mitos,
leyendas, murgas, bebidas y comidas tradicionales, territorio, Autoridades Indigenas,
Jurisdiccion Especial, entre otros asuntos (AZCAITA, 2008). Con este documento se inicia
un proceso para la construccién del modelo de educacién propia, el cual fue apoyado por

la Universidad Nacional sede Amazonia y las fundaciones Grupo Proa y Mandioca.
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La metodologia para hacerlo consistid en la realizacion de talleres, mesas de trabajo,
encuestas, donde se les pregunt6 a los sabedores, etnoeducadores, padres, madres,
abuelos y abuelas, cuéles eran los conocimientos pertinentes que, de acuerdo con las
diferentes cosmovisiones correspondientes a las 12 etnias en contacto en el territorio de
la jurisdiccion AZCAITA, eran los pertinentes para desarrollar un curriculo que, también
dialogara con los conocimientos que el MEN -Ministerio de Educacion Nacional- a través

de los estandares basicos que propone para todo el territorio nacional.

Fue asi como en el 2015 empecé a participar activamente en dicho proceso, y el resultado
fue un proyecto educativo llamado: Maloca de saberes interculturales botanicos, el cual se
hizo en el marco de la asignatura Naturaleza y produccion, y contribuyé a establecer los
planes de clase de los grados sexto a undécimo. El proyecto fue nominado por el Premio
Colsubsidio Bienal de Inclusién 2016 y fue mostrado en el Congreso Internacional de

Etnobiologia celebrado en Ecuador en el 2017.

Ahora en retrospectiva, siento que, si bien fue un proceso que tuvo presente los diferentes
saberes y sentires de los adultos, las voces juveniles no se perciben, tal vez porque como
adultos vemos el mundo desde nuestro lugar y no propiciamos espacios de disertacion,

discusion y andlisis por parte de las nuevas generaciones.

En contraste a ese sentir de los adultos, la percepcién de los jovenes sobre lo que querian
conocer en mis clases difiere, por ejemplo, querian aprender a manejar bien un
computador, entender aspectos de quimica y poder tener acceso a un laboratorio de
ciencias naturales. Tal como lo evidencian las siguientes fotografias de un taller realizado
con el grado noveno donde les pregunté: ¢ cudl era la asignatura que mas les gustaba y

por qué?
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Figura 6. Taller diagnéstico, marzo de 2016
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La asignatura que mas me gusta es tecnologia porque aprendo todo lo que es el internet

modo de usos cuando vamos a hacer el trabajo, aprendo a hacer exposiciones, etc.

Figura 7. Taller diagnéstico, marzo de 2016
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La asignatura que a mi mas me gusta es quimica porque asi yo puedo aprender mas
sobre mezclas, también sobre la tabla periédica, y lo que mas me gusta es estar en el
laboratorio, pero lastima que aqui en el colegio no hay, he aprendido mucho sobre

estos temas.

Luego de leer esos escritos que realizaron algunos estudiantes de grado noveno, pensé
gue habia una clara ruptura generacional donde los jovenes por alguna razén no querian
(o al menos no lo manifestaban) aprender aspectos relacionados con su cultura e
identidad, a diferencia de sus padres, madres, abuelos y abuelas. Sin embargo, con el
paso de los dias, estos mismos estudiantes participaron en un encuentro indigena
organizado por la Universidad Nacional, ahi les pedi que respondieran ¢qué les habia

gustado?
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Encontré respuestas donde ellos manifestaban un gran aprecio por lo propio, por aspectos

de su cultura e identidad; como lo muestran los siguientes fragmentos:

Figura 8. Taller Encuentro indigena, marzo de 2016

A mi me gusto que los abuelos nos hablan de todas las culturas; que nos identificamos
porque somos como ellos, también debemos entender lo que dice los abuelos de sus

conocimientos de las plantas tradicionales.

Figura 9. Taller Encuentro indigena, marzo de 2016

Me gusto que hablaron sobre las cosas étnicas se dieron a entender de algunos
saberes y todo lo demas también estuvo muy chévere. Los expositores se dieron a

entender muy bien.

En una primera mirada de estos textos me sorprendi mucho, luego empecé a entender que
la cuestibn era mas compleja, porque estos jévenes estdn empezando a construir su
identidad en un escenario, ademas de diverso culturalmente muy cercano a Leticia,

jovenes entre dos mundos, entre lo rural y lo urbano, como sefiala Suarez (2011)
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refiriéndose a los Shipibos, en un contexto similar en la tesis de Maestria titulada Seforitas
y muchachos en la selva que se acaba.

Los jévenes de la comunidad de San José también han manifestado a futuro la intencién
de ser participes de las dinamicas laborales y académicas ofertadas por la sociedad
mayoritaria, para las cuales, muchas veces no son preparados desde la escuela, al
preguntarles: ¢por qué estudias aqui? Y ¢Si pudiera escoger otro colegio lo escogeria?
Estas fueron sus respuestas:

Figura 10. Taller Encuentro indigena, marzo de 2016
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R1: Yo estudie aqui desde grado O y pues mis padres decidieron que terminara mi
estudio aqui porque los coordinadores decian que los que salian graduados de aqui
iban directo a una universidad.

R2: Si, pues escogeria el INEM porgue me encantaria salir del colegio con un cartén

de técnico.

Figura 11. Taller Encuentro indigena, marzo de 2016

¢S pudcé/o? esoYer ofro (e)/eyfb 0 eS5ccoerio €

J’f’ Pue /ﬂe’ﬂw/c”/c? (onOcer moc/?ot.!‘(ow
w Fmben oprender muchas cosas gue
ooy no e;%o\/ a{ore/?o/(enob v/ meyw*fﬂﬂ.,
e al SCA;yruOlO. i




Capitulo 1 37

Si porque me gustaria conocer muchas cosas y también aprender muchas cosas que
aqui no estoy aprendiendo y me gustaria ir al Sagrado [colegio de secundaria publico
localizado en Leticial.

De acuerdo con lo anterior los jovenes de la comunidad desean ser parte de dindmicas
laborales, académicas y sociales ofertadas no solo por la sociedad mayoritaria que habita
a seis kilbmetros de su resguardo y que ha ido creciendo, Leticia y Tabatinga, sus

referentes mas cercanos, sino de las dindmicas de la juventud del mundo entero.

Esta postura frente a las expectativas de vida es diferente a la propuesta en el modelo de
educacién propia, donde se presentan dinamicas de vida que hacen referencia a otro
momento histérico de la comunidad, en que la cantidad de pobladores permitia a sus
habitantes vivir con los productos de la chagra, de la caza y de la pesca; acceder a la
educacién superior era mucho mas complejo porque solo se ofertaba educacion basica
primaria en la comunidad, y para continuar los estudios de basica secundaria y media era
necesario desplazarse a otros centros educativos en Leticia, lo cual era algo que no todas
las personas podian hacer y que ademas no era parte de sus expectativas. De hecho, la
educacién escolarizada no era obligatoria y tampoco se consideraba algo estrictamente

necesario para la vida de las personas.

En el 2015 se presentan cambios en la administracion del colegio: los directivos y docentes
son escogidos por la Comunidad de San José y la organizacién indigena, AZCAITA, sin
embargo, gran parte de los ingresos econdmicos del colegio, como los salarios del
personal docente y administrativo, sigue siendo administrados por la Secretaria de
Educacién del Amazonas. Esta situacion puso de manifiesto la necesidad en corto tiempo
de preguntarse y de decidir qué se quiere ensefiar-aprender, cudles son los fines ultimos
de la educacioén propia, qué se entiende por propio, entre otros asuntos, con la complejidad
que representaba ponerse de acuerdo en este caso, por ser miembros de familias

migrantes de diferentes etnias y diferentes formas de pensamiento.

Ahora como lo mencioné lineas arriba el colegio es un asunto politico, pero también es
parte de los espacios cotidianos que habita la gente, el lugar de la diversion de sus

momentos de esparcimiento, donde ocurren los encuentros deportivos, casi siempre de
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fatbol, los cuales logran movilizar a la comunidad entera desde diferentes lugares, estan

los jugadores, los arbitros, los parientes, los vendedores de puriche® y empanadas con aji.

Ademas, el colegio es el lugar donde se realizan algunos eventos religiosos importantes,
como misas para empezar el afio escolar, primeras comuniones, imposiciones de ceniza,
entre otros. Los encuentros con la banda de guerra que tenia el colegio ocurrian alli, y eran
precedidos por la mayoria de los familiares orgullosos de que sus hijos formaran parte de
la banda, entre los mismos jovenes ser parte de grupos, deportivos, culturales, religiosos
y musicales es una cuestion de prestigio entre ellos, y también de afianzamiento de sus
relaciones interpersonales y reconocimiento de sus cualidades entre los miembros de la

comunidad.

En el aflo 2016, con algunos estudiantes de grado décimo, decidimos convocar a la
comunidad, y a algunas organizaciones no gubernamentales, Fuerza Area Colombiana,
Policia Nacional, Universidad Nacional de Colombia, para hacer una biblioteca
comunitaria. El suefio: construir un espacio para que los nifios de primaria tuvieran en la
comunidad donde hacer sus tareas sin tener que desplazarse a Leticia, y, un lugar donde
los jovenes, ademas de aprender y mejorar sus capacidades de lectura y escritura en
espafol pudieran prestar su servicio social obligatorio. Empezamos con nuestros propios
esfuerzos, conseguimos pintura, limpiamos, y arreglamos un espacio olvidado del colegio,
gue antes era una bodega, sala de profesores y biblioteca, para convertirlo en un espacio

mas amable (Fotografia 12).

% Refresco de fruta o de un polvo saborizado congelado
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Figura 12. Jévenes de grado décimo el dia de la inauguracién de la biblioteca

La biblioteca funcioné durante dos afios, prestaba en tres turnos correspondientes a las
jornadas escolares, asesoria para hacer tareas, principalmente, ese era el servicio social
obligatorio que los jovenes prestaban. Recibimos donaciones de libros de varias
instituciones, nos dieron un televisor, y los jovenes y algunos adultos de la comunidad se
fueron apropiando del espacio. Alcancé a ver a muchos de los nifios de primaria hacer sus

tareas guiados por los estudiantes de secundaria.

En este asunto de armar con ellos la biblioteca pude ver como este espacio se convirtié en
un lugar donde ellos tenian cierta voz y autonomia, ademas de ser un espacio que, de
manera espontanea fomentd el buen uso del tiempo libre. Aqui, todos los jévenes de grado
décimo y undécimo que participaron en el proyecto, sin distingo de etnia, trabajaron a
gusto, incluso, cuando ya terminaron sus horas de servicio social obligatorio, siguieron

participando de las actividades propuestas.

Al finalizar el afilo 2016 me fui de Leticia. En el afio 2017 vivi durante el primer semestre
del afio en la ciudad de Inirida, luego en agosto, volvi a Leticia, trabajé en la
implementacion del proyecto Maloca de Saberes con la Fundacion Grupo Proa y la
Universidad Nacional de Colombia, sede Amazonia. Al llegar a la comunidad la primera
noticia con la que me recibieron era que el televisor habia desaparecido. Posteriormente,

durante un evento denominado la Feria del Saber que correspondia a la fase final del
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proyecto Maloca de Saberes, el colegio sobrevivié a 5 incendios cometidos por personas
de la comunidad. Se consumieron papeles viejos, y claro la biblioteca.

La quema de la biblioteca desperté en algunos jovenes como Deméter un sentimiento de
repudio hacia ese espacio:

El lugar que menos me gusta ahora es la biblioteca y los salones quemados porque

me da tristeza ver todo feo después de que fue tan bonito (Diario de campo, 2017).

Ares, manifesto su tristeza, pero también su enojo e inconformidad con la figura politica

del cabildo, porque segun él:

Los culpables de la quema son los mismos que en la asamblea [espacio de
participacion comunitaria convocado por el cabildo indigena] dicen cosas y no hacen

nada, hay muchos hipdcritas que roban y nadie los castiga (Diario de campo, 2017).

En medio de las tristezas vividas por esos acontecimientos, los mismos jovenes que
ayudaron en la construccion de la biblioteca crearon un parque para los nifios y nifias, que

volvieron a sonreir (Fotografia 13).

Figura 13. Jovenes de la comunidad de San José en la construccion del Ecoparque

nvenidos al mund
P . N

Los sucesos en torno a la a quema de algunos espacios del colegio, luego la construccion

del Ecoparque muestran como la escuela es el centro social, comunitario y politico para
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los jovenes de la comunidad de San José y esto corresponde en parte a que es un espacio
construido con muchisimo esfuerzo y sacrificios por parte de las personas de la comunidad,
solo luego de trabajar alli durante dos afios consecutivos, empecé a entender la
importancia de este lugar: un asunto mucho mas complejo que su funcion principal, el

encuentro académico.

A partir de mi lugar como docente muchas veces senti que el ejercicio académico pasaba
incluso a un segundo plano, en parte por la interaccion de las historias de vida de las
personas, en su mayoria migrantes que poco a poco se fueron acomodando a las
diferentes situaciones que la modernidad les fue trayendo, era como si la escuela reuniera
todas las tensiones, redes solidarias, intercambios, asuntos, situaciones en general, que

afectaban en el dia a dia a las personas de la comunidad.

De ahi que las relaciones entre todas las personas que nos encontrabamos en ese espacio
cumpliendo diferentes roles fueran tan importantes para mantener el tejido social; abuelos,
abuelas, madres, padres, docentes, jévenes, todos con diferentes expectativas acerca de
gue es lo mejor para los jovenes, para su buen vivir, pero la mayoria, tal vez con la misma

esperanza puesta en un mejor manana.

1.3 Importancia de la lengua materna para los jovenes de
la Comunidad de San José

Yo quiero [estudiar] algo como de gestidn cultural para que no se pierda ese rol de la
cultura nuestra porque se esta perdiendo mucho por ejemplo el idioma ¢Quiénes de
los jovenes sabemos idioma? ¢ Quién explica los textos escritos? Por ejemplo, muchos
jévenes pueden tener hijos y no saben cémo curarlos ni nada hay cosas que se pueden
curar con una planta tan pequefia pero no saben como hacerlo, remedios naturales.
Yo quiero ir a la universidad a estudiar gestién cultural, pero quiero tener mi familia,
seguir trabajando en mi chagra, cuidando mi hijo, una mujer de aqui y de alla por decirlo
de algiin modo porque asi me crie yo y eso es lo que me gusta hacer. Ademas, yo que
tengo de bora, muinane, murui, y hasta ticuna en la mezcla de todo se aprende.
(Afrodita, 2018).
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En el 2015, cuando llegué a trabajar a la Comunidad de San José en el kilbmetro seis, con
doce etnias en contacto, supuse que el reto linglistico seria enorme, y lo fue, sin embargo,
no por las razones que yo creia inicialmente. La mayoria de los estudiantes de la escuela
reconocian el espafiol como su lengua materna, sin embargo, su uso escrito no era tan

fluido como cuando lo hablaban.

En cuanto a las lenguas maternas de las etnias a las que pertenecian tenian distintos
grados de vitalidad. Asi algunos de ellos entendian cuando sus abuelos y abuelas les
hablaban y reconocian en ellos a unas personas con varios conocimientos locales sobre
temas relacionados con botanica, mitos, historias, cantos, curaciones y un sinnimero de
saberes asociados a sus etnias. Y varios abuelos eran reconocidos en la comunidad por
su participacion en diversos proyectos con diferentes ONGs, con la Universidad Nacional

de Colombia, entre otros.

En la segunda fase de esta investigacion, cuando hice las entrevistas a padres y madres
de familia noté que algunos de ellos, la segunda generacion de migrantes, no aprendieron
sus lenguas maternas en el ambito familiar desde el nacimiento, esto en razén a que sus
padres y madres, hoy abuelos y abuelas de los jévenes de San José, priorizaron el uso del
espafiol con el ingreso a la vida escolar, y con el paso de los afios decidieron no ensefiar
sus lenguas maternas a sus hijos. Las principales razones manifestadas en las entrevistas
por los abuelos fueron los castigos que padecian en la escuela por hablar su lengua

materna:

Pues, vuelvo cuando yo estuve en el orfanatorio, yo sufri porque yo no sabia hablar el
espafiol, y lloraba, desde ese momento me nace de pronto algun dia, quiero conseguir
una mujer, de pronto, quiero tener un hijo e hija, lo primero que voy a ensefiar es lo
poquito que yo estoy aprendiendo [de espafiol], para que no venga a sufrir, asi como

yo estoy sufriendo (Cronos'®, 2018).

10 Abuelo de 68 afos de Ares y Afrodita, perteneciente a la etnia muinane, gran sabedor de aves e
historias de la gente de centro.
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En contraste con lo mencionado con el abuelo muinane Cronos, algunos abuelos
sentian como positivo del proceso de escolarizacion el aprendizaje del espafiol. Esta
situacion era parte del prestigio familiar y también un asunto prioritario para acceder
a las dinamicas de vida de la sociedad mayoritaria, tal como lo relata el abuelo
Hefesto!!, ante la pregunta: ¢ Cémo era la escuela?

uy profe era muy bonito, entraba a las 7 de la mafiana se salia a las 12, después en
aquellos tiempos en la tarde también se estudiaba, dos jornadas, toda la tarde de 2 a
5, lo que yo mas aprendi era el espafiol, si el espafiol, en mi casa estaban muy
contentos ellos pues porque yo sabia espafiol (Hefesto, 2018).

Algunos abuelos luego del contacto con los linglistas sintieron que esa decision de no

ensefiarles desde nifios la lengua materna a sus hijos habia sido un error:

[por eso decidimos con la madre de mis hijos] desde el primer dia de una vez hablar
en espafiol, yo pensaba que la lengua propia les iba a salir facil, pero no, s6lo hay uno
[hijo] que habla bien, los otros entienden, pero no hablan, eso no sé como se dice, los

defectos que yo tuve (Cronos, 2018).

A su vez, los proyectos de revitalizacion de lenguas indigenas promovidos muchas veces
por las universidades y por el Ministerio de Cultura les permitieron a las personas recordar
historias, mitos, cantos y expresiones propias de sus culturas y ensefiarlas no solo a sus
parientes consanguineos, sino también a las personas que, ellos llamaban hijos e hijas

adoptivos.'? Frente al tema de la escuela, la joven Afrodita®® dice:

La escuela era bien bonita porque aprendiamos a cantar en lengua, saliamos mucho

asi al campo, o aveces a la playa, como alla el rio forma playas grandes, nos llevaban

11 Abuelo de 64 afios de uno de los jovenes participantes de la investigacion, perteneciente a la
etnia cocama, casado con la abuela murui Artemis, lider en sus inicios de la Guardia del Resguardo
Indigena Ticuna Huitoto.

12 Forma carifiosa como los abuelos de centro llaman a los mestizos que, se han ido acercando a
su familia a partir de procesos de revitalizacion de las lenguas indigenas, principalmente.

13 Joven muinane de 19 afios casada con un joven Ticuna de 24 afios, madre de un nifio de 2 afios
y nieta por linea paterna del abuelo muinane Cronos, estudiante de grado undécimo en el 2018.
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a la playa, era una vida deliciosa, lo Unico malo era el mosco, habia mucho en cantidad
(Afrodita, 2018).

Para algunos jovenes de la comunidad que no son hablantes de sus lenguas maternas, el
hecho de que en el colegio se aprenda una lengua indigena es importante, en contraste
con los abuelos, para quienes lo mas llamativo del colegio de sus afios de juventud fue

precisamente dominar la lengua impuesta: el espaiiol.

Por su parte, los jovenes Ticuna estudiantes de la Institucion Educativa provenientes de
las comunidades de San Sebastian, San Antonio de los Lagos y San Juan de los
Parentes', tienen una relacion diferente con su lengua materna, la usaban mas a menudo,
ellos entendian lo que decian sus abuelos y lo comunicaban a los compafieros, incluso en

el ambito escolar, donde la lengua dominante es el espafiol.

En el 2017, estuve apoyando procesos de investigacion en el aula en el departamento de
Guainia, corregimiento de San Felipe, Internado indigena San Pedro Claver. En esos dias
escuchaba desde Inirida, capital del departamento, la problematica que se estaba
generando por la masiva migracibn de personas de la etnia indigena Yanomami
provenientes de la selva amazoénica venezolana. Tuve la oportunidad de entrevistar a
Arcel, un joven yanomami de 23 afos, lider de su comunidad (Fotografia 11), quien me
explico el porqué de su presencia en el internado, de acuerdo con Arcel, ellos habian sido
escogidos por el chaman de su comunidad, para ir a ese otro mundo, que era el internado,
el mundo de los blancos, para aprender dos cosas: espafiol y computadores. El resto de
las asignaturas o la misma convivencia en el internado no eran asuntos prioritarios. Y asi
fue como participaron y fueron seleccionados como grupo de investigacion del programa
Ondas Guania®®, situacion de suma importancia para ellos como miembros de una etnia
indigena que, desde lo local, en el dia a dia del internado, eran vistos algunas veces de

manera peyorativa por algunos estudiantes pertenecientes a otras etnias, que incluso los

14 Comunidades aledaias a Leticia pertenecientes a la zona de jurisdiccion de AZCAITA.

15 El programa Ondas, segun la web de Minciencias “es una estrategia de la Direccion de
Mentalidad y Cultura para la CTel que tiene por objetivo promover en nifios, nifias y jévenes el
interés por la investigacion y el desarrollo de actitudes y habilidades que les permitan insertarse
activamente en una cultura de la ciencia, la tecnologia y la innovacion.” (Minciencias, 2021)
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calificaban de canibales o como gente sin reglas para vivir y como un problema derivado

de la masiva migracién de venezolanos hacia Colombia.

Figura 14. Jévenes yanomami con la docente de inglés. Internado indigena San Pedro
Claver, San Felipe, Guainia. Marzo de 2017

Somos “La nueva generacion Yanomalista” de la institucion educativa San Pedro
Claver. Queremos contarle al mundo diferentes aspectos culturales de la nueva
generacion Yanomami, las tradiciones, es importante esta investigacién porgue de esta
manera podemos saber cudl es nuestro origen étnico, cuales eran nuestras tradiciones
y cémo han ido cambiando con el tiempo. Joa, jCamie tutetute yamacu! / Gracias,

iSomos la nueva generacién Yanomami! (Diario de campo, 2017)

Estas situaciones de personas de diferentes origenes étnicos, edades y lugares de la
Amazonia, donde se presenta una necesidad en aprender espafiol, y mas recientemente
como lo menciona el joven yanomami Arcel, la tecnologia, las comunicacionesy el internet;
son estrategias para no desaparecer en la modernidad (Pérez, 2008). De manera que
dominar estos conocimientos que oferta la poblacion mayoritaria hace parte del proyecto
politico de algunas comunidades indigenas, de ahi la importancia de la escuela como una
entidad mediadora entre las relaciones de los pueblos indigenas con la sociedad
mayoritaria. En estas circunstancias, la escuela se constituye en la esperanza para que

jovenes indigenas dominen conocimientos del mundo globalizado, y se les permita ser
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tratados como iguales, en sociedades donde precisamente se vive en medio de tanta
desigualdad econ6mica, politica y social (cf. Gros, 2000).

Frente al tema de la lengua propia, hay diferentes percepciones por parte de los jovenes
de la comunidad, por ejemplo, a algunos les causaba admiracion escuchar a las personas
de su etnia que conocian aspectos de su lengua; a otros les causaba verglienza que sus
familiares o ellos mismos fueran relacionados con alguna lengua amerindia. Otras veces
estos muchachos preferian guardar silencio ante mis preguntas sobre lengua materna,
pero por fortuna, puedo decir que una mayoria se emocionaba y expresaba sentimientos
de alegria cuando una persona no indigena amazoénica hablaba desde la academia o
desde otro lugar de la importancia de la lengua. Recuerdo que en una charla dirigida por
una persona de la universidad en el colegio donde trabajaba, un funcionario de la secretaria
de educacién hablo de la importancia de las lenguas maternas y algunos jévenes Ticuna
se acercaron a mi para decirme: “profe mi abuela sabe hablar Ticuna, yo sé una cancién:

Maiku maiku nua na matu/ Mico mico ven aca”.

En la escuela el tema de la ensefianza de la lengua materna era bien complejo. Al tener
estudiantes descendientes de 12 etnias, era muy dificil decidir en cual de estas lenguas
ensefar. Otro factor determinante: muchos de los docentes indigenas no conocian la
manera de ensefar su lengua materna, por esa razén termind por priorizarse la ensefianza
del portugués, al ser Brasil nuestro vecino, y posteriormente se decidié la ensefianza del
inglés, como en todo el pais. También se optd por abordar aspectos culturales relacionados
con las lenguas maternas, especialmente con el Ticuna, como cantos, relatos, mitos, sin

entrar propiamente en asuntos gramaticales y fonéticos.

1.4 El nombre propio: un asunto que puede cambiar con
el tiempo

“Ese si es como el nombre que me pusieron mis padres, pero realmente, bueno segun
la historia mia (...) ese no es mi propio nombre. El propio nombre mio es Sikamatribe,
ese es mi propio nombre que va de acuerdo con el clan mio o de pronto también al

perfil que yo tenia que me direccionaron mis padres” (Apolo, 2017).
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Mi mama se cambié el nombre tan pronto salié de su natal Santander. En la década de los
60 dejo de ser Edilia y se puso Estela por una cancién de un cantante llamado Leo Dan:

Estelita que linda que estas
Estelita podria con usted conversar
Estelita si usted tiene novio en la vida todo tiene solucion (fragmento de Estelita).

Afos mas tarde, cuando se radico en la ciudad de Bogota decidié llamarse Lilia. Cuando
tenia 7 afios, en el colegio de monjas donde estudiaba me pidieron que escribiera el
nombre completo de mi mama, le pedi su cédula y empecé a deletrear: Edilia del Carmen
Galeano Quiroga. Me asusté, luego, me enojé. Finalmente le pedi una explicacién a mi
madre por lo que llamé: el gran secreto de la familia. Ella, sin inmutarse, ni ponerle mucho
matiz al asunto me dijo que no le gustaba Edilia. También afirmé que, si era para efectos
legales, como cosas del médico o del notario, ella era Edilia, pero para asuntos familiares
y demas era Lilia. Escribo estas lineas donde mi madre me autoriza a contar la historia de

su nombre, solo porque es algo legal: la tesis.

Con esta anécdota acerca del nombre de mi madre, quiero mostrar que, para nuestra
sociedad el nombre es un asunto identitario, y legal pero cada vez mas individual y libre lo
cual es muy distinto a los que sucede con muchos pueblos, y es que los nombres son unos
referentes vitales para el mantenimiento de los grupos, el territorio y hacen parte de la

nocion de persona.

Cuando llegué a vivir en el kildmetro seis, noté que todos los jovenes con los que trabajaba
hacian referencias al “nombre propio”, diferente al que aparecia en sus registros de
nacimiento, al principio asumi, que eran pseuddnimos o juegos de palabras. Luego,
comencé a indagar un poco mas y encontré que la mayoria tenian dos nombres: los
propios, es decir los que estan en sus lenguas maternas y tienen su propia agencialidad,
pues nombran caracteristicas de la personalidad, aspectos vocacionales y morales

(Londoiio, 2004) y los nombres legales, los que aparecen en el registro de nacimiento.

En la actualidad no todos los jovenes tienen nombre propio, tal vez porgue con el paso de

los afios y la entrada de estas personas a un universo mas global se fue restando
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importancia a ese asunto, sin embargo, los nombres en lengua materna son importantes
porque de acuerdo con Strauss en Ledesma (2016) no son en realidad propios, ya que
pertenecen a la tribu o al clan de las personas, y hacen alusion a la ocupacion de la persona
dentro de ese clan o esa tribu, a caracteristicas de los padres de la persona, a momentos
histéricos de ese clan o tribu, incluso a los animales o parte de los animales mas

representativos para su etnia.

Por tanto, el nombre de una persona tenia la carga simbdlica que implica ser parte de ese
sistema social, y en ocasiones la carga de llegar a poseer las caracteristicas que

presentaban algunos de sus ancestros.

Respecto a ello, Apolo dice:

Cuando yo era nifio el nombre mio era Matribe que es solo un adorno verde [de la
palma de coco], o sea que va de acuerdo con la capacidad de conocimiento de cada
uno, ese mismo ya mas fuerte Sikamatribe, ya estd como mas a proteccion de una
persona. Lo mismo es mi mama. O sea, cuando era nifia tenia un nombre, pero ahora
gque ya paso a ser abuela o cuando ya fue més adulta le cambiaron el nombre, que es

el mismo, pero tiene una fuerza ya de madurez, digamoslo (Apolo, 2018)

El nombre propio, segun me explicaba Apolo les daba a las personas una funcién en la

vida en comunidad:

bueno lo que dice [mi nombre propio] es proteger es como el conocimiento general, no
solamente a los hijos sino a la humanidad. Eso es como el sentido de mi nombre
(Apolo, 2018).

Apolo también me explico que el nombre propio esta relacionado con su clan, en este caso
él pertenece al clan coco de la etnia muinane. Tal como me lo explicé Cronos, padre de
Apolo, el nombre propio de Apolo, Sikamatribe, hace relacién a lo que en botanica se
conoce como una hoja que protege a los frutos. En cierta forma una analogia con el

crecimiento de las palmas. Lévi-Strauss en Goulard (2006) considera que, la asignacion
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de nombre es una de las cuatro formas de organizacion ontolégica, elaborado por los

humanos para establecer relaciones con los ho-humanos.

Pero como lo mencioné al principio no todos los jévenes tienen nombre propio, por ejemplo,
Iris, de la etnia cocama reconoce a algunos jovenes que tienen el nombre propio, pero ella

no lo tiene:

No tengo nombre propio, pero si he escuchado que las personas tienen un nombre en
lengua propia. Por ejemplo, ayer estabamos por alla con mis hermanos y ahi habia
unos sefores y le estaba llamando el nombre de un muchacho, en su nombre de él,

creo que eran andoques y le llamaban en su nombre (Iris, 2018)

Otro asunto relacionado con el nombre en lengua materna es la capacidad de cambiar con
el tiempo, es decir a medida que crecemos y nuestras obligaciones y responsabilidades
morales cambian, el nombre va cambiando. En el caso de Rea, ella recuerda que su
nombre de juventud era nakoe, que significa que al oso le gustaba meter la lengua en el
huevo de la hormiga; luego su nombre cambidé a Kuvaje que significa que ella es parte del

clan oso que le gusta comer hormigas.

El asunto del nombre propio es muy importante para desarrollar la autoestima y el sentido
de pertenencia con un grupo social o etnia por parte de los jovenes. Los jévenes que tienen
nombre en lengua materna se sienten guiados hacia su vocacion y encuentran mas
facilmente su lugar en la sociedad. En cierta forma el nombre propio agencia una serie de
habilidades y destrezas que se desarrollaran a lo largo de la vida; estos aprendizajes
vinculados al nombre se fortalecen con las curas, cantos, y consejos dados por los padres,
madres, abuelas y abuelos especialmente en los rituales de iniciacion femenina y
masculina. Tal como lo menciona Goulard (2009) la nocién de persona ticuna se constituye
por un cuerpo que, mas alla de lo fisioldgico, espiritual, psicoldgico y social es el cuerpo
de los afectos, de las relaciones con otros seres que comparten la temporalidad y la

cosmologia Ticuna.

En general se puede decir que los nombres propios o en lengua materna llevan consigo
una historia familiar, el nombre propio esta vinculado con la identidad, con la nocion de

persona, el nombre, existe muchas veces antes de la misma concepcién de la persona,
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establece relaciones verdaderas entre los humanos verdaderos (Goulard, 2009). Sin
embargo, con los procesos de modernizacion y crecimiento urbanistico que vive la
Amazonia (Virtanen, 2008) esta tradicion esta dejandose atras y las personas empiezan a

tener solo un nombre: el legal, el de sus registros de nacimiento.

1.5 El consejo

Para la abuela Murui, Artemis!® (2018) el consejo es importante en su formacién como

joven porque:

Hemos crecido bajo el consejo de nuestra abuela, nosotros no hemos crecido como
ahora que tienen a sus hijos, vayan p’a alla, vayan pa aca, yo tenia a mi abuela que

era una abuela de consejo (Artemis, 2018).

Para Londofio la reproduccién exitosa involucra la formacion de los
pensamientos/emociones de los jovenes, nifios e incluso personas aun no nacidas o
concebidas, a través de rituales, consejos, practicas alimentarias y otras acciones (2004,
p.10). El consejo es parte de los discursos de las personas de la comunidad, ya sea por
Su presencia, la cual es positiva, o por su ausencia, siendo esta Ultima la responsable de

acciones moralmente cuestionables por la comunidad.

De acuerdo con Mahecha (2015, p.263) los consejos hacen parte de las practicas
cotidianas y estan vinculados en las pautas de crianza de los nifios y jovenes. En las
entrevistas que hice a los abuelos y abuelas, muchos de ellos recordaron como sus padres

y madres les aconsejaron de nifios y jévenes:

Claro, hay un momento en que un padre nos llama y nos da consejo, él nos cuenta
como es la vida, como uno debe caminar, no ser un hombre mejor dicho grosero
(Abuelo Hefesto, 2018).

16 Abuela de 64 afios de un joven participante de la investigacion, de padre bora y madre murui,
esposa de Hefesto.



Capitulo 1 51

Los abuelos también mostraron incomodidad frente a algo que atribuyen a la vida
contemporanea, y es el hecho de que muchos abuelos y abuelas estén dejando crecer a
los hijos y nietos sin consejo:

hay abuelas que es abuela por ser abuela, porque nunca siquiera va a dar un consejo
a sus hijos o a sus nietos, por eso es que viven y andan como les da la gana (Abuela
Artemis, 2018).

Ahora, los consejos deben venir de los abuelos, si son nietos, o de las abuelas si son
nietas, preferiblemente, esto segin la abuela murui Artemis. Esta situacién pone de
manifiesto una preocupacion por parte de la abuela: evitar que se pueda cometer un tipo
de abuso hacia los mas jovenes, en especial hacia las nietas. También tiene una relacion
con los aprendizajes, marcados por el género, el hombre le ensefia a hombre y la mujer le

ensefa a mujer:

entonces ese consejo viene desde muy antes, entonces no se debe permitir una nifia
con el papa, una nifia con el tio, una nifia con el primo, una nifia siempre es con la
mama4, con la abuela, con la tia, para que vaya aprendiendo lo que sabe; y el varon,
con el papa, él tiene que mirar lo que trabaja el papa, el papa va ensefiando, va
aconsejando y él va aprendiendo todo lo que sabe y eso. Antes no se veia que una
mama le dijera lleva a tu hija [al papa], lleva a tu hija, por eso es que él tiene hijo varén
para que él ande con el hijo varén, para que le ensefies, si es un carpintero llévalo para
que el aprenda, como se construye una casa, si el papa sabe hacer una canoa llévelo,
para que aprenda, aprende a tejer panero, eso decia mi abuela. Todo lo que el vardn
sabe debe ensefarle al hijo no con una hija, hay algunos que dicen ay esos viejos si
me aburren, no hay estan los consejos como uno aprende, como uno va a crecer, como
uno se va a educar con esos abuelos. Nosotras nunca hemos crecido atrds de mi
abuelo, ya yo veo mal peor con un padrastro, peor aln, si con un papa no se puede
confiar menos ahora en el padrastro, que tal sea un abusivo, un atrevido, porque hay

hombres que no respetan, no dicen que es hija de mi mujer (Artemis, 2018)

De este relato se puede deducir que el aprendizaje es practico: se aprende haciendo y
persistiendo, por eso la abuela recalca la observacion como un asunto clave para luego

aprender a construir una casa o hacer un panero. También es importante mencionar que,
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los jovenes valoran y aprecian los consejos de la abuela, porque muchos son criados en
la actualidad por abuelos y abuelas, dado que algunos padres y madres migraron hacia
otras ciudades dejando sus hijos al cuidado de los abuelos. Un asunto que recalca la
abuela es la necesidad de las mujeres de ser protegidas y cuidadas por otras mujeres de

la familia, ante un eventual abuso.

Los aprendizajes ademas estén relacionados con el género se trasmiten conocimientos de
entre mujeres con vinculos de consanguineidad (madre a hija, abuela a nieta) y entre
hombres (padre a hijo, abuelo a nieto) de forma paralela, como también sucede con otros

pueblos como con los Airo pai (Belaunde 2004) y los Macuna (cf. Mahecha, 2015).

El consejo es una practica que va desde los mayores hacia los mas jévenes en momentos
clave de su desarrollo moral, y corresponde a una de las formas discusivas que tenian y
aun tienen los mayores de cuidar a las generaciones futuras. Para los jovenes de San
José, sigue manteniéndose vigente, con nuevos matices, pero es parte importante de sus

vidas:

[el abuelo] me ensefia historias, cosas de los antiguos que pasaban, de los ancestros,
cada cosa me dejaba una ensefianza y uno aprende, me exigia sino haces esto mira

lo que pasa, y asi, cada cosa tiene su razén de ser (Afrodita, 2018)

Ahora bien, a los consejos también se les han incorporado elementos de los grupos
religiosos que hacen presencia en la Amazonia y siguen cumpliendo con la funcién
principal, que es cuidar a los jovenes, en aspectos como su salud fisica y la autorregulacion

respecto a la sexualidad, tal como la joven Hera nos cuenta:

Si, ella [mi abuela] es cristiana, me decia que tenia que tener mucho cuidado, no
meterme en el agua, porque es malo porque le puede dar infeccion vaginal, que no
tuviera relaciones sexuales. Ella se caso a los 13 afios, ella decia que este con uno
solo no con varios, que no todo el mundo conozca tu cuerpo, otra cosa decia mi abuela
es que cuando uno tiene la menstruacién la culebra le tiene miedo a uno, que las
culebras se alejan cuando uno tiene el periodo porque sienten el calor de uno (Afrodita,
2018).
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Los consejos siguen siendo una fuente de conocimiento y guia para los jovenes, en las
entrevistas y espacios compartidos con ellos, los jovenes manifestaban afecto y respeto
por todas las cosas dichas por los abuelos y abuelas, incluso asi los abuelos estén lejos:

Si me han servido mucho, porque a veces hay cosas que pasan y uno se acuerda de
la abuela, mira que la abuela me dijo, esto o aquello, yo sigo hablando con mi abuela
asi este lejos, ella vive en una comunidad que esta lejos del teléfono, pero cuando va
a Leguizamo llama a mi mama y le dice que como estay, que si voy a tener marido,
gue no ande por ahi desjuiciada (Afrodita, 2018).

Como lo mencioné lineas mas arriba los consejos siguen teniendo vigencia y de acuerdo
con Mahecha algunos lideres sefialan que el consejo sigue siendo la manera mas
apropiada para prevenir los comportamientos indeseados (2015 p. 101). De acuerdo con
esto una de las asignaturas que se oferta en la institucion indigena, se llama ‘consejo
tradicional’, si bien su contenido hace referencia hacia asuntos que corresponden mas a
lo que conocemos como ética desde los clasicos, uno de los reclamos frecuentes de los
abuelos y abuelas en las asambleas comunitarias donde asistiamos como etnoeducadores
era precisamente ese: ¢Donde quedo el consejo que dijeron los profes que el consejo de
sabios daria en el colegio? Pero, por otra parte, también habia otras posturas de los
mismos abuelos que, decian que el consejo no deberia darse en el colegio, que era funcién

de los abuelos y abuelas hacia sus nietos.

1.6 Las curaciones para aprender

Una mafana en clase de biologia noté a una estudiante de origen muinane distraida con
todas las cosas que pasaban alrededor, la llamé y le pregunté por su tarea, ella sonri6 y
mird hacia el suelo, no contesté nada. Al finalizar la clase, la llamé aparte y le dije que
estaba sorprendida porque en los ultimos dias la habia sentido muy distraida. Ella me miré
y dijo que no podia creer lo que estaba diciendo, luego se fue. Era una escena extrafia
para mi, porque era una observacion que, como docente de biologia le hacia a una
estudiante, y eso es algo que, en la escuela ocurre todo el tiempo. Era viernes. La

estudiante se fue sin decir nada. El lunes llegé y se acercé sonriendo, feliz me dijo:
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Profe como le parece que busqué a mi abuelo y le dije lo que usted me dijo, ichii profe
el abuelo prepar6 aji y me puso a olerlo, eso se me vino todos esos mocos y me

empez6 como a salir algo de aca [sefialo su cabeza], ahora ya voy a poner atencion.

Meses después le pregunté a su padre el porqué de esa practica, el padre me contesto
gue era muy comun entre ellos, curar las locuras de la juventud, en mujeres con aji. Frente
a esto Londofio (2004) menciona que muchas de estas prescripciones con aji son dirigidas

especialmente a los jovenes para que ellos aprendan a ser respetuosos (2004, p.115)

En el afio 2015 el grado décimo estaba compuesto por 16 estudiantes, yo los acompafiaba
en los procesos de formacion en torno a la ensefianza y aprendizaje de la quimica. En
esos dias Ares primo de la estudiante curada con aji, de madre muinane, me cont6 que
era nieto por linea materna de un reconocido abuelo sabedor; sin embargo, Ares se movia
en las tensiones suscitadas por ser nieto de un abuelo muy tradicional y con una
expectativa de vida lejana a temas que se relacionaran con el amplio bagaje cultural de su
familia materna. Ares queria convertirse en abogado de la Universidad Nacional de
Colombia. Por eso se esforzaba mucho en atender a las clases, en ser el mejor estudiante
del colegio. Sin embargo, Ares era también reconocido porqué segun decian mis
compafieros docentes, habia bajado la calidad con la que entregaba sus tareas y deberes
escolares, siendo esta situacion segun ellos, consecuencia directa de tener novia. Un afio
después Ares se gradud sacando el mejor ICFES del colegio, y estuvo muy cerca de pasar
el examen de ingreso a Universidad Nacional. Fui su madrina de educacion, y parte de mi
compromiso era apoyarlo en la realizacién de su suefio académico. Ares logré viajar a la
ciudad de Medellin hizo un preuniversitario con muchos sacrificios econémicos vy

financieros por parte de su madre y luego de presentarse 4 veces, lo consiguio: paso.

Por problemas de conectividad a internet fui la primera persona que recibi6 la noticia y se
la comuniqué via telefénica a él, lloramos de la emocién, luego de dos afios de muchos
esfuerzos académicos por parte de Ares y financieros por parte de su madre: era
oficialmente estudiante activo de la Universidad Nacional de Colombia, no pasé a derecho,
pero si a Ciencia Politica. En esos dias le pregunté si ademas del preuniversitario habia

hecho alguna cosa ritual o chamanistica, le conté que cuando mi hermana paso a la
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universidad mi madre se lo atribuia no solo al esfuerzo académico de ella sino también a
la ayuda divina canalizada a través de la novena al divino nifio. Frente a esto Ares me

contd que:

“yo busqué a mi abuelo y le dije que necesitaba eso, senti que lo necesitaba porque
noté un cambio en mi. Cuando era pequefio, cuando estaba en la escuela siempre
estaba en los primeros puestos, después del grado séptimo me empecé a desviar de
lo académico, ahi fue cuando senti la necesidad de pedirle ese apoyo, esa cura” (Ares,
2020)

En ese momento Ares me contd que era muy comun entre los nietos pedir esa ayuda
especialmente al abuelo, y que él, que ademas no era el nieto mas cercano, también por
el tema de ser hijo de mujer no de hombre, habia recurrido en algunas ocasiones a ese

tipo de ayuda.

Las curas, forma como la gente llama a las curaciones en espafiol local, son expresiones
chamanisticas que hacen parte de la cosmovision de los pueblos amazoénicos y para la
gente de centro'’ linaje materno de Ares, es una practica comun realizar curaciones para
enfrentar enfermedades, situaciones vinculadas a las emociones y correspondientes a los

asuntos morales que los pueden llegar a afectar en la cotidianidad (Londofio, 2004).

Sin embargo, el hecho de que Ares haya acudido a su abuelo materno, siendo él mismo
un joven que ha decidido apostarle mas a un proyecto académico que a una forma de vida
tradicional, es un referente para tratar de entender las tensiones en que se mueven los
jovenes de cara a un mundo mas global, con situaciones que corresponden a las dindmicas
de una ciudad trifronteriza, pero con un arraigo identitario que se sigue expresando hoy

dia.

17 La gente de Centro abarca varios grupos que estan en el interfluvio Caqueta-Putumayo y que
comparten el uso de plantas como la coca, el tabaco y la yuca dulce. En estos grupos se encuentran
las etnias: Murui-Muina (Uitoto), Feeneminaa (muinane), Umijijte (Bora), Dukajina (Okaina),
Nonuya, Pozi Oojo, Gente de Hacha (Andoque) y Mirafia (cf. Echeverry 2015, Le6n 2018)
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La ciudad ha ido forjando nuevas formas de ser indigena, los pueblos indigenas también
han ido transformando esa realidad, reinventando nuevas formas de curar situaciones que
antes sus abuelos no vivian; asi, vemos que existen curas para mejorar el rendimiento

académico de los jévenes en la escuela.

1.7 Conclusiones

Desde las ciencias sociales no existe un conceso frente a lo que significa ser joven, y es
mas complejo definirlo para poblaciones indigenas, aun en los mismos espacios indigenas,
lo cierto es que la mayoria de los estudios hacen referencia a un sector de la poblacién
importante para las sociedades contemporaneas, cuya edad varia entre los 12 y los 29
afos aproximadamente. Ahora bien, el estudio y definicion de la categoria joven indigena
es importante por varias razones, entre las que se destaca el impacto que en ellos tienen
las transformaciones econdmicas, culturales, comunicacionales e informaticas asociadas
a los procesos de desarrollo y globalizacion, asi como por sus demandas y formas de

participacién politica y movilizacion social.

En este sentido, ser joven en la Comunidad de San José implica preservar algunas
practicas correspondientes a cada etnia, pero también desarrollar nuevas formas de asumir
la identidad indigena en el mundo contemporaneo; para lo cual, se hace necesario
aprender conocimientos que corresponden a los sistemas de saberes de la poblacién
mayoritaria. De este modo, los jévenes también desean aprender conocimientos
relacionados con tecnologia, ciencias, internet, computacion, inglés, entre otros
aprendizajes que, son importantes para el desarrollo de habilidades escolares y laborales

en las sociedades mestizas.

Frente a la importancia de las lenguas maternas, y su pervivencia en la juventud indigena,
se puede observar un contraste intergeneracional, puesto que, en las entrevistas hechas
a la generacion de abuelos, se evidencié que, la ensefianza del castellano fue un suceso
violento y lo aprendieron de manera obligatoria, en el caso de la gente de centro que,

estudié en los internados indigenas catoélicos. Esta forma de aprender el espafiol
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determind, en gran parte que, no les ensefiaran a sus hijos las lenguas maternas esto para
evitar que sufrieran los mismos castigos que ellos. Esta decisiéon tuvo como consecuencia
una ruptura en la transmision de saberes necesarios para la vida, que se da en las

correspondientes lenguas maternas.

Ahora bien, para el caso de los abuelos y abuelas que estudiaron en procesos educativos
de manera concertada con sus familias, aprender espafiol, fue un motivo de prestigio y
estatus en sus comunidades, en cierto modo, una manera de romper con la relacién tan

asimétrica que tenian con el mundo mestizo.

Hoy los nietos de estos abuelos desean aprender las lenguas nativas, motivados en parte
por los procesos de revitalizacion cultural que se han desarrollado con la presencia de
antropologos y linglistas de la Universidad Nacional y de las ONG con presencia en la en

las escuelas y colegios de la region.

Frente al tema del nombre en lengua nativa, se observa que, aporta elementos positivos
para la formacion de los jovenes que lo tienen, promoviendo una autoestima mas alta en
ellos y un mayor grado de sentido de pertenencia hacia sus grupos étnicos. Sin embargo,
ellos mismos evidencian que, con el paso del tiempo, esta practica se va disolviendo con

el contacto con el mundo mestizo.

Del mismo modo, los consejos dados por los abuelos para iniciar la vida adulta se siguen
trasmitiendo, siendo esta practica muy importante porque lleva inmersa orientaciones y
pautas de crianza enfocadas hacia el transito armonioso a la vida la vida adulta. Ahora, los
consejos también cambian con el tiempo y con las necesidades de las personas, por
ejemplo, hoy dia los abuelos aconsejan a los jovenes que no usen tanto el teléfono celular,
gue no pasen tanto tiempo viendo television o internet, elementos que no fueron parte de
su juventud pero que llegaron con el encuentro con la modernidad; también muchos de
estos consejos provienen de iglesias catélicas y evangélicas que hacen parte de la region

Amazodnica desde hace varios afios.

Frente a las curaciones chamanisticas siguen siendo importantes a tal punto que, muchos

abuelos y padres lo siguen realizando hacia sus nietos e hijos, para ayudar a asumir



58 Jovenes indigenas de San José km 6. Identidades en transicion en la
periferia de Leticia, Amazonas

cuestiones como la escolarizacion, por ejemplo. De este modo, estas practicas de curacion
ayudan a reconfigurar y asimilar otras que, siendo en un primer momento ajenas a su

acervo cultural, ahora también hacen parte de ellos.



2 Capitulo 2: Relaciones de género entre los
jovenes de San José

Figura 15. J6venes de la comunidad de San José con sus profesores

Nota: Fotografia de Francisco Garcia, 2018

Introduccién

Este capitulo recoge buena parte de las relaciones de género entre los jovenes de la
comunidad, sus implicaciones en la construccién y cuidado de cuerpos femeninos y
masculinos con una marcada tendencia hacia la colectividad y como un asunto importante
para la reproduccion de la sociedad. Las relaciones de género y sus efectos en torno a las

expectativas laborales y académicas, sociales y de la vida, en general.
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2.1 ¢Que significa ser hombre en la comunidad de San
Jose?

Figura 16. Jévenes estudiantes de grado once junto con su directora de grupo 2017

Nota: Fotografia de Francisco Garcia

Para poder responder esta pregunta, desde mi lugar de mujer investigadora, tomé como
referente a Gutmann (cf.1998, p. 3) quien utiliza tres conceptos claves para entender que
significa ser hombre en la sociedad contemporanea, el primero sostiene que, ser hombre
es, por definicion cualquier cosa que los hombres piensen o hagan, de esta manera la
afirmacion resuelve la pregunta vinculando la nocién de hombre a un estado natural: la

existencia per se.

El segundo concepto afirma que la masculinidad es, todo aquello que los hombres piensan
y hacen para ser hombres, de esta manera las pruebas de valor tienen bajo esta nocién
una relevancia a la hora de definir la masculinidad; el tercer concepto dice que algunos
hombres son mas hombres que otros, es decir algunos hombres cumplen con ciertas

caracteristicas que a su vez les otorga un estatus dentro de la categoria masculina.

Andrade (2001) por su parte sostiene que la paternidad es un tema recurrente cuando se
habla de masculinidad en el contexto ecuatoriano y de paises como México, y que debe

ser analizado con detalle para entender como funciona el estatus paterno y de este modo
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lograr ver la conexién entre la masculinidad y la necesidad de tener hijos, nocién que ha
ido mutando en las diferentes sociedades y que tiene por tendencia separarse de la nocion
de masculinidad.

Salazar (2013) sostiene que la relacién masculinidad-violencia tiene una alta incidencia en
la sociedad contemporanea, por eso la idea de pensar que los verdaderos hombres son
aquellos que hacen parte de labores (propias de los hombres) como prestar servicio militar,
practicar gimnasia y deportes “rudos”, labores que involucran un cuerpo preparado para

ser rudos, fuertes.

Desde la antropologia se ha hecho énfasis en una construccion de masculinidad inherente
a los diferentes contextos, dado que cada cultura desarrolla elementos propios que

caracterizarian al verdadero hombre.

De esta manera, para el caso de la comunidad de San José, dada la multiculturalidad en
la que se vive, las nociones de hombre pueden variar, sin embargo, existen ciertos puntos
de encuentro como las destrezas que los hombres deben tener para ser reconocidos como
tal, en este caso deben ser buenos cazadores y pescadores, principalmente, como lo
sefalaron en las entrevistas los abuelos y abuelas. Sin embargo, a medida que los
contextos culturales van cambiando por la influencia de multiples factores —escolarizacion,
migracion a la periferia de ciudades, acceso a redes de conocimiento a través de la
internet, entre otros- se van generando tensiones entre las masculinidades de antafio,
mencionadas en los discursos de los mayores, en los relatos mitolégicos y las narraciones
sobre sus ancestros con las masculinidades emergentes que se expresan en los jévenes

indigenas.

Para Apolo, hombre muinane, padre de 5 hijos, casado, ser hombre esta claramente
relacionado con la idea de masculinidad vinculada a la paternidad tal como lo menciona
Andradre (2001):

Ser hombre es responder por una familia, ya usted no va a mirar sus cosas, usted va

a mirar es a un futuro, su futuro son sus hijos, un hombre sin hijos no creo yo en eso,
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pero claro que debe preparase antes de eso, en el caso nuestro [gente de centro] es
través del mambe?'®, del pensamiento que uno se vuelve hombre (Apolo, 2018)

De modo que el aprendizaje con mambe de coca, que se considera una sustancia vital
para la construccion de masculinidad de la gente de centro, es un requisito previo para
asumir la paternidad. Usualmente el lugar donde se mambea un lugar en uno de los
extremos de la maloca donde los hombres prepararan la coca y se sientan a mambear y a
pensar, pero en este caso en los contextos urbanos los mambeaderos estan en la parte
de atras de las casas, cerca de la cocina o los patios y se concibe como un espacio

predominantemente masculino.

Respecto al proceso de aprender con el mambe entre los muinane Londofio dice que:

Cuando las hojas de coca estan tostadas, el hijo las pulveriza en el pilén; el padre luego
mezcla el polvo con las cenizas de yarumo y cierne la mezcla. Padre e hijo se sientan
en el mambeadero al anochecer, y el padre 'cura’ la coca por medio de rezos, tal que
ésta provea al joven de buenas Palabras y no lo enloquezca (2004, p. 46)

El abuelo Cronos también me explicd la preocupacién que tiene por la pérdida de las
practicas asociadas al empleo de la lengua muinane, y como pese a esto el empleo del

mambe y el ambil si se mantiene vigente:

Cuando yo vivia en Chuquique, de Araracuara para arriba, una comunidad, alla
viviamos, nos reuniamos un poco de ancianos, hablando de rezos tradicionales,
hablamos de todo, todo, hablando del ambil y del mambe analizando que ya llevamos
no sé cuantos afios de pensamiento de blancos, nuestra habla de pueblo muinane se
va a quedar en nada, los cantos todo eso, pero el mambe, el ambil ese si va a tener

seguimiento no sabemos hasta donde (Cronos, 2018).

18 El mambe es una sustancia hecha a partir de la hoja de coca, la cual es consumida en forma de
polvo y se obtiene después de tostar las hojas de la planta y mezclarlas con hojas de yarumo. El
mambe se acompafia de una sustancia llamada ambil, hecha con hojas de tabaco cocinadas y
mezcladas con sales vegetales de palmas. (Echeverry & Pereira, 2005). El mambe es usado por
varios pueblos de la Amazonia de filiacion Tucano y Arawak. Para la gente de centro, el mambe es
el origen de la palabra y el ambil ayuda a fijar en cada mambeador ese conocimiento.
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En la actualidad son cada vez menos las posibilidades de conformar identidad masculina
a partir del uso del mambe, dado que, en muchas chagras no hay coca, o sus padres y
abuelos no hacen mambe, también en razén a ser una sustancia estigmatizada por los
mestizos, todo lo anterior trae como consecuencia que mambear no sea una practica
cotidiana de formacion. Ahora bien, muchos hombres empiezan a patrticipar del mambe
cuando empiezan a vincularse en procesos de organizacion indigena. Es decir, ese
aprendizaje en este contexto se aplaza y depende mucho de la voluntad e interés de las

personas.

Ademas, respecto al uso del mambe como sustancia de uso solamente masculino, en
Leticia vi muchas compafieras mestizas y jovenes mujeres de otras etnias departir con
hombres en el mambeadero, frente a este asunto, le pregunté al abuelo muinane Cronos
y su respuesta fue interesante, porque me dio a entender, que la relacion de exclusividad
entre los hombres y el mambe estaba cambiando a partir de la interaccion politica de las

mujeres:

Por ley dicen que las mujeres no pueden mambear, pueden chupar ambil, pero mambe
no, tanto muinane, huitota, bora y no sé qué mas solamente ambil y nada mas, pero
yo no sé si este equivocado o soy muy flexible para aprender a manejar eso, pero
ahora las huitota mambean, las yucuna naturalmente mambean, hay varias blancas
gue mambean, yo con ellas he tenido varias charlas, pero hay cierta critica (Cronos,
2018).

Muchas veces las blancas mambean y como que se les destapa la inteligencia,
después se le hace facil para descubrir, para responder, facil para entender, les da
buena facilidad (Cronos, 2018).

Algo muy interesante es que el abuelo Cronos consciente de que, los jovenes reconfiguran
su relacién con la cultura, sobre todo cuando por diferentes motivos migran de las
comunidades de origen hacia ciudades mas grandes y con otros referentes culturales, por
lo que propone enfocar mayores esfuerzos en los aprendizajes inmersos en el mambe y el

ambil.
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Para Ares, nieto por linea materna de Cronos, mambear no estaba en los asuntos que él
queria aprender, de hecho, recuerdo una vez en el mambeadero del abuelo, que intento
ayudar a hacer mambe y sus primos y tios soltaron risas y bromas y le decian que en la
universidad eso no se aprendia. Frente a esa anécdota le pregunté a Ares si sabia
mambear y me cont6 que una vez habia intentado pero que le habia dado mucha tos y que

eso (el mambe) sabia muy feo.

Hablando con el abuelo Cronos, entendi que asociaba la masculinidad a la capacidad per

se de ser hombre y a saber pensar y mambear:

[...] los hombres de verdad nacen hombres, no se tuercen, deben saber pensar y

mambear (Cronos, 2018).

De acuerdo con Londofio (2004) los muinane utilizan sustancias como el mambe en los
circulos masculinos, para quitar el cansancio y ayudar a pensar, cualidades de un buen
hombre. Al escuchar el relato del abuelo Cronos que, asociaba la masculinidad a una
sustancia especifica, el mambe, volvi a contactar a Ares, y le pregunté, dias después de
la entrevista del abuelo, que pensaba él como joven indigena del mambe y si desearia

aprender a mambear como lo hacian su abuelo y sus tios maternos:

[...] el mambe es para quien sabe usarlo, es decir yo no sé mambear, por €so no lo
hago, mis tios y abuelo si [padre y hermanos de la madre], muchas veces ve uno a
mujeres de otras etnias incluso de otros lugares como Bogota dizque mambeando y ni

siquiera saben que es eso [...]- (Ares, 2018).

En esta respuesta se evidencia que para Ares no recibié la formacioén para mambear, y es
consciente de que eso es un requisito para hacerlo. Ares es hijo de una mujer muinane, y
al no contar con el consejo de su padre o tios paternos no logré acceder a este proceso
de formacion, ya que el abuelo y los tios maternos no han considerado la posibilidad de
ensefarle por considerarlo como un hombre de otro linaje. Ademas, Ares expresa su
rechazo hacia mujeres de otros lugares que mambean por considerar que realmente no

entienden lo que estén haciendo, y en franca oposicidn a lo que dice su abuelo, quien se
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considera flexible por no ver nada de negativo en que las mujeres de diferentes origenes

étnicos mambeen.

Al preguntarle al abuelo Cronos por qué Ares no sabia mambear, me contest6 algo que,

en un primer momento me dej6 sorprendida:

El al ser de otro linaje tiene otro abuelo, debe aprender las cosas que ese abuelo le
ensefié, yo le ensefio a los mios, él (Ares) es un nieto indirecto por ser hijo de mujer
(Cronos, 2018).

Frente a esta respuesta le pregunté a Apolo, hijo de Cronos, tio de Ares, que queria decir

exactamente su padre y esta fue su respuesta:

Es que ellos (nietos hijos de mujeres) tienen otros abuelos directos, ellos son de otros
pueblos (Apolo, 2018).

De acuerdo con esto entendi que los muinane son un pueblo de relaciones patrilineales®
y esta forma de relacionarse sigue manteniéndose vigente. En el caso de Ares, al ser
descendiente por linea materna del abuelo Cronos, es considerado como un nieto directo
de su abuelo paterno que en este caso es un hombre mestizo, por ende, no recibe toda la

formacion que se da a través de los consejos a los otros nietos directos.

Le pregunte al abuelo Cronos que, si se reunia con otros hombres para hablar, e
intercambiar ideas, el abuelo sonrio y asintié, la misma pregunta sorprende a Ares, quien

entre risas dijo:

[...] pues si, a veces para escuchar musica, claro que eso a veces lo hacemos con
mujeres, y otras para fumar, a veces también vamos a la discoteca a tomar [...]. (Ares,
2016)

19 De acuerdo con Londofio (2004), los clanes y linajes son instituciones fuertes entre los muinane.
Le atribuyen gran importancia y poder determinante al hecho de que son miembros de sus
patrilinajes. Algunos mambeadores incluso conocen los nombres de sus ancestros patrilineales
hasta siete generaciones atras.
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De este modo, pude entender que, en la comunidad, algunos jévenes buscan sus espacios
masculinos incorporando nuevas sustancias, fumando o consumiendo bebidas
alcohdlicas, situaciones que también se manifiestan en sociedades mestizas, el punto de

discusién es el cambio generacional frente a la construccion de masculinidad.

En el caso de Ares es importante observar la fractura en la trasmision de conocimientos
gue se da entre hombres del mismo linaje, esto como efecto de las migraciones de las
cuales ha sido parte su familia, y también como parte de las estrategias para reacomodarse
en un nuevo lugar. Estas experiencias migratorias han traido como consecuencia la
perdida de espacios masculinos y la creciente necesidad por parte de los jovenes de
experimentar con otras sustancias que los vinculan a otras maneras de socializacién, En
este sentido también es importante anotar que los escenarios de ensefianza aprendizaje
cambiaron, hoy, los jévenes pasan aproximadamente de 6 a 8 horas en el colegio 5 dias a
la semana. Estas situaciones hacen que los jovenes se involucren ya mayores en los
mambeaderos y aprendizajes asociados a la masculinidad, como la preparacion para la

paternidad ya deja de ser relevante.
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2.2 Taller del cuerpo masculino

Figura 17. Mapa del cuerpo de Dionisio, joven cocama. 2017

En el taller de memorias del cuerpo realizado con jévenes de la comunidad de San José,
Dionisio joven cocama de 17 afios, dibujo su cuerpo y a la altura del corazén puso la
palabra en inglés victory, al preguntarle ¢Qué significaba la palabra para €l y por qué la
habia puesto? Dionisio manifesté que el corazén masculino solo tiene victorias, nada de

lagrimas.
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En el mapa del cuerpo presentado por Dionisio, se puede observar la presencia de unos
guantes, al preguntarle porque la presencia de ellos en el dibujo nos explicé que practicaba
boxeo desde hacia un par de afios con algunos hombres de la comunidad, al preguntar si
habia mujeres que participaran de este deporte, Dionisio dijo: no, porque eso es de

hombres.

Figura 18. Mapa de cuerpo de Hermes joven cocama. 2017

En contraste con la idea de masculinidad expresada mediante caracteristicas como la

fuerza fisica, otro joven cocama de origen peruano, Hermes, evidencio otras situaciones
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importantes para su construccion de masculinidad, como el hecho de haber resistido a una
situacion compleja que puso a prueba su desempefio como bailarin: lesionarse la cadera
al caerse en un evento de danza en Peru. También, asocio bailar como una actividad que
le ayudo a salir de la tristeza por la ruptura que tuvo con su novia, por eso, segun nos
contd: el baile cura todo. Esta idea de lo masculino en Hermes toma distancia de lo
planteado por el joven Dionisio, que esta mas relacionado con lo que Salazar (2013)
menciona sobre la correspondencia de lo masculino con la demostracion fisica de fuerza
y la capacidad de asumir pruebas de valor, en este caso vinculado a desarrollar un deporte

rudo: el boxeo.

También se evidencia que, para Dionisio no hay una nocion clara de expectativas hacia el
futuro, pero para Hermes si los hay: convertirse en comunicador social para contarle al
mundo todo lo bueno que tiene Leticia. Resalto que ambos jovenes son de origen cocama,

sin embargo, los dos tienen formas diferentes de asumir su masculinidad.

Al preguntar a los jévenes sobre los rituales de iniciacion masculina, todos dijeron que eso
era algo que les ocurria a las mujeres, en especial a las Ticuna y mencionaron el ritual de

la pelazon.

¢, Qué ocurre con las pruebas de valor masculino? ¢ Los rituales de iniciacion masculina

han desaparecido? Dionisio me dio pistas de que habia pasado con ellos:

yo no tuve ningun ritual, o por lo menos que yo me acuerde...lo que si recuerdo es que
entre hombres, hace unos afos oler boxer, pues entre los parceros, era algo que
haciamos para demostrar que aguantdbamos, que no éramos nifias, claro que eso lo
dejaba a uno mareado y con dolor de estémago, pero pues obvio uno no decia nada

(Diario de campo, 2017)

En la comunidad de San José observé que los asuntos relacionados a una mayor
dependencia a psicoactivos y alcohol, entre otras sustancias, se encontraban o eran mas
visibles en hombres. Pareciera que las crisis emocionales masculinas se expresaran a
través de conductas agresivas y autodestructivas que atentaban contra su familia y las

personas de la comunidad. Mientras fui docente de la comunidad presencié que el cabildo
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indigena llam6 en algunas ocasiones a la policia para que atendiera emergencias

causadas por hombres.

Dos veces observé la detencion de padres de estudiantes de la institucién educativa por
parte de la policia. También era un asunto que se trataba en algunas de las asambleas
realizadas por el cabildo. Ahora, algunos jévenes de la comunidad se han ido incorporando
a problematicas relacionadas con uso de sustancias psicoactivas como la marihuana y
derivados de la cocaina. A su vez, ya eran pocos los hombres que iban de caceria o de
pesca, y tampoco eran muy efectivos para establecer relaciones laborales con las

dindmicas econémicas de la ciudad.

En cuanto a las relaciones de pareja, las mujeres indigenas en la actualidad prefieren
parejas mestizas que indigenas, y las mujeres mestizas que tienen por pareja hombres
indigenas, son cuestionadas por sus pares de género, al asociar la masculinidad indigena
a borracheras, violencia psicolégica y fisica, y a la falta de responsabilidad para asumir la
adultez; algunos espacios masculinos, como los lugares de caza y pesca se han perdido
al migrar a la ciudad. Algo similar ocurre con los Shipibo-Konibo cercanos a los rios Pisqui
y Aguaytia en la Amazonia peruana donde de acuerdo con Belaunde: “la monetizacion de
la economia en las comunidades nativas conlleva la desestructuracion de la masculinidad
indigena y pone en jaque las relaciones de género, la paternidad y la maternidad “(2004,
p.202).
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2.3 ¢Qué significa ser mujer en la comunidad de San
Joseé?

Figura 19. Jévenes de grado once junto con su directora de grupo 2017

Nota: Fotografia de Francisco Garcia

En este apartado planteé como desde mi lugar como investigadora logré rastrear algunos
aspectos que hacen parte de la construccién de femineidad en las jovenes, a partir de los
datos que logré registrar con las jovenes de la comunidad. Parto de un asunto muy visible
en la construccion de la identidad femenina: los rituales de iniciaciéon, los cuales se
mantienen vigentes y son muy importantes porque marcan el comienzo a una nueva etapa

en la vida de las jévenes.

La abuela bora Rea recuerda el consejo que le dio su abuela fallecida cuando su tuvo su
primera menstruacién, donde un asunto muy importante es dominar el cuerpo para no
sentir pereza, siendo esta una caracteristica de las mujeres de centro para poder cumplir

con todas las tareas que, en un dia normal hacen.

Cuando uno tenia primer menstruacién sobre mi abuela solo me dijo, no hay que
brincar, eso nada més, y uno cuando tiene ese primer periodo tiene que saber trabajar,
trabajar rdpidamente sin pereza todas esas cosas ella mas o menos me explico, pero
como yo no sabia de eso yo me preguntaba que serd eso que mi abuela me dice de
primer periodo tupaque ‘primer periodo’ en bora decimos, pero yo no entendia que era

lo que me hablaba la abuela. Entonces cuanto yo tuve el primer periodo cuando yo
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tenia 14 afios, entonces yo me acordé dije esta sera el que mi abuela me decia, yo
tenia que hacer caso, yo tenia que trabajar rapido, sin pereza, no dormir, dominar el
suefio y trabajar, todo eso me decia ella, y es verdad, es verdad, uno tiene que
levantarse y dominar pereza, tiene que bafiarse, la pereza el agua lleva pa’ un lado, y

nunca regresa, eso es todo lo que me dijo la abuela (Abuela Rea, 2018).

Cuando Rea me conto esto, fue inevitable para mi recordar mi primer acercamiento a ella.
La conoci en su cocina, un lugar lleno de olores, humo, ollas tapadas, trastes y nombres
pegados a estos elementos en muinane, bora y espafiol, esto en razén a que ella y su
familia eran participes de un proyecto de revitalizacion de las lenguas muinane y bora. Ese
domingo tomé un bus colectivo en el parque Orellana de Leticia, eran las 7:00 a.m. Luego
de una hora aproximadamente llegué al kildbmetro 17 de la via Leticia, Tarapaca. Ahi me
esperaba una de sus nietas, quien me llevo por un sendero lleno de arboles y de historias,
ella iba acompafiada de su hermanito. Yo llevaba botas de caucho, una exigencia por parte
de los hijos de Rea, esto, segun ellos para protegerme de una posible picada de serpiente
0 evitar una caida. Ademas, estabamos en época de lluvia y el terreno estaba inundado
en algunas partes. Curiosamente los nietos de Rea estaban en chanclas, todo el camino
me fijé en lo limpio de sus pies, parecia como si no tocaran la tierra, cada paso era firme,
atinado, en contraste con los mios. Cuando llegué a su cocina, me quité las botas y observé

los letreros en muinane, bora y espafiol: cuanto trabajo, pensé.

La comida con que Rea me recibié a mi y sus hijos que venian muchos de trabajar en la
chagra, fue un rico caldo de pescado con tucupi, acompafado de una torta de casabe y
una caguanita. Ella estaba expectante, me miraba con curiosidad, apenas probé la comida
me transporté a otro espacio tiempo, se lo dije y ella se ech6 a reir de mis cuentos de

blanca.

Ese dia mi propoésito era simplemente entablar un acercamiento a ella, pero no sabia cémo
hacerlo, empezando porque no paraba de hacer cosas, siempre en movimiento, pero
también siempre presta a mis comentarios. Asi que, decidi ponerme a lavar la loza, ella
me dijo que no lo hiciera, luego, ante mi insistencia, me sonrié y me permitié hacerlo. La
cocina era el centro de la familia, llegaban por tandas mujeres esposas de sus hijos, todas

hacian algo, luego los hijos que, en esos dias reparaban una vivienda. Los Unicos que no
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tenian una labor asignada, parecian ser los nifios, asi que aproveché para preguntarles
cosas, como palabras en bora o muinane, la mayoria igual que yo las estaban aprendiendo

a conocer.

Todas las mujeres estaban en actividad constante, cuidando los nifios, otras en la chagra,
otras en la cocina. Una semana después, decidi invitar a Rea a un café para conversar,
supe por su nieta, que hacia relativamente poco habia probado el azUcar y que desde
entonces le gustaba muchisimo las bebidas dulces y los postres, asi que fuimos a un sitio

de café y donas en Leticia.

Ese dia fue muy interesante porque Rea me contdé muchas cosas importantes para el
desarrollo de esta investigacién, pero ademas de eso, ya no se comportaba como ese
primer dia, y yo tampoco me sentia fuera de lugar, creo que ambas, nos sentimos con mas
confianza. Ese dia aprendi muchas cosas de Rea, pero sobre, frente al tema de los
saberes asociados en la construccion de las mujeres, mencioné mucho el consejo, consejo
para que las mujeres no fueran perezosas, consejo para que las mujeres no miren a otros
hombres, consejo para que las mujeres hagan sus tareas calladas, consejo para que
siempre estuvieran dispuestas a atender, a cuidar a sus hermanos menores, luego a sus

hijos, pero siempre en actividad, en movimiento.

En este sentido la abuela Murui Artemis, menciona que:

la abuela nos cuidaba mucho, nosotros como mujer en el primer periodo, en el primer
periodo nosotras, ya cuando estamos grandecitas, nos empezaba a dar nuestra
canastica, nuestro machetico, en la madrugada ya nos hacia bafiar, temprano nos
comiamos nuestro iyicu, mira a la chagra y para uno crecer y acostumbrarse como
ellos son es que ni siquiera nos daba agua, ahora mira cuando yo voy a la chagra yo
no tomo agua, con eso ya quedo conjurado a nuestra vida y costumbres de nosotros

como antiguamente (Artemis, 2018).

En el recuerdo de la abuela Artemis frente a su primer periodo prevalece el consejo dado
por su abuela vinculado al trabajo en la chagra. De acuerdo con Belaunde (2004), la chagra
es el lugar que los pueblos amazédnicos asignan para el trabajo femenino, y del mismo

modo lo es la cocina, y esto en razén a los cuidados que las mujeres estan haciendo de
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su familia, a través de los alimentos cuidadosamente seleccionados para las distintas

etapas de la vida de sus parientes.

Frente al tema de la primera menstruacion, Atenea mujer Ticuna, menciona que:

En esa época hacian la fiesta [la pelazén] alla en una esquina porque no habia hartas
casas, habia una casona vieja donde hacian las fiestas, duraban una semana, la de
nosotras duro como siete dias algo asi, mucha comida, mucha caceria, la gente del
pueblo venia a mirar, porque se practicaba era vivo, donde casi con frecuencia se
hacian las pelazones. Toda de mi etapa de mi generacién pa’ abajo nos hicieron
pelazon (Atenea, 2018).

Atenea recuerda con cierta nostalgia como ella, de 40 afios aproximadamente, tuvo
pelazén hecha en la comunidad de San José, esta fiesta agenciada también por un rector
gue tuvo el colegio en esos dias que, en palabras de Atenea, se preocupé mucho por

mantener la cultura viva y de este modo promovid varias pelazones colectivas.

Eramos doce nifias y el profesor que era Guillermo, que era el que promovia todo eso,
era la persona que no nos hacia perder clases, sino que él ponia una calificacion,
entonces uno no perdia ese tiempo, sino que a uno le daban la oportunidad de que ese
ritual sea algo muy puro por encima de todas las materias. Uno sale aprendiendo todo,
el que no aprende es porque dicen las abuelas es mala mujer (Atenea, 2018).
Cuando me vino mi primera menstruacion, me encerraron y para mi ese encierro fue
como educarme, la misma fuerza del espiritu del ritual y de la abuela a través de sus
canticos naturales me enderezaron el espiritu y la pelazén le hace fuerte a uno (Atenea,
2018).

En la fiesta, me arrancaron el pelo, a uno le dan caldo de payavaru, y ahi usted
comienza a alucinar, pero es una alucinacién como en globo no, donde usted mira a
todo el mundo, la tierra y el mundo en general usted lo ve pequefio, lo emborrachan,
pero es una borrachera espiritual, entonces ahi es cuando vienen las méscaras y
rompen y comienza la fiesta. Nos arrancaron pelo por pelo, pelo por pelo, hasta que le
dejan solo lo de la coronilla, es lagrima, lagrima, lagrima de dolor. Yo creo que ahi se
purificd mi oscuridad (Atenea, 2018).
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En este relato se percibe como en la época de la primera menstruacion de Atenea, la
escuela, tuvo un lugar importante promoviendo y posibilitando que los saberes,
conocimientos y aprendizajes de la pelazén en las mujeres Ticuna, fueran valorados en el
sistema de educacion mayoritaria, adjudicando una nota cuantitativa a las jovenes que
eran participes de él. Tal vez, el tema de la nota, per se, no diga mucho, pero en el contexto
y en el momento histérico en que esto ocurrié denota que, de una u otra manera se abrio
un espacio para que las mujeres como Atenea pudieran estar en el ritual sin preocuparse

por las labores académicas.

En la actualidad, en la comunidad de San José la pelazén no se realiz6 a todas las jévenes
Ticuna. En razon a esto, una vez les pregunté a unas hermanas de 15 y 16 afios
estudiantes de grado noveno, si les habian hecho pelazén, ellas me dijeron que no, la
razén era que la fiesta era muy costosa, porque las familias debian tener sembrada mucha
yuca para hacer masato y darles a los invitados, al parecer sus familiares no tuvieron
suficiente yuca sembrada, ademas ellas no querian perder clases, por tales razones las

familias decidieron no hacer la fiesta.

En contraste con el anterior caso, otra joven Ticuna del mismo grado noveno, con familia
en San Juan de los Parentes, me conté muy feliz que a ella si le hicieron pelazén, pero que
a diferencia de los “antiguos” a ella no le arrancaron el pelo mechén por mechén como se
realizaba la pelazon antes (Lasprilla, 2009) sino que se lo cortaron. Para ella, la pelazén
fue una fiesta muy importante por la gran cantidad de gente que fue, y por los consejos de

su abuela, los cuales, en palabras de ella sirven para toda la vida.

Un asunto importante en la formacién de las mujeres son los cuidados relacionados con el
cuerpo femenino, que involucra una serie de practicas para la conformacién de las nuevas

generaciones de jovenes un tema que emergio en el ejercicio de cartografia del cuerpo.
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2.4 Taller del cuerpo femenino

Figura 20. Mapa de cuerpo de Perséfone joven cocama de 16 afios embarazada

De acuerdo con la literatura escrita a partir de diferentes etnografias hechas con varios
grupos indigenas de sociedades amazonicas, una de las caracteristicas mas importantes
en el cuerpo femenino es la funcion de procrear lo cual es altamente valorado (cf.
Belaunde, 2004; Mahecha, 2015). En este sentido, en el taller de memorias del cuerpo, las
jovenes participantes expresaron a través de dibujos la asociacion con la maternidad, en
el pasado, las que ya son madres, en el presente, las que estan embarazadas y a futuro,
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las que aun no tenian hijos. No lo planteaban como una opciéon sino como una

caracteristica de las mujeres, como lo expresan palabras de una joven cocama de 16 afios:
Nosotras las mujeres nacimos para producir [hijos] (Perséfone, 2017)

Esta situacion de produccién de seres humanos se hace evidente en los mapas de cuerpo

de las jovenes participantes del taller de memorias del cuerpo, donde Hipdlita dibuj6 las

trompas de Falopio y Utero, y al explicar su mapa ella menciona:

Dibujo mi Gtero porque algun dia quiero tener un hijo

Figura 21. Mapa del cuerpo de Hipdlita joven Ticuna de 17 afios

La misma situacion se ve reflejada en el mapa del cuerpo hecho por Andrea, donde a la
altura del vientre ella dibuja: la casita del bebé. Dado que ella es madre de un bebé de 8

meses.

Frente al tema del cuerpo femenino asociado a la maternidad, pregunté a las abuelas, si
ellas consideraban importante que todas las mujeres tuviéramos hijos, a esa pregunta sus

respuestas fueron las siguientes:

pero profe yo digo que uno no se le puede obligar eso es voluntad propia, y si no quiero

tener pues no tengo, si por ejemplo yo quiero vivir asi sola libre, sin compromiso de
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nada. Desde la cultura todos tiene marido, mujer e hijos, mas que todo eso existe en
la gente blanca, asi en las indigenas pues no, pero yo creo que hay que respetar esa
decision de cada persona, pero yo digo profe que una mujer que nacié de otra mujer,
como va a decir que nunca va a tener hijos, esa mujer debe tener hijos, por fuerza
mayor, esa mujer tiene que tener hijos, tarde que temprano tiene que tener hijos, no va

a decir que se va a morir sin hijos (Abuela Artemis, 2018).

Pues para mi yo no digo nada cuando ellas tienen muchos estudios, pero la verdad,
para mi no hay problema, de la parte nuestra, es muy interesante que una mujer tenga
muchos hijos para multiplicar la etnia, pero una mujer por decir estéril para mi no existe,
por eso antiguamente se decia eso a ti no te sirve, consigue una mujer que te va a

cambiar los huesos [lo va a reemplazar] (Abuela Rea, 2018).

Porque me di cuenta, cuando yo era muchacha, cuando nos casamos yo no tuve rapido
hijos, porque esa ensefianza que mi abuela me dio yo me cuidaba, mi abuela me decia
para usted no tener hijos rapido usted tiene que cuidarse, usted se despertd usted tiene
que irse, como irse uno para no tener relaciones con él, eso me grabé y yo no tuve
hijos durante un afio, y de ahi ese finado abuelo suyo decia esa mujer no te sirve,
consiga otra, ahi me di cuenta que eso era lo que mi abuela decia y al tiempo yo tuve
mis hijos, y eso era una alegria para mi suegro, cuando yo tuve mi primer bebé ahi si

me tuvo como una hija, primero no (Abuela Rea, 2018)

En relacién con los anteriores fragmentos, las dos abuelas manifestaron la importancia de
tener hijos, para mantener la abundancia de la poblacién de personas de su clan, para
afianzar las relaciones con los parientes y también porque la fertilidad del cuerpo femenino
es precisamente tener hijos, asuntos que también sefialaron las jévenes. La abuela Rea,
también menciona que es muy importante cuidar el cuerpo para no tener bebés con un
cuerpo inmaduro y la abuela Artemis dice, que asi las mujeres estudien, 0 no sean
indigenas, deben tener necesariamente hijos, infiriéndose de ello qgue una mujer que no
tiene hijos no puede cumplir con una funcion clave en las sociedades amazonicas:

maternar.

En buena parte esto se contrapone a las concepciones de mujer y maternidad que nosotras
las mujeres mestizas tenemos, y que ha sido bandera de las luchas feministas, como una

forma de emancipacion y de autonomia, no quiero decir con ello que, las mujeres participes
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de esta investigacion no sean autbnomas, por el contrario, la abuela Rea manifiesta que
durante un afio de su matrimonio decidi6é no tener hijos, pero como esta situacion le trajo
problemas con el suegro, opt6 por cambiar de parecer, demostrando con esto la capacidad

de tomar decisiones en lo que concierne a la maternidad.

De acuerdo con Mahecha (2015) buena parte de las curaciones chamanisticas asociadas
a la fertilidad femenina son manejadas por los hombres, ya que hay un control muy
importante de la fertilidad femenina porque se conciben como parte de un cuerpo social
colectivo, un clan, una gente. Asi, si bien hoy en dia las mujeres y las parejas tienen mayor
autonomia en la decisién del momento y nimero de hijos, todavia se piensan como parte
de un colectivo, e incluso la limitacién en el acceso a recursos les limita el nimero de hijos

gue desean tener.

Ahora, las jovenes con vida sexual activa, también mostraron tener claro su capacidad de
decision frente a cuando tener un embarazo, por e€so, las que no deseaban tener hijos aun,
planificaban. En cuanto al tema de los métodos anticonceptivos o las formas de cuidarse
para no tener hijos, las jévenes de esta investigacion que ya tenian vida sexual activa
manifestaron que usaban métodos aconsejados no por las abuelas, sino en general por el

servicio de planificacion familiar del hospital:

[...] pues al principio algunas veces me cuidé con condones, pues ya después no usé
condones porque me empecé a cuidar con ampolla, de las que se ponen como una

vez al mes (Iris, 2018).

Frente a este tema Apolo quien trabajoé en temas referentes a la salud con la comunidad

murui de San Rafael en el Putumayo me manifestdé una preocupacioén, segun él reciente:

Bueno desde la tradicion nuestra, asi también era para nosotros, si usted no esta
formado para tener hijos no puede, en la actualidad nosotros no estamos ni en lo
tradicional ni lo occidental. Yo trabajé con el tema de parteras, y vi cosas como por
ejemplo mujeres que tomaban creolina para que les bajara la sangre, entonces yo les
decia, eso no es ni tradicional, ni occidental, no nos podemos confundir (Apolo, 2018)
O es occidental o se hace un tratamiento tradicional con alguien que conozca, pero no

nos podemos engafar, es lo que yo le digo a mis hijas, anteriormente se conseguia el
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marido se hablaba mas o menos hasta de tres hijos, todo es controlado, tiene un control
de planificacion familiar tradicional. Ahorita en la actualidad, asi como nosotros
estamos viviendo, podemos es prevenirlo, prevenirlo porque ya no estamos en nuestro
territorio, alld donde yo vivo [kilbmetro seis, Barrio Nuevo Milenio] no tenemos ni donde
sembrar una yuca para los hijos mantenerlos, tampoco tenemos empleo, pensar en

hijos jno! debemos planificar (Apolo, 2018).

Las palabras de Apolo evidencian los desafios y ambigiiedades de la vida de la gente de
la comunidad de San José, si bien culturalmente tener hijos es un asunto que tiene mucho
gue ver con la responsabilidad colectiva, parte fundamental de la nocién de cuerpo
masculino y femenino de estos grupos y del sistema de parentesco y alianzas, ahora, a
seis kilbmetros de Leticia, donde muchos no tienen espacio para sembrar, cultivar, cazar
y producir su propia comida y tampoco cuentan con trabajos en la ciudad, es preferible
planificar, postergar esa responsabilidad tan grande que implica tener hijos, y formar gente

nueva.

El cuerpo femenino y el cuerpo masculino estan vinculados con la vitalidad de una
sociedad, y si bien en algunos aspectos las jévenes de San José manifiestan abiertamente
una relacion positiva hacia la maternidad, pese a los discursos que escuchan en la escuela,
y en los centros de salud, donde se presenta la maternidad en gestantes jovenes como
una situacion problematica. Un aspecto mas a mencionar es que estas generaciones,
dadas las nuevas condiciones, con la escolaridad, las dificultades econdmicas y escazas
oportunidades para generar ingresos, inciden en que no estan siendo formadas para
maternar ni paternar, y especialmente los hombres. Por ello cuando nacen los nifios,

muchas veces son los abuelos maternos los que asume la crianza.
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2.5 Cuidado del cuerpo

Figura 22. Mapa del cuerpo realizado por Hermes joven cocama 2017

El cuidado del cuerpo es un aspecto fundamental que ha ido mutando, con el paso del
tiempo y es a su vez clave para entender la hocidén de persona, puesto que las poblaciones
indigenas que residen en las inmediaciones de los cascos urbanos de ciudades
amazobnicas, como Leticia, han transformado muchos de los discursos y préacticas
culturales, incorporando nuevas sustancias para alimentar, cuidar y sanar a las personas.
Ahora los consejos del pastor de la iglesia tienen muchisima importancia, de igual manera
las cremas y productos que se venden en las revistas de catalogo, y muchas veces los
consejos ya no vienen solo de los abuelos y de sus padres sino también de la musica que

se escucha.

En este sentido la forma de cuidar/curar el cuerpo de los jévenes de la comunidad de San
José estan relacionadas con los sistemas de saberes provenientes de sus parientes
cercanos, madres, padres, abuelas, abuelos, pero a su vez por los sistemas de saberes
de la sociedad mayoritaria, provenientes en su mayoria de la escuela, las redes sociales,
la cercania a la ciudad de Leticia, entre otras. En correspondencia con lo anterior,
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observamos la representacion de cuerpo hecha por uno de los jévenes participantes de la
investigacion, donde a la altura de la cintura menciona: Cuando estaba en un concurso en
el Perl me cai y me lisie la cintura y deje de bailar por mucho tiempo, luego me cure y sigo
bailando. Al preguntarle como se curd, Andy, relaté la forma como su abuelo, un

reconocido sobandero de la comunidad lo curo/sano con sus manos.

En este sentido los jovenes aun privilegian en sus itinerarios terapéuticos los
conocimientos locales por encima de los conocimientos asociados al modelo institucional,
esta situacion podria derivarse del hecho de que la comunidad de San José es habitada
por un nimero considerable de curanderos, sobanderos y parteras que gozan de prestigio
entre las personas indigenas y mestizas de la ciudad de Leticia, a tal punto que en el
desarrollo de la presente investigacion, al sufrir una fractura de metatarso de los dedos 2
y 3 del pie izquierdo, en el mismo hospital, varios pacientes que esperaban conmigo a ser
atendidos en la sala de espera, me sugirieron a hurtadillas del médico tratante que visitara
la comunidad de San José y buscara la ayuda del abuelo Artemio, experto sobandero. Asi
lo hice, puse mis pies en manos del abuelo, quién sin mirar siquiera, logré conectar los

huesos rotos de mi pie. A los 20 dias volvi a caminar. Nunca mas volvia al ortopedista.

El cuidado del cuerpo es un asunto que, en las sociedades amazolnicas, como la
comunidad de San José, merece especial atencion porgue responde a la forma como estas
personas han podido sanar y cuidar sus cuerpos para continuar con la prolongacion de su
gente, entendiendo el cuidado corporal como un mecanismo para proteger la vida y las
nuevas generaciones que define tanto la identidad como los comportamientos y actitudes
sociales (Goulard, 2009).

2.6 Conclusiones

A partir de los datos obtenidos pude concluir que, para el caso de la formacién de hombres,
en el discurso de los abuelos y padres permanece aun la idea de masculinidad asociada a

paternidad; esta situacion, de acuerdo con lo dicho por ellos, necesita unos espacios de
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preparacion, en el caso de la gente de centro, de manera tradicional se hace alusién a los
mambeaderos.

Sin embargo, por los procesos migratorios que histéricamente han vivido los hombres de
centro, los jovenes en la actualidad no cuentan con esos espacios masculinos, de tal modo,
los conocimientos necesarios para desarrollar una paternidad responsable se estan
aplazando y esto también se relaciona con la cantidad de tiempo que los hombres pasan
en la escuela, tiempo, que antes era dedicado para actividades como aprender a mambear,
ahora destinado a forjar otro tipo de aprendizajes. En contraste, para algunos emerge la
experimentacion hacia otras sustancias como la marihuana y el béxer que genera a su
vez, otros espacios de socializacion, donde parte del ritual de masculinidad consisten en
inhalar una mayor cantidad de bocanadas de la sustancia, sin caerse por sentirse mareado,

esto como una prueba contemporanea para demostrar la hombria.

Un punto importante para sefialar es como los jévenes que crecen lejos de sus padres y
abuelos paternos, descendientes de sociedades con sesgo patrilineal, afrontan una mayor
ruptura en la transmision de los conocimientos propios vinculados a la formaciéon de
masculinidad, dado que esta transmisién se da entre miembros del linaje, a su vez, esta

fractura influye en la autoestima y en los procesos de formacion para la vida adulta.

Para otros jévenes descendientes de las etnias cocama y ticuna, pude percibir dos ideas
de masculinidad, en el primer caso una idea de masculinidad relacionada con el desarrollo
de la fuerza fisica, y otra donde lo masculino, se vincula con la fuerza fisica con la
capacidad de resiliencia, algo cercano a las nuevas masculinidades como lo menciona
Salazar (2013).

Frente a la formacion de mujeres prevalecen los consejos para asumir las diferentes tareas
asociadas al cuidado de las nuevas generaciones, por eso parte de los mitos e historias
gue narran las abuelas estan vinculadas a una formacién en valores maternos, como
mujeres que no sean perezosas, mujeres con la fortaleza fisica para aguantar las

dificultades de un contexto como el amazénico.
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La chagra, desde el discurso de las abuelas sigue siendo un lugar donde se construye y
forma en valores el cuerpo femenino. Ahora, esta situacién, ha cambiado, porque muchas
jovenes no desean estar relacionadas con la chagra, en su lugar, manifiestan un deseo por
participar de dinamicas mas urbanas y que tienen que ver con sus expectativas
académicas y laborales. Sin embargo, la idea de maternidad relacionada con la
construccion de femineidad sigue vigente, en palabras de una joven cocama: nosotras las
mujeres nacimos para producir [hijos]. En este tema las abuelas también fueron claras al
manifestar que, sin importar las expectativas académicas o laborales, una mujer sin hijos

no es mujer.

Frente a los rituales de iniciacion, la pelazén para las mujeres ticuna sigue teniendo
vigencia, aunque muchos de sus elementos rituales han cambiado, como la comida, en
otros casos, por lo costoso de la fiesta, muchos parientes de jovenes decidieron no hacerlo,
remplazandolo por una reunidén mas austera, o en el caso de otras jévenes se cambié por

las fiestas de quince afios.



3 Capitulo 3: Problemas de juventud,
resiliencias, el amor y el rebusque de los
suenos

“Le estamos dando un impulso, el futuro es
de ustedes los jovenes, de nosotros ya no
porque nosotros ya no esperamos nada”
(Artemis, abuela Murui 2018).

Introduccién

En este capitulo analizo algunos problemas de juventud, asociados a las dinamicas de vida
actuales a los jovenes de la comunidad, informacion que contrasto con la de padres,
madres, abuelos y abuelas. Ademas, abordo las diferentes formas de violencia que han
sufrido, de acuerdo con cada generacion, a través de sus testimonios. Posteriormente, me
acerco a los problemas de juventud desde las violencias narradas y luego desde lo dicho
por las instituciones que, trabajan con joévenes. Finalmente, muestro los momentos de
resiliencia, claves para entender cudles son las estrategias que usan las personas para

sobreponerse a los eventos dolorosos, cuando esto es posible.

3.1 Problemas de juventud

La juventud es el periodo de vida donde las personas empezamos a aprender los
conocimientos necesarios para asumir la adultez. Estos conocimientos corresponden al
sistema cultural del cual hacemos parte. Ahora, para los jovenes indigenas de la
comunidad de San José existen unos matices que son importantes sefialar, como las

presiones por encontrarse entre la vida urbana y rural; el desconocimiento para las
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instituciones de la sociedad mayoritaria de la juventud indigena urbana, que emerge en la
periferia de Leticia, el sometimiento a diversos discursos que provienen de la ciudad
creciente, pero también de la panetnicidad de la que son parte. Otros factores asociados
a dinamicas presentes en la comunidad como el consumo de sustancias psicoactivas y
bebidas alcohdlicas, la presencia de redes de trata de jovenes, diferentes formas de
prostitucion, microtrafico de sustancias derivadas de la coca, ausencia de
acompafamiento familiar, diferencias en la preparacion y grado de madurez para asumir
responsabilidades como la paternidad y la maternidad, y la incursion en el mercado laboral

de la region.

Desde mi experiencia como docente y habitante de la comunidad presencié varias
situaciones donde se puso en evidencia que el tema de los problemas de juventud estaba
presente en los cotidianos de la comunidad. Parte de mi trabajo como docente consistia
en hacerme responsable de la convivencia del colegio una semana al mes, lo cual
implicaba estar al tanto de los posibles conflictos que llegasen a generarse y dar solucion

a ellos.

Dar solucién a las distintas problematicas que se presentaban o al menos intentarlo era
algo muy complejo, por la variedad de situaciones y la ausencia de una ruta clara de
atencion integral para la convivencia, por ejemplo: algunas veces debiamos avisar a los
acudientes de los estudiantes, generalmente familiares, otras veces al cabildo indigena, lo
gue incluia a la guardia indigena, y en una instancia mas lejana, dependiendo de la
gravedad de lo ocurrido a la policia del Resguardo, 0 a la Comisaria de Familia en conexion

con el ICBF (Instituto Colombiano de Bienestar Familiar).

Ahora, el asunto podia ser mas confuso porque cada una de estas instituciones: colegio,
familia, cabildo, policia, comisarias e ICBF, tienen formas diferentes y, a veces,
contradictorias de reconocer y asumir los conflictos. Por ejemplo, para algunas madres era
valido imponer castigos fisicos a sus hijos, como golpearlos con ramas de algunos arboles
cuando, en palabras de ellas, -iban mal en el colegio-, ellas decian que ésta era una forma
tradicional de corregir sus malos comportamientos. Sin embargo, desde la institucion
educativa, el ICBF y la Policia, los castigos fisicos son formas de maltrato y violencia hacia

la nifiez y juventud.
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En esta diversidad de discursos y de formas de proteger a los jévenes nos moviamos los
docentes de la Institucién Educativa cuando pasdbamos por la semana de la convivencia.
Ahora, para entender un poco mas las diferencias entre las formas de categorizar y atender
las situaciones es necesario empezar por hacer un recorrido de los diferentes significados
gue puede adoptar el término: problemas de juventud, desde la mirada de los jovenes; los
adultos y las instituciones. De este modo, ademas de encontrar las diferencias se puede
llegar a puntos de encuentro claves, en esta diversidad de discursos para asumir la adultez

y los desafios que ello implique.

3.1.1 Problemas de juventud desde los jovenes

En los encuentros con jévenes de la comunidad y en las entrevistas focalizadas que
realicé, pude evidenciar que ellos mismos eran conscientes de las situaciones que los
ponian en riesgo, y lo hacian evidente. En retrospectiva siento, que muchas veces los
adultos no generamos los espacios suficientes para escucharlos y ayudarlos de manera

efectiva pero también afectiva.

A mediados del afio 2017 volvi de trabajar en Guainia, a la comunidad de San José, para
apoyar el proceso de investigacion en las aulas desde el programa ONDAS Amazonas;
también trabajaba en la implementacion del proyecto Maloka de Saberes, estas
situaciones me ponian casi que, 24 horas al dia en la comunidad, pero ahora desde otro

rol, ya no era docente adscrita a la Institucion Educativa, sino asesora de docentes.

Fue asi, como de manera conjunta con las instituciones con las que trabajaba,
organizamos la Feria del Saber, un espacio que se pensd para mostrar los diferentes
productos obtenidos a partir de estas intervenciones pedagogicas. De este modo, se
organizé en la sede de bachillerato de manera simultanea una serie de exposiciones por
parte de los estudiantes y algunas madres, padres y abuelos que, habian participado de
manera activa en todo lo que implicaba los diferentes proyectos en torno a la educacion,
habia muestras de aprendizajes en torno a las aves, a la lengua propia, a la gastronomia,

a las plantas medicinales, entre otros. Se invitd a las otras sedes de la Institucion
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Educativa, a otros colegios, y a diferentes actores que estuvieran relacionados con los
procesos de etnoeducacién y educacion intercultural de la ciudad de Leticia.

En esos dias, estuvimos a punto de cancelar la feria, que veniamos preparando desde
hacia aproximadamente un mes, porque estaban ocurriendo una serie de hechos violentos
en el colegio: las quemas de diferentes espacios, como algunos salones, la sala de
profesores, la biblioteca comunitaria, entre otros. Estos eventos, segun las voces de
algunos adultos de la comunidad, estaban relacionadas con jévenes que, al ser puestos
en evidencia por situaciones de microtréfico en la comunidad desde el colegio, estaban
tomando represalias y por eso durante una semana en las noches ingresaron al colegio y

guemaron diferentes espacios.

Luego de una reunién con todos las partes que organizabamos el evento, decidimos hacer
la feria, también como un acto de esperanza, con la intencion de llegar en cierto modo,
tanto a las personas que organizaban estos hechos nefastos para la comunidad, como
también a los que estaban tristes y desesperanzados por estas situaciones. Por tal razén
decidimos poner un espacio en la feria, donde las personas expresaran sus sentimientos,

bajo las preguntas: ¢ Qué me gusta de mi colegio? ¢ Qué no me gusta?

Figura 23. Antonieta, lideresa comunitariay docente etnoeducadora de la |.E Francisco
José de Caldas y Yoana Pantevis, investigadora, candidata a doctora de la Universidad
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Nacional de Colombia sede Amazonia. Feria del Saber, Institucion Educativa Indigena
Francisco José de Caldas

De este modo, las personas que desearan tendrian un espacio para escribir y expresar
sus sentimientos y emociones frente a los hechos que tanta tristeza causaban no solo en
la comunidad, sino en Leticia en general. Entre las respuestas que muchos jovenes
compartieron sobresalen las nominaciones directas hacia problemas de juventud en sus

pares por el abuso de sustancias psicoactivas, y boxer.
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Figura 24. Respuesta 1

Lo que me gusta del colegio es que tenemos buenos profesores. Lo que no me gusta es

las drogas. Krippy, péguelo.

Figura 25. Respuesta 2
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Lo gue mas me gusta de esta institucién son los compafieros, los profesores pero siempre
y cuando este donde deben estar. Lo que no me gusta es que los estudiantes no saben
gué hacer porque alumnos fuman, se escapan de clases y responden a los profesores.

Sustancias alucinégenas, mariguana, cigarrillo.

Figura 26. Respuesta 3

Lo malo de mi colegio (es que) no lo tienen cerrado, porque en la institucion entran malas
cosas, por ejemplo: fumar, oler boxer y quemar el colegio eso nos ensefian en la mafiana.
A mi me gusta de mi colegio porque es bonito y porque me ensefian cosas nuevas; porque

me dan una buena educacion.

Figura 27. Respuesta 4
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Lo que no me gusta de mi colegio es que hay muchos fumones y hay que corregirlos a
ellos para que no hagan eso. Lo que me gusta de mi colegio es los profesores, los

comparieros y los amigos.
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Figura 28. Respuesta 5
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Lo que me gusta... lo que me gusta de mi colegio son los amigos, los profesores que son
un poco exigentes para los trabajos, también me gustan algunas clases. Lo que no me
gusta.. lo que no me gusta de mi colegio es el colegio porque hay mucha drogadiccion el

alcoholismo y no me gusta la clase de espafiol y no me gusta los nerd los fofios.

A partir de las respuestas del ejercicio de: Me gusta/ No me gusta, se puede evidenciar
gue los mismos jovenes de la comunidad estan manifestando su incomodidad a los adultos
sobre situaciones relacionadas con el consumo de sustancias como marihuana y boxer

(pegante) por parte de algunos de sus pares de edad y género.
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Ahora desde las entrevistas, los jovenes mencionaron situaciones similares, asi la joven
Afrodita dice:

Pues en el 6 se ve mucha droga, y en las otras comunidades eso no se ve casi, pues
si habia, pero no como en el 6, esa es la principal diferencia, y los comparferos no
tienen tanto interés en estudiar, obviamente (Afrodita, 2018).

También Ares primo de Afrodita lo menciona:

Pues los jovenes se reinen mucho aca en el 6 a meter la marihuana, el perico, a la

coca, pero a la coca blanca, a la cocaina (Ares, 2017).

De acuerdo con Mingote (2008) el bienestar psicolégico de los jovenes no solo se relaciona
con una buena capacidad para enfrentar situaciones tensas, sino también a la capacidad
de generar mecanismos de adaptacion hacias las situaciones negativas del contexto. Entre
€s0s mecanismos se destaca la autoobservacion, como la forma en que los jévenes hacen
una introspeccion, identificando sus propios pensamientos, emociones, conductas
positivas, y en especial detectando las negativas de manera anticipada, para poder

plantear soluciones creativas, de acuerdo con su contexto.

Sin embargo, estas cualidades no se alcanzan si previo a ello no existe un bienestar
personal, el cual se vincula con los espacios donde se convive: familia, amigos, escuela,
vivienda, empleo. En ese sentido, se destaca que los jovenes de la comunidad de San
José siguen manteniendo la capacidad autocritica, por eso nominan las situaciones
violentas o autodestructivas que, por diferentes razones viven, ahora, los espacios para

gue ellos se manifiesten se han ido cerrando, tal como lo menciona

3.1.2 Problemas de juventud desde los adultos

Tenia aproximadamente catorce afios. Yo empecé a trabajar de raspachin yo me iba
de un sitio a otro, y ganaba la plata de varios meses en una semana. [A veces] me iba
para conocer un pueblo mas adelante, en ese entonces estaba todo controlado por la

guerrilla y era muy muy bueno el negocio (Apolo, 2018)
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En el anterior relato, Apolo, recuerda cuando era un joven de 14 afos y decidié fugarse del
internado donde estudiaba. El era estudiante en una institucion educativa en la Amazonia
colombiana, fundada por sacerdotes capuchinos. Un dia decidié partir, en palabras de él,
a conocer el mundo por fuera del internado. Fue asi como se fue rio arriba trabajando en
barcos, donde debia limpiar, organizar y hacer lo que los patrones dijeran. Llegé al
municipio del Caguan y comenz6 a trabajar de raspachin?’, abandonando su trabajo en los
barcos. Luego de varios afios de andar de un lugar a otro, conoci6é a su actual compafiera

con quien, posteriormente tuvo cinco hijos.

A finales de los afios 90 en Colombia el conflicto armado entre el ejército, las guerrillas, los
grupos paramilitares y las estructuras del narcotrafico, dan lugar a un recrudecimiento de
la violencia en el pais, principalmente en sectores rurales. Apolo que se encontraba en una

region de Colombia azotada por el conflicto, empieza a sentir intranquilidad:

el espacio era otro, era la misma ganancia, pero no la misma tranquilidad, porque ya
lo podian atracar a uno por alla caminando o no le podian pagar y no habia guerrilla
para quejarse, muchas veces uno trabajaba 15 dias y no le pagaban un peso y no
habia a quién demandar, le robaban a uno (Apolo, 2018)

A partir de esas situaciones, Apolo sinti6 ganas de volver a su hogar, por eso decidié
devolverse rio abajo a buscar a su familia, especialmente a su padre. Fue asi como luego
de varios afios termind viviendo en la Comunidad Indigena de San José kilébmetro seis, a
la cual llegd con su esposa e hijos, alli, por la fuerte influencia de su padre, Cronos, empez6
a aprender asuntos relacionados con su etnia, como la lengua nativa, la cual no aprendio
de nifio, salvo algunas palabras y, sobre todo, por voluntad expresa de su padre, aprendio
a mambear. Apolo, vuelve para aprender de sus parientes un legado de conocimientos

gue, por el motivo de su viaje, rio arriba, no aprendié cuando era joven.

20 Nombre con el cual se conoce a las personas que raspan la hoja de coca, para luego extraer de
ella cocaina.
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De acuerdo con Ferrandiz y Feixa, que explican las formas de violencia en el contexto de
la guerra de los afios 80 en el Salvador, existen cuatro tipos principales de violencia: la
politica, la estructural, la simbdlica y la cotidiana (2004, p. 12).

De este modo, la violencia politica es aquella que se ejerce en nombre de una ideologia o
movimiento, puede ser la manifestada por un grupo insurgente o por el ejército o la policia;
la violencia estructural hace referencia a la organizacion econémico-politica que se puede
imponer sobre la poblacion, alli se contemplan formas de violencia como la pobreza o las
condiciones de trabajo abusivas y precarias; la violencia simbdlica desarrollada
ampliamente por Bourdieu muestra “el no reconocimiento de las estructuras de poder por
parte de los dominados, quienes colaboran en su propia opresion cada vez que perciben
y juzgan el orden social a través de categorias que hacen que parezca normal (Bourdieu,
1992, como se citd en Ferrandiz y Feixa, 2004). Finalmente, la violencia cotidiana
desarrollada por Nancy Scheper-Hughes, donde se evidencian las practicas y expresiones
en el nivel micro-interaccional: ya sea interpersonal, doméstica o delincuencial (cf
Ferrandiz y Feixa, 2004).

En este sentido, el relato de Apolo es un retrato de varias formas de violencia
experimentadas. Por una parte, fue victima de violencia estructural, al ser él un joven
indigena de 14 afios estudiante de un internado catdlico, que, se encontraba lejos de su
familia, y, tal vez, en un intento de buscar nuevas posibilidades, decide irse rio arriba,

segun menciona.

Luego es sometido por patrones mestizos a formas de explotacion, camufladas bajo la
figura de “trabajo”. Estas formas de explotacién vulneraron derechos fundamentales como:
el derecho a la integridad personal, el derecho a tener una familia, el derecho a acceder a

la educacion escolarizada, entre otros.

Luego, cuando Apolo llega a vivir a la Comunidad de San José, se encuentra con otras
personas que han sido también violentadas de diversas maneras, especialmente de
manera estructural y politica, dado que muchos de ellos son desplazados por la violencia,

migrantes que llegaron a la periferia de Leticia, lejos de sus territorios de origen, y que con
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el paso del tiempo tuvieron que echar mano de lo que encontraron en ese nuevo contexto

para sobrevivir y rebuscarse la vida.

En ese contexto, muchos padres y madres de los jovenes de San José viven o vivieron
formas de violencia relacionadas son situaciones de alcoholismo, violencia de género,
abandono de las responsabilidades paternas; situaciones que han contribuido al aumento
de hogares liderados por mujeres, que se ven en muchas ocasiones es situaciones
complejas asumiendo la manutencién de sus hijos, pero también las labores de cuidado y
crianza, desencadenando esto dificultades socioecondmicas en las familias y limitadas
posibilidades para que los jévenes accedan plenamente a formas de escolarizacién, de

trabajo digno y de una vida con el bienestar necesario.

Ahora, estas situaciones de violencia contra los jéovenes no son nuevas en la comunidad

de San José y han sido mencionadas antes:

“(...) llama la atencién, teniendo en cuenta las quejas y comentarios de algunos
miembros de la comunidad, en las que afirman que este tipo de afecciones, en muchos
casos suelen estar vinculadas a episodios de violencia tanto al interior como al exterior
de las familias, violencia que a su vez, esta relacionada en gran medida a un creciente
alcoholismo, el cual es el reflejo de la descomposicion social a la que se han venido
enfrentando, no sélo los pobladores del seis, sino también la poblacion de muchas de
las comunidades indigenas y rurales cercanas al municipio de Leticia, que en su
basqueda de nuevas oportunidades que permitan en términos de una sociedad
mayoritaria y excluyente, mejorar su ‘calidad de vida’ no encuentra mas que una
interminable cadena de rechazos y frustraciones que ademas de dar origen a
problemas de salud publica como el alcoholismo y la farmaco dependencia, han
conducido en algunos casos al suicidio, fendmeno que afecta principalmente a la

poblacion joven de estos asentamientos (Pérez, 2007, p. 44)

Frente a lo que menciona Pérez (2007), en el 2016 las problematicas asociadas a
violencias por abuso de sustancias psicoactivas y alcohol empezaron a ser mas evidentes
cuando una joven de grado séptimo escribi6 una carta pidiendo ayuda para dejar de
consumir marihuana. Luego varios estudiantes fueron encontrados en los bafios del

colegio inhalando boxer, y los nifios de primaria empezaron a contarnos que tenian miedo
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porque los jovenes de secundaria los querian obligar a oler boxer, fue asi como los

docentes convocamos a reunion urgente a la organizacion indigena AZCAITA.

En la reunion mencionamos las situaciones que estabamos viviendo a diario, solicitamos
ayuda de profesionales en salud, sin embargo, la respuesta por parte de la organizacién
era que por estar en zona de resguardo lo que iban a hacer era tomar medidas
“tradicionales”, en este caso, la guardia indigena nos iba a apoyar haciendo requisas
sorpresa, esto con la finalidad de poder bajar un poco los niveles de consumo, segun ellos.
La frustracion por parte de nosotros los docentes fue enorme, pero desde las directivas del
colegio se asumi6 esa forma de afrontar el problema. Asi, la guardia indigena empezo6 a ir
al colegio de manera sorpresiva a requisar a los jévenes, sin embargo, cuando llegaban,
no encontraban mayor cosa y por presion de algunos padres y madres de familia se

terminaron las requisas sorpresa.

Luego, al inicio del siguiente afio, en el 2017, cuando me encontraba trabajando en
Guainia, recibi una llamada de una excompafiera docente mencionando entre lagrimas
gue, uno de los jovenes de grado sexto, perteneciente a la etnia muinane por linea materna
de tan solo 13 afos, se habia suicidado, luego de haber sido reprendido fisicamente por
su madre, al parecer porque ella se enter6 del consumo de sustancias como boxer y

marihuana por parte de él.

De acuerdo con Unicef, el suicidio representa a nivel mundial una de las principales causas
de muerte, y, en jovenes indigenas es la segunda causa. En América latina los indices son
uno de los mas bajos comparados con los otros continentes, sin embargo, el suicidio entre
la poblacién indigena esta por encima contrastado con otros grupos sociales (UNICEF,
2015, p.14).

Con base en los resultados del Boletin Epidemiol6gico del Instituto Nacional de Medicina
Legal y Ciencias Forenses en Colombia, se puede decir que, en los afios 2010 al 2014 el
indice de suicidio en indigenas ha sido inestable, aunque con tendencia a la baja segin
los datos, entre enero de 2010 y junio de 2014 fueron reportados 61casos, del total, 29,5%
(18 casos) correspondié a mujeres y 70,5% (43 casos) a hombres (2014, p. 9). De estos

casos, 35,7% ocurrieron en la poblacién entre 10 y 14 afios, el resto, 64,3% ocurrié en
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edades entre 15 a 17 afios, en este panorama, Amazonas se ubica como el tercer
departamento del pais con mayor cantidad de casos, precedido por Cauca y Risaralda
(Instituto Nacional de Medicina Legal y Ciencias Forenses, 2014, p. 12).

Frente a las posibles causas que preceden al suicidio existen dos enfoques principales
para su analisis: el biomédico, y el enfoque social. Desde el enfoque biomédico, se aborda
la enfermedad psiquiatrica como el sintoma més recurrente, puntualmente se habla de
suicidios como consecuencia de enfermedades como depresién, trastornos bipolares y
esquizofrenia. Desde el enfoque social, Durkheim (1971) plantea que los suicidios deben
ser vistos como consecuencia de problemas mentales, y crisis socioecondémicas, por ende,
los suicidios no son acciones individuales, en tanto que estan intimamente relacionados
con la vida social. De acuerdo con Durkheim (1971) decidir suicidarse, hace parte de una
realidad colectiva, en tanto los casos no deben contemplarse de manera individual, de tal
forma es necesario tomar en cuenta el contexto en el cual se ubican los suicidas. Sin
embargo, existen otras posturas como la de Olorve, que, reconocen la agencia moral frente
a las condiciones del contexto y rasgos culturales: “las personas estructuran su vida
activamente y no aceptan pasivamente los roles y conductas asignados” (Olorve 1981 en
Bustamante, 2017, p. 78).

Desde este contexto, es muy probable que, el suicidio del joven muinane sea la
consecuencia de una problematica multifactorial, donde se observan situaciones
relacionadas con el consumo de sustancias como boéxer (pegante) y marihuana, ademas
de eventos de violencia intrafamiliar. Estos factores, sumados a las altas expectativas
académicas que, muchas veces, de manera indirecta se fomentan desde el colegio pueden

convertirse en una presion para los jovenes, en lugar de un aliciente.

De acuerdo a los datos, en la comunidad de San José se observa con mayor frecuencia
situaciones de consumo de sustancias psicoactivas, que estan relacionadas con la
bonanza cocalera que, afectd en gran medida las dinamicas de la poblacién leticiana y
colombiana en los afios 70, es decir, muchos de los jévenes que habitan la Comunidad de
San José tienen familiares que fueron y que son actualmente participes de las dinamicas
de narcotrafico; dindmicas que incidieron en la forma de viday en las estructuras familiares

de algunos habitantes de la comunidad. Tal como lo menciona Huérfano “Algunos
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muchachos jovenes, entre los entre los 16 y 24 afios, dicen que quieren ser traquetos, para
ganar harto dinero como antes, refiriéndose a la bonanza coquera que vivieron sus padres”
(Huérfano, 2010, p. 113)

Ahora, el tema del consumo del béxer por parte de jovenes en plena edad de transicion de
nifio a joven y la forma como los jévenes mas grandes obligan los pequefios a inhalar boxer
se relaciona con algo que ocurre en otras sociedades: la transformacién de los rituales de
iniciaciéon masculina cuando los integrantes de una comunidad rural se desplazan hacia

centros urbanos (Scheper-Hughes, 1995)

De esta manera, los rituales de iniciacion masculina, claves en la formacion de los nuevos
hombres de la comunidad, estan siendo sustituidos por otras practicas, en la que se pone
a prueba el valor, la capacidad de desafio a la ley, la lealtad, pero asociadas a el uso de
sustancias nocivas para la formacion del cuerpo como las drogas y el alcohol, lo que a su
vez repercute en la nocién de persona, diferente y con un ideal de masculinidad distinto al
de los de los padres y abuelos. Esta situacién ocurre en otros lugares del mundo, por
ejemplo, Nancy Scheper-Hughes (1995), reafirma la importancia de los rituales de
iniciacion para la conformacién de la identidad masculina en los squatter camp
sudafricanos. En este contexto, los jévenes que llegan por diferentes procesos migratorios
a ocupar la periferia de Johannesburgo abandonan sus rituales de iniciacién y al hacerlo
pierden el estatus de masculinidad, entonces al no ser reconocidos por los demas
miembros de la comunidad como hombres, y al ser también excluidos por la sociedad
dominante, comienzan a generar conductas delictivas. Peteet (1994) también menciona
esta misma situacién con los rituales de iniciacion masculina para los jévenes palestinos,
los cuales fueron cambiando al punto de ritualizar las palizas recibidas por las detenciones
del ejército israeli en la Cisjordania ocupada sin delatar a sus compafieros, como pruebas

de masculinidad y adultez.

Estas nuevas practicas que, ocurren en la comunidad de San José, pero también en otros
lugares del mundo, pueden ser peligrosas para los jovenes, tanto por la construccién no
solo de masculinidad sino también de juventud. De ahi que los abuelos en las entrevistas
acerca de los problemas de juventud de los jévenes de San José se mostraran tan

preocupados, tal como lo manifiesta el abuelo Cronos:
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Yo hasta asi se me hace muy duro, muy duro, yo sufro mucho, mucho, por los mios
con la bebida alcohdlica, yo les digo mucho cuidado con eso, pero mmm y ahora lo de
boxer y eso se me hace dificil para responder eso, ese béxer, marihuana, eso se me
hace dificil, en una reunién yo les dije yo tengo miedo de reprender a esos muchachos,
gue tal me peguen, salir corriendo, no puedo porque estoy cojo ¢,Qué vamos a hacer
con esos jovenes? Ese trabajo es para todos nosotros porque si corregimos siempre
pueden llegar es al suicidio, de pronto llegan ellos a eso, siempre ha pasado, cogen
una soga y fiuu, ha pasado (Cronos, 2018).

Por su parte el abuelo Hefesto, que fue coordinador de la guardia indigena mencioné:

Nosotros aqui en la comunidad teniamos muchos que jalaban la marihuana, en el 11
empezamos a hacer turnos aqui para trabajar, nosotros trabajabamos hasta que se
acaba la nocturna del colegio, a veces aqui en el 11 venian unos jovencitos del 6
[comunidad de San José€] y 9 [comunidad de Monillamena] del [rio] Tacana y nosotros
hicimos mucha correria en la noche, no se dejaban coger porque se tiraban por el
monte. Ahi profe a mi me puso como coordinador de guardia, se trabajé muy a mano
con la policia del 6 (comunidad de San José), se capturd por muchas cosas de robos.
La policia no tiene tanta autoridad en la comunidad sin el consentimiento del curaca,
mientras nosotros si, 0 sea si tiene que capturar a una persona tiene que tener

autorizacion del curaca sino, no entra (Hefesto, 2018).

Estas probleméticas en torno a la juventud denotan gran preocupaciéon por parte de los
abuelos y también cierta incertidumbre frente a qué hacer y cdmo ayudar a los jévenes, sin
gue sus castigos, tengan una incidencia en situaciones como el suicidio. El abuelo Hefesto
muestra un punto interesante, el trabajo mancomunado con la policia que, en esos dias
gracias a su gestién, logré articular de manera satisfactoria, al contexto cultural del

resguardo, trabajando con la guardia indigena.

Frente al tema de este tipo de violencias, la abuela Artemis dice que la principal causa
viene desde las dinamicas familiares y la ausencia de consejo y de poner limites a la

juventud:
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(...) pues profe yo creo que esos problemas de juventud suceden desde la misma casa
desde el mismo hogar, porque los tienen abandonados a sus hijos, no les tienen como
oficio y el muchacho necesita plata, y tiene que buscar a robar, a matar, hacer cosas
gue no se puede hacer en la vida, se rejuntan un poco de jévenes y hacen estas cosas,
vamos a atracar, vamos a matar, porque a veces los papas no les llaman la atencion,
si un hijo, hace las cosas, el papa no le dijo nada el hijo, pero si un hijo hace algo malo
y el papa le ajusto los cinturones hasta ahi llega. Con las muchachas pasa igual si la
mama o el papa no les dice nada pues hasta ahi llegan, siguen haciendo sus travesuras
como traer cosas a la casa y la mama lo recibe bien y el papa lo recibe bien, y asi va
amafiando, amafiando, asi es la cosa por falta de dar un consejo, yo creo que ese tipo
de jovenes no tuvieron consejo de sus papas, ni apoyo por eso los nifios salen asi,
hablandoles tal vez piensen que si hacen esas cosas, diran yo me voy a la carcel, yo

mejor no hago eso (Artemis, 2018).

El abuelo Hefesto también menciona como los castigos han dejado de ser severos, como

ahora los jovenes ya no son reprendidos como lo fueron ellos:

ahora pues ya no existe ese castigo, palabras y mas palabras, por favor, eso fue lo que
se cambi6 por esas leyes que estan saliendo, en aquellos tiempos un nifio le tenia

miedo al papa y ala mama4, ya no (Hefesto, 2018).

De acuerdo con Mahecha (2015) los castigos han ido perdiendo la severidad, o al menos
eso es lo que dicen de manera recurrente los abuelos y abuelas, con la llegada de la
“civilizacion”; el abuelo Hefesto menciona las leyes que estan saliendo, refiriéndose a las
leyes consagradas en la Constitucién nacional de 1991, a la proteccién de la nifiez y de la
juventud que, desde el papel se promueven en Colombia a través de instituciones como el

ICBF, el colegio, la Defensoria del Pueblo y la Policia.

De nuevo, existen patrones culturales que no son leidos bajo la misma lente por parte de
los adultos de la comunidad y de las instituciones que se encargan a nivel nacional de
visibilizar los problemas que atafien a nifios, nifias y jovenes, para protegerlos de este tipo
de situaciones. Este es un asunto que, al ser tan complejo, por las diversas dimensiones
del ser humano que toca, deberia convocar a todas las instituciones presentes para realizar

alianzas y sinergias que permitan en primera instancia realizar diagnosticos de los
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problemas de juventud, para luego crear soluciones que recojan las propuestas de los

mayores y asi ayudar a dar rumbo a la juventud de la comunidad.

En la generacién de padres y madres, se hizo mas evidente las problematicas asociadas
a la juventud, en el marco de lo que seria estar expuesto a discursos de la sociedad

mayoritaria tal como lo menciona Apolo:

Los jovenes de ahora no tienen ni nombre, ni cultura, no son nada, la gente,
especialmente los jévenes estan sueltos, no tienen un direccionamiento, pueden elegir
lo peor (Apolo, 2018).

Frente a esto Atenea dice:

Ahora es més facil encontrar a un joven en un bar en actividades de trago y de droga

gue en actividades saludables, de esparcimiento sano (Atenea, 2018).

Sin embargo, ella misma menciona que, pese a que ahora los jovenes son encontrados
con mayor frecuencia en lugares como bares consumiendo bebidas alcohélicas, puede

corresponder a falta de afecto por sus madres:

Bueno realmente [los jévenes] no han tenido como esa parte amorosa de la mama
también tienen una problemética, y es el momento como de cogerlos y de reactivarlos
a lafuerza y darle oportunidad de vida y educacion, el futuro yo lo veo ahorita incierto,
digo yo porque no hay los elementos que le den la oportunidad a esos jévenes de cada
familia de terminar su educaciéon. Como tal porque realmente la educacién en la
escuela no esta orientada en casa también y hay mucha problematica detras de ellos
(Atenea, 2018).

Otro cuestion también importante es que muchas veces desde nuestro lugar de adultos,
tendemos a pensar que los problemas de juventud son algo por lo que todos hemos pasado
hasta convertirnos en adultos, por lo cual se normalizan, ignorando muchas veces el dolor
y el sufrimiento que estas situaciones ocasionan en ellos, llegando incluso a perder la vida,
ya sea por acciones como el suicidio o por el abuso de sustancias psicoactivas que los ha

llevado también a cometer actos delictivos y autodestructivos.
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Asi lo menciona Apolo, cuando recuerda su juventud, la cual la vivié lejos de su familia, en

el departamento del Caqueta:

Cuando tenia 14 afios me meti también una vagancia ahi (risas) con mis otros
comparfieros. Se me olvidé la familia, se me olvidé todo, cogi otro viento y bueno
empecé a recorrer todo el Caguan, a beber, mujeres, todo lo que es esa realidad, yo
creo que eso es como un momento gque se vive cuando se es joven y no se tienen

responsabilidades como hijos (Apolo, 2017).

Esto conlleva a que estos problemas de juventud se generalicen y entonces se asume que
son temporales, dando gran valor a la agencia moral del individuo, a la capacidad innata
de autocontrol, porque de acuerdo con ello, en algdn momento, se saldra sin ayuda de los
adultos de esas situaciones. Sin embargo, lo cierto es que, no siempre funciona asi, es
decir no todos los jovenes tienen la misma madurez para decidir que esta realmente
afectdndolos, qué es lo que estadn haciendo mal y es ahi cuando los adultos debemos

intervenir.

Otra problematica asociada especialmente a las jovenes, son las redes de prostitucion y
de trata de jovenes indigenas, que captan preferiblemente a jévenes mujeres entre los 14
y 17 afios, estas situaciones son mencionadas tanto en el informe de gestién del ICBF,
como en el informe de la Defensoria del Pueblo y también es denunciado por parte del

cabildo indigena de la comunidad.

Frente a este tema, una joven de la comunidad fue captada en el 2017 por una red de trata
de jévenes indigenas que la tenia en un bar ubicado en la ciudad vecina de Tabatinga,
Brasil. Ella es sobrina de Atenea, y en los dias en que hacia las entrevistas sobre temas
de juventud, comparti dias y noches de zozobra y tristeza por parte de Atenea, quien se
encontraba en su busqueda. Fue asi como en un intento por buscar ayuda contactamos a
la fiscalia, para que nos ayudara dado que Atenea ya tenia varias indagaciones hechas
con otros jovenes de la comunidad que daban pistas del lugar exacto donde se encontraba
su sobrina. Nos atendi6é un investigador de la fiscalia, encargado de manejar estos temas
en Leticia, y lo que nos dijo fue tan denigrante como desesperanzador, segun él, las redes

de trata de jovenes estaban en aumento en ciudades como Leticia, dado que, por el turismo
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llegaban muchas personas extranjeras, y en ese sentido uno de los mercados que se
ofertaba era el turismo sexual, especialmente con jévenes indigenas, mas que mestizas.
Frente a esta forma de explotacion sexual, Atenea menciona en la entrevista su desolacién

y desesperanza por este hecho:

Si recurrimos a todo y nada, ya sabemos donde estd, la propuesta es que ya toca ir
uno mismo arriesgando su pellejo, pese a esa situaciéon que me comentd la sefiora
donde estd, que varias veces han ido a querer matarla, entonces a mi el miedo que me
da, es si uno va, apoyo de quien, ya estoy que mando eso es a nivel nacional, porque
si aqui no se esta moviendo eso, toca mover desde la cabeza, porque si aqui que
estamos en frontera ni la policia ni el bienestar [ICBF] con todos esos lazos que tienen
no han podido ¢,Qué esta pasando? Todos esos casos han quedado impunes, porque
aqui se hacen los locos porque los mismos de la ley son los mismos corruptos, siento
que no hay apoyo externo de las entidades, del cabildo propio, incluso le dije a la

secretaria [del cabildo], pero aun no pasa nada (Atenea, 2018).

Meses después la sobrina de Atenea volvié a la comunidad, tenia muchos problemas
asociados a consumos de sustancias psicoactivas, dolores por las diferentes formas de
violencia que vivié en el periodo que estuvo en Tabatinga. La familia de Atenea, con apoyo
de redes de amigos, decidieron enviarla a Bogot4 a casa de su mama, a quien no veia
desde nifia, la idea era que la joven recibiera apoyo de entidades especializadas para
poder superar ese momento de su vida. Actualmente se encuentra en Bogota, vive con su
madre y su compariero, es madre de una nifia, y dice que esa hija le cambié la vida y que

no desea saber nada de su pasado leticiano.

Segun datos del DANE (2018) los departamentos con mayor cantidad de jévenes en
Colombia son: Amazonas, Putumayo y Guainia, concentrando al 25.98% de la poblacion
de jévenes entre los 15 y 29 afios. Al concentrar la mayor cantidad de jovenes, asi mismo
deberian ser las opciones de estudio y ofertas laborales, sin embargo, de acuerdo con
datos del DANE (2018) las ciudades con mayor oferta de trabajo para jovenes entre los 20
a 29 aflos se encuentra liderada por ciudades andinas como Bogota, Medellin,
Bucaramanga y Armenia, a su vez, segun datos del DANE (2018) estas ciudades son

capitales de los departamentos que, menor poblacion de jovenes tiene en Colombia.
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Este panorama de gran cantidad de jovenes con pocas oportunidades laborales y
académicas se convierte, desafortunadamente en aliciente para las redes de explotacion
y trata de menores. De acuerdo con informacion publicada en julio del 2020 por el diario El

Pais de Espafia.

La triple frontera Colombia, Perl y Brasil en las localidades de Puerto Narifio
(Colombia), Caballococha (Peru) y Atalaia do Norte (Brasil), unidas y separadas por el
rio Amazonas, son el caldo de cultivo idoneo para el trafico ilegal, no solo de droga o
recursos naturales, también de personas. Aqui, toda la comunicacién se realiza dentro
y a través del rio Amazonas. Las lanchas, botes y demas embarcaciones cruzan
constantemente de una orilla a otra y, sin apenas controles, cambian de pais (Palacios,
2020).

Esta situacion se conecta con el desmantelamiento en la ciudad de Leticia, en el 2019, de
una red de trata de jévenes indigenas que, operaba en los municipios de Puerto Narifio,
Colombia; Caballococha e Iquitos, Peru, y Tabatinga, Brasil, donde las victimas principales
eran nifias entre los 13 y 15 afos, alli las menores generalmente de procedencia indigena
eran sacadas de sus comunidades, para luego ser vendidas a personas en los paises de

Pera y Brasil por 200.000 a 300.000 pesos colombianos.

En la Comunidad Indigena de San José, la historia de la sobrina de Atenea, develo otras
situaciones como la permisividad de algunos familiares frente a la prostituciéon de menores
de edad, casi siempre nifias y jovenes. Estas situaciones sugieren que, estas formas de
explotacibn de menores no se acaban exclusivamente con la intervencién policial,
desafortunadamente, ante las formas de vida precarias y la falta de opciones para un mejor
vivir, muchas familias aceptan y consienten estos actos, como una manera de incrementar

sus ingresos familiares.

De acuerdo con Mingote y Requena (2008) estas problematicas juveniles a nivel mundial
estan asociadas al consumo de sustancias adictivas, a la creciente incidencia de la
depresion, el suicidio, entre otras conductas que ponen en riesgo, especialmente a los
jovenes, deben despertar la solidaridad intergeneracional para que, como sociedad se
puedan brindar alternativas reales que incentiven mecanismos de proteccion integral de la

juventud. Para los jévenes de la comunidad de San José estas propuestas deben ser
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construidas de manera conjunta con todos los miembros de la comunidad, desde el &mbito
cultural por ser jovenes indigenas, pero en asocio con las instituciones de la poblacién

mayoritaria, que también hacen parte del contexto local.

3.1.3 Problemas de juventud desde las instituciones

Frente a los problemas asociados a la juventud, el ICBF de Leticia, en el informe de gestién

de los afios 2015-2018 reporta los siguientes datos:

1. En cuanto a la violencia hacia adolescentes de 12 a 17 afios, se reporta un
subregistro de los casos en el SIVIGILA (Sistema de Vigilancia de Salud Publica
del Ministerio de Salud), lo cual es descrito en el mismo documento como una
falencia por parte de las respectivas autoridades, en este caso las instituciones del
Sistema de Nacional de Bienestar Familiar.

2. Frente a la tasa de violencia de pareja hacia un menor de 18 afios, también se
reporta una ausencia de reporte del 2015 al 2018, es decir tres afios sin datos en
el tema de violencia ejercida hacia jovenes por parte de sus compafieros y
compafieras de vida.

3. Se reporta una tasa constante de homicidios en jévenes de 12 a 17 afios en los
afios 2016 al 2018, esto segun el informe, debido a la fragilidad de los nucleos
familiares, conflictos que llevan a los jovenes a entrar en pandillas, a la
comercializacion y consumo de sustancias psicoactivas, entre otros.

4. La situacién en torno a los suicidios, segun el informe es preocupante, porque va
en incremento, aunque no da cifras, por lo cual, la estrategia desde la alcaldia es
poner a disposicion de las personas programas de ayuda como: Escucha Mavil;

Familias fuertes, Desaprendiendo para aprender; yo hago parte del cambio.

Esta informacién del Instituto de Bienestar Familiar es poco precisa y no logra reconocer
ni categorizar los problemas que atafien a la juventud leticiana, y de manera mas lejana
aun, a la juventud de la comunidad de San José, en el documento no se encuentran cifras

precisas ni datos estadisticos que permitan contrastar en el tiempo como ha cambiado, o
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como se han mantenido las mismas situaciones que ponen en riesgo a los jévenes de

Leticia.

La Defensoria del Pueblo en el informe del 2018 titulado: “Sobre la situacion de los
derechos de los nifios, nifias y adolescentes nacionales y extranjeros en departamentos y
municipios de frontera: acciones y omisiones institucionales”. Las principales practicas

sociales que, ponen en riesgo a los nifios, nifias y adolescentes en Leticia son:

Venta y consumo de alcohol y sustancias psicoactivas (chorote-cachaza); explotacién
sexual comercial (naturalizacion de la violencia, explotacion y turismo sexual); trabajo
infantil (servidumbre, mineria, mendicidad y otros), ausencia de control migratorio.
Entre los factores de riesgo mas notorios el mismo informe da cuenta de:
desarticulacién y falta de respuesta institucional; ausencia de control migratorio y
migracion forzada; desempleo y falta de ingresos a la familia y violencia intrafamiliar/

violencia sexual (Defensoria del pueblo, 2018).

También se menciona espacios especificos:

Puntos de frontera- zonas (puertos) cercanas a Leticia (consumo de SPA); lugares “Pato
Lucas” y el colegio San Juan Bosco las nifias presentan riesgo de consumo de drogas y
vicios y de ser utilizadas en la trata”. Y llama la atencién lo mencionado frente a “las

chagras” como una forma de trabajo infantil):

“problematica asociada al trabajo infantil o explotacion laboral, de por si, atenta contra
la dignidad del nifio o nifia sometido en esta zona geografica [...] la situacion de este
grupo etario es grave porque los progenitores y cuidadores consideran que es normal

que sus nifios, nifias y adolescentes trabajen” (Defensoria del Pueblo, 2018, p. 55).

Esta afirmacion del trabajo infantil y de jovenes en la chagra como una forma de
explotacion laboral desconoce las dinamicas amazonenses, porque la chagra ademas de
ser un sistema de cultivo es un espacio de integracion familiar, recambio intergeneracional
de saberes, formacion en valores, recreacién y una manera de mantener la soberania

alimentaria por parte de los pueblos amazoénicos, por eso sorprende que, las instituciones
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de orden nacional sigan desconociendo los contextos de los territorios que hacen parte del

pais.

El mismo informe sefiala la desarticulacion y falta de respuesta institucional como un factor
de riesgo para la nifiez y juventud, siendo un aspecto positivo reconocer su propia falencia,

pero a su vez se convierte en una falta méas grave no trabajar en mejorarla.

En el 2018 se llevé a cabo en la Universidad Nacional de Colombia sede Amazonia el
primer Seminario de Violencias de Género, el cual conté con la participacion de la
secretaria del cabildo indigena de la comunidad de San José, quien mostrd un trabajo que
recoge los datos de la mayor cantidad de denuncias por violencias hechas en la comunidad
en el periodo 2016- 2017 (tabla 1)
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Tabla 1. Categorizacion de las violencias de la Comunidad de San José

Violencias reportadas por el cabildo de la Comunidad Indigena San José kilometro seis

Violencia intrafamiliar hacia la mujer y los hijos

Incitacién nifias menores de 14 afios a las drogas ilicitas y no propias de la cultura.

Abuso sexual por mayor de edad a nifias menor de 14 afios y mujer con limitacién especial

Abandono ala mujer con sus hijos

Madres a temprana edad y sin compafiero sentimental y dando el hijo a custodia de la
abuela

Robo a las chagras (frutas, tubérculos, implementos de elaboracion de alimentos) de las mujeres.

Abandono, rechazo de menor de 14 afios por parte de la familia

Violencia contra la mujer por su cényuge o excényuge en amenaza de muerte.

Acoso sexual por vecinos a mujeres mayores y a nifias (no denuncian formalmente por
miedo a la familia y para evitar problemas).

Ofensas denigrantes por hombres y mujeres a la poblacion LGBTI (no demandan por no tener

problemas con sus mismos parientes 0 agresores)

Violencias contra mujeres de la tercera edad por sus conyuges, al despreciar y denigrar de su
edad y sus fuerzas alin mas cuando estan enfermas de salud.

Violencia verbal a la mujer lider “seguin los hombres por defender solo a las mujeres, ellos también
tienen derecho”.

Violencia a la mujer joven en matrimonio por suegra y madre en aguantar a su cényuge
todos los maltratos, asi como ellas aguantaron a sus maridos

Mujeres de la tercera edad violentadas por sus maridos y no se separa por que fue una promesa

de matrimonio ante Dios (catélicos y cristianos) y tiene que cargar esa cruz.

Mujeres de la tercera edad violentada por los yernos (no demandan por su hija).

Mujeres y hombres amenazadas por brujeria.

Nota: Fuente secretaria del cabildo indigena de la comunidad de San José

Estas categorias construidas por el cabildo indigena con relaciéon a las denuncias, que
reciben denotan la forma como la comunidad describe las violencias que han venido
presentandose en la comunidad siendo, los jévenes una gran parte de la poblacion
afectada. También se observa una conexion entre el informe de la Defensoria del pueblo
y del cabildo, en algunos puntos, como el tema de la violencia intrafamiliar y las violencias

sexuales ejercidas hacia las jévenes por otros miembros de la comunidad.
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3.2 Rebuscarse el amor y los suefos

“La esperanza hace que la persona esté dispuesta a
ponerse en pie, a continuar esforzdndose, a buscar
alternativas y a persistir frente a la adversidad”

Garrido y Sotelo (2005)

El concepto de resiliencia se empleé por primera vez en la fisica. También es muy comudn
en ecologia, pero fue el educador Michael Rutter quien lo usé por primera vez en 1972, en
las ciencias sociales, con respecto a las personas que habian estado en situaciones limite,
es decir, personas que resistian a situaciones adversas y lograban salir adelante.
Entonces, la resiliencia es la capacidad de las personas y los grupos sociales de
resignificar sus situaciones negativas y de crear nuevas posibilidades para poder salir de
estas situaciones, la resiliencia, plantea un camino alternativo, donde se creen respuestas
diferentes a las adversidades, y estas nuevas respuestas han de ser establecidas

principalmente desde la creatividad y la solidaridad de las personas.

Para las personas de la comunidad de San José que tantos eventos negativos han vivido
en su juventud, fue dificil encontrar esas resiliencias, también aclaro, que no todos los
individuos pueden llegar a ese estado. De este modo, desde la voz de los abuelos, Rea,
hace un llamado desde el amor, desde la posibilidad de reconfigurar en el tiempo la

relacion con su pareja, encontrando a un compafiero que le permitiera sentirse amada:

SM: ¢ Por qué decide separarse de su primer esposo?

Rea: No es porque yo no lo quisiera, es que era un mal hombre

SM: ¢ Qué significa ser un mal hombre?

Rea: era un hombre que peleaba, no ayudaba a mantener a los hijos todo me tocaba
a mi, antes de separarnos €l se va un afio y me deja sola con todos mis pollitos, ese
remordimiento me quedd en mi corazon [...] luego yo no lo puedo negar consegui otro
compafiero y no me sirvig, claro que era trabajador, rebuscador todo, pero una sola
cosa no me gusto el licor, entonces yo me largd estuve unos meses como siete sola,
pero yo queria vivir conseguir un solo hombre que fuera para toda la vida y ahi me meti
con éste con Andrés

SM: ¢Y qué tal la vida con Andrés?
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Rea: Ese hombre pues hasta el momento bien ya voy para dieciocho afios con él, este
si ni me regafia ni nada. Luego mi primer esposo me mandaba razones con varios
profes que volviera con él, que no me iba a pegar ni a regafiar, pero yo no queria
porque un dia me queria ahorcar casi me mata ahi yo le dije -no quiero vivir mas con
usted, en primer lugar porque usted gozé en mi juventud pegandome y yo nunca tuve
carifio y eso hasta ahora me duele [...], usted me puede ganar por su palabra pero
tengo testigos mire (sefiala las marcas de agresiones en su cuerpo) [...], por eso yo
digo uno tiene que buscar un hombre que lo trate con respeto y con carifio yo lo hice
tres veces hasta que me salié este bueno.

Atenea, por su parte recalca la importancia del dialogo entre mujeres respecto a hablar de
la violencia contra las mujeres, especialmente con las madres de los jévenes de la

comunidad:

Si yo creo que ahorita es el momento de mover mucho espiritu y pensamiento, para mi
creo que primero hay que hacer un trabajo con las mujeres, con las mamas, porque a
pesar de ser hijas de personas violentadas también, siguen siendo violentadas por sus
maridos y no hablan, lo normalizan, creen que eso es normal, ya hasta hay mujeres
que se burlan pero ahorita ya hay un grupo como que dicen no eso no hay que callar
tenemos que reunirnos también para ver qué podemos hacer, como darle solucion a

todos estos problemas (Atenea, 2018).

Por su parte, Apolo menciona la importancia de educar a los jovenes con base a las

ensefianzas y consejos, desde su cosmovision muinane:

Desde otra esquina como puede decirse, yo diria los jovenes hoy en dia deben conocer
de nuestro mundo y ahi hay muchas ensefianzas todo esto se ensefia a través de las
historias de las historias de origen, todo lo que puede existir vamos a hablar del origen
de todo, es una historia que ensefia cuando se origind cémo se origind, qué no se
origind, el respeto por los demas cuantas clases de mal hay usted porque no respeto
a un anciano, a una anciana ¢Cual es el origen de eso? Yo pensaria que formar
personas que puedan estimarse, pero a través de las historias de origen y eso los

llevara a ser un cantante, a ser un médico, a ser varias cosas diferentes en la vida.
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En el 2019, el joven Ares se va a la ciudad de Medellin a continuar con sus suefios de ser
politdlogo y abogado de la Universidad Nacional de Colombia, frente a este episodio de su
vida, Ares se reencuentra con sus origenes a partir del reconocimiento de los saberes

indigenas, y de los cuales no percibia, asi nos relata:

Pasar a la Nacho fue el mejor dia de mi vida, yo no lo podia creer, no es facil vivir en
Medellin, sobre todo por la plata que nunca hay, mi mama hace muchos esfuerzos para
enviarme algo, yo tengo que rebuscarme el resto (se rie) pero me gusta vivir acd, la
universidad le abre a uno la mente, como dice mi abuelo que hace el mambe, y lo mas
dificil no es pasar sino mantenerse, aqui todos me preguntan que si soy indigena, que
como es Amazonas y yo les eché un montén de cuentos (risas) aqui soy mas muinane

que en Leticia (Ares, 2019).

En el 2018, Iris joven cocama, y manifiesta como la maternidad le permitié crecer como

persona, sentirse acompafiada y tener mas motivaciones para vivir:

Para mi fue muy importante tener este hijo, porque en la casa hace bulla, no me siento
sola, a veces cuando mi hijo esta en el jardin me siento sola, cuando él esta uno ya no
se siente sola, se siente como protegida, es algo lindo, es una razén, de trabajar de

levantarse, como una oportunidad de mirar a lo alto por ese hijo (Iris, 2019).

Resulta interesante escuchar a las personas de la comunidad cuando narran los diferentes
eventos de su juventud, con situaciones dolorosas pero que, en alguna parte de su camino
se rebuscaron diferentes formas de volver a vivir. De acuerdo con Mingote y Requena
(2008), el bienestar es una conquista personal, la felicidad no estd enmarcada
necesariamente por la riqueza y la abundancia monetaria, sino mas bien por la capacidad
de poder construir su propio proyecto de vida, sea este un camino académico, laboral,
cultural o un proyecto de vida construido desde el bienestar que otorga el cuidado de los
parientes. Lo realmente importante es construir desde la libertad de poder construirse,

deconstruirse y reconstruirse, cuantas veces sea hecesario.
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3.3 Conclusiones

Las problematicas mas mencionadas por los jovenes de la Comunidad de San José
kilometro seis son las que resultan del consumo de sustancias como marihuana, béxer y
cocaina; sin embargo, no son las Unicas, también se observa la presencia de redes de
trata de jévenes indigenas, formas de prostitucion autorizadas por sus familias y otras
maneras de explotacion asociadas a redes de microtrafico. Estas situaciones sumadas a
la falta de conocimientos necesarios para asumir la adultez, y a la presencia de familias
gue, como secuela de las bonanzas cocaleras de los afios 80 son participes de dinamicas
de microtrafico, ratifica ain mas la necesidad de escuchar los relatos, leer los escritos,
establecer espacios de dialogo y discusién de manera mas horizontal para acercarse con
mayor intensidad a los jévenes de la comunidad, desde la postura de la reiteracién de sus
derechos como jévenes indigenas, mas que, desde lo punitivo, que, generalmente es lo

gue se hace, desde las familias y las instituciones.

Otro problema que ha venido presentdndose con mas fuerza en comunidades indigenas
es el suicidio de jévenes, y en la comunidad se ha visto como consecuencia de diferentes
factores sociales e individuales, esta situacibn debe ser tratada con un enfoque

multidisciplinar, para poder explorar y entender sus posibles causas.

También quiero resaltar la capacidad de resiliencia y de adaptacion que se percibe a lo
largo de las historias de vida de los parientes de estos jovenes, algunos de ellos son
sobrevivientes de la caucheria, de las “bonanzas” cocaleras, jovenes en su momento que
experimentaron diferentes formas de violencia, pero que con el paso de los afios lograron
sobreponerse a esos impactos negativos y conseguir liderar procesos y sacar adelante sus

suefios, esperanzas y familias

Finalmente quiero sefialar que es necesario que las instituciones de orden nacional y local,
gue trabajan con jovenes y hacen presencia en la comunidad establezcan acciones
efectivas y afectivas con el cabildo de la comunidad y la Institucion Educativa Indigena,
puesto que desde las intervenciones a juventud que se hacen desconocen caracteristicas
de la juventud de las comunidades indigenas de la periferia de Leticia, y ello hace que las

acciones que proponen sigan siendo dirigidas hacia una juventud mas urbana y mestiza,
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por tanto se sigue invisibilizando y desconociendo los problemas que mas afectan a la
poblacion juvenil del resguardo indigena.



4 Consideraciones finales

A lo largo de esta investigacion, pude analizar algunos aspectos que hacen parte de la
nocién de persona y género de los jovenes de la Comunidad Indigena de San José
kilometro seis; consiguiendo contrastar parte de sus historias de vida, con las de algunos

parientes, relevantes en su crianza, como padres, madres, abuelos y abuelas.

Asi, entendi que ser joven indigena urbano en el contexto amazénico actual, incluye asumir
los cambios propios de la juventud, junto con los propuestos por las dinAmicas de la ciudad
amazobnica. En este sentido, los jévenes de la comunidad de San José kilbmetro seis,
evidencian que, ante la fractura en la transmisién de conocimientos propios e importantes
para su vida, es posible proponer nuevas maneras de entender y de vivir las practicas
culturales clave, siendo algunas veces necesario reinventarlas, flexibilizarlas y
reconfigurarlas, especialmente, aquellas que hacen parte de su nocién de persona y
género, tal como ocurre en el caso de algunos rituales de iniciacion femenina, la pelazén,

por ejemplo.

Vivir en el mundo contemporaneo implica practicar lo aprendido, especialmente de sus
abuelos y abuelas, pero también incluye asumir nuevos conocimientos y nuevas practicas
culturales, para asi, poder consolidar su propia experiencia de vida. De este modo, es
relevante mencionar que son jovenes con una nocién de pertenencia a un colectivo
panétnico, del que, dependiendo del contexto, matizan u ocultan las diferencias, como los
asuntos correspondientes a los nombres de los linajes y las lenguas. Esta panetnicidad
visible hace posible la construccién de su ethos colectivo y permite afianzar y fortalecer su

reconocimiento social y politico.
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Asuntos como el nombre en lengua nativa, el consejo, que, generalmente proviene de sus
abuelos y abuelas, las curaciones chamanisticas, la importancia de la maternidad y
paternidad como parte de la construccion de femineidad y masculinidad, son
fundamentales para la vida de estos jovenes que se mueven en la transicién de espacios,
rurales y urbanos, en medio de multiples transformaciones en sus practicas culturales, al
ser parte de dos mundos, el indigena, de donde provienen y el de la sociedad mayoritaria,

gue dia a dia los abraza con mas ahinco.

También se evidencia que, los jévenes tienen mayor autonomia, comparado con sus
parientes para asumir la maternidad y la paternidad, pueden decidir el momento para
hacerlo, también el nimero de hijos, con la tendencia hacia desear menos hijos. Sin
embargo, se observa como los tiempos de los procesos de escolarizacion, cada vez
mayores, Yy, la baja participacion en actividades productivas conlleva a una menor

preparacion para vivir la maternidad y la paternidad de manera responsable.

Ademas, crecer en la periferia de una ciudad conlleva aprender a vivir con los problemas
propios de una ciudad en crecimiento, como el hacinamiento, la segregacion espacial,
marginalidad, ausencia de redes de alcantarillado, agua potable, gestién eficiente de
residuos soélidos, entre otros. En el caso de Leticia, ademas, la pérdida de espacios que
son fundamentales para los aprendizajes para la vida, lugares como la chagra y los sitios
de caza y pesca, donde de antafio, se formaban los hombres y las mujeres. La presencia
de situaciones que han traido las dinamicas econémicas relacionadas con el narcotréafico,

las redes de explotacion de jévenes, la falta de oportunidades académicas y labores.

En este sentido, en los hallazgos de investigacién, se observa como los rituales de
iniciacién masculina han cambiado y en el caso de las pruebas de valor masculino, los
jévenes mayores, inician a otros a partir de practicas en torno al consumo de sustancias
como marihuana o pegantes, la finalidad, es la misma del ritual de antafio: demostrar su
virilidad. Para los rituales de iniciacion femeninaos, en especial el ritual de la pelazén de las
mujeres ticuna, se observa que, si bien algunos elementos han cambiado, como los
alimentos que se consumen, la forma de quitar el cabello de las jévenes, o la duracion del
ritual el tiempo de la fiesta, lo mas importante, que es el consejo de parte de las abuelas

hacia las jévenes, prevalece.
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Ahora bien, la intencion de visibilizar estas situaciones que son parte de la cotidianidad de
los jovenes de la Comunidad de San José, se fundamenta en lo urgente de atender las
necesidades de los jovenes a través de la escucha atenta a sus necesidades, suefios y
expectativas de vida. Jovenes que desean tener oportunidades académicas, laborales, y
al mismo tiempo reivindicar una etnicidad indigena que, a pesar de la cercania a la ciudad

se mantiene y se afianza con nuevos aprendizajes.

Los hallazgos encontrados en esta investigacion sugieren nuevos asuntos por investigar,
entre ellos conocer mejor el impacto en las expectativas de vida de estos jovenes en un
contexto marcado por las presiones del narcotrafico, las redes de prostitucion y trata de

jovenes, ademas de las dificultades para obtener ingresos por medios diferentes a ellos.

Otro asunto de vital importancia es preguntarse cémo configurar espacios de participacion
mas activa para los jovenes por parte del Cabildo, de las instituciones, como el colegio,
entre otras, para desarrollar proyectos propios que, recojan los gustos, intereses y

expectativas de la poblacién juvenil indigena urbana, desde sus propias voces.
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