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Resumen

El sentido de realidad en la fenomenologia de Husserl

A partir de un analisis de la propuesta fenomenoldgica husserliana se pretende sefialar cual
es el fundamento y el sentido que tiene hablar de la categoria real. Esto implica una
comprension de los distintos niveles de realidad en los cuales se distingue la forma cotidiana
de hablar de la realidad de objetos, y el sentido y fundamento de dicho sentido de realidad
en la conciencia. A partir de ahi, se analizara el sentido de la realidad objetiva, teniendo en
cuenta las multiples consideraciones que se hacen del vinculo entre la conciencia que vive
el mundo y el objeto que se encuentra en el mundo. Posteriormente se sefiala la forma en la
que la vida de conciencia fundamenta la realidad del objeto, implicando como tal el
desarrollo de la intersubjetividad. Finalmente se correlacionan algunos aspectos del sentido
de la realidad, el del vinculo de lo real como correlativo a lo racional y el aspecto de la
intersubjetividad.

Palabras clave: Conciencia, Constitucién, Fenomenologia, Horizonte, Intersubjetividad
Obijeto, Realidad.



Abstract
The Sense of Reality in Husserl’s Phenomenology

From an analysis of the Husserlian phenomenological proposal is intended to indicate what
is the basis and the meaning of talking about the “real” category. That implies an
understanding of the different levels of reality in which the everyday way of speaking about
the reality of objects is distinguished, and the meaning and foundation of that sense of reality
in consciousness. From there, the meaning of objective reality will be analyzed, considering
the multiple considerations that are made of the link between the consciousness that lives
the world and the object that is in the world. Subsequently, is established the way in which
the life of consciousness and the reality of the object is based, implying as such the
development of intersubjectivity. Finally, some aspects of reality are correlated, the link of
the real as correlative to the rational and the aspect of the intersubjectivity.

Keywords:  Consciousness,  Constitution,  Horizon, Intersubjectivity,  Object,
Phenomenology, Reality
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Introduccién
LA FAMILIARIDAD COMO ELABORACION TACITA DE LA REALIDAD

Este trabajo tiene como propdsito abordar la tematica del sentido de la realidad. Asi que, a
diferencia de lo que comunmente abordaria un texto filosofico que seria el concepto de
realidad, lo que se propone estrictamente este trabajo es abordar el sentido de ésta. Teniendo
esto en mente, el enfoque desde el que se trabaja sobre dicho sentido es el de la
fenomenologia. Pero la naturaleza misma de la indagacion por el sentido de la realidad, al
no surgir de manera natural, ya que en general tenemos al sentido de lo real como algo que
no requiere explicacion o por ser demasiado obvio, 0 por ser demasiado complicado de
explicar, o incluso algo que por su misma obviedad es inexplicable, invita a revisar un
ambito en el que el sentido de la realidad es un tema crucial: el de las psicopatologias, propio

de la psiquiatria.

Entre de los trabajos recientes en filosofia y particularmente en el campo de la
fenomenologia se percibe un acercamiento entre sus postulados y los hallazgos hechos por
los psiquiatras, cuando estan ante las narrativas de pacientes con trastornos, como ansiedad,
depresion, esquizofrenia, entre otros. Generandose asi un vinculo interdisciplinar entre la
filosofia y esta rama de la medicina. Es mas, se percibe como muchos psiquiatras desde su
disciplina, a nivel médico, intentan abordar de maneras alternativas lo que el paciente
informa a través de sus narraciones, acudiendo a la lectura de los planteamientos de la
fenomenologia y temas que comparten tanto la filosofia como la psicologia. Particularmente
podrian citarse los trabajos de Louis Saas, o de Giovanny Stanghellini quienes, siendo
psiquiatras, se acercan a los desarrollos de algunos temas tratados en la fenomenologia, ya
gue ven en estos, aportes enriquecedores a esa vivencia anormal que el paciente intenta
describir cuando va a consulta. O el caso de filosofos como Somogy Varga, Dan Zahavi o
Daniel Ratcliffe quienes desde la filosofia se acercan a temas como la filosofia de la mente,
la filosofia de la psicologia, y cuyos avances terminan enriqueciendo tematicas
pertenecientes a la psiquiatria. Esto no es algo completamente nuevo, de hecho, surge con
el trabajo de Karl Jaspers Psicopatologia General (1913) Jaspers intenta hacer una
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comprension del paciente, lo mas exhaustiva posible, superando la simple observacion de
los caracteres objetivos con los cuales se terminaba etiquetando el padecimiento que podria
llegar a presentar el paciente. Esto cambia un poco la perspectiva de la relacion entre el
médico tratante y el paciente, ya que quien se encargara del tratamiento no se quedara en el
nivel objetivo de etiquetar los padecimientos del paciente de acuerdo a lo que le sefiale el
manual de diagndstico!, sino que se acercard al paciente, intentando ayudarle, no
desacreditando ni etiquetando sus narrativas, mas bien procurando dar sentido a esa
experiencia “anormal” que le es narrada, valorando la vivencia particular del mundo que el
paciente le aporta.

Asi la idea es poder trabajar una tematica que, si bien a primera vista luce como demasiado
simple, por su aparente simplicidad, no tiene totalmente definidos sus fundamentos. Refiero
particularmente a lo que se entiende por ‘Realidad’. La idea en este caso no es definirla, sino
mas bien sefialar como se fundamenta la percepcion de ésta. Pero, sobre todo, intentar
encontrar esas caracteristicas tacitas de la realidad, que quedan ocultas en las experiencias
Optimas de contacto con la cotidianidad. Cuando decimos ‘Realidad’ usualmente nos
referimos a las cosas tal y como estan sucediendo en este momento. Poder entender esto
depende de lo que es valido, general y objetivo en contraposicion a la apariencia meramente
subjetiva. Siguiendo la propuesta de Karl Jaspers, Somogy Varga aborda la que aquel
entenderia como “fenomenologia de la realidad” que se hace necesaria para entender
esencialmente como en ciertas ocasiones las cosas reales fallan en ese sentirse como reales,
0 mas particularmente, no sentirlas como familiares. (Varga, 2012, pag. 103)

La propuesta de Varga para entender lo que en la experiencia tiene el caracter de real
propone tomar en cuenta aspectos que se revelan en la experiencia subjetiva. Pero para
hacerlo se vale de un caso negativo en el cual la experiencia falla y puede mostrar,
dependiendo del tipo de falla, caracteristicas que no eran visibles en una articulacion éptima
con lo cotidiano, lo cual implica la importancia de tomar seriamente situaciones en las que
las cosas reales dejan de sentirse como reales o familiares para nosotros.

Se previene también respecto de la confusion a la que puede llevar el uso cotidiano del
término realidad, prefiriéndose de esta manera el uso del término “carécter real”. Asi Varga

se remite a un caso en el cual la percepcion de la realidad se encuentra alterada, como lo es,

1 Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders (DSM) que se encuentra en su versién 5 de 2013
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el caso de un trastorno como la despersonalizacion (DP) trastorno en el cual la experiencia
del yo y del mundo esta permeada por ‘“‘sensaciones de irrealidad” y un sentimiento
generalizado de falta de familiaridad. (Varga, pags. 103-104)

Varga se vale para sustentar su propuesta de autores que estando al tanto de la postura
fenomenoldgica trabajan las psicopatologias. Por ejemplo, Jaspers, Blankenburg y
Minkowski, trabajan a partir de dos aspectos interconectados, por un lado, argumentan en
favor de posturas no cognitivistas y por otro, entienden el caracter real como algo vinculado
con un nivel primitivo de intersubjetividad (105) La respuesta ofrecida por Varga a lo que
es una postura cognitivista es sefialada tangencialmente cuando se toman, por un lado la
propuesta de Jaspers cuando sefiala la distincidn entre juicios de realidad y la conciencia
primaria de la realidad, entendida, en lo sefalado anteriormente, como el “caracter real”. En
esta propuesta se establece que no solo se debe distinguir la experiencia original de los
juicios basados en ella, sino que ademas hay una cierta relacion asimétrica entre esos dos
niveles. Esta relacion es asimétrica ya que “la realidad conceptual tiene conviccion solo si
se experimenta un tipo de presencia” (Jaspers citado por Varga Ib.) Analogamente a este
razonamiento de Jaspers, Blankenburg argumenta en favor de la existencia de una relacién
ante-predicativa con el mundo, en la cual se basa nuestra comprension conceptual de la
realidad. (Blankenburg citado por Varga Ib.)

Asi se entenderd como las posturas cognitivistas son aquellas en las que se indica que el
caracter de lo real viene dado por procesos cognitivos y de pensamiento que pueden
describirse a partir de actitudes proposicionales.

Tomar casos como el de DP o el delirio es relevante ya que en ellos se indica aquello qué
surge en el nivel ante-predicativo del caracter real cuando se encuentra patoldgicamente
alterado. Minkowski seguird los sefialamientos de Blankenburg y argumenta que la
experiencia normal (estandar) esta integrada en la sensacion de estar en contacto con la
realidad, lo que se reduce al tipo de sensacion de estar familiarizado con uno mismo y el
mundo, que es lo que el término “caracter real” intenta transmitir. Se especifica finalmente
que la pérdida de este “contacto vital con la realidad” es una de las caracteristicas
psicopatoldgicas principales de la esquizofrenia.

Varga (Ib.) sefiala que, entre otros, Jaspers, Blankenburg y Minkowski proponen como

fundamento del caracter real de la experiencia, la existencia de una relacion pre-intencional
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con el mundo, en lugar de lo que se sefiala comunmente, es decir, que el caracter real es el
producto de procesos donde intervienen la cognicién y la reflexion o que nuestra experiencia
del caracter real se puede deducir a partir de actitudes proposicionales. Claramente las
posturas de estos autores defienden posturas no cognitivistas acerca del caracter real, lo cual
requiere demostrar que lo real se constituye por un sentido de trasfondo pre-intencional que

enmarca la experiencia y no puede deducirse de actitudes proposicionales. (106)

La experiencia tiene dos polos de relacion interconectados, se tiene un polo pre-intencional
de relacion que constituye el horizonte tacito de cualquier experiencia y el polo intencional
que, se tiene cuando se da efectivamente la experiencia de un objeto. EI problema es que lo
que caracteriza estar inmerso en el mundo vivido, es decir, el mundo en la plena cotidianidad
se basa en cierto tipo de certeza. Lo real que caracteriza la vida cotidiana emerge del tipo de
certeza ante-predicativa, lo cual se da porque el rasgo pre-intencional a pesar de que no se
dirige directamente a los objetos es la condicion que hace posible el poder dirigirse de
manera normal a ellos (107) Respecto a esa certeza que se tiene al estar viviendo en el mundo
Varga sefiala que el trasfondo de la certeza que enmarca nuestra experiencia cotidiana y lo
real que usualmente caracteriza esa experiencia no se basa en creencias sino en la practica

de nuestros patrones de acciones.

Toda experiencia queda enmarcada en un horizonte. Cuando se esta percibiendo, el objeto
de percepcién nunca es dado como un todo y la realidad de la porcion que se tiene presente
depende de la presencia de dimensiones ocultas. Cuando se habla de esas dimensiones
ocultas opera una fe perceptual sobre la que se explaya el sentido de lo que se entiende como
el carécter real, y de ahi se desprenden dos aspectos. Por un lado, se da la veracidad de la
percepcion, la fe con que nuestra vision se dirige a las cosas mismas. El segundo aspecto
sefiala que lo real de la experiencia se basa en la percepcion del horizonte de experiencia
como algo que permanece estable y es capaz de ser satisfecho por una observacién

posterior.
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Basados en este segundo aspecto cuando se habla del sentido del caracter real, se tienen en
cuenta dos aspectos importantes que son, la intencionalidad de horizonte y la
intersubjetividad abierta. Una de las pretensiones de Varga es mostrar como el sentido pre-
intencional de pertenencia, tiene dimensiones constitutivas intersubjetivas (110) Siguiendo
a Husserl, cuando se habla de la intencionalidad de horizonte, se sefiala que las entidades
siempre se presentan dentro de un marco pre-reflexivo del mundo, un horizonte. Cuando se
esta percibiendo, el objeto de dicha percepcion nunca es dado como un todo y la realidad de
esa “parte” que aparece depende de la presencia de las dimensiones ocultas. El aspecto de
la veracidad de la percepcion como fe, es una forma de manifestacion de ese caracter tacito
en la que se fundamenta la posibilidad de una percepcion estandarizada del mundo. Hannah
Arendt yendo un poco mas allé al respecto sefiala “Percibir los horizontes de experiencia
como siendo capaces de ser satisfechos es simplemente percibir las cosas que uno ve como
reales” (citado por Varga, 1b.) Asi las cosas, sin este componente de fe, la percepcion pierde
su significado. En la percepcion con dicha “fe perceptual” un sentido de realidad permea la
experiencia, porque en la percepcion de un objeto hay una presencia de experiencias posibles
e inagotables de dicho objeto desde un nimero infinito de otros puntos de vista.

Habiendo sefialado esto, se habla de la intersubjetividad abierta, la cual hay que tener en
mente siempre que se habla de la percepcion siguiendo a Husserl, ya que, en su propuesta,
la intersubjetividad es parte de la experiencia perceptual. EI punto es bastante simple, en
principio, todos los perfiles en los que se puede percibir un objeto no son agotados por mis
posibilidades perceptuales, la solucion que Husserl presenta es que los perfiles ausentes no
deben pensarse como las percepciones posibles, aunque no actualizadas, del sujeto en
cuestion, mas bien estan correlacionadas con las posibles percepciones que otros pudieran
tener al mismo tiempo en el que se da la percepcidn. Asi que cuando se indica que los perfiles
ausentes sean potencialmente perceptibles por otros, significa que los otros estan presentes
en la multiplicidad de los perfiles co-existentes. En este sentido, sefiala Varga que nuestra
conciencia es esencialmente co-consciencia (111). En general, el caracter real depende de
cierto tipo de presencia intersubjetiva. La fe perceptual constituye asi el fundamento del

caracter real y resulta siendo la fe en la presencia de los otros.
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Asi, la pretension es poder dar una explicacion sobre la forma en que se da la percepcion de
la realidad (partiendo de los planteamientos de la fenomenologia de Husserl) teniendo en
cuenta, no solo las caracteristicas que se pueden observar y describir en una realizacion
Optima de la experiencia cotidiana, sino también a traves de casos donde no se da dicha
realizacion Optima, sacando a la luz los aspectos tacitos que son los que terminan
fundamentando la percepcion de familiaridad con la que se percibe la realidad en la

cotidianidad.

Asi la idea sera revisar los caracteres de la percepcion de la realidad a partir del
planteamiento de la fenomenologia de Edmund Husserl, para posteriormente sefialar las
caracteristicas que propone para lo que se denominaré co-validacion intersubjetiva e intentar
una correlacion entre los planteamientos de la fenomenologia estatica plasmada en Ideas |

con los desarrollos de obras posteriores de Husserl.



EL ANALISIS FENOMENOLOGICO DE LA PERCEPCION

En general, la propuesta fenomenoldgica de Husserl puede entenderse como el esfuerzo a
través de un ejercicio metodoldgico por hacer evidente la estructura de la conciencia,
intentando sacar a la luz cada uno de dichos elementos que surgen al describir dicha
estructura que, por su propia forma de hacerse presente, como por ejemplo en el caso de la
percepcion, opera de una forma tacita. Al abordar este ejercicio metodoldgico propuesto por
la fenomenologia surge un primer problema que tiene que ver con los términos apropiados
para hacer dicha descripcion, ya que si bien tenemos claro que queremos describir aquello
que sucede en la conciencia cuando se percibe un objeto, al ser la descripcién de algo que
estamos haciendo continuamente, el uso de los términos cotidianos puede llevar a equivocos
y dejar sin comprender lo que se pretende con el ejercicio descriptivo que se propone la
fenomenologia. Es decir, que por la <<familiaridad>> con la que son usados dichos
términos, son comprendidos en sentidos erréneos o su sentido como tal no queda del todo
claro. Esto hace que uno de los principales esfuerzos para que el método propuesto por
Husserl pueda iniciar en una direccién apropiada remita a una revision de esos conceptos
para asi poder determinar con claridad los alcances de su propuesta y las conclusiones a las
que le permite llegar el abordar la categoria de lo real desde la propuesta fenomenoldgica,
partiendo de la descripcién de la percepcion visual de un objeto.

REVISION DE LA PROPUESTA FENOMENOLOGICA HUSSERLIANA

La propuesta fenomenoldgica de Husserl puede entenderse como una continua progresion
en la que intenta allanarse el camino para poder llegar al que serd el campo de la
investigacion propio de la fenomenologia, es decir, el campo de la conciencia pura. Como
tal, ese desarrollo no implica que se pueda seguir facilmente cada uno de los planteamientos,
ya que el ejercicio fenomenologico tiene como una de sus principales implicaciones dar
sentido a la experiencia con la cual vivimos en la cotidianidad, es decir, dar sentido a la
experiencia que se tiene del mundo. Pero es aqui donde se encuentra uno de los principales
desafios, porque si bien pareciera que, al empezar, se opera analiticamente sobre la

cotidianidad, el que sea precisamente ésta sobre la que se trabaja implica operar sobre los
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supuestos que siempre se tienen, sobre ideas que siempre se han trabajado y que siempre
estan operativas en la actitud en la que siempre se vive en la cotidianidad. Es ahi donde esta
el rasgo diferencial de la fenomenologia, ya que todos los presupuestos tacitos en la
cotidianidad, que son sobre los que ya se han trabajado, son precisamente los que deben

someterse a analisis.

Es en ese sentido que se hace alin mas particular el trabajar sobre la realidad, porque desde
esta perspectiva preliminar, que se estd manejando, la idea general es analizar la realidad
que tenemos en la cotidianidad, en la cual somos evidentemente “conscientes” de los objetos
externos que hacen parte de nuestra experiencia y se vinculan de manera activa con nuestra
conciencia a partir de nuestras posibilidades perceptuales. Asi, cosas, situaciones, vivencias
reales, en general, realidades, son el producto de una representacion de los procesos y
operaciones de la conciencia y el vinculo de la conciencia con el mundo que, como tal,
permiten categorizarlas, en el caso de darse de manera efectiva. Pero resulta que la idea no
es hacer una descripcion de la realidad desde la perspectiva de la Actitud Natural, la actitud
con la que siempre estamos como seres humanos ante el mundo. La idea es encontrar los
fundamentos de aquello que hace que en la vida de conciencia se pueda como tal, dar sentido
a lo que con la més absoluta seguridad y la mas manifiesta inocencia, o0 como la llamara
Husserl (Husserl, Ideas I, pag. 89) desde la perspectiva de hombres ingenuos, llamamos
conciencia y realidad naturales.

El camino que se traza tiene dos perspectivas para analizarse. Por un lado, la perspectiva de
la profundidad y la complejidad de la investigacion. Iniciando desde la perspectiva ingenua
en la que la conciencia, es sin mas, la conciencia con la que operamos en el mundo y en el
cual vivimos la cotidianidad de éste con los afanes y azares que lo rodean, y en la que la
realidad es sin mas una realidad natural, en la que toda vivencia, seres y experiencias se
toman de manera natural, es decir, tal como se dan. Pero la idea es llegar a esa vida de
conciencia en la que se fundamenta la conciencia natural, sin embargo, no se quieren fijar
hechos sobre la vida de conciencia, la idea es reducir la conciencia a su forma esencial,
forma que queda completamente desdibujada y oculta en la vida de conciencia tal como es
vivenciada en la actitud natural. La otra perspectiva, si se quiere, es netamente metodoldgica

y refiere a la complejidad de la terminologia que requiere Husserl para poder hablar de la
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esencia de la vida de conciencia que fundamenta la realidad y la conciencia naturales,
complejidad inevitable teniendo en cuenta las dificultades de analizar la esencia de la

conciencia como tal.

Se sefialo anteriormente que el camino planteado por Husserl en la fenomenologia es una
progresion, aunque paraddjicamente el avance de esa progresion consiste en hacer continuas

y sucesivas reducciones. Veamos dicha reduccion progresiva:

1. Se parte de la base de la actitud ingenua, en la que se toma al mundo natural y el
hombre se tiene como poseedor de una conciencia natural que le permite caracterizar las
vivencias de su conciencia y sus experiencias en general como realidades. (Conciencia

inmanente)

2. Se ejecuta la que llamara Husserl epojé fenomenoldgica, operacién
metodologicamente necesaria para abandonar la tesis de la actitud natural, que
fundamenta la actitud natural y que consiste en poner entre paréntesis las afirmaciones
que se hacen sobre el mundo natural. En esta operacion el objetivo no es “negar el mundo
natural” lo que se deja fuera de juego son las afirmaciones que se hacen sobre la realidad
natural, ya que ésta continua igual, pero la idea es ver el “residuo” restante al desconectar

las afirmaciones que siempre han estado presentes en la actitud natural.

3. El residuo de la epojé fenomenoldgica no es otro mas que la conciencia pura, ya que
hay algo en la propia conciencia que no queda desconectado por la desconexion
fenomenoldgica. Husserl definira a esta conciencia pura como conciencia trascendental.
Asi el tema que ocupa a la fenomenologia y su campo de trabajo es dicha conciencia
trascendental, trascendentalmente reducida. Lo mismo ocurre con el mundo natural el
cual tras la epojé se reducird a su consideracion como fendmeno trascendental mundo.
Asi lo entiende Husserl en la introduccion general de Ideas I, la idea es “purificar” los
fenomenos del “mundo” real. La fenomenologia debe ser una ciencia de fendmenos

trascendentalmente reducidos no una ciencia eidética de fenémenos reales. (cf. Ib., 10)
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4. Dependiendo de los propositos que se sigan se continian haciendo reducciones
trascendentales sobre la conciencia trascendental, y asi dar sentido a la experiencia de
la vida de conciencia que es finalmente el proposito de la fenomenologia.

En este punto Husserl sefiala que todo lo que se ha ganado son caracteristicas generales de
las vivencias en general y la conciencia, pero todas ellas se encuentran en el mundo natural

y en general se entienden como procesos reales en sentido estricto. (Cf. Pag. 88)

Eso si, el andlisis que se tiene hasta este momento permite entender como en el mundo

natural la vivencia de cada individuo esta entretejida de dos formas:
1. Es la vivencia de un hombre o un animal
2. En gran medida es vivencia de este mundo

En general se hace la aclaracion de una distincion entre el mundo natural y el mundo
material, ya que en general, el mundo natural refiere al mundo de la actitud natural, con las
vivencias de cada individuo y demas, en tanto, que el mundo material se refiere a los objetos
como tal en el mundo, pero evidentemente el nexo que tienen es fundamental, ya que, el

mundo material es la capa fundamental a la que estéa referido todo lo Real en sentido estricto.

Surge de todas maneras una pregunta estando sometidos a la actitud natural ¢Son la
concienciay las cosas un todo bien ligado? ¢ Bien ligado en los seres animados? ¢ Bien ligado
en la estructura unitaria de la realidad del mundo entero? Se puede sefialar que esas son las
preguntas que, estando enmarcadas dentro de la actitud natural, abren el camino a lo que
pretende hacer la fenomenologia, pero evidentemente quedan tan solo esbozadas ya que la
fuente que fundamenta la tesis de la actitud natural es la experiencia sensible, lo cual hace
que, sin un cambio de actitud, las preguntas permanezcan tan solo enunciadas. Pero
aprovechando que la experiencia sensible es el nexo vinculante entre la conciencia y el
mundo se sefiala “Toda conciencia que percibe es conciencia de la presencia de un objeto
individual en su propia persona” (89) Lo cual le permitird extender a Husserl lo que sucede
en el caso de la percepcidn sensible con las demas vivencias de la conciencia, en este sentido

se entendera que este analisis que se ha hecho de la percepcion asi se haya dado en la actitud
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natural, sera Gtil para el proposito fenomenoldgico de dar sentido a la vida de conciencia.
La cuestion evidentemente es que la percepcion que se tiene como hombre ingenuo, implica
que el curso de la conciencia actual, basandome en lo dado empiricamente me hace saber
que la cosa existe y la puedo percibir realmente, lo cual implica que en si la percepcion sea
un acto vacio; el vacio mirar de un “yo” vacio al objeto mismo y con el cual se vincula
misteriosamente, lo que termina mostrando que considerada la percepcion como acto de
conciencia es un acto carente de esencia. Quizas tenga algun sentido, pero este queda
sometido a la falta de esencia propia de la percepcion, siendo esta considerada, como acto

de conciencia en la actitud natural.

Remitiendo a la experiencia perceptual en general, tal y como es considerada desde el punto
de vista de la fisica, se tienen por un lado las cualidades subjetivas que son las dadas a través
de los sentidos, las que remiten a las cualidades como tal y las objetivas que refieren a los
aspectos fisico-geométricos. Lo que se obtiene a través de los sentidos son simplemente
signos; asi las cosas, el contenido esencial entero de la cosa percibida, es “mera apariencia”
y la que se mienta como “cosa verdadera” es la cosa tal como es tratada por la ciencia fisica.
En ese orden, la “cosa verdadera” es considerada a la luz de los conceptos propios de las
experiencias fisicomatematicas que tienen lugar en el espacio.

Aunque evidentemente la consideracion que la ciencia fisica hace del espacio es distinta
a la que se hace de manera subjetiva, ya que la ciencia fisica no puede pensar la cosa como
situada en el espacio natural de los sentidos, de tal manera que opera una distincion entre
espacio fisico (de la ciencia fisica)/espacio de lo percibido en persona (espacio subjetivo)
La cosa tal como se da en la percepcion en persona en la cotidianidad es “mera apariencia”,
algo meramente subjetivo, pero no por esto, vacio. (Cf. pag. 91)
Ante estas observaciones ¢Qué es lo que debe tomarse en cuenta de la percepcion?
Evidentemente no es la cosa como tal, considerada por la ciencia fisicomatematica, que es
totalmente trascendente a la totalidad del mundo aparente. Pero tampoco el mundo de la
apariencia, a pesar de lucir “meramente subjetivo” entra como ingrediente de la percepcion.
Sale a la luz una nueva pregunta ;como se relaciona lo trascendente (la cosa tomada como
objeto fisicomatematico) con la conciencia? De ahi, que sea relevante para Husserl hablar

de la relacion entre la intuicion y la percepcion. La percepcion es siempre cambiante, pero
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el rasgo de la conciencia de ser sintética permite establecer un enlace con el objeto asi este
se pierda de vista un momento a través de, por ejemplo, el recuerdo, que permite en este
caso, establecer un vinculo temporal que hace que el objeto se mantenga inactualmente.

La cosa en general y cada uno de sus aspectos tanto actuales como inactuales en el acto de
la percepcion son trascendentes a esta. Lo que sucede en el continuo fluir de la percepcion
es que se sintetizan las continuas multiplicidades de cada uno de los factores sensibles a los
que se va progresivamente atendiendo. Sefiala Husserl que a la conciencia empirica
“omnilateral” por necesidad esencial le corresponde: “un complicado sistema de
multiplicidades continuas de apariencias, matices y escorzos, en las cuales se matizan o
escorzan en continuidades bien determinadas los factores objetivos que caen dentro del
campo de la percepcion” (93). Hay que sefialar, claro est, que a pesar del continuo fluir
perceptual en el cual se encuentra la experiencia de la percepcién, tal como es vivida por la
conciencia, se “tiene conciencia” de la identidad del objeto al cual se estd dirigiendo la
percepcién. La conciencia que, adicionalmente aprehende el sistema de matices de
manifestacion de lo objetivo uniendo de manera sintética el recuerdo y la nueva percepcion,
es siempre la misma conciencia, a pesar de las continuas interrupciones de la conciencia
actual. La cuestion es, que finalmente se entendera a la cosa como la unidad intencional a la
cual esta dirigida la conciencia.

Pero, respecto a la cosa como tal, habria que decir que es trascendente frente a la percepcion
que se tiene de ella. En toda consciencia relativa a la cosa no puede darse una cosa en
ninguna percepcion posible como inmanente en el sentido de ingrediente, en otras palabras,
ninguna cosa puede darse en la conciencia, por lo cual es vital la distincion entre el ser como
vivenciay el ser como cosa. En el caso del ser como vivencia se habla del ser perceptible de
forma inmanente; en cambio, en el ser como cosa se habla de trascendencia. Husserl dird
refiriéndose a la cosa, “ [A] toda realidad en su auténtico sentido estricto [...] le es propio

la incapacidad de ser inmanentemente perceptible” (95)
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LA CUESTION DE LA REALIDAD DE LA COSA DESDE LA
FENOMENOLOGIA

A partir de la revision que se ha dado hasta ahora pueden sefialarse los caracteres de la
realidad tal como seran abordados en este trabajo

La trascendencia de la cosa, implicaria entonces la creencia de que la percepcion no se acerca
a la cosa como tal, pero Husserl sefiala esto como un error ya que si las cosas no se dieran
por medio de los multiples matices y formas de aparicion, el objeto podria darse en si, y no
existiria la distincion entre inmanente y trascendente. La cosa espacial es con toda su
trascendencia, algo percibido, algo que se da en su propia forma de aparecer a la conciencia,
no es reemplazada por un signo o una imagen. Una representacion a través de una imagen
no remite a la cosa sino a lo representado por el objeto. En la percepcion de cosas se tiene
la correlacion entre ser una percepcién que matiza o escorza y al objeto intencional
percibido, el ser perceptible por percepciones que matizan o escorzan. Asi las cosas, las
preguntas que surgen respecto a la cotidianidad, de la Actitud Natural: “;A qué se hace
referencia cuando se dice de un objeto o un acto, - “Esto es Real”?” “;Como describe la
fenomenologia un término que es tratado de una forma tan amplia y con tanta familiaridad?”
Tienen una respuesta elaborada que en el nivel fenomenoldgico remite a un nivel méas
profundo. Si nos establecemos en el caracter de la cosa, como tal, hablariamos de la realidad
de la cosa independiente de mi conciencia y en ese sentido seria una realidad que no se
presenta a través de matices, o distintas formas, en este nivel de realidad, en el cual se habla
del ser como cosa, aunque sea independiente a la conciencia, se garantiza la existencia
efectiva del objeto. Pero el aspecto relevante de la propuesta que plantea Husserl respecto a
la consideracion de la categoria realidad, no remite a este caracter. De hecho, las preguntas
que se plantean remiten a la realidad tal como se da en la conciencia que percibe, y en esta
conciencia que percibe, ya se tiene claro, que no se percibe la totalidad de la cosa en cuanto
tal, ya que, la percepcion de la cosa siempre se da de manera parcial y con diferentes matices.
Lo cual implica un cambio de caracter de la cosa, porque al ser objeto de la percepcion, su
naturaleza varia, no precisamente transformando la cosa o haciéndola diferente, ya que la
cosa sigue siendo ella misma, pero cuando es el objeto de la percepcion en cuanto tal, solo

puede ser vista a traves de multiplicidades de apariencias, de varios matices. Y en este
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sentido, cuando se habla de la percepcion se habla de dos realidades, la realidad de la
experiencia como tal, en este caso la realidad de la percepcion visual del objeto a la cual se
entendera como una realidad “inmanente” y por otra parte se encuentra la realidad
“trascendente”, que remite al objeto en cuanto tal. Asi, la percepcién como acto o vivencia
de la conciencia remite a la realidad inmanente y el objeto percibido remite a la realidad
trascendente, en la cual, el objeto solo es percibido a traves de multiples formas de aparicion,
eso si teniendo en cuenta que al darse asi, en la conciencia, es decir, ddndose por matices,
su forma de darse serd inadecuada e incompleta, pero a pesar de ello se acerca al objeto. La
postura de Husserl implica que cualquier afirmacion que sefiale que un objeto existe presume
que es l6gicamente posible para ese objeto ser percibido de alguna forma, esto es, para algun
perceptor que tenga una experiencia directa de algun aspecto del objeto. (Cf. Ameriks, 1977,
pag. 502) El interrogante respecto a la realidad que adquiere mayor relevancia teniendo en
cuenta estas aclaraciones es ;Como se entiende la <<realidad>> tal como esta siendo
constituida en la conciencia? Y si este es el sentido de la pregunta que se quiere responder
entonces a lo que se quiere dar sentido es, a cdmo las cosas se constituyen en la conciencia,
teniendo en cuenta que es alli donde se despliega su formay sentido.

Siguiendo entonces con una caracterizacion fenomenoldgica la pregunta se establece como:
¢Qué es aquello que se da a la conciencia trascendental después de efectuar la reduccion
trascendental? La pretension en lo sucesivo es aclarar el sentido de esta pregunta.

Al proponer el anélisis de las vivencias Husserl enfatiza en las intencionales proponiendo la
distincion de su materia y forma. Cuando Husserl se refiere a los tipos de vivencia, distingue
en la vivencia en general aquello que se refiere al aspecto material, la hyle sensible. En este
aspecto, los objetos se exhiben vivencialmente al mostrar determinados datos sensibles. Pero
sobre esto sensible hay una capa animadora que proporciona el sentido; lo sensible no tiene
nada de intencional, todos sus componentes (ingredientes) son materiales, es la capa
animadora que se encuentra sobre lo sensible lo que le da la caracteristica de intencional a
la vivencia. Esta capa animadora referird por otra parte, a la vivencia intencional y mas
especificamente a la forma, morfe intencional, que Husserl termina sefialando como el
aspecto noético o noesis de las vivencias. Es decir, el caracter siquico de las vivencias

intencionales. Sefiala Husserl: “La corriente del ser fenomenolédgico tiene una capa material
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y una capa noética (formal)” (cursiva en el original, énfasis paréntesis mio) (Husserl, Ideas

I, pag. 206)

LO REAL Y LAS ESTRUCTURAS NOETICO-NOEMATICAS

Para tener mas claridad se requiere el desarrollo de una tematica importante y es la del
planteamiento de las estructuras noético-noematicas de la conciencia. Esta distincion entre
estructuras noéticas y noematicas se hace “entre los componentes propiamente tales de las
vivencias y los correlatos intencionales de éstas o de sus componentes.” (Husserl, Ideas |,
pag. 212) En el analisis de la vivencia intencional, como se propone, la idea es tratar a la
vivencia como un objeto, asi, se tiene, por un lado, un analisis de los ingredientes de la
vivencia, y de esta manera, preguntando por sus partes, entender cuéles son las que
realmente cuentan como ingredientes de esta. Pero, por otro lado, tenemos lo peculiar de
estas vivencias, y es que al caracterizarlas como intencionales decimos gque son conciencia
“de algo”, la pregunta que se plantea aqui es por aquello que se puede decir de ese “de algo”.
Por una parte, se caracteriza a la vivencia intencional como noética. Asi, un elemento noético
seria segun lo plantea Husserl “el dirigir la mirada el yo puro al objeto ‘mentado’ por él en
virtud del dar sentido, al objeto que tiene en la mente” (213) Asi las cosas, el aspecto noético
tiene que ver con la forma en la que el sujeto se remite, en la vivencia, al objeto para darle
un sentido a eso que ha vivenciado. Por lo cual podremos sefialar como las noesis remiten
al Polo-Yo de la vivencia. El sujeto en la vivencia intencional intenta de una u otra forma
otorgar sentido en su mente a eso que ha ‘mentado’. (Ib.) Por otra parte, se sefiala como en
la vivencia se caracteriza el elemento noematico 0 noema, que se corresponde con los ya
mencionados elementos noéticos. Ahora bien, cuando se hace referencia al noema de la
vivencia intencional Husserl remite al estrato inferior del tipo de vivencia a la que hagamos
referencia. Por ejemplo, en la vivencia mas basica, la de la percepcion, encontramos como
noema de dicha vivencia a lo percibido en cuanto tal, y asi las demas vivencias. El recuerdo
tiene como noema lo recordado en cuanto tal y asi sucesivamente. (214) Asi, el noema
referird a un Polo-Eso, y en este se remite al objeto en cuanto tal, como objeto de la vivencia.
El problema aqui es que si bien las noesis (sentido noético) remiten al sentido de la vivencia,

el elemento noematico también es entendido por Husserl como ‘sentido’. Ahora bien, con



16 Analisis fenomenoldgico de la percepcion

la distincion planteada se deja entrever una estructura bipolar de sentido, por un lado, el
Polo-Yo (noesis) remite al caracter subjetivo del sentido de la vivencia mientras que, el
Polo-Eso (noema) remite al caracter objetivo del sentido de la vivencia. Husserl pretende
caracterizar esta distincion mediante un ejemplo. Pero lo que se toma de este ejemplo no
hara un mayor esclarecimiento de aquello en lo que consisten las estructuras noético-
noematicas, remitira mas bien a como estas estructuras tienen que ver con la caracterizacion

de lo Real.

ACTITUDES ANTE LO REAL: LA NATURAL Y LA FENOMENOLOGICA

Se plantea la existencia de dos actitudes al vivir el mundo, la natural y la fenomenoldgica.
Para esclarecer la distincion entre estas dos actitudes Husserl propone un ejemplo clésico, y
es el del analisis de una posible percepcidn. En este caso particular Husserl propone suponer
que se esta mirando con agrado hacia un jardin a un manzano floreciente (Husserl, Ideas I,
pag. 214) El analisis como lo propone la fenomenologia invita a caracterizar lo que se extrae
del examen de esa percepcion desde la perspectiva desprevenida de la actitud natural, para
en ese momento mostrar todo lo que se logra con una descripcion desde la actitud
fenomenoldgica. Volviendo a sefialamientos anteriores se indica como la tesis de la actitud
natural postula al mundo como una “realidad” trascendente que estd ante mi “ahi delante”.
Pero también tenemos, en el caso del agrado, “un estado psiquico que nos pertenece a
nosotros, los seres humanos reales” (Ib.) En ese orden de ideas, la actitud natural nos muestra
dos manifestaciones de realidades, por un lado, la de la percepcion haciendo referencia a un
objeto trascendente y la del estado psiquico que pertenece al sujeto que lo vive. En esta
estructura, como es pensada desde la actitud natural, se tiene a un hombre real, que tiene una
percepcion real de un manzano real. Husserl entonces no hablara de una estructura doble
sino triple ya que indica: “Entre... el ser humano real o la percepcion y el manzano reales,
existen relaciones reales, siempre en el mismo sentido” (Ib. Enfasis mio) Habria que
esclarecer como Husserl entiende este vinculo entre las realidades. No son tres estructuras
reales combinadas en una sola relacion, son por asi decirlo, realidades vinculadas y
vinculantes entre si. Se puede concluir que la carencia de alguna de estas imposibilitaria el

establecimiento de tales relaciones.
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¢Qué revela la actitud fenomenolodgica y por qué es preferible para comprender el proceso
mismo de la percepcion con respecto a la actitud natural? Para iniciar, siguiendo el
sefialamiento de Ratcliffe la “actitud natural” de creer en la existencia de este mundo es algo
que presuponemos cuando adoptamos creencias de la vida cotidiana, como por ejemplo la
creencia de que la torre Eiffel esta en Paris. (Ratcliffe, 2012, pag. 479)

Una nueva forma de entender el tener ahi delante al mundo como lo propone la tesis de la
actitud natural se da teniendo el ejemplo de una creencia sobre un hecho que esta sucediendo
actualmente, el autor propone analizar la estructura de una creencia de la cotidianidad.
Aunque crea que la proposicion (p): “Hay una taza sobre la mesa” es verdadera, mi creencia
no tiene dicha forma. Veo una taza y haciéndolo, tomo como siendo el caso de que (p). La
actitud de tomar algo como siendo el caso es esencial a mi experiencia de la taza méas que
algo que requiera mi tener experiencia de algo y de ahi formular la proposicién (p) y luego
afirmar que es cierta(lb.) En la interpretacion que Ratcliffe hace de la vision husserliana de
pertenecer al mundo se sefiala que no es el asunto de tener una creencia como estado
intencional con el contenido “el mundo existe” Mas bien, este involucra entre otras cosas
tener un sentido de la realidad por el cual puedo dar cuenta de la distincidon entre “real”,
“presente” y demas posibilidades sin las cuales no se podria encontrar algo como estando

“ahi” o de manera mas general como “real” (Ib.)

LA ACTITUD FENOMENOLOGICA COMO ALTERNATIVA A LA
ILUSION

Siguiendo a Descartes, Husserl se propone manifestar la duda respecto a la experiencia que
se tiene, sefialando que esa situacién vivencial puede presentarse como una ilusion, y en ese
sentido ese manzano que se percibe no existe en << la verdadera realidad >> Entonces esas
relaciones reales de las que se hablaba anteriormente quedan rotas. La percepcion esta, pero
ya no refiere a un objeto. El establecimiento de esta duda le permite a Husserl proponer una
alternativa a la actitud natural y proponer, como alternativa, una actitud fenomenoldgica que
permita establecer los principios de la experiencia basados en la evidencia de ésta.

Lo primero que se hace para acceder a la actitud fenomenoldgica es una epojé, en la cual

todo ese mundo trascendente, este mundo al cual refieren las vivencias queda “entre
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paréntesis” “desconectado”. Razon por la cual, quedando todo aspecto fisico y psiquico del
mundo desconectado, se rompen todos los vinculos “reales” que unian la percepcion con su
percepto. (Husserl, Ideas I, pag. 215)

Es entonces cuando se sefiala que la relacion entre la percepcion y lo percibido, entendida
desde la actitud fenomenologica, muestra como residuo “Una relacidn que viene a darse en
la ‘pura inmanencia’, es decir, puramente sobre la base de la vivencia de percepcion...
fenomenol6gicamente reducida, tal como se inserta en la corriente trascendental de
vivencias.” (Ib.) Es necesario ahora indagar por aquello que se encuentra cuando se mantiene
la actitud fenomenolodgica. En esta actitud, en el caso de la percepcién, preguntamos por
aquello “percibido en cuanto tal” que no es otra cosa, que averiguar por los elementos
esenciales del noema de esa percepcion, lo cual llevard a Husserl a sefialar que lo que se
hace en la actitud fenomenologica es “describir la percepcion en su aspecto noematico” (Ib.)
Ahora una observacion. Notese que se habia planteado la asimilacion de las estructuras
noético-noematicas como una estructura bipolar de sentido. Por un lado, las noesis
representarian al Polo-Yo del sentido, el intento del sujeto de dar sentido a aquello que ha
“mentado” en su vivencia. Por su parte, el noema refiriendo al objeto de la vivencia, como
en el caso de la percepcion, el noema de ésta, es lo percibido mismo. De esta manera el
aspecto noematico o noema, remite a la premisa basica de la fenomenologia “Ir a las cosas
mismas”. Pero entonces que sucede con las noesis o las estructuras noéticas.

Se considera que no se puede caer en la ingenuidad de pensar que entonces el sujeto sucumbe
en la epojé fenomenoldgica, porque ya que sabemos que es €l mismo quién la realiza, es
mas, esta no se aplica de una forma universal, lo Unico que hace es poner entre paréntesis la
afirmacion tética de la “realidad” del mundo vivido, el encontrarla “como estando ahi
delante y la tomo tal como se me da, también como estando ahi” (69) Es en este mundo,
tomado de esta forma, en el que las ciencias de la actitud natural han encontrado su objetivo,
conocen y dan razén del mundo percibido en la “realidad”. Recuérdese que la idea de
Husserl no es llegar a una duda universal. El mundo tal como se vive en la actitud natural,
permanece, asi como es vivido, de lo contrario, se negaria entonces la posibilidad de la
ciencia. Lo que se pretende es poner “entre paréntesis” esa asfixiante “realidad” de la actitud
natural que no ha permitido entender lo aprehendido por la conciencia. Si bien se sabe que

la conciencia en general es conciencia “de algo”, en el caso de la actitud natural, es claro
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gue no es a este tipo de conciencia a la que se hace referencia cuando hablamos de las
estructuras noético-noematicas. Nos referimos en este caso, a la conciencia que practicando
la epoje no sucumbe ante ella. Asi se le entenderd como conciencia pura o trascendental y a
la epojé por medio de la cual se llega a esa, se le llamara epojé trascendental. Asi, llegamos
de nuevo al tema esencial de la fenomenologia, es decir, la tarea de describir aquello de lo
que es conciencia, la conciencia trascendental. Lo que se quiere finalmente es poder dar
cuenta de ese “de algo” en la formula “conciencia de algo” (pags. 69-77) Retomando, ¢;qué
sucede entonces con el sujeto? Inicialmente la indicacion de Husserl es que hay que
mantenerlo fuera de consideracion, lo que importan son las vivencias en general, las
cogitationes. (79) Pero se muestra que el sujeto de ninglin modo desaparece de la puesta en
escena fenomenoldgica. Aungue obviamente se expresa como la versién desde la
perspectiva del cogito, del ser conciencia “de algo”. En esa vivencia el sujeto como cogito
“se ‘dirige’ al objeto intencional” (83) Asi como la conciencia es “conciencia de algo” al
cogito le es propio un “mirar a” el objeto. En el “ser conciencia de algo la conciencia”, se
quiere ver su carécter intencional, el caracter basico de la conciencia en su referir a algo. Es
maés, el tema capital de la fenomenologia en palabras del propio Husserl es el de la
intencionalidad. Por lo cual, lo que se requiere es atender al caracter noematico de la
vivencia. Pero desde la perspectiva del cogito, esta refiere al atender, esa “mirada del
espiritu” del yo volviéndose hacia algo. Esas formas atencionales remiten al caracter de la
subjetividad (225) Y es asi como se referira a los elementos noéticos de la vivencia. Pero
hacer esto especificaria otro tipo de fenomenologia, la fenomenologia atencional. Para
concluir hay que aclarar que esas formas y desplazamientos atencionales alteran los
correspondientes efectos noematicos (222) Pero estos desplazamientos atencionales no son
el tema de la fenomenologia como la propone Husserl. Esto quedando claro que se ha
caracterizado a la vivencia de la conciencia, como vivencia intencional.

Esto da pie a una conclusion fundamental respecto a lo Real, y es que no es la misma realidad
a la que nos referimos en las ciencias objetivas, para las cuales el mundo de la actitud natural
es suficiente para elaborar sus discursos, dando por sentado lo presente ahi delante como la
“realidad”. Tras la epojé fenomenologica se muestra la region de la conciencia trascendental,
como fuente de las “realidades” en el mundo percibido en la “actitud natural”.

Asi, para acceder a una comprension de lo Real, en el nivel en el que se esta explicando, se
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requiere de la distincion entre dos actitudes, por un lado, la que se entiende ahora como
actitud natural, que es a la que nos atenemos en la cotidianidad para experimentar, vivir y
entender el mundo. Pero, por otro lado, se tiene la actitud fenomenoldgica que, por medio
de la puesta entre paréntesis de la tesis de la actitud natural, propuesta por la epojé
fenomenoldgica, permite el acceso a la conciencia trascendental.

Pero para caracterizar lo Real se requiere de un mayor detenimiento. De nuevo, volviendo a
la vivencia intencional basica, se tiene como en la percepcion: “toda vivencia intencional —
es justo lo que constituye el meollo de la intencionalidad- tiene su objeto intencional, esto
es, su sentido objetivo” (217) Lo que se requiere es abandonar la concepcion presupuesta de
la realidad natural permanentemente acentuada por el vivir la cotidianidad del mundo sin
indagar sobre él. Husserl con la fenomenologia ofrece la herramienta esencial, la epojé, que
permitird acceder a las caracteristicas basicas de aquello que con simplicidad se caracteriza
como realidad en la vida cotidiana. Se opera creyendo saber en qué consiste, pero la vida
opera con esta realidad como presupuesto, lo que finalmente no ha permitido que las ciencias

lleguen a lo que verdaderamente fundamenta la experiencia.

LA ESTRUCTURA DE HORIZONTE DE LA PERCEPCION COMO
POSIBILIDAD Y POTENCIALIDAD

Una de las caracteristicas principales de la experiencia propuesta por la fenomenologia es
analizarla como una estructura de horizonte. Husserl sefala: “la percepcion tiene
<<conciencialmente>> en cada caso un horizonte que le pertenece al objeto” (Husserl, 1991,
pag. 166) Este horizonte es el marco en el que se ofrecen las multiples representaciones que
se pueden tener del objeto. En el transcurso de estas multiplicidades se forma una sintesis
que permite unificar. Husserl (167) propone cambiar de perspectiva al analizar la
experiencia que se tiene del mundo, en vez de dirigirla a los objetos y cosas y conocerlos tal
como son, dirigirla a las formas en las que el objeto se da tal como se da. Es normal que
siempre que se quiera analizar la experiencia se dejen de lado estas formas de darse
subjetivas, pero el punto al que se quiere llegar es a que en estas formas subjetivas “existen
correlaciones esenciales que son partes constitutivas de un a priori de mas vasto alcance, de

un a priori universal” (Ib.) A pesar de la multiplicidad de los modos subjetivos en los que se
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puede dar un objeto en la experiencia se implica un horizonte de formas de aparicion y
sintesis de validez no actuales y, sin embargo co-funcionantes. Es propio de la percepcion
de los objetos ser inadecuada ya que el objeto siendo trascendente a cualquier percepcion
posible, implica que aquello que puede percibirse como tal del objeto es un matiz, un lado,
una perspectiva, es decir, que siempre la percepcion que se tiene del objeto se da en general
de manera incompleta, con un horizonte de indeterminacion. Ya que, el objeto no se da de
manera aislada, sino que considerandolo espacialmente esta siempre junto a otros objetos,
pero cada vez que se da la percepcion efectiva, aunque lo que se resalte sea un objeto
particular y de este s6lo se pueda percibir un <<modo particular de aparicién>> se tiene un
horizonte de indeterminacion previamente trazado por aquello que se esta percibiendo. Asi
las cosas, aunque pareciera que la percepcion es <<multilateral>>y se da en todo momento
como un flujo continuo, lo interesante es que tiene su verdadero sentido cuando en la vida
de conciencia se tiene la percepcion de un objeto, pero no la totalidad de éste, sino un matiz,
un lado particular y aparte en esa percepcion incompleta del objeto, se tiene como trasfondo
un horizonte de indeterminaciones, horizonte que como tal tiene un sentido pre-trazado por

el objeto.

Hasta este punto, lo que se ha intentado es esbozar desde la perspectiva fenomenoldgica la
forma en la que el ser humano establece relaciones de sentido con el mundo, entendiéndolo
como aquello que hace posible y determina nuestra referencia a alguna objetividad en el
mundo. Evidentemente estd es una tarea bastante amplia, por lo cual Husserl para poder
establecer los primeros pasos para abordarla se inclina por iniciar con una descripcion de la
percepcion de un objeto particular. Cuando se habla de sentido en este caso particular, es
decir, como es abordado en Ideas I, especificamente se habla de lo que hemos venido
entendiendo como sentido noematico que, tomandolo de manera mas general, es el nucleo
del “noema”, que es para Husserl el “objeto de nuestra referencia intencional considerado
como un contenido de conciencia” (Botero, 1988, pag. 52) Asi las cosas el sentido en general
es “aquello que hace posible y determina nuestra referencia a alguna objetividad en el
mundo” (Ib.)

La idea es entender como el sentido establece el objeto de una determinada referencia

intencional. Para poder entender la respuesta se aclara que el sentido noematico en general



22 Analisis fenomenoldgico de la percepcion

tiene elementos entre los que se encuentran sus predicados y un eje que los unifica, eje que
Husserl llama simplemente “X”. Esta “X” garantiza que en el sentido noematico diferentes
referencias intencionales al objeto refieran a éste mismo. Entretanto los multiples sentidos
predicados sefialan las diferentes caracteristicas que determinan, por una parte, el objeto al
que se hace referencia y, por otra parte, la forma en la que se hace referencia intencional a
él. Asi las cosas, cuando se habla del horizonte, indica que el sentido noematico aparte de
los sentidos predicados “posee siempre una especie de "halo’... [que] traza de antemano
rasgos y caracteristicas del objeto que no estan contenidos en el sentido noematico
propiamente dicho y que contribuyen... a determinar el objeto de la referencia intencional”
(1b.)

Siguiendo con la caracterizacion de la percepcidn de un objeto, se entiende que es imperfecta
porque siempre se da de manera incompleta, lo cual es claro ya que el objeto siempre se
presenta a través de matices, asi las cosas, el sentido noematico del acto perceptual “no
caracteriza al objeto completamente por lo que le prescribe” (Ib.)

Pero hay dos rasgos por los cuales la indeterminacion del objeto no es absoluta. Por un lado,
el sentido noemaético no se limita a dar una vision incompleta de la cosa, remite a su vez a
“Un horizonte de percepciones posibles y de objetos percibidos posibles” (53) lo que permite
ver mas propiedades de la cosa que evidentemente no se daban de manera auténtica a la luz
del sentido noematico. La indeterminacion significa entonces “posibilidad siempre abierta
de ir cada vez mas lejos en la determinacion del objeto” (Ib.) Por otro lado, la
indeterminacion de cierta manera también esta pre-trazada, a través de sentido general de la
cosa y por otro lado “a través de lo que el sentido noematico explicito alcanza a anticipar
acerca del tipo de objetividad que es mentada en el acto” (Ib.) Asi las cosas la
indeterminacion del objeto, descrita desde la perspectiva del horizonte no es algo negativo,
es decir que mantenga oculto el objeto, sino que mas bien, se entiende como la posibilidad
de determinarlo.

Lo anterior nos remite a la caracterizacion general de la idea de horizonte expuesta al inicio
de este apartado. Las posibilidades siempre abiertas en las cuales se puede proseguir en la
determinacion del objeto no son posibilidades abiertas infinitas ya que tienen ciertas
restricciones. Asi, se puede caracterizar como cada vivencia tiene un “horizonte de remision

intencional a potencialidades de la conciencia inherentes a la vivencia misma” (Husserl,
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Meditaciones cartesianas, 1986, pag. 93) Teniendo en cuenta que la caracteristica de la
conciencia es su ser intencional, es decir, ser conciencia de algo, le corresponde el poder
continuarse y actualizarse siempre en nuevos modos de conciencia, pero “como conciencia
del mismo objeto” (94) Asi, los multiples horizontes de remision y las maltiples formas en
las que se puede establecer un objeto, pueden ser sintetizadas, en virtud de su remitirse al
mismo objeto, es decir, el objeto “es por decirlo asi, un polo de identidad, siempre presente

a la conciencia” (Ib.)

Ahora, el mundo natural es correlato de la conciencia, lo cual significa que “es por
referencia a la conciencia que nuestras vivencias tienen sentido: la conciencia es conciencia-
de en la medida en que ella es fuente de sentido” (Botero, 1988, pag. 53) Esto implica que
la realidad trascendente sea concebida como referida a “experiencias posibles en las cuales
los encadenamientos de sentido prescriben, en términos de lo que Husserl llama motivacién
esta posibilidad misma...[el que una cosa sea] aquello que puede entrar en la
experiencia...posibilidad motivada por el encadenamiento interno de la experiencia” (1b.)
La posibilidad de conocer un objeto no es una posibilidad vacia sino que mas bien esta
motivada. Previa esta motivacion Husserl nos habla de la idea de capacidad, sefialando
incluso al yo como un “ORGANISMO DE CAPACIDADES” (Husserl, Ideas Relativas a
una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica. Libro segundo: Investigaciones
fenomenoldgicas sobre la constitucion?, 2014, pag. 302) Entender al ser humano de tal
forma nos habla de cdmo a través de multiples formas y dependiendo de sus posibilidades
esta determinado al hacer “por estimulos, por motivos actuales; es siempre de nuevo activo
segun sus capacidades, y las muda, enriquece, fortalece o debilita siempre de nuevo a través
de su hacer” (Ib.) Es importante entender esta motivacién, ya que no esta fundada como la
capacidad en el mero actuar dependiendo de las idas y vueltas de los estimulos externos o
incluso los internos, de hecho, el Yo como tal no se determina estrictamente a través de
impulsos primitivos seguidos de manera pasiva, sino también como “yo SUPERIOR .
AUTONOMO, LIBREMENTE ACTUANTE, guiado en particular por MOTIVOS DE

RAZON, no meramente arrastrado y no libre” (cf. pag. 303) En definitiva, el acto de dar

2 En adelante Ideas Il
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sentido a la experiencia que se tenga de un objeto en un caso particular, o de la vivencia de
la realidad en general; no es un acto que se logra a través de la capacidad de los impulsos
meramente pasivos, sino que mas bien es posible gracias al esfuerzo que implican las
motivaciones razonadas, que dependen de la libertad del hombre. Asi, la representacion
intencional “ya no es una conciencia representativa de algo, sino una conciencia orientada
hacia su objeto, hacia la determinacion mas precisa del objeto”. (Botero, 1988, pag. 59)

La determinacion del objeto, es decir, el esfuerzo de lograr el objeto en toda su plenitud es
un proceso paulatino que se da en un horizonte, entendido de nuevo como un marco de
determinabilidad. Es al interior de este horizonte que se dan actos de determinacion
motivados en el sentido en que estos actos han de ser compatibles con “los sentidos que

resultan de los horizontes pre-trazados” (60)

LA INTENCIONALIDAD DE HORIZONTE Y LA INTERSUBJETIVIDAD

Entre las caracteristicas que se encuentran al hablar de horizonte en este sentido, se sefiala
que la cosa singular tiene sentido en la percepcion mediante un horizonte abierto de
percepciones posibles. Cada vez que se da la percepcion de una cosa, sabemos que es una
cosa entre las cosas en el mundo y es percibida simultaneamente con multiplicidad de cosas,
pero conciencialmente no se dice de esa percepcion presente que es el mundo; representa
eso si, un sector del universo de las cosas de posibles percepciones. Esta descripcion
caracteriza el mundo tal como es percibido en vela.

Retomando, al tener la percepcién del objeto, viendo, lo imagino constantemente junto los
lados que en modo alguno me estan dados. ¢Pero qué es aquello que puede imaginarse?
Segun Zahavi (1997, pag. 306) Husserl describe en este caso un tipo de conciencia
intencional que poseemos de los perfiles ausentes del objeto o del horizonte interior del
objeto. El significado del perfil presente depende de su relacion con los demas perfiles y
ninguna percepcion pudiera ser posible si nuestra conciencia se limitara a lo estrictamente
dado. O sefialado de otra forma, para decir que una percepcion es la percepcion-de-un-
objeto, esta debe estar permeada por una intencionalidad de horizonte que tiende a los

perfiles ausentes.
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Husserl generalmente caracteriza al horizonte, como un horizonte de posibilidades
facultativas y los perfiles ausentes serian entonces los correlatos noematicos de mis
percepciones posibles. Si se entiende de esta forma, aparecen dos interpretaciones posibles,
que quedaran mejor entendidas con un ejemplo. Supoéngase el caso de la percepcion visual
de un sillén, si tomamos en cuenta los perfiles ausentes en dicha percepcion, tenemos, por
un lado, el caracter temporalmente ficcional en el cual los perfiles ausentes son a-
presentados como perfiles dados en el pasado y en posibles futuras percepciones. Asi el
espaldar del sillon es a-presentado como el lado que he visto, o como el lado que pudiera
ser capaz de ver en una percepcion futura. Por otro lado, en el caracter espacialmente
ficcional, se sefialaria que los perfiles ausentes son a-presentados como los correlatos de
percepciones co-presentes ficticias. Estas estan correlacionadas con las percepciones que yo
pudiera tener, si me hubiera sido posible estar ahi ahora (en lugar de aqui). Asi el co-mentado
espaldar de la silla es ficticiamente dado como el lado que yo pudiera haber visto, si hubiera
estado frente al espaldar ahora. Pero obviamente se esta tratando de una posibilidad ficticia
y no una actualizable ya que, el frente y el espaldar de un sillon no pueden darse
perceptualmente a la misma conciencia de manera simultanea. (Cf. Zahavi, pag. 307)

Con respecto al caracter temporalmente ficcional se puede sefialar que no se equipara al de
nuestra experiencia. Cuando se percibe un sillon, no se esta percibiendo algo que en todo
momento posee un perfil actual, y que previamente poseia y subsecuentemente poseeréa otros
mas. El frente que se tiene no es un frente con respecto a un espaldar pasado o futuro, pero
es determinado a través de su referencia a un espaldar presente coexistente. Asi nos
confrontamos ante la nocion de la trascendencia del objeto. El objeto en cada momento
posee una pluralidad de perfiles co-existentes. La correlacion del perfil ausente con una
percepcion pasada o futura, en lugar de darnos un espaldar co-presente, podria presentar mas
bien frentes pasados o futuros adicionales. Dado esto la dacion especifica de horizonte de
los perfiles ausentes no puede entenderse en el caracter temporalmente ficcional. (308)
Esa ultima objecion también afecta el caracter espacialmente ficcional, segun lo sefiala
Zahavi (Ib.) si fuera cierta, destruiria la homogeneidad del objeto perceptual. Y es que,
aunque la percepcion solo nos da una presentacion parcial del objeto, la realidad de éste es
un todo unitario que seria aniquilado si fuera parcialmente compuesto por trozos ficticios.

Donde sea que el imaginario “llenar” sea caracterizado con arbitrariedad, este
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necesariamente tiene lugar y se experimenta dentro de la estructura de horizonte, la realidad
de la cual se presupone. La realidad del objeto perceptual implica la realidad de su horizonte
perceptual, esto es la realidad (y no los caracteres ficticios) de los perfiles ausentes, aunque
el horizonte pueda estar abierto, esto es mas o menos determinado. (309)

Los perfiles posibles deben ser compatibles con mi percepcion actual, es decir,
simultdneamente actualizables. Pero en los casos anteriores, tanto en caso de las
percepciones ficticias como en el de mis percepciones previas y futuras, se tiene que carecen
de tal compatibilidad, lo cual incidird en que los perfiles ausentes no pueden estar
correlacionados con mis percepciones posibles. La alternativa ofrecida por Husserl sefialada
por Zahavi (310) indica que la incompatibilidad de los perfiles actuales con los posibles co-
existentes se concilia a través de otra conciencia. Nuestra intencionalidad de horizonte
parece implicar una referencia a la intersubjetividad ya que el perfil co-mentado debe
entenderse como el correlato noematico de la posible percepcion de otro. Lo cual tiene
implicaciones bastante fuertes ya que teniendo la presencia de otro cuerpo que percibe el
objeto, no s6lo experimento a otro cuerpo situado “ahi” también pongo el perfil que yo
hubiera podido percibir si hubiera estado “ahi”. Toda percepcion de un objeto nos refiere a
la posibilidad de posibles sujetos, ya que segun lo propone la interpretacion que Zahavi hace
de Husserl (Ib.) toda percepcidn de un objeto (asi sea uno del que se haya tenido experiencia
estando aislado) presupone una referencia a la continua co-validacion de la
intersubjetividad.

Yo soy quien realiza la actividad de constituir el objeto en la conciencia, sin embargo, soy
capaz de realizarla porque mi intencionalidad de horizonte implica referencias estructurales
a las percepciones posibles de otros. Aunque queda claro que, por la propia naturaleza de
esta actividad, la constitucién del horizonte intersubjetivo es un proceso sin fin. La
afirmacion hecha por Husserl “Alles Weltliche ist Intersubjektiv konstituiert” (1973, citado
por Zahavi, Ib.) Implica que el mundo tal como lo entendemos y en el cual se da toda

percepcion y toda experiencia es un horizonte-mundano intersubjetivo.
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LA REALIDAD Y SU PERSPECTIVA FENOMENOLOGICA

Teniendo en cuenta las particularidades de la propuesta presentada por Husserl con todos su

matices y sus dificultades, se puede sefialar que un andlisis de la propuesta husserliana sobre

la realidad requiere de una serie de pasos para poder entenderse en su progresion y también

por qué se hace necesario hacer digresiones en su exposicion.

En principio se puede ver que la propuesta fenomenoldgica husserliana pretende
hacer una descripcién fundamental de los fendbmenos en general, no solo de aquellos
a los que las ciencias como la psicologia se dirige en particular que son los
fendmenos psiquicos sino a los fendbmenos en general estudiados por las ciencias,
entendidos como realidades.

Para poder hacer esta descripcion fundamental que pretende hacer la fenomenologia
se requiere de un cambio de actitud, en la cual haya un abandono de todas esas tesis
que se tienen por sobreentendidas y sobre las que siempre se trabaja en la
cotidianidad (Actitud Natural) y empezar a trabajar con los fenémenos como tal a
través de reducciones fenomenoldgicas. No se trabaja ya, para el caso que se trae en
este momento sobre la percepcion de un objeto en la actitud natural, algo que de
hecho seria explicado de una manera que se liga mas a las explicaciones
fisicomatematicas, organicas y demas ligadas a las ciencias, sino que lo que se
pretende es sefialar el sentido que tiene dicha percepcién de un objeto en la
conciencia, lo cual solo puede darse a partir de reducciones fenomenoldgicas, donde
se analicen los fendmenos purificados trascendentalmente. (Husserl, Ideas I, pag. 9)
Asi, la fenomenologia no busca ser el fundamento fijando hechos sobre los cuales
haya que trabajar, sino que mas bien lo que se pretende es hacer una continua
reduccion que conduzca a la esencia, en este caso particular de la percepcion de un
objeto. En ese sentido no se entrega un analisis de los hechos que intervienen en la

percepcion, provistos desde las ciencias o desde lo que se pueda sefialar en el sentido
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comun, lo Unico que se quiere es analizar los caracteres fundamentales de la
percepcion reducida a sus elementos esenciales.

Entendiendo lo que se quiere hacer y cudles son los requerimientos metodoldgicos
propuestos por la fenomenologia, lo que continla es, aparte de una explicacién mas
sistematica, del cambio de actitud de la natural a la fenomenoldgica, hacer una
continua aclaracion de conceptos y la forma en la que se deben entender cuando el
andlisis se encuentre en el campo fenomenolégico como tal.

El concepto que quiere trabajarse aqui es el concepto de realidad, y para poder
analizarlo haciendo uso de la propuesta fenomenoldgica, se hara uso del analisis que
propone la fenomenologia de la percepcion de un objeto. Asi las cosas, es necesario
entender y tener claros todos los matices sobre los que se trabaja cuando se tiene la
percepcion de un objeto, pero en este caso ya reducidos fenomenoldgicamente.
Husserl es simple sefialando que los objetos externos existen, pero el punto no es ese
y es ese precisamente el caracter real sobre el que no se va a operar, porque de hecho
se podria sefialar que ese criterio de realidad que se plantea estd enmarcado en la
actitud natural y no dice nada del fundamento de ese caracter real que se le da al
objeto externo. Husserl simplemente dice, ese objeto externo es real. Ahora bien, el
interés se plantea cuando se sefiala que es lo que hace real a ese objeto en la
concienciay es aqui donde opera la fenomenologia.

El carécter real que tiene el objeto tal como es tomado en la actitud natural, no aporta
nada a lo que se podria entender como fundamento de la realidad, y la fenomenologia
opera sobre la vida de conciencia, asi las cosas, se tiene, por un lado, una conciencia
que es capaz de percibir el objeto y un objeto (real, en el sentido de la actitud natural)
que puede percibirse. Como tal el objeto no es abarcado totalmente por la percepcion
y la percepcion gue se tiene de éste es parcial. Aunque se perciba solo un lado del
objeto, y el horizonte espacial en el que se da es un horizonte indeterminado, esto no
implica que la percepcién como tal no se acerque al objeto, pero eso si revela una
caracteristica general de la percepcion de objetos y es la de tener cierta inadecuacion
(Cf. pag. 99) Ahora bien, la cuestion es que la realidad de las cosas en el mundo en
cuanto trasciende la experiencia de la conciencia es una realidad presunta, en cambio

la vivencia del yo es una realidad absoluta.
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- “Frente a la tesis del mundo, que es una tesis “contingente” se alza, pues, la tesis de
mi yo puro, y de la vida de este yo, que es una tesis necesaria absolutamente
indubitable” (106)

- Asi las cosas el terreno ganado hasta ahora permitiria sefialar que la realidad como
es concebida en la actitud natural, es producto de una consideracion de la vida de
conciencia en la cual, los objetos entendidos como “reales” en la actitud natural, son
reducidos a sus posibilidades fenoménicas entendiendo que la “realidad” que
exhiben ante la conciencia es una realidad de la cual puede dudarse; pero el yo, que
realiza el acto de conciencia por el cual el objeto se da en continuas multiplicidades
es, una realidad indudable. En ese orden de ideas, el fundamento de la realidad de
los objetos en la actitud natural es una realidad inmanente indubitable, el yo puroy
su vida (la vida de conciencia), en la cual paradojicamente, ese objeto que es una
“realidad” que trasciende la experiencia de la vida de conciencia, es una “realidad”

de la cual es l6gicamente posible dudar

LA REALIDAD “OBJETIVA”

NOEMA Y SENTIDO NOEMATICO

SENTIDO NOEMATICO Y EL REFERIR AL OBJETO

En esencia el titulo resume el planteamiento de esta seccion, sefiala Husserl “el problema
fenomenoldgico de la referencia de la conciencia a una objetividad tiene ante todo su lado
noematico” (Husserl, Ideas I, pag. 307) Pero ¢por qué se ha llegado al tema del referir de la
conciencia a un objeto si lo que se quiere es responder a la pregunta por lo Real? Pues la
respuesta llega cuando se sefiala la referencia objetiva que tiene el noema. Se plantea
entonces “como el ‘sentido’ de la conciencia se acerca al ‘objeto’” (Ib.) Pero la pregunta
que genuinamente se esta haciendo desde la actitud fenomenolégica remite al que Husserl
entiende como el problema de la Razon, que consiste en aclarar fenomenologicamente “[L]a
‘pretension’ de la conciencia de ‘referirse’ realmente a un objeto” (308)

Para empezar, se puede ver como Husserl propone analizar fenomenoldgicamente el nucleo

noematico, propone la expresion que considera como equivoca “contenido de conciencia” y
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dira “Como contenido tomamos el “sentido”, del que decimos que en ¢l o mediante ¢l se
refiere la conciencia a un objeto como “su” objeto [...] Todo noema tiene un “contenido” a
saber, su “sentido”, y se refiere mediante ¢l a “su objeto” (Ib.)

En un primer momento Husserl sefialara como la expresion referencia remitira a “direccion”,
en el contexto del dirigirse la conciencia a su objeto. Esta referencia o “direccion”, sefiala
Husserl (309), funciona como “soporte” de las propiedades noematicas, de lo mentado tal
como es mentado. Lo primero que se logra cuando se habla de referencia, en el contexto del
sentido noematico, es la necesaria distincion entre “contenido” y “objeto”.

En un intento de definicion méas simple como el propuesto por Fgllesdal (1990) se plantea
que “El noema es el sentido comprehensivo de determinaciones que confiere unidad a esta

multiplicidad de caracteristicas y hace de ellas aspectos de uno y el mismo objeto.” (53)

POSIBILIDADES ABIERTAS COMO EL ALCANCE DETERMINADO DEL PREFIGURAR
INTENCIONAL

Uno de los rasgos primordiales de la percepcion de objetos es su inadecuacion, manifestada
en la posibilidad de darse en matices, “por un lado”. Cuando se habla de prefigurar el lado
no-visible, con respecto al que esta dado en la percepcidn de una cosa desde su lado visible
es a lo que se llama prefigurar de una manera indeterminadamente general. Esta generalidad
como la propone Husserl es un rasgo noético de la conciencia vaciamente apuntando ahi
delante y correlativamente es un rasgo noematico del sentido para el que es prefigurado.

El color del lado no percibido de la cosa no es prefigurado como un color enteramente
determinado cuando la cosa aiin no es familiar, y cuando adn no se le ha observado desde el
otro lado con més precision. “Un color” ciertamente es prefigurado, Pero potencialmente

mMAs que €so.

Si el lado frontal tiene un patron de color, entonces se tiene la expectativa de que el lado
posterior siga completamente ese patrén; si es un color uniforme con una mezcla de
manchas, se pueden posiblemente esperar manchas del lado no percibido de la cosa, y asi

sucesivamente. Aunque persiste la indeterminacion. (Husserl, 2001, pag. 79)
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Asi, lo que es cierto, retomando el ejemplo anterior, refiere a un tipo de color en general o
por asi decirlo, un color en general interrumpido por manchas, asi entendido como
generalidad indeterminada. (80)

Se tiene en mente la intencion en el futuro propio de la percepcion “como es dado en la
percepcion con su modo de conciencia de indeterminacion (1b.). Perteneciendo a la
estructura general de la intuicion vacia se puede explicar lo anterior sefialandolo como hacer
presente. Que no es otra cosa mas que traer (hacer presente) a la intuicion aquello que en la
percepcion visual inicial no era visible. Por ejemplo, imaginando que se estd caminando
alrededor del objeto. Lo cual hard que las intuiciones aparezcan con colores enteramente
determinados. Claro que estos colores cambian libremente dentro del alcance de la
indeterminacion. (Ib.)

En el caso de un cumplimiento en el actual progreso de la percepcion, la apariencia de color
completando lo que esta indeterminadamente prefigurado es constituida, en si misma, como
certeza. En este caso, lo que se tiene como certeza es una especificacion que determina mas
acertadamente, teniéndose una progresion del conocimiento. Este ampliarse de la percepcion
cuando hace presente de una forma més precisa con su contenido de certeza contribuye a la
concrecidn determinando mas de cerca la generalidad que era indeterminada y prefigurada,
estd concrecion: “es abarcada por la unidad de la certeza perceptual y entonces

uniformemente completa lo que es prefigurado (en) la anticipacion™ (81)

EL OBJETO

Los predicados con los que se determina objetivamente el mundo son predicados “de algo”
y tienen un ndcleo que los soporta, y a este nucleo se le llama el objeto. ;Como se puede
determinar a este objeto? En el continuo progreso de la conciencia a lo largo de la
experiencia, el objeto intencional se da a la conciencia, pero siempre de una manera distinta.
Es claro para Husserl que el objeto siempre se da a la conciencia en una determinacion
diferente. Estas multiples formas en las que el objeto se da a la conciencia son las que
generan los posibles predicados que permiten a la conciencia, aproximarse con sentido al
mundo determinando los objetos de manera adecuada. El objeto es el soporte de los

predicados que determinan el sentido de aquello que la conciencia esta viviendo en su
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progreso continuo. En este sentido se tiene una descripcion del objeto, que varia cada vez
que el objeto se hace presente a la conciencia. Dependiendo del interés que el objeto
despierte en la conciencia cada vez que aparece, se tienen las distintas determinaciones que
serviran para la descripcion de dicho objeto. Este tipo de descripcion es a la que se llama
descripcion noematica y gracias a esta, segun Husserl, es posible distinguir entre el objeto

“tnico” y los multiples predicados que a ¢l refieren. (Husserl, Ideas I, pag. 313)

EL OBJETO Y LA DISTINCION ANALISISESTATICO Y GENETICO EN LA
FENOMENOLOGIA

La vinculacion del sentido noematico con la tematica de la referencia al objeto conduce a
uno de los temas caracteristicos de la fenomenologia y es el de la constitucién
fenomenoldgica, tema que de por si excede descripcion de la percepcion partiendo de las
estructuras noético-noematicas que, igual siendo Utiles, terminan limitandose a un analisis
caracteristico de la fenomenologia estatica, prefiriéndose en este caso, un analisis de tipo
genético. A pesar de que en el andlisis de las estructuras noético-noematicas se esboza un
sentido de constitucion, este es limitado y solo nos da ciertas caracteristicas de la
experiencia.

Respecto a la distincion entre fenomenologia estatica y genética se puede sefialar que en un
nivel basico “la fenomenologia estatica es descriptiva mientras que la fenomenologia
genética es explicativa” (Donohoe, 2004, pag. 20) El analisis fenomenolégico estatico, que
se ha venido abordando, se enmarca en un entendimiento de la estructura general de la
conciencia centrandose en las leyes ideales que gobiernan los estados de conciencia. Esto
provee un analisis constitutivo de como una cosa es dada a la experiencia. Asi las cosas, “se
presenta al Ego ya plenamente desarrollado y esto termina con una esquematizacion forma-
contenido que deja mucho sin explicar” (Ib.) Aqui se trata a la conciencia como unidad
abstracta. Este nivel de analisis constitutivo quita estratos de significacion que revelan
horizontes espaciotemporales, pero se quedan cortos intentando descubrir un nivel mas
profundo de horizontes temporales del desarrollo histérico donde la conexion entre el Ego
y el Mundo y el Ego y los Otros o el nivel de la intersubjetividad puede revelarse. (pags. 20-
21)
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El analisis fenomenoldgico genético provee una forma de moverse mas alla de las
estructuras formales en la descripcion de la experiencia. Esto permite “una investigacion
dentro de los origenes del mundo cultural de la experiencia y se dirige detenidamente al
fundamento temporal de la subjetividad absoluta que es el presente vivido fluyente” (pag.
21). Cuando es considerado en relacion con su contenido el Ego es revelado como teniendo
capacidades y convicciones que surgen en parte de experiencias pasadas dando asi lugar a
un sentido de desarrollo del individuo. El correlato de un Ego tal es el mundo de posibles
experiencias correspondientes con su propia génesis. Lo que esto significa es que donde la
fenomenologia estatica se queda en un nivel de explicacion formal donde no se puede dar la
comprension del desarrollo de un Ego la fenomenologia genética provee no solo una
explicacion del Ego y su desarrollo, sino que también de la correspondiente explicacion del
mundo y su desarrollo. Esto implica necesariamente un compromiso con cuestiones de
historia y los elementos culturales implicados en nuestras experiencias propias Yy
compartidas del mundo. Esto permite un reconocimiento de la forma en la cual el Ego es
alcanzado en un mundo de relaciones que no son de su propia constitucién. Esto se revela

dando cuenta del nivel de la génesis pasiva y el nivel ante-predicativo de la experiencia.
(pag. 21)

CONSTITUCION: VINCULO NOEMA, ASPECTO NOEMATICO, OBJETIVIDAD

De tal manera, que resulta provechoso entender la manera en la que uno de los conceptos
fundamentales de la propuesta fenomenolégica husserliana hace su aparicion y permite
entender la categoria de la “realidad objetiva” tal como es entendida desde la actitud natural.
En la propuesta de Sokolowski, respecto al concepto husserliano de constitucion, se propone
un andlisis del concepto noema y para introducirlo indica que “el ‘sentido’ que todos los
actos intencionales deben tener es a lo que Husserl llamara noema” (Sokolowski, 1970, pag.
143) Esto implicara que el noema se entienda como el componente ideal de las vivencias.
De igual manera, se indica al nacleo como el lugar del noema que permite que el objeto de
referencia sea mentado, como distinto de los varios sentidos posibles que le son predicables.
(144)
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El aspecto noematico ademas es objetivado. Como lo propone Husserl, segun Sokolowski,
espontaneamente “creemos” en su objetividad. “El caracter noematico se deposita en el
objeto como un sentido que el objeto ‘realmente’ posee”. (147) Esto llevarad a un ejemplo
que Sokolowski ilustra para aclarar:

Las noesis de una apreciacion estética depositan un sentido objetivo, sentido real de
“belleza” en el objeto de mi percepcion. Yo puedo decir que este objeto es realmente bello,
0 que este evento es deseable. Tales predicados no son simples expresiones de mis
disposiciones subjetivas; son expresiones de atributos reales, sentidos objetivos, que los
objetos en cuestion poseen (Ib.)

El hombre no vive el mundo de una manera llana, como si las multiples vivencias que
circundan la experiencia, que poco a poco alimentan su bagaje existencial, solo tuvieran un
sentido impuesto por los objetos o impuesto por él de manera manifiesta. Siempre se
establece una correlacion entre la conciencia que vive en y hace parte del mundo y el mundo
mismo. Y en este sentido relacional a lo que Ilama la atencion Sokolowski es el ver como lo
que se puede predicar de los objetos no depende exclusivamente de nuestra disposicion
subjetiva. Se habla de depositar un sentido objetivo, sentido real de “belleza”. Esto nos da
una luz adicional para nuestra investigacion y es la vinculacion de lo que se entiende por
objetividad cuando se quiere hablar de lo real. Claro esta, precisando que no referimos al
sentido de objetividad con el cual las ciencias elaboran sus discursos; sino mas bien este
sentido de objetividad que aparece naturalmente en las investigaciones fenomenoldgicas que
hasta aqui nos han traido.

Antes de continuar con lo que se permite concluir Sokolowski, seria bueno cuestionarse por
ese acto de “creencia espontanea” que genera el sentido de objetividad a partir del aspecto
noematico y que finalmente llevara a entender que se habla del sentido que el objeto
“realmente” posee. Esa “creencia espontanea” que se deja entrever en la propuesta de
Sokolowski puede entenderse como el sustento que permite operar al hombre en la
ingenuidad de la tesis de la actitud natural. Las vivencias intencionales son las que
enriquecen la experiencia vital del hombre al vivir y tener experiencia del mundo. Al ser
intencionales estas vivencias tienen un sentido, sentido que se identifica como noema. Este
noema tiene un nicleo, que es el que “garantiza” que a pesar de la multiplicidad de formas

en las que puede ser mentado un objeto de la vivencia (por el caracter maltiple en el cual se
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da la experiencia) este tenga un sentido unitario que prevalece y genera para nosotros la
creencia en la objetividad, como la garantia de que el objeto “realmente” posee un sentido.
Desenmarafiar el sentido de esta creencia es una nueva manera de formular el propdsito de
este escrito. Pero hay que tener en cuenta, que no se esta tomando el sentido de esta creencia
en la propuesta de Sokolowski de manera literal porque se estaria tomando laxamente. No
se puede afirmar a la ligera, que el caracter de la objetividad surja de una creencia, asi como
asi. COmo opera esta creencia, en qué sentido y como se establece son preguntas que se
deben responder para entender a qué referimos con la constitucion de la realidad.

Hay una afirmacion tomada del propio Husserl que permite entender hasta qué punto se
entiende el caracter intencional de la vivencia : “Absolutamente todos los actos —incluso
actos de sentir o voluntad- son actos objetivantes... originariamente ‘constituyendo’
objetos” (ldeas |, 148 citado por Sokolowski) La recomendacion de Sokolowski (148) va
aun mas alla ya que invita a pensar que después de que las noesis valorativas depositan un
sentido objetivo de valor en determinadas cosas, este valor puede ser contemplado
simplemente como una realidad objetiva. De aqui que se puedan aplicar las reglas de la
I6gica, todo aquello que sea objetivado esta sujeto a esas reglas. La conclusion que aporta
Sokolowski es que las noesis objetivan el sentido noematico que constituyen. En el sentido
preliminar en el que se puede tomar las anteriores indicaciones, podemos tomar a la

constitucion como el acto de objetivacion generado por las noesis.

LIMITACIONES DEL ANALISIS DE LAS ESTRUCTURAS NOETICO-
NOEMATICAS

A pesar de esto, la correlacion de los aspectos noético-noematicos, incluso a pesar de parecer
un analisis exhaustivo nunca bastara para reconstruir la totalidad de la experiencia dada. El
problema de los analisis de este tipo es que estan inscritos en la fenomenologia estéatica, y si
bien no hay que descartarlos, para los propositos que aqui se persiguen no basta con el
analisis formal del que provee herramientas la fenomenologia estéatica, esté analisis (149) no

tiene nada para decir acerca de los objetos materiales a los cuales se aplica®.

3 Al final de esta seccidn se discutird la idea de cdmo la fenomenologia genética puede ser de més provecho
para los propdsitos que aqui se persiguen.
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Para sostener su afirmacion Sokolowski (Ib.) recurre al andlisis de las correlaciones que
involucra la percepcion de un arbol. En virtud de la noesis de la percepcion, el objeto
adquiere el sentido de un arbol “percibido” y tiene el sentido modal de un arbol “real” cuya
existencia postulamos espontaneamente.

Si lo evaluamos o le admiramos, este arbol adquiere ademas el sentido de ser un “buen” o
“bello” arbol. Ninguna de estas noesis, sin embargo, nos ha dado aun alguna correlacion para
el sentido material del “arbol” mismo, y de ahi que no tengamos alguna explicacion
fenomenoldgica de la constitucion del arbol como tal. Hemos explicado los sentidos de
“percibido”, “bueno”, “bello”, pero estos son atributos formales. No hemos explicado
fenomenoldgicamente la constitucion del arbol. (1b.)
Pero se puede obtener ain mas intentando caracterizar la nocién de noema sobre todo
entendiendo como se liga a la nocion de sentido. Y como este tipo de sentido alimenta el
sentido de objetividad con el que las ciencias objetivas tratan la realidad abordada en el
marco de la actitud natural. El objetivo es ir mas alla de la actitud natural, pero para poder
ir mas alla es necesario entender hasta qué punto la actitud natural, siendo hasta cierto punto

superficial, captura la realidad en el marco de la objetividad.

LA UNIDAD DE LA CONCIENCIA

LOS PROBLEMAS FUNCIONALES

La propuesta de Husserl entonces se encamina a los que él sefiala los problemas
fundamentales de la fenomenologia, a los que llamara problemas funcionales. Funcién en
fenomenologia refiere a aquello que se encuentra en la esencia misma de las noesis, las capas
animadoras que les dan el carécter de intencionales a las vivencias de conciencia. Aclarado
esto se tiene como la caracteristica de los problemas funcionales es que refieren al como de
la “constitucion de las objetividades en la conciencia” (Ideas I, 207)

Indica Husserl que en lugar de analizar las vivencias de manera aislada haciendo
descripciones o clasificaciones, lo que se intenta hacer es considerar “... lo singular desde
el punto de vista ‘teleologico’ de su funcion, hacer posible la unidad sintética” (208) Hay
que aclarar que Husserl no especifica, que es la funcion, por decirlo asi, definiéndola. Lo
que hard més bien, sera indicar como en el analisis de las vivencias, a pesar de que en

principio parezca el analisis de algo aislado, remitira a la sintesis unitaria de lo multiple que
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implica la vivencia particular que se quiera analizar. De manera tacita queda planteado en
este punto a que se hace referencia cuando se habla del caracter objetivo de aquello
constituido en la conciencia. Asi, lo objetivo es la unidad sintética posible al considerar lo
singular dentro del marco general de la vivencia intencional.

La pregunta que plantea Husserl es ;Como resultan ser esas unidades objetivas
‘conscientes’, ‘mentadas’? ;Como entender esas producciones? Husserl sefiala que la idea
es comprobar la unidad de la objetividad, en forma de conciencia. (Ib.) Y es aqui cuando
Husserl da el salto a la comprensién del problema de la realidad en general. Ya que de las
“comprobaciones” o “no comprobaciones” que se hagan de estas unidades objetivas
tendremos distinciones triviales y enigmaticas, como en el caso que nos ocupa en este

momento, la distincion de lo Real de aquello que es “pura apariencia”.

LA RAZON Y LA REALIDAD (La constitucion de los objetos Reales)

Antes de llegar a la fenomenologia de la razon Husserl revisa de nuevo la correlacion que
vincula la conciencia con el mundo. Tenemos como toda vivencia intencional tiene un
noema y en él, un sentido mediante el cual se refiere al objeto. Pero visto desde la otra

perspectiva, todo a lo que se llama objeto aquello a

[L]o que como realidad tenemos ante los ojos, lo que tenemos por posible o probable, lo que
nos figuramos por imprecisamente que sea, es, s6lo con ser tal, un objeto de la conciencia,
y esto quiere decir que, sean y se llamen mundo y realidad lo que sean y se llamen, tiene que
estar representado dentro del marco de la conciencia real y posible por sentidos, o

proposiciones, llenos por el correspondiente contenido mas o menos intuitivo. (321)

Posterior a estas indicaciones Husserl parece esbozar un paso mucho mas alla de lo que se
espera en el marco de la propuesta de Ideas I. Enmarcando su propuesta en el como de darse
cada cosa real en la experiencia, sefiala (Ib.) que es representada por los sentidos o
proposiciones de las cuales es el correlato, en ultimo término, determinable. Representado
finalmente en los multiples “modos subjetivos de aparecer” esta condicionalidad de darse
cada cosa real, en un determinado “modo subjetivo de aparecer” se refiere a una conciencia

individual esencialmente posible,
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y luego a una posible conciencia colectiva, esto es, a una pluralidad esencialmente posible
de yos de conciencia y corrientes de conciencia que se hallen en “comercio mutuo” y para
los cuales puede darse e identificarse intersubjetivamente una cosa como la misma realidad

objetiva” (322 énfasis mio)

En este punto aparece por primera vez la relacion de la intersubjetividad con la Realidad
objetiva. Pero la forma en la que aparece la intersubjetividad en la cita anterior nos habla de
la intersubjetividad como una ultima etapa en la que los “modos subjetivos de aparecer”
finalmente se consolidan en la intersubjetividad como la realidad objetiva. Lo que se
pretende aqui es mostrar como la vision de Husserl (en esta etapa de fenomenologia estatica)
va a cambiar y finalmente no se entendera a la intersubjetividad como un proceso de
validacion que se da al final de la experiencia para confirmar lo que se da en ella; sino que,

como pretende mostrarse, esta presente en el mismo momento en el que se da la experiencia.

LA PLENITUD DE SENTIDO Y LA RAZON

Para que se pueda hablar del sentido pleno de la vivencia intencional se reconoce que no
solo importa la plenitud misma, interesa también como este llena, como de cierta forma, se
satisface “Un modo de vivir el sentido es el ‘intuitivo’, en que es intuitivamente consciente
el ‘objeto mentado en cuanto tal’ (...) un caso especialmente sefialado es aquel en que el
modo intuitivo es justo el de dar originariamente” (Husserl, Ideas I, pag. 326) En la
percepcidn el objeto es consciente en el modo “en persona” (Ib.) Este caracter “en persona”
se encuentra al enfocarse el noema, se halla a su vez fundido en el sentido puro, de esta
manera la exposicion husserliana sobre el sentido noematico se nutre con un caracter
adicional, el de la posicién noemética, que Husserl (Ib.) hara equivaler con el caracter de
ser. Y es gracias a este caracter de posicion que se genera el caracter racional. Lo peculiar
del analisis en este punto es que el interés no es hablar del sentido en general, la posicion se
torna importante cuando se habla del caracter racional ya que le otorga el rasgo distintivo al
caracter racional cuando esta posicion se da en el sentido que da originariamente.

Hasta este momento siempre se ha hablado de la conciencia en general, conciencia que tras
la epojé empieza a mostrar su estructura y se revela como conciencia pura. Pero en este

punto Husserl anade un predicado a esa conciencia, ser racional. “[A] todo aparecer en
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persona una cosa es inherente la posicion, la cual no s6lo es una con ese aparecer, (...), €s
una con él de una manera sui generis: esta ‘motivada’ por €l, (...) ‘motivada racionalmente’
(Ib.)

Asi las cosas, se enmarca en la exposicion de como se llega a la determinacion del objeto,
el caracter racional alimentado por el interés en la posicién, no solo en el como se da el
sentido en su plenitud sino en cémo se llena esa plenitud. Esta posicion es la que permite
abordar el ‘darse originariamente’ un objeto. La correlacion entre el aparecer y la posicion
establecera el motivo racional que finalmente justificara el como damos cuenta de nuestra
propia experiencia en el marco de la actitud natural

Lo que se quiere entonces es desentranar ese ‘darse originariamente’ que al legitimar la
‘posicion’ alimenta el caracter racional de la conciencia. O sea que para entender a qué me
refiero cuando digo “esto es real” necesito abordar aparte de la plenitud de su sentido, como
es que se completa ese sentido y esto finalmente me llevara a poder abordar un analisis sobre
su origen, que si bien en este momento se puede hallar en la motivacién racional, requiere
necesariamente explicarse, entender qué la genera.

Esto nos hace pensar que para que la exposicion de Husserl vaya mas alla debe interesarse
por el sentido cuando refiere a lo originario. De lo contrario toda la exposicion
fenomenoldgica solo se remitiria a un mero describir las experiencias intentando aclarar su
sentido después de darse. Pero lo que la fenomenologia pretende es hacer una descripcion
de la vivencia en general de la vida de conciencia, vida que no so6lo se alimenta con los
requerimientos esenciales, sino con un vivir enmarcado dentro de la cotidianidad, en el que
todos los objetos de conciencia aparecen en un trasfondo u horizonte, y es este horizonte el
que el andlisis fenomenoldgico nos pedira desentrafiar. Husserl mismo, a pesar de que se
considere a Ideas | como un texto perteneciente a la fenomenologia estatica, deja el camino
abierto aqui para pensar que el camino recorrido nos sirve hasta cierto punto o para ponerlo

en términos cronolégicos, nos sirve a partir de cierto punto.
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LA TESIS RACIONAL Y EL VINCULO ENTRE LA REALIDAD Y LA
CONCIENCIA QUE DA ORIGINARIAMENTE

Lo indicado hasta el momento lleva a Husserl a plantear un sustento primitivo que
correlacione la idea de ser verdaderamente con las ideas de verdad, razén y conciencia.
(Husserl, Ideas I, pag. 340) Entendiendo a la tesis racional como una tesis primitiva, su
fundamento debe encontrarse en el darse originario de lo determinado en su pleno sentido:
“la x (determinable) no sélo estd mentada en su plena determinacion, sino justo en ésta dada
originariamente” (Ib.) En ese marco nos encontramos ante la tesis racional que sefiala que
en principio corresponde “[A] todo objeto ‘verdaderamente existente’ la idea de una
conciencia posible en que el objeto mismo es aprehensible originariamente y ademas en
forma perfectamente adecuada” (Ib.) Esta tesis racional como la propone Husserl es el
indice primitivo que garantiza de cierta manera la fiabilidad que se tiene sobre la experiencia
del mundo.

Es interesante la observacion de Husserl (343) respecto a la correspondencia equivalente
entre la realidad o como €l la llamaré el eidos ‘ser verdaderamente’ y la conciencia que da
originariamente o como la Ilama el eidos ‘darse adecuadamente y ser susceptible de posicion
evidente’ Cada uno de estos ‘ser verdaderamente’ y ‘ser susceptible de posicion evidente’
corresponden a categorias ontoldgicas distintas. Por un lado, el “ser verdaderamente
corresponde a lo ‘inmanente’, un ser como vivencia cerrada o, como lo expone Husserl, un
correlato noemaético de la vivencia. En el segundo caso, referimos a lo ‘trascendente’ un ser
cuya “trascendencia reside justo en la infinitud del correlato noematico que lo requiere como
‘materia’ de ser” (Ib.)

En el primer caso se tiene una intuicién del tipo adecuada e inmanente, no es el caso que
coincidan el sentido y el objeto, sino el sentido “originariamente lleno” y el objeto. Este
“estar originariamente lleno” es el que le da el caracter de originalidad al sentido que me
permite capturar el mundo a través de mi experiencia.

En el caso de que la experiencia sea de tipo trascendente no puede el objeto darse de una
manera adecuada, solo puede darse la idea de semejante objeto o de su sentido y de su
“esencia cognoscitiva” y con esto una regla a priori para las infinitudes “justamente
sometidas a leyes, de las experiencias inadecuadas” (Ib.) Sobre la base de las experiencias

llevadas a cabo en cada caso, no puede sin duda predecirse inequivocamente como se dara



Capitulo Il 41

finalmente la experiencia. Quedan abiertas infinitas posibilidades cuyo tipo esta, sin
embargo, disefiado por las reglas a priori muy ricas en contenido. (Cf. 1b.)

Llegados a este punto, podemos sentirnos satisfechos porque este intrincado camino que
comenzo con la caracterizacion de lo que la fenomenologia entiende por Real, que requirio
la revision de algunos topicos fundamentales de esta forma de trabajar en fenomenologia,
finalmente nos trajo a un punto en el que podemos aterrizar la descripcion fenomenologica
a la experiencia cotidiana. Asi las cosas, cuando me estoy refiriendo a lo Real, me estoy
refiriendo a una intuicion inmanente, que se refiere no sélo al “sentido”, sino al “sentido en
su estar originariamente lleno”, siempre siendo él mismo y es en virtud de esto que se hace
posible su adecuacion. Lo cual nos permite entender la aparicion del caracter “objetivo”
basado en descripciones simples como “objeto real” por citar un ejemplo. Por otra parte,
cuando me remito estrictamente al objeto me remito a una intuicion trascendente, en la cual
claramente lo que hago es dar una Idea del objeto. El objeto desborda mi experiencia posible,
y su “esencia cognoscitiva” regula lo que posiblemente puedo determinar de él.

En ese orden de ideas podemos llegar a un primer acercamiento respecto a la manera en la
que se configura la realidad. Podemos decir que la realidad surge de la correlacion

conciencia-mundo, en la que ambas partes son condicion necesaria de posibilidad de la otra.

VINCULO DE LA RAZON Y LA REALIDAD CON LA TEMATICA DE LA
CONSTITUCION

En la propuesta de Sokolowski (150) se describe un tipo de intencionalidad que se propone
en lo planteado por Husserl en Ideas I. Referimos en este caso a la intencionalidad “racional”
(razonable). Ciertos actos que realiza el hombre son entendidos como racionales, véalidos,
auténticos y portan este nombre porque se supone que son actos que nos revelan lo que es
“real” o “verdadero”. Es decir, a través de estos actos “racionales” se encuentra la realidad.
Estos encuentros tienen un lugar especial en la intencionalidad en general, opuestos a la
conciencia que es mera ilusion y puede estar infundada, ser erronea o estar meramente
alimentada por la imaginacion, Lo que intenta Husserl es hacer un analisis fenomenolégico

del encuentro razonable y la realidad que este constituye.
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Siguiendo a Husserl se quiere indagar sobre “[QJué es lo que realmente significa la
‘afirmacién’ de conciencia de estar realmente relacionado a algo objetivo, tener ‘relevancia’
objetiva, como la referencia objetiva valida o invalida tiene que clarificarse
fenomenologicamente... Y asi nos encontramos ante los grandes problemas de la Razon.
(Husserl, cita adaptada por Sokolowski 1b.)
Atendiendo al método fenomenoldgico es claro que, aunque ¢l ‘encuentro racional’ tenga
lugar en el mundo de la actitud natural, no se debe caer en juicios que, aunque razonables se
encuentran orientados hacia el mismo mundo; la investigacion que hace la fenomenologia
no tiene sentido, si se afirma la realidad de las cosas postulando ingenuamente la existencia
de un mundo real. De nuevo, lo que se pretende al hacer fenomenologia es el analisis del
‘encuentro racional’, tratando a la realidad constituida en este simplemente como fendmeno.
Lo que se hara entonces es un analisis constitutivo de lo racional. En esencia se retoma el
andlisis de las estructuras noético-noematicas de la vivencia intencional, en el cual, sale a
relucir la contraposicién unitario-multiple, que se resume indicando que la multiplicidad de
sentidos se atribuye a un Unico objeto. Por su parte, el encuentro intencional no consiste
simplemente en una sucesion de predicados o sentidos; los multiples sentidos se siguen uno
al otro en el flujo de la experiencia, pero se relacionan con un objeto singular. Su
multiplicidad converge en la unidad del objeto, el portador, al cual toda multiplicidad
converge. (Cf. 151)
Mas adelante sefiala Sokolowski (Ib.) que una estructura de este tipo se encuentra en toda
conciencia intencional. O lo que es lo mismo, este modelo presenta la estructura de toda
conciencia intencional. Y para poder profundizar en sus planteamientos tomara el caso del
acto intencional de la fantasia, en dicha fantasia:

1. Pienso en una entidad que luce como una roca

2. Esta misma roca se convierte en una creatura viviente

3. Se vuelve invisible y a-dimensional

En este caso se estd describiendo una Unica entidad que contiene multiples sentidos, que le
son predicados, pero todos estos son predicados de un Unico objeto. No hay nada que
cuestionar a aquello que se imagina o fantasea. El problema de que lo que se piense sea 0
no razonable (racional) importa en el momento en el que se afirme algo respecto a esto

fantaseado. Sin embargo, surgen problemas cuando se piensa o se dice que una entidad como
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la del caso de la descripcion de la fantasia existe en el mundo de nuestro encuentro. Si
sostuviera esto estaria sefialando que dicha entidad (en el mundo del encuentro) pudiera no
existir, podria no ser parte de la realidad y mi encuentro se haria entonces irracional.
Lo que se quiere a través de este ejemplo, es entender por qué esta acusacion acerca de lo
irracional en el tipo de encuentro aqui descrito, es por decirlo de alguna forma, legitimo.
Otra forma de preguntar esto es: ¢Qué hace censurable pensar en un objeto al cual refieren
una serie de predicados que no tienen una conexion “racional” (razonable)? Notese que en
este punto no se estd tocando la cuestion de si es legitimo pensar en una entidad de tal tipo,
lo que se cuestiona es afirmar su existencia, lo cual finalmente conllevara a aseverar que el
objeto no hace parte de la realidad. Esta afirmacion es la que nos hace entender qué es lo
importante del caracter “real” que hemos intentado abordar desde el principio. Que las
facultades que tengo me permitan imaginarme un objeto como el descrito anteriormente no
significa entonces, que lo que yo imagino sea de hecho algo “real”. Es en el ‘encuentro
racional’ en el que aquello de lo que se tenga experiencia puede afirmarse con un criterio de
razonabilidad. No hay que pensar en este momento en este tipo de encuentro, como posterior
en el tiempo a la experiencia, ni se piense en éste como un criterio en el cual al mayoria de
sujetos, por decirlo de alguna forma, suscriben un acuerdo para formular un estandar,
respecto a que es lo racional o razonable (Describir este ‘encuentro racional’ y entenderlo
como intersubjetividad trascendental es el propdsito que se persigue) Por lo pronto se puede
sefialar que ese ‘encuentro racional’ “[I]nvolucra ciertos patrones a priori que deben ser
mantenidos en la serie de sentidos o predicados que se atribuyen al sujeto dado” (152)
Un sujeto en el que se junten predicados irreconciliables, o por otra parte, se intenten
separar algunos que se den esencialmente juntos, haria que se rompieran las reglas de la
razén, y un objeto que rompa con esas reglas no existiria. Asi concluye Sokolowski que la
razon y la realidad van juntas.
Curiosamente lo que se ha hecho aqui es reconocer la posibilidad de lo no razonable y
haciendo esto podemos reconocer su contraparte positiva lo racional, la racionalidad, cuyo
correlato noematico es la realidad. La tarea entonces es determinar los patrones de atributos
gue son necesarios para el encuentro racional y que nos garantizan, la afirmacion de la

realidad del sujeto al cual nuestra intencionalidad se dirige. (Ib.)
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LOS ACTOS DE EVIDENCIA: EL PAPEL DE LA PERCEPCION

Hay ciertas formas de encuentro racional que son de particular interés aqui, Husserl las Ilama
‘evidencia’. Si se entiende a 1o evidente como ejemplo de la intencionalidad racional al
someterlo a un analisis fenomenoldgico, lo que pretende Sokolowski es analizar lo que
constituye el encuentro racional.

Lo primero es librarse de las asociaciones obvias que se suelen hacer cuando hablamos del
término evidente, por ejemplo, sefialarlo como aquello ya dado, 0 como un criterio que se
usa para indicar si lo que esta ante nuestra experiencia es absolutamente falso o verdadero
dependiendo del caso. Husserl entiende la evidencia como: “La unidad de una afirmacion
racional con aquello que esencialmente la motiva.” (153) Dependiendo del tipo de acto es
claro que se asocia un tipo de motivacion diferente.

Cuando se enfatiza en el caracter de “evidente” estamos diciendo que la afirmacion que se
hace en el acto racional se hace en presencia de sus factores motivantes, los factores que
garantizan la razonabilidad de la afirmacién. El nuevo concepto que salta a la vista es el de
motivacion.

La idea entonces es revisar el analisis de los actos de percepcion, los cuales se toman como
ejemplo, ya que se muestran como los actos intencionales béasicos, en otras palabras, su
caracter de racionalidad es el mas obvio. En la percepcidn el objeto del que hablamos (del
que hacemos mencidn) nos es inmediatamente presente, lo que “mentamos” encuentra su
realizacion en persona, lo que al fin de cuentas permitira que cuando se afirme la realidad
de lo que percibimos, se esté haciendo de hecho, una afirmacion racional. (Cf.154)

Hay que hacer caso a lo que previene Sokolowski indicando como el término percepcion no
es univoco para Husserl, esto significa que no hay que entender a la percepcion como el
simple hacer presentes las cualidades sensibles. La percepcion se entiende “como un acto
en el cual un objeto es originariamente presente para mi, pero su presencia es diferente, por
ejemplo, para personas y para cosas” (Ib.)

Sokolowski presenta el ejemplo de una herramienta de la cual no se conozca su uso (1b.) En
este caso, al no conocer su uso, no se puede acceder a la realidad que presenta en su totalidad.
No me basta con solo con ver su forma y color, si mi percepcion de la herramienta se limita
tan solo a su forma y color lo Unico que veo es un cuerpo extenso, que puede parecerme

cualquier otra cosa, menos una herramienta. Sabiendo esto, se entiende que para saber qué
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tipo de evidencia se acomoda a cierto objeto, se debe investigar la percepcion que se tiene
del objeto. La manera en la que el objeto es presente originariamente ilustra los factores que
constituyen la racionalidad asociada con el objeto.

Cuando se investiga la percepcidon teniendo presentes estas prescripciones, se encuentra que
la serie de predicados deben asociarse con un objeto de cierto tipo para que el objeto pueda
afirmarse como real. Pero la percepcion hace referencia a un tipo particular de objetos, los
objetos materiales, de los cuales sabemos que son sujetos de percepcion a los que se asocian
una serie de predicados: ser extenso, tener un color, estar relacionados causalmente y demas.
La cadena de sentidos -causal- se convierte entonces en la regla de la razon para los objetos
materiales. Porque la percepcion presenta las cosas materiales como causalmente
relacionadas con otras cosas, no se puede afirmar la realidad de un noema en el cual imagino,
en la pura fantasia una roca como la del ejemplo citado anteriormente. Si se hace una
aseveracion de esta roca fantaseada, con esos extrafios predicados que se le dan en la
fantasia, se rompe con las reglas de la razon, cuando se considera las cosas materiales, que
son las reglas que se me han dado cuando estoy percibiendo. Lo cual finalmente hara
concluir a Sokolowski que la realidad y su estructura estan dadas en la percepcion.

REVISION DEL CONCEPTO DE CONSTITUCION EN HUSSERL

Hasta el momento se ha trabajado usando el concepto de constitucion, pero sin sefialar como
es entendido y aplicado a lo largo de la obra de Husserl. Una comprensién de este término
aclarara el objetivo en si mismo de la propuesta husserliana acerca de la intersubjetividad y
su importancia en la explicacion de lo que se entiende como realidad. Para poder abordarlo
tomaremos las posturas de Sokolowski y Zahavi.

SOKOLOWSKI Y LA CONSTITUCION GENETICA

Lo primero que se puede entender del aporte de Sokolowski es como el concepto de
constitucion adquiere su verdadero despliegue si se le entiende como constitucion genética.
Hay que entender que para poder llegar a esta observacion Sokolowski sefiala un camino

que parte de una de las primeras obras de Husserl cuando se aproxima a temas filoséficos,
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La filosofia de la aritmética (1891). En este texto las preocupaciones de Husserl van a referir
acerca de la formacion de los conceptos con los cuales se opera en la l6gica, entendida como
una ciencia formal. La preocupacion ahi era entender el surgimiento de las entidades logicas
con las cuales opera la matematica. Obviamente hay que entender que esta obra pertenece a
la primera epoca de Husserl en la cual alcanza a vislumbrar en el sicologismo una forma de
dar solucion al problema del origen de las entidades formales de tipo logico. Husserl
reconocera después lo errético de las formulaciones practicadas por el sicologismo, lo cual
redundara en la busqueda de una explicacion mas satisfactoria, de la cual resultara el método
fenomenoldgico. Retomando el problema del origen de las entidades formales de tipo I6gico,
en las cuales se fundamenta generalmente la ciencia, la idea que se encontrara en un texto
posterior, Légica formal y 16gica trascendental (1929) es que cuando hay una entidad I6gica
“... [N]o estamos pasivos ante ella; la presencia de la entidad l6gica es ocasionada por una
realizacion activa, constructiva de nuestra parte.” (Sokolowski, pag. 168) En palabras de
Husserl se habla de “una actividad originalmente productora como el acto de darse de formas
l6gicas” (Husserl, Formal and Transcendental Logic, 1969, pag. 166) Husserl sefiala que
siempre que se habla de “produccion” se refiere a una actividad que involucra procesos
reales que se tienen ahi a la mano. Pero en el caso de las entidades de tipo l6gico se
encuentran objetos irreales, que se forman en procesos siquicos reales. Sefiala Sokolowski
(168) que el analisis husserliano de los sistemas formales niega ese aspecto de las entidades
formales, que son simple e incuestionablemente dadas a nosotros. El analisis formal es por
lo tanto incompleto; deja sin resolver el problema de los origenes de los elementos 16gicos.
Para poder remediar este problema, Husserl propone una légica trascendental que consistira
en “descubrir los modos subjetivos de dacion” (Husserl, Formal and Transcendental Logic,
1969, pag. 159) Lo que le interesa principalmente a Husserl no es tan solo el andlisis
estructural, sino el analisis del sentido de las entidades logicas en general. En este sentido
se revela la tarea de una teoria del juicio donde lo primordial serd entenderlos como sentidos
que portan un tipo de historicidad en si mismas como las implicaciones de sentido de su
génesis. El sentido se remite gradualmente a un sentido originario. (Cf. 184)

En ese orden se revela que aquello que esta en la intencionalidad, que es supuestamente
clarificado por el andlisis fenomenoldgico no son elementos estructurales. Se tienen a la

vista méas bien implicaciones ocultas de significado, los sentidos y contextos (horizontes)
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que se presentan en los juicios. El problema es que “[E]stdn ahora ocultos de nuestra
conciencia explicita, directa. Llevar estas implicaciones y presunciones a una conciencia
total, es la tarea de la fenomenologia como Husserl lo ve en su trabajo” (Sokolowski, 1970,
pag. 169) Lo interesante es que lo que se obtiene de la exposicion de Husserl aqui no se
limita al campo de las entidades logicas, se puede extender a los objetos reales. Las entidades
I6gicas deben también su sentido a una constitucion subjetiva. (Husserl, 1969, pag. 233) La
cosa material contiene un sentido resultado de la actividad subjetiva, actos que son
esclarecidos por el analisis constitucional genético.

Cuando se habla de constitucion genética se dice que debe mantener el caracter de necesidad
de una ciencia a priori. Esta necesidad proviene de nuestra percepcion de la realidad y como
tal, supone cierta facticidad de parte de la objetividad. Cuando se habla de los “conceptos”
que normalmente se usan, se dice que estos aparecen en el juicio. Pero antes de que el acto
del juzgar haga su aparicion, solo hay un flujo de anticipaciones previas que no hay que
entender como equivalentes al sentido del concepto expresado en el juicio. Sokolowski (172)
habla de una prefiguracion “vivida” preconceptual o pre-categorial. Un significado
completo no se da en el encuentro ante-predicativo.

Es el objetivo del analisis constitutivo genético el analisis de la naturaleza de la
constitucion ante-predicativa. La constitucion genética no debe entenderse simplemente una
explicitacion deductiva del contenido de nuestros conceptos; es el resultado del encuentro
continuamente repetido entre la subjetividad y la realidad.

Para poder aterrizar un poco la referencia que se hace a la constitucién genética, hay que
tener en cuenta el papel de la asociacién en el caso de la percepcion. Asi tenemos como la
sensacion organiza las percepciones. Sokolowski (176) sefiala como las sensaciones no se
dan de una forma caética, aunque sean completamente nuevas. Incluso estas se organizan
por la asociacion con la formacién sensible basada en algun tipo de orden coherente. Al
describir la constitucidn genética de un sentido dado, entonces, podriamos llegar en Gltimas
a esa organizacion preliminar de sensaciones, que es el primer trazo tenue de su historia.

Asi puede entenderse la importancia de las sensaciones en la explicacion de la constitucion
genética. Se puede estar convencido de que no hay sensaciones sin intenciones. Las
sensaciones son un estado de conciencia que antecede la presencia de las cosas, y asi forman

el nivel mas rudimentario de conciencia y constitucion. Siempre que queramos probar de
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donde emerge un sentido, no encontraremos la fuente estrictamente en la subjetividad,
debemos seguir también las anticipaciones que se dan cuando se revisan las sensaciones,
entendiéndolas como el horizonte del cual emerge el sentido que predicamos en cada juicio.
Con la propuesta de Sokolowski respecto a la constitucion se ha podido entender la forma
en como esta aporta a la construccion del sentido y asi se puede tener claro como en un
estadio previo a la percepcion se dan las sensaciones, y a pesar de darse de forma anticipada
a la conciencia de la percepcion de la cosa, no se dan de una forma desorganizada. Aunque
lo principal que se gana con la propuesta de revision de Sokolowski, respecto a la
constitucion genética, es la superacion de la critica que se le hace a Husserl de hacer defensa
de una perspectiva en la cual la subjetividad es la fuente de sentido de toda realidad.
Siguiendo a Sokolowski, para poder dar razon del sentido de lo que se percibe, a la par con
la correlacién continua entre el sujeto y el mundo, se encuentra la forma en que las
sensaciones gque se dan como un horizonte anticipado del percibir, aportan en el proceso de

la constitucion del sentido de la realidad.

ZAHAVI Y LA SUPERACION DE LA DICOTOMIA REALISMO-
IDEALISMO EN EL CONCEPTO HUSSERLIANO DE CONSTITUCION

A la par con el aporte de Sokolowski respecto a la tematica de la constitucion es importante
revisar el aporte de Zahavi, que partiendo de la dificultad que ha presentado para los distintos
interpretes respecto a una valoracion correcta del concepto de constitucion, intenta abordarla
conciliando las posturas afables con la fenomenologia, pero que parecen irreconciliables
respecto a sus consideraciones.

Al analizar el concepto de constitucion una de las preocupaciones iniciales de Zahavi es
seflalar como para los estudiosos de la obra husserliana, es un lugar comdn el verse
desbordados al intentar clarificarlo. Incluso habla de dos bandos, uno que se opone y otro
que apoya la propuesta husserliana, respecto a lo que implica este complejo concepto. En el
bando opuesto, es decir, el que considera la constitucion como una elaboracién estrictamente
subjetiva, se le interpreta como actividad creativa, acusando de esta manera a Husserl de un
idealismo insostenible. Pero, al mismo tiempo, entre los filésofos que se muestran mas

afables a la fenomenologia husserliana se manifiesta alguna de las siguientes posturas:
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a. O se mantiene que en realidad la constitucion es meramente una cuestion de restauracion
epistémica (haciéndolo compatible con el realismo)

b. O se argumenta que la dimension revelada por la reduccién trascendental y constituida por
la subjetividad trascendental es una dimension de sentido y no de ser.

La propuesta de Zahavi se encamina a proponer una alternativa a las dos propuestas
presentadas anteriormente, aclarando algunos de los elementos formales en el concepto
trascendental husserliano de constitucion, explicando las ultimas propuestas en la obra de
Husserl respecto a la relacion entre el mundo y la subjetividad. (Zahavi, Beyond Realism
and Idealism Husserl's Late Concept of Constitution, 1994, pag. 44)

Para poder empezar Zahavi (pags. 45 s) recuerda la importancia de los planteamientos y
conceptos béasicos de la fenomenologia de Husserl. Entonces se tiene como propdésito
fundamental hacer evidente la obviedad del mundo, en pocas palabras, se busca hacer
inteligible el mayor de los enigmas. Para poder hacer esto se requiere primordialmente de
una aclaracion de las funciones y la forma de operar de la epojé y la reduccidn. La aclaracion
de estos conceptos permitird entender que el proposito de Husserl no es efectuar una
anulacion del mundo para mostrar una subjetividad pura aislada sin mundo, ni abstenerse de
compromisos ontoldgicos como si la fenomenologia solo tuviera que hacer una clarificacion
de la esfera de sentido y significado. La tarea de la fenomenologia es entender el mundo y
para que esto sea posible es necesaria la suspension de las presuposiciones ingenuas y
dogmaticas acerca del estatus ontologico del mundo. Lo cual requiere seguir el principio de
todos los principios, este es, considerar las intuiciones originarias como fuentes originarias
de la cognicién. Se debe abandonar esa posicidon automatica que se tiene ante el mundo,
dejando de lado esa preocupacion ontoldgica por éste; ya que lo que se quiere atender es a
su forma de darse. Lo que interesa del mundo es saber la forma en la que es experimentado,
percibido, imaginado, juzgado, en la medida que se correlaciona con la experiencia, la
percepcion, la imaginacion, etc. Hacer esto nos hara llegar sin que se hubiese preparado
desde un principio, a la subjetividad que experimenta el mundo. Esta se entiende como un
continuo camino de reduccion, en el cual, llegando al analisis de cierta region, considerada
como la pista trascendental, nos lleva a lo experimentado en cuanto tal, esto es, la conciencia
constituyente y dadora de validez. (46) Esta explicacion de la subjetividad constituyente esta

ligada a la clarificacion del mundo. Aparece entonces la relacién que se da entre la
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subjetividad que experimenta y la subjetividad que constituye, que puede ser aclarada por

medio de una simple introduccion a la teoria husserliana de la intencionalidad

Un andlisis fenomenologico de la estructura de la experiencia revela que la ‘relacion’ intencional entre
el acto y el objeto que es exactamente intencional no es real, y el estar dirigido, es un rasgo intrinseco,
no relacional, del acto intencional, no algo que aparece y desaparece dependiendo de la existencia del

objeto intencional (47)

Hasta este momento sin que quede plenamente claro en qué sentido entender la constitucion,
se pueden empezar a encontrar factores relevantes que permiten abordarlo. Se ve como las
ciencias del mundo solo investigan sobre los objetos ya constituidos, pero en una perspectiva
mas reflexiva la fenomenologia trascendental analiza la correlacion entre los objetos
constituidos y la subjetividad constituyente revelando el sentido-de-ser dependiente de la
realidad objetiva. Mientras que la actitud natural se caracteriza por una preocupacion
ontoldgica directa por las objetividades, que ocultan su caracter constituido, esto es, ser
unidades intencionales de validez, la reduccidn trascendental revela la subjetividad actuante
y el a priori de la correlacion. (Cf. 49)

A pesar de que se sigue enriqueciendo la argumentacion con los factores que se relacionan
con la constitucion, continda en el aire la pregunta de como debe entenderse. Entonces habra
que entenderla como una restauracion, una produccion o quizas algo diferente. Por lo pronto
se puede resumir sefialando que el propdsito de la epojé y la reduccion no es abandonar el
mundo o cambiar su propio sentido. Por el contrario, su propoésito es darnos la capacidad de
acceder al mundo de una forma que nos permita una revelacion de su verdadero sentido.
Tanto la epojé como la reduccion se ejecutan para hacernos comprensible el sentido del
mundo. En la fenomenologia no se excluye al mundo, es su campo de trabajo, lo que si se
excluye mas bien es la concepcion prejuiciosa del mundo. (Ib.)

Aunque volvemos al punto basico, como muchos de los conceptos usados en la
fenomenologia, la constitucion no esté definida por Husserl de una manera completamente
precisa, por lo cual las interpretaciones que cada lector hace se pueden adecuar dependiendo
de sus propdsitos. En este caso la aproximacion de Zahavi es apropiada para los propdsitos
que se persiguen. En ese orden de ideas cuando se hable de constitucion se entendera que,

para ganar una comprension adecuada de este concepto, por un lado, se debe percibir la
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transformacion fundamental que los conceptos, sujeto y mundo experimentan debido a la
reduccién. Sefiala Zahavi (53) que la subjetividad trascendental es el resultado de la
interdependencia ser-conciencia. Esto ayuda a ver como Husserl se las arregla para sefialar
como la subjetividad trascendental supera la distincion sujeto/objeto, viéndola después de la
reduccion como una correlacion estatica.

Una de las creencias centrales en los ultimos escritos de Husserl acerca de la constitucion es
la presuncidon de que “la realizacion constitutiva se caracteriza por un tipo de reciprocidad
en la medida en que como agente constituyente se constituye en el proceso de constitucion”
(54) De aqui se sostiene la propuesta de Husserl segun la cual la constitucion del mundo
como tal “implica la mundanizacidn del agente constituyente” (Ib.)

Por otra parte, se puede llamar la atencidn sobre algo a lo que podemos llamar el caracter
reciproco de la constitucion, en la medida en la que el agente constituyente es él mismo
constituido en el proceso de constitucion. De nuevo, la constitucion del mundo como tal
implica una mundanizacion del sujeto constituyente. (Husserl, Cartesian Meditations and
the Paris Lectures, 1973, pag. 130) También habla ocasionalmente de la reciproca
codependencia existente entre la constitucién de espacio y objetos espaciales, por un lado,

y la autoconstitucion del ego y el cuerpo por otra.

Aqui solo la fenomenologia nos educa para ver completamente, y aunque aquello por lo que se lucha
no es una doctrina eidética de realidades, sino méas bien la constitucion de realidades y por otra parte
del Ego puro y la conciencia del Ego en general, sin embargo, el completo alcance eidético de lo real
mismo, y con éste, el fundamento de una ontologia acorde a los conceptos y principios categoriales,

tan sélo vendran en comunicacion con éste. (Husserl, Ideas Third Book, 1971, p4g. 118)

En las indicaciones propuestas por Eugen Fink, recogidas por Zahavi, se entiende que la
realizacion constitutiva se puede ver como la auto-realizacidn del sujeto constituyente en la
realizacion del mundo. (Fink, citado por Zahavi, 54) Cuando se plantean estos temas sefiala
(Ib.) surge de nuevo el interrogante sobre la teoria husserliana de la intersubjetividad
trascendental.

Esta intersubjetividad trascendental es considerada como “el fundamento de la objetividad

y la mundanizacién” (Ib.) Esta tiene lugar con la reciproca auto-objetivacion de los sujetos
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trascendentales. Esta auto-objetivacion no se da antes ni después de la constitucion del
mundo si no gque se da de manera simultanea. Dice Zahavi que por eso Husserl afirma que
el mundo “puede verse como el logro trascendental de la mundanizacion de la
intersubjetividad trascendental” (54s) Asi, se presentan tres partes que estan interconectadas

en el mismo proceso simultaneo e interconectado:

- Laautorrevelacion y mundanizacién (encarnacion) del sujeto trascendental
- El establecimiento de la intersubjetividad trascendental
- El tener-al-mundo. (Welthabe)

En principio el establecimiento de esta triple estructura revoca de cierta manera la estricta
diferencia siempre marcada entre el sujeto y el mundo y parece implicar una mayor fuerza
de la intersubjetividad trascendental, pero de hecho sucede lo contrario y esto genera una

nueva forma de entender la constitucion.

Si se entiende a la constitucion como el proceso que permite al objeto aparecer, esto no da
a entender necesariamente una reproduccion epistémica de algo ya existente, ni implica
receptividad en el sentido en que el proceso constitutivo es influido por un estimulo externo.
Pero tampoco hay que entender a la constitucion como una creacion arbitraria generada de
la nada por el sujeto trascendental, como si la constitucién fuera deliberada o
impulsivamente dirigida por este.

Posterior a esto se habla de lo que podria entenderse como el factor siempre presente que
enriquece la experiencia humana, pero por estar siempre presente, es dificil capturarlo de
una forma comprensible. Se hace referencia al original fluyente No-Ego que constituye el
universo hilético (sensible)- como el campo de las daciones primordiales sobre las cuales se
dan nuestras interpretaciones intencionales — Sefiala Husserl, haciendo referencia a los datos
hiléticos, entendidos como elementos sensibles, que sobre ellos hay una capa “animadora”
que les da sentido “capa mediante la cual se produce de lo sensible, que en si no tiene nada
de intencionalidad, justo la vivencia intencional concreta” (Husserl, Ideas I, pag. 203) esto
se da siempre independiente de la participacion del ego- Aunque el Ego estd siempre

presente.
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Es claro que se habla de la estructura no-Ego como siempre fluyente y, por otra parte, del
Ego, si a ese flujo se le llama mundo, se entiende a la constituciébn como un proceso que
tiene lugar y se despliega en la estructura conciencia-de-mundo. Haciendo referencia a la
intersubjetividad trascendental como constituyente y dadora de sentido y de los objetos
como siendo constituidos y dependientes de una subjetividad es hablar formalmente de la
estructura conciencia-mundo como el campo donde los objetos pueden aparecer, esto es
donde ellos se pueden manifestar y desarrollarse. Estos argumentos dan a entender que el
idealismo trascendental de Husserl supera la forma tradicional de entender los conceptos de
realismo, entendido como el enfoque en que el ser y la naturaleza del mundo, con sus
respectivas entidades existen sin una referencia esencial a la subjetividad que vive el mundo;
y del idealismo entendido como, una teoria que aboga por la supremacia de la conciencia de
tal manera, que o concibe a todos los objetos como siendo partes inmanentes de la conciencia
0 considera a una conciencia sin mundo como la Unica fuente del sentido de ser del mundo.
(Zahavi, Beyond Realism and Idealism Husserl's Late Concept of Constitution, 1994, pag.
56)
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LA CO-VALIDACION INTERSUBJETIVA

LA INTERSUBJETIVIDAD Y EL CUERPO

Nuestra presencia en este mundo se puede abordar de dos formas. Primero, como sujetos en
el mundo, objetos entre objetos, somos en este mundo con una certeza experiencial previa a
toda certeza objetiva. Pero, por otra parte, somos sujetos para el mundo, es decir nos
encontramos ante él actuando, nos constituimos como sujetos-Yo “para los que este mundo
circundante sélo tiene el sentido de ser que en cada caso le han dado nuestras experiencias,
nuestros pensamientos, nuestras valoraciones, etc.” *(Husserl, La crisis de las ciencias

europeas Yy la fenomenologia trascendental, 1991, pag. 109)

LA CORPOREIDAD

Husserl empezard a resaltar distinciones que se presentan en la percepcion cotidiana
efectuada en el mundo de la vida. Asi, al percibir una cosa concreta lo que se presenta ante
nosotros de manera primaria es una corporeidad “aun en el caso de que no sea un mero
cuerpo, como, por ejemplo, un animal [...] asi pues, algo que también posee propiedad
psiquica o cualesquiera otras propiedades espirituales” (110)

Dira Husserl que si entonces nos atenemos a lo corporal nos veremos imbuidos dentro de
cada uno de los caracteres que envuelve a nuestra sensibilidad (ver, oir, palpar, etc.) Es ahi
donde hace su aparicion el concepto de soma uno de los aspectos de la corporeidad tal como
es entendida por Husserl. Este aspecto de la corporeidad haré referencia a la parte funcional
de la corporeidad, es decir, la manera en la que la sensibilidad es afectada por la presencia
de objetos dentro de nuestro campo perceptual. Operando gracias a las cinestesias, que
pueden ser entendidas como los movimientos yoicos por medio de los que nuestro aparato

sensible (ojos, oidos, etc.) se apropia de su campo perceptual.

4 En adelante Crisis
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Extendiendo un poco mas lo que implica esto, Husserl hablara de la particular situacion del
soma en el campo perceptivo, caracterizandolo por medio de la palabra 6rgano, el cual es
definido en su sentido primordial como “[...] aquello donde yo, en tanto que ¢l Yo de la
afeccion y de las acciones, soy de una manera completamente Unica e inmediata, aquello
donde yo impero cinestésicamente de una forma completamente inmediata” (111)

Esto implicara la distincion del cuerpo (Kérper) y del soma (Leib), entendiendo como el
Unico susceptible de percibirse es mi propio soma.

Llegados a este punto de la exposicidn, Husserl se plantea dos interrogantes: el primero es
cdmo se constituye la conciencia en la que mi soma alcanza la validez de ser un cuerpo entre
otros; el segundo es cOmo ciertos objetos de mi campo perceptual llegan a valer como somas,
somas de sujetos-Yo ajenos. (Cf. 112) Husserl sefiala que sea cual sea la manera en la que

sea consciente el mundo

“[...] en tanto universo de todos los objetos que son... cada yo, cada hombre y nosotros los unos con
los otros en tanto que vivimos los unos con los otros en el mundo, pertenecemos al mundo que
precisamente en este <<vivir los unos con los otros>> es nuestro mundo y el cual es y es valido para

nosotros de un modo conforme a conciencia” (113)

CORPOREIDAD Y CO-VALIDACION INTERSUBJETIVA

La pregunta sobre los factores que intervienen y hacen parte de la formacion de sentido del
mundo tiene un caréacter maltiple, donde uno de sus factores implica el marco en el que surge
este sentido, teniendo en cuenta que lo estamos abordando desde la corporalidad, en la cual
como se dijo anteriormente, el cuerpo es un objeto mas entre objetos en el mundo, se indica
que “siempre existe un ambito global de afeccion, y los objetos afectantes son tan pronto
tematicos tan pronto a-tematicos; pero entre ellos estamos nosotros mismos” (113) Esto lo
que sefiala es que en la conciencia del mundo, los objetos en él pueden ser abordados 0 no
como tema, y considerando la perspectiva afirmativa, entre esos contenidos del mundo no
me puedo excluir yo, en tanto que me puedo ocupar de mi mismo como objeto dentro de ese
movimiento de la conciencia del mundo.

Se puede entender este como un esbozo técito de la intersubjetividad como la entendera

Husserl. Pero hay complicaciones respecto a las conclusiones que podrian sacarse de este
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esbozo, ya que parecen plantear mas problemas, en lugar de manifestar un principio claro
respecto a los planteamientos hasta ahora descritos.
La cuestion es que Husserl sefiala que esta manera de hacerse consciente el mundo, no sélo
rige para mi
[...] en el vivir los unos con los otros tenemos dado previamente el mundo en
intercomunicacién mutua de los unos con los otros, y lo tenemos dado en tanto que es y es
valido para nosotros; mundo este al que pertenecemos en la intercomunicacion mutua de los

unos con los otros (114)

Es claro que aqui, se quiere sostener que la intersubjetividad es el a priori que otorga validez
de ser a la experiencia de este mundo que tengo yo como sujeto, y nosotros como sujetos
gue vivimos en éste nuestro mundo.

Pero esta solucion no luce clara con respecto al caracter y la manera de operar la
intersubjetividad con respecto a la forma en la que nosotros conocemos el mundo. Se habla
de la intercomunicacion, pero esto podria implicar que cada sujeto hace su experiencia
particular y solipsista del mundo y la va acomodando a medida que se interrelaciona con los
otros sujetos-yo en cuanto posibles participes de experiencias similares a las mias. Aunque
siguiendo a Husserl con su idea acerca de la intercomunicacion, la problemética en esta
incipiente idea de intersubjetividad seria el como se da esta, y hasta qué punto tal
intercomunicacidn interviene en la constitucion de la conciencia del mundo. Si bien, es por
medio de esta intercomunicacion que se puede hablar de la validez que tiene el mundo, se
puede entonces replicar respecto a esta idea de intersubjetividad, el que la intercomunicacion
me sirve como una especie de garantia en la cual certifico las experiencias de mi campo
perceptual; asi cada sujeto-yo acudird a la acreditacién de la intercomunicacion para
certificar como validas sus experiencias en cada uno de sus campos perceptuales
particulares.

Claro esté que, una interpretacion como la anterior en la que lo que se esta intentando es
acentuar la simplicidad con la que en esta mencion Husserl insinda el tema de la
intersubjetividad, lo que se propone no es descartar de tajo el que la intersubjetividad se
pueda entender como aquello en donde se establece la validez de nuestro conocimiento del

mundo. Lo que se quiere sefialar mas bien es, que la propuesta de Husserl en esta mencion
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que se hace de la intersubjetividad es vaga, si lo que se quiere es hablar de la
intersubjetividad como el garante de nuestro conocimiento del mundo.

Es claro que se puede replicar en este punto que Husserl no hace mencion especifica del
término intersubjetividad, pero, por otra parte, al explicar como por medio de la
intercomunicacién mutua, el mundo se nos da en su plena validez de ser, puede entenderse
como parece subyacer tacitamente en esta <<intercomunicacion>>, un “acuerdo” entre
sujetos-Yo, entre los cuales se establece la validez del mundo.

Asi las cosas, con respecto a esta primera, aunque tacita mencion de la intersubjetividad en
Crisis podemos decir que nos ofrece ciertas pistas acerca de la manera en la que se debe
abordar tal temética. Se puede empezar diciendo que el campo de trabajo sobre el cual se
puede desarrollar este tema es en la Lebenswelt. En efecto ese mundo-de-la-vida que al ser
presupuesto por Kant perdi6 todo el interés que podria llegar a tener para la ciencia; ese
mundo que la ciencia objetiva descarta de sus objetivos de trabajo desde el principio es el
mundo al cual esta dirigido el pensamiento de Husserl. Se podria decir que con esta critica
a la manera de abordar sus temas la ciencia objetiva, lo que nos plantea Husserl es un giro
mundano-vital de los fines que ha de perseguir la ciencia.

Es en este sentido en el que se puede pensar en el surgimiento de una ciencia mundano-vital,
gue como toda ciencia tiene su interés centrado en la validez de sus planteamientos, y es en
ese momento, donde se hace presente la acreditacion intersubjetiva, en lo que Husserl en
esta primera mencion llama la intercomunicacién mutua de los unos con los otros. Es esta

acreditacion la que le da la validez de ser a éste nuestro mundo. (Fellesdal & Benitez, 1990)

EL MUNDO DE LA VIDA, LA LEBENSWELT

El planteamiento de la Lebenswelt surge a partir del cuestionamiento que plantea Husserl al
modo en el que las ciencias acceden al conocimiento, la principal critica que plantea a las
ciencias objetivas. Ya que como se indica (Husserl, 1991, pag. 127) la ciencia se entiende
como una realizacién humana en la que se toma al mundo de vida, mundo de la cotidianidad
“[...] dado previamente como siendo para todos en comun” (Ib.), mundo que al mismo
tiempo presupone “continuamente en su ejercicio y prosecucion este mundo circundante en
su modo correspondiente de darse para el cientifico” (Ib.) Es pues en este sentido, que puede

entenderse como el trabajo del cientifico estd basado en la unidad del mundo circundante,
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en la cual éste es aquel en el que aquel ve los fendmenos que quiere explicar, analizandolos
por medio de instrumentos de medicion y demas cosas, “es, pues, aquel mundo circundante
en el que, ademas, se sabe contenido a si mismo con todo su hacer y todos sus pensamientos
teoricos” (Ib.)

El mundo circundante es uno, eso es intuitivamente claro, la idea de Husserl es hacer una
distincion sutil para poder llevar a cabo su critica de la ciencia objetiva, ya que, aungue el
mundo circundante es uno, la actitud que tiene el cientifico respecto a dicho mundo si parece
ser doble, ya que al mismo mundo intuitivo lo interpreta tedricamente, pero simultaneamente
se sabe viviéndolo desde dentro en su cotidianidad. Lo cual llevara a Husserl a sefialar como
el cientifico trabaja y plantea las preguntas de su tematica de la ciencia a partir del suelo en
donde se desarrolla tanto su praxis teérica, como toda praxis vital. En el marco de esa praxis
en la cual se desarrolla la cotidianidad del hombres, se posibilita el conocimiento que, siendo
precientifico puede llegar a alcanzar suficientemente las metas que se propone.

En este sentido no habria una problematica con respecto al conocimiento, el problema surge
cuando el mismo Husserl sefiala como al “transformarse la idea teleoldgica de
<<conocimiento>> y <<verdad>> caracteristica de la existencia natural, y al adscribir a la
idea por primera vez configurada de <<verdad objetiva>> la dignidad superior, la dignidad
de una norma para todo conocimiento” (Ib.)

Surgiendo entonces de ahi, la idea de una ciencia universal, idea que como plantea Husserl
fue la conductora de la modernidad. Siendo entonces este el panorama, lo que se propone
Husserl al desarrollar la tematica del mundo de la vida es indagar retrospectivamente por el
mundo previamente dado. En ese orden de ideas sefiala Husserl: “Naturalmente, este ultimo
nos estd dado a nosotros en tanto que personas en el horizonte de nuestra humanidad
conjunta, asi pues, en cualquier conexion actual con los otros, y de este modo, nos esta dado
como <<el>>mundo de todos en comun” (128) La cuestion es que si lo que sefiala Husserl
basandose en esta idea es que el mundo entendido de esta manera, opera como constante
suelo de validez, es entonces pues la fuente de auto evidencias para nosotros en tanto que
hombres préacticos o cientificos. En este sentido dird Husserl que el problema del mundo
dado previamente tiene que abordarse, como un tema parcial dentro del problema de la
ciencia objetiva, pero no entendiendo como el problema de la ciencia objetiva abarca dentro

de si al problema del mundo de la vida, mundo de la cotidianidad dentro del cual se
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desenvuelve la praxis del cientifico. Ya que es claro como el interés de la humanidad en
general, incluso el del cientifico no se encuentra en el mero ejercicio cientifico, sino que
mas bien, se encuentra comunmente en ese mundo en el que vive la cotidianidad, y en el que
los hombres viven, antes de interesarse en la manera en cdmo este posibilita la
fundamentacion de la ciencia objetiva en general. De esta manera, el mundo de la vida puede
abordarse dejando la cientificidad objetiva al margen.

La cuestion como la propone Husserl es entender como siendo el mundo de la vida lo méas
familiar, es decir, aquello a lo cual nos es mas facil acceder en virtud de que aparece en todo
momento en nuestra cotidianidad, es ahi donde tiene que fijarse el interés y en ese orden de
ideas, las experiencias sobre las que se quiere hacer énfasis son las experiencias subjetivo-
relativas, que son aquellas que hacen su aparicion en la vida tal y como es vivida por el
hombre. Es mas Husserl sefiala como “[...] lo realmente primero es la intuicion
<<meramente subjetivo-relativa>> de la vida precientifica de mundo.” (130) Ahora bien, lo
importante aqui es esclarecer de una manera mas clara la distincion entre el mundo de la
vida y el mundo <<objetivo-verdadero>>, y la propuesta mas clara a este respecto por parte
de Husserl se puede ver cuando se indica como, por una parte, el mundo de la vida es el
universo de intuibilidad fundamental mientras que, por otra parte, el mundo <<verdadero-
objetivo>> al ser una extraccion logica de ese universo de intuibilidad, es en virtud de esto
inintuible. (134)

El contraste entre la Lebenswelt y el mundo objetivo reside en el hecho de que el mundo
objetivo es una extraccion légico-tedrica, y eso que se extrae es algo que no es
experimentable por si mismo. En cambio, lo subjetivo-relativo del mundo de la vida es
palpable por si mismo de manera inmediata. Caracterizdndose entonces al mundo de la vida
como aquel reino de las evidencias originarias. En virtud de lo anterior, se puede entender a
lo que es percibido de manera inmediata en ese mundo de la vida, como <<ello mismo>>.
Este <<ello mismo>> sera entendido fundamentalmente como aquello que representa lo
percibido en el percibir, lo recordado en el recuerdo, como ello mismo; en virtud de esto se
entiende que toda forma de la intuicion es un presentar ese <<ello mismo>>, lo mas
inmediato accesible por medio de la experiencia subjetivo-relativa en el mundo de la vida.
La cuestion es que, teniendo en cuenta esto, se sefiala como “[...] Toda acreditacion

imaginable reconduce a estos modos de la evidencia, puesto que lo <<ello mismo>> (del
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correspondiente  modo) reside en estas mismas intuiciones como lo realmente
experimentable y acreditable intersubjetivamente” (1b.) Asi las cosas, la intersubjetividad se
muestra de nuevo, como el marco de acreditacion de la experiencia en el mundo de la vida.
Ya que, en la extraccion logica que hacen las ciencias objetivas, en la medida en la que
pretenden el caracter de verdad, éste, tan sélo pueden poseerlo las ciencias objetivas en
virtud de la retrorreferencia a las evidencias del mundo de la vida acreditadas
intersubjetivamente.

Las aclaraciones de Husserl van a estar encaminadas, a poder dar razén de como la verdad
de la que se habla en la ciencia objetiva tiene como fundamento las evidencias de lo
subjetivo-relativo que se encuentran en el mundo de la vida. De esta manera, para poder
considerar las adquisiciones de la actividad humana hay que tener en consideracion, el
mundo de la vida, en toda su universalidad, en el que éste engloba todas las valideces
adquiridas por los hombres para el mundo de su vida en comun, en el que este mundo de la
vida refiere estas valideces “[...] a un nucleo del mundo que hay que preparar de manera
abstracta: el mundo de las lisas y llanas experiencias intersubjetivas” (140). Luego lo que
nos queda claro es que cuando Husserl hace referencia a la intersubjetividad en el mundo de
la vida, a lo que estara refiriendo serd a ese marco en el cual se acreditan las experiencias
subjetivo-relativas que tiene cada sujeto en su vida dentro de la cotidianidad. El
inconveniente sera esa preparacion abstracta del mundo de las lisas y llanas experiencias
intersubjetivas.

Lo anterior con respecto a la intersubjetividad, por un lado, nos confirma algo que ha sido
tratado y es que cada vez que se esta hablando de intersubjetividad en Crisis a lo que se esta
haciendo referencia es, a aquello que en el mundo de la vida acredita la experiencia que se
hace de éste. Esto en virtud de que lo que se propone Husserl es mostrar como el ideal de
verdad de las ciencias objetivas, para poder sostenerse tiene que hacer referencia al suelo
sobre el que se cimienta ese mundo objetivo-verdadero, es decir, el mundo de las evidencias
precientificas, el mundo de la vida, de la cotidianidad. La cuestion es que el tipo de
experiencia gque se tiene en el mundo de la vida es subjetivo-relativa, pero la ciencia objetiva
operando sobre el supuesto del mundo de la vida, es decir, descartando de tajo lo subjetivo-
relativo del mundo de la vida, opera sobre presupuestos, lo que hara que Husserl critique el

pensar a la ciencia objetiva como aquella sobre la que se cimienta todo el conocimiento que
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se puede tener del mundo. Husserl de esta manera lo que quiere hacer es un rescate del
mundo de la vida, mundo en el que incluso operan los mismos cientificos, y lo que quiere
rescatar de ese mundo es esa despreciada subjetivo-relatividad, lo cual hard surgir la
problematica de llegar a pensar que todo aquello de lo que se hace experiencia en el mundo

de la vida, es para cada quiéen distinto.

EL CONTRASTE ENTRE OBJETIVIDAD Y MUNDO DE LA VIDA

Retomando el contraste que se hace entre lo subjetivo de la Lebenswelt y el mundo objetivo,
se puede sefialar como esa extraccion que hacen las ciencias objetivas de la Lebenswelt, en
la medida en la que tiene pretension de verdad, puede poseerla realmente haciendo
referencia a las evidencias que se presentan en la Lebenswelt. De esta manera, se presenta
lo evidente de la Lebenswelt como el suelo sobre el que subyace la verdad de las
sustracciones objetivas. Asi lo que se puede ver es el intento de Husserl por sacar del sesgo
de la sobrevaloracion de ciencias objetivas —valoradas por su persecucion del ideal de
verdad- ya que, al estar enmarcadas dentro de la Lebenswelt, la verdad que persiguen esta
completamente fundada en sus evidencias. Por lo que el camino retrocede aqui de la
evidencia logico-objetiva a la proto-evidencia en la que la Lebenswelt estd constantemente
dada con anterioridad. Asi, las <<intuibilizaciones>> provenientes del discurso matematico
no son intuiciones de lo objetivo mismo sino intuiciones mundano-vitales. (135)

Husserl ha insistido en la fundacidn del saber objetivo en la Lebenswelt. Ahora bien, la idea
que tiene Husserl es que teniéndose esta como base, la construccidn que se va a realizar va
a ser completamente distinta a la que ha ofrecido la construccién de la ciencia objetiva. Para
esto se propone que dejemos de estar sumergidos en el mundo objetivo, ya que como
hombres co-integrantes del mundo de la vida, el mundo vuelve a lo <<subjetivo-relativo>>
de la Lebenswelt. Esto sucede porque los resultados de las ciencias objetivas presuponen los
resultados de las mas tempranas evidencias mundano-vitales.

Tras estas consideraciones se intentara caracterizar el problema del mundo de la vida como
problema filoséfico universal. En principio se indica que si uno se deja llevar por el paso de
la praxis mental extra-l6gica a la objetiva, el planteamiento de una tematica bajo el titulo
<<Lebenswelt>> es un asunto surgido del afan de teorizar lo propio de la vida. (141) Pero

para poderse plantear el tema de la Lebenswelt Husserl plantea que: no nos debemos dejar
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llevar por la ingenuidad de pensar que lo subjetivo-relativo propio de la Lebenswelt es
plenamente comprendido por las sustracciones de las teorias objetivas. Hasta este punto el
problema de la Lebenswelt surge del problema acerca de la fundamentacion de la verdad
objetiva, problema que puede expresarse como el problema de la relacion entre el pensar
cientifico-objetivo y la intuicion. Como, por ejemplo, lo matematico en cuanto teoria y el
intuir y lo intuido antes de la teoria.

Y es aqui cuando se sefiala que lo intuitivo, la intuicion, se ha convertido en el problema de
la Lebenswelt. Finalmente es oportuno que el interés de Husserl es el de sefialar que todo el
edificio de la construccion tedrico-objetiva se encuentra fundamentado siempre en la esfera
de la verdad subjetivo-relativa.

Surge entonces el interrogante acerca de coémo acceder al campo de la Lebenswelt. Para dar
respuesta a tal interrogante se sefiala que podemos acceder a dicho campo realizando una
epojé sobre las ciencias objetivas. Esto es, refiriéndose a las ciencias objetivas: “una epojé
respecto de cualquier postura critica, interesada en su verdad o falsedad, incluso a propdsito
de su idea rectora de un conocimiento objetivo del mundo” (144) Asi recordando un poco
el planteamiento de la epojé, explicada en lIdeas I, lo que se esta realizando es una epojé
fenomenoldgica en la cual, me abstengo de emitir juicios acerca del mundo ahi delante. Lo
cual me permitird hacer una descripcion del mundo, no como es en si mismo, sino como es

experimentado, es decir, como fenémeno.

LA LEBENSWELT COMO TEMA DE UNA CIENCIA

Con lo sefialado anteriormente quedaba el interrogante de si la Lebenswelt en virtud de la
aplicacion de la epojé era ya el tema de una ciencia. David Carr, en su Interpreting Husserl
citado por Fallesdal (EI concepto de Lebenswelt en Husserl, 1990, pag. 68) plantea dos
caracteristicas para el mundo de la vida tal como es considerado, por un lado, la importancia
de la nocion de predatitud (pre-dacion, lo pre-dado) una segunda caracteristica que aporta
Crisis, que va mas alla de los aportes previos de Husserl es que “el mundo es insistentemente
descrito como publico o intersubjetivo: esta “pre-dado como existiendo para todos en

comun’, como el ‘'mundo comun a todos nosotros”” (68s)
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Husserl sefiala que nos damos cuenta reflexivamente de que este mundo de vida posee en
todas sus relatividades su estructura general. Estructura que en si misma, no es relativa. Se
dice que “el mundo en tanto que Lebenswelt ya tiene pre-cientificamente aquellas
<<mismas>> estructuras de las ciencias objetivas. ( (Husserl, La crisis de las ciencias
europeas y la fenomenologia trascendental, 1991, pag. 146 s) Claro la idea que tiene en
mente Husserl es que la Lebenswelt tiene implicita en si misma, la estructura en la que se
desenvuelve la espacio-temporalidad, en virtud de lo cual no se habla de cuerpos ideales
sino de cuerpos reales.

Asi las cosas, para establecer una transicion de la Lebenswelt a la ciencia objetiva, ésta es
posible, si se plantea la meta de una verdad sobre los objetos, incondicionalmente valida
para todos ellos, partiendo de aquellas coincidencias que persisten a pesar de toda
relatividad, y asi se llega al camino de la ciencia objetiva.

Ahora bien, el tema es el de la relacion de validez entre el mundo objetivo y la Lebenswelt
es asi como se establece una retrorreferencia del mundo objetivo a la Lebenswelt como
fundamentadora de validaciones, es decir, cierta realizacion idealizadora la cual sobre la
base del a priori mundano-vital lleva a cabo la mas elevada formacion de sentido y de validez
de cualquier a priori objetivo.

Teniendo a la vista el caracter relativo de la Lebenswelt se intenta ahora hallar aquellas
estructuras invariantes de ésta, que como es entendida por Husserl tiene dos estructuras, por
una parte, la de estructura de cosa 'y mundo y por otra la de la conciencia de la cosa. En la
primera de estas estructuras se mira a la Lebenswelt como la totalidad de las cosas en la
estructura espaciotemporal. En la segunda estructura general de la Lebenswelt, es decir, la
conciencia de la cosa se sefiala que este mundo-de-la-vida esta para nosotros, siempre ahi
siendo para nosotros de antemano. Asi el vivir es vivir-en-la-certeza-de-mundo. (150)

De aqui surge una distincion entre el vivir en vela, que es estar en vela para el mundo, es ser
constante y actualmente <<consciente>> del mundo y de uno mismo. Por otra parte,
viviendo en el mundo, es vivenciar en realidad, consumar realmente la certeza de ser del
mundo (Cf. Ib.)

Aunque muestra Husserl la diferencia entre las dos estructuras generales de la Lebenswelt,
ya que tanto una como otra configuran una unidad inseparable las cosas estan <<dadas>>

como cosas validas para nosotros, pero son algo <<a partir>> del mundo, del mundo que
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nos es consciente como horizonte. Por otra parte, ese horizonte es tan solo consciente en
tanto que los objetos son, sin objetos no puede ser (Ib.) Aqui el interés es mostrar que la
diferencia entre el modo de ser de un objeto en el mundo y el modo de ser del mundo lleva
consigo, formas de conciencia diferentes.

Ahora bien, hay dos formas de tematizar la Lebenswelt por un lado la ingenua, y, por otro
lado, la reflexiva. La primera forma refiere a la forma de vivir linealmente orientada hacia
los objetos respectivamente dados. Asi en esta vida normal nuestros intereses encuentran
como metas los objetos. Pero transformando esa actitud y partiendo de que los objetos no
solo nos estan dados previamente, sino que nos llegan a la conciencia como formas de
aparicion, formas de dacion subjetivas, eso si, sin percatarnos de ello.

Estando esto establecido se plantea un interés por el como de esas formas de dacion, y los
objetos no como onta (su modo de ser), sino los objetos en su como de darse, a partir de ahi,
segun Husserl (151-155) en esta direccion de intereses al como de las opiniones subjetivas
se constituye la validez de la Lebenswelt como: el mundo.

La cuestion aqui es que la manera en que se nos ofrece la exposicion acerca de la validez
universal y unitaria del mundo solo puede darse mediante un método descriptivo, el método
propio de la fenomenologia.

Asi se establece la ciencia de la Lebenswelt como ciencia universal, de la dacion previa de
Mundo. La ciencia de lo que se constituye como ser-suelo de toda la objetividad. Ciencia de
los fundamentos ultimos de toda fundamentacion objetiva. Para poder llegar a esta ciencia
(fundamentadora ultima) no nos es Util la epojé en la que se ponen entre paréntesis las
ciencias objetivas, ya que de todas maneras esta epojé se plantea sobre el suelo del mundo.
Aungue de todas maneras por medio de esta epojé el mundo queda reducido a la Lebenswelt
valido para nosotros pre-cientificamente, s6lo que no se utiliza ninguna afirmacién de las
ciencias y se las toma como hechos historicos, sin tomar postura acerca de la verdad que
pueden expresar.

Se requiere entonces de una modificacion total de la actitud natural, para alcanzar el
novedoso tema <<dacion previa del mundo en cuanto tal>>. Lo cual puede hacerse tomando
el mundo puramente como el mundo tal y como tiene sentido y validez en nuestra vida de

conciencia, que, en si, es el funcionamiento en Gltima instancia de la subjetividad como
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subjetividad productora de validez. Pero para llegar a esto se requiere una reorientacion total,
una epojé universal completamente Unica.

Por medio de la abstencion de la realizacion de la validez de la Lebenswelt se alcanza una
actitud por encima de la dacién previa de validez del mundo. Tenemos una actitud por
encima de la vida universal de conciencia, en la que el mundo sigue ahi para quienes viven
ingenuamente en ¢l, de manera incuestionable, campo de todos lo interese vitales. “Todos
ellos son puestos de antemano fuera de accion por la epojé vy, en esta medida, queda fuera
de accion toda la vida-alli natural, que esta dirigida hacia las realidades <<del>> mundo”
(157) Esa epojé a la que se esta haciendo referencia aqui es la trascendental.

Con esta abstencion provocada por la epojé, la mirada del filosofo se torna de hecho
plenamente libre por primera vez y se libra de la fundamental ligazon de la dacion previa de
mundo. Con y en esta liberacidn se descubre la correlacion universal entre el mismo mundo
y la conciencia de mundo. Se tiene entonces las siguientes correlaciones: la correlacion
absoluta entre lo ente de cualquier tipo y cualquier sentido, y la subjetividad absoluta en
tanto que subjetividad que constituye el sentido y la validez en esta forma vasta.

Aunque para él filésofo al practicar la epojé se abre una nueva forma de experimentar, no
pierde nada de su Lebenswelt, el cambio que ejerce la epojé sobre el que filosofa, segln
Husserl es que éste rehusa llevar consigo la consumacion de su mundo-de-vida (160)
Entonces la Lebenswelt va a dejar de ser mirada como el mundo en el cual vivo
normalmente, del cual no me preocupo en este vivir la vida, ya que no es el campo de mis

intereses teodricos; convirtiéndose asi, en el campo de una nueva forma de hacer ciencia.

ACCEDER AL “MUNDO”: LA REDUCCION TRASCENDENTAL

Se hace entonces Husserl la pregunta acerca de como se da la realizacién de la reduccién
<<del>> mundo al fendmeno trascendental <<mundo>>. <<Mundo>> que tiene como su
correlato a la subjetividad trascendental, en cuya vida conciencial, el mundo simple e
ingenuamente valido para nosotros obtiene todo contenido y validez de ser antes de toda
ciencia objetiva. (Husserl, La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia
trascendental, 1991, pag. 161 s) Al mostrar la manera en la que se da esta reduccion, se hace
entonces la pregunta por como, a través de la epojé se puede mostrar a esta subjetividad

trascendental en su vida conciencial, eso si, teniendo en cuenta que lo que siempre estara en
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mente en el método propuesto por Husserl es, que lo que se diga acerca de estos respectos
sea el producto de una evidencia y no el producto de una construccion artificiosa.

“Las preguntas naturales acerca del mundo tienen su suelo en el mundo dado previamente”
(Ib.) En tanto que mundo de las experiencias actuales y posibles. Por lo tanto, la forma de
ver que surge de la realizacion de la epojé ha de ser una mirada experimentadora. Entonces
para que sea posible el realizar una reorientacion total, ésta debe basarse en el hecho de la
transformacion de toda experiencia real y posible del mundo en experiencia trascendental
real y posible, en la que, en primer término, se experimenta al mundo como fenémeno.
Finalmente, una aclaracion fundamental de Husserl remite a que el éxito de la filosofia
trascendental depende sustancialmente de la claridad auto reflexiva. (Ib.)

Ahora bien, habiendo el sentido en el que Husserl quiere aplicar las reflexiones anteriores,
se plantea como inicio para esta nueva forma de hacer ciencia la pregunta por el como de la
dacion previa de mundo, nocion con la cual se hace referencia al mundo tal y como es siendo
previamente autoevidente para nosotros de forma constante. (162) El tema sera el del mundo
dado previamente “en el cambio de las constantes formas de dacion” (Ib. Enfasis mio) Con
esta descripcion se caracterizara finalmente a la epojé trascendental que se logra en el marco
de una autocomprensién que procura a la epojé sentido y valor. (Ib.)

Husserl plantea entonces que la epojé practicada en Ideas | puede verse como camino
cartesiano, en tanto que lo piensa como alcanzado como una mera profundizacion reflexiva
en la epojé cartesiana de las Meditaciones. Eso mediante una purificacién de esta misma
epojé frente a los prejuicios y extravios de Descartes. Pero esta epojé “tiene la desventaja de
que, ciertamente conduce como por un salto al ego trascendental” (Ib.)

Husserl esta consciente de que la tarea que propone es completamente novedosa y no tiene
asidero en ningun desarrollo anterior. Por tal razén, admite Husserl que se comienza con la
ingenuidad natural del emprendimiento de una tarea novedosa. Lo que no parece del todo
claro es que se comienza con el <<hecho>> (164) A qué se podréa estar haciendo referencia
con ese <<hecho>>, se podria entender que el <<hecho>> que se esta sefialando aca es el
del establecimiento de un interés sobre la Lebenswelt en tanto que suelo donde se
desenvuelve la vida humana. Luego del establecimiento de este <<hecho>> se hablara de la

reflexion que se necesita sobre este hecho.
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Luego se habla de la consideracion de la Lebenswelt en su “despreciada relatividad” (1b.),
este enfasis se realiza, ya que una de las caracteristicas fundamentales que tiene la
experiencia intuitiva del sujeto sobre el mundo, es la de ser relativa, y esta caracteristica es
despreciada de plano por las ciencias objetivas. La idea es aprehender esa corriente
aparentemente inaprehensible de relatividades, ya que lo que se quiere es hacer la
descripcion de la experiencia tal y como ella se da. Se excluye todo aquel rastro de las
ciencias objetivas, que se pueda llegar a presentar para acompafar a esta nueva manera de
hacer ciencia.

Asi no se hablara de cosas tales como Leyes o verificaciones sobre el ser o no verdadero,
por sefialar algunos ejemplos. En el mismo sentido se dira que al ocuparse en esta nueva
tematica se excluyen los intereses propios de la accion humana ya que, por el mismo
<<arraigo>> en el mundo en el que se encuentra, esta interesada por averiguar la veracidad
de las cosas de las cuales se ocupa. (Ib.) Es este el sentido en el que debe ir dirigida la epojé

universal gue se menciono anteriormente.

DE LA LEBENSWELT A LA CONSTITUCION TRASCENDENTAL

Hablando desde estos momentos como adentrados en esta epojé, se considerara que al
dirigirse una primera mirada sobre el mundo, de manera ingenua, lo que se hace no es
averiguar el ser y el ser asi del mundo, lo que se va a hacer es considerar, lo que en el mundo
vale y vale para nosotros, pero desde el punto de vista de codmo vale subjetivamente para
nosotros (Husserl, La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, 1991,
pags. 165-167) Asi se puede decir en esta primera descripcidn, que las investigaciones estan
dirigidas a la subjetividad, siendo éstas el resultado de una introspeccion detallada.

La experiencia subjetiva a la que va a acudir Husserl reiteradamente es la de la percepcion
(como en el caso particular de la vista) La descripcion que se hace al referirse a algo tan
basico como el ver, sin lugar a duda requiere un analisis detallado. Es por esto, que la
exposicion de Husserl no va a ser precisamente facil de entender, pero, por otra parte, su
manera de exponer ayuda a ver al lector cual es el punto al que se quiere llegar.

Ahora bien, en el método lo que se busca es mostrar la manera en la que el mundo vale para
nosotros, asi recurriendo al ejemplo del ver, se describe este como un proceso que se da en

fases, pero es continuo, cada fase de ver es un ver en si mismo, aungue lo que se ve es
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distinto. (Ib.) La cuestion un tanto complicada es la descripcién de esa experiencia
perceptual. Ya que partiendo de la cosa puray simple se tendra que hablar de eso que <<salta
a la vista>> de la cosa. Claramente lo primero que <<salta a la vista>> de la cosa es su
superficie, que claramente se presenta en continuas mudanzas, por lo cual la superficie
<<cambia de un lado al otro>> por la misma forma en que se da la experiencia del ver. La
cuestion es que los lados se me daran en una sintesis continua, y conciencialmente cada uno
de éstos sera una representacion de la cosa. (Ib.) La cuestién aqui es que gracias a esas
sintesis se hace comprensible el proceso de como se hace aprehension perceptual de una
cosa. Ya que, teniendo a la vista la superficie de la cosa desde algun lado, por otra parte, me
es posible, imaginar actualmente los lados no dados. (Ib.) Asi se da por sentada la certeza-
de-ser de dicha cosa. Y aunque la percepcion visual de la cosa no va a ser completa, por
medio de la operacién de la sintesis rememord y actualizo aquella percepcion, y es de esta
manera que me es posible <<conocer>> la cosa.

Lo importante aqui es ver la manera en la que las representaciones parciales que me hago
de la cosa portan en si mismas sentido, en cada fase en la que se presentan, esto gracias a la
elaboracion de las sintesis. Es de esta manera que esto va en busqueda de una continua

“formacion de sentido” (Ib.)

LA CONSTITUCION TRASCENDENTAL EN CRISIS Y EL CUERPO

LA CORRELACION CONCIENCIA-MUNDO

Retomando nuestro interés basico en la pregunta por lo Real, es importante considerar la
problematica a la que puede llegar, teniendo en cuenta la relacidn esencial existente entre la
conciencia y el objeto. En palabras de Husserl “Coordinamos a un objeto multiplicidades de
‘proposiciones’ o de vivencias de cierto contenido noematico, haciéndolo asi de tal suerte
gue mediante éste resultan posibles a priori sintesis de identificacion por virtud de las cuales
puede y tiene que estar alli el objeto como el mismo” (Husserl, Ideas I, pag 323) Gracias a
las indicaciones planteadas por Husserl nos es permitido seguir las indicaciones de Crisis
gue nos guiaran en nuestra comprension de la correlacion conciencia-mundo tal como la

plantean Crisis e Ideas I, que a pesar de representar dos etapas diferentes en el pensamiento
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husserliano, en este punto se complementan de manera natural. Accediendo naturalmente a

la importancia del Cuerpo.

a) El mundo que se constituye al no tener en mente las formas subjetivas de dacion

Retomando indicaciones anteriores se vio como estdbamos dirigidos hacia la forma de darse
los objetos en el mundo. Ahora la investigacion se encamina a la descripcion de las formas
en las que un objeto se presenta como siendo y siendo asi. Lo interesante es que Husserl a
pesar de sefialar que si se sigue en las investigaciones, el camino se hace cada vez mas
complejo, también sefiala que hay que seguirlas ya que se descubriran correlaciones que:
“son partes constitutivas de un a priori de mas vasto alcance” (Husserl, La crisis de las
ciencias europeas Yy la fenomenologia trascendental, 1991, pags. 167-169)

Se habl6é de como se llega a ser consciente de la cosa como existente, pero la cuestion es
que, refinando un poco la cuestion, a la par se tiene la vivencia “representacion de” asi al
percibir la cosa se encuentra un horizonte de “formas de aparicion y sintesis de validez no
actuales” (Ib.) Lo que se puede decir de estas formas y sintesis es que hacen referencia a —
que, al percibir el objeto, el horizonte de mi percepcion no se encuentra limitado por mi
percepcion del objeto-. El problema aqui estd en como tomar esa multiplicidad de
apariencias no actuales, sin las cuales, sin embargo, no seria posible tener experiencia del
objeto. A lo que haria entonces referencia Husserl es a una de las caracteristicas principales
de la experiencia y es la de la multiplicidad. Es decir, cuando se percibe una determinada
cosa no se percibe Unicamente esa cosa, la cosa no esta aislada, al encontrarse en el mundo,
esta rodeada de otras cosas, en virtud de lo cual, la experiencia tiene ese caracter multiple.
En una indicacidn posterior referente al caracter del <<analisis intencional>>, se dird que en
el comienzo de este analisis “sin querer” se da preferencia a una cosa estatica, sin
modificacion, situacion que se llega a dar en el mundo de una forma pasajera, porque lo
caracteristico de la percepcion es el movimiento. (Ib.)

Después de esto se sefiala el caracter del mundo como horizonte. Asi por ejemplo en el caso
de la experiencia de la percepcidn, ésta s6lo hace referencia a lo presente, pero con la
presuposicion de un pasado y un futuro que se encuentran ya enmarcados dentro de la
estructura espaciotemporal del mundo. Esto nos hace tener presente en este caso, el que el
mundo constantemente consciente en la conciencia en vela esta vigente como horizonte

universal. (Ib.)
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Asi, se propone un andlisis de la cosa como sintesis temporal, en el cual, se considera de
manera abstracta la percepcidn, indicandose que esta tiene como realizacion intencional el

99
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hacer-presente, el objeto en esta experiencia esta “ahi” (Ib.), pero como se dijo
anteriormente, el objeto no esta dado en el mundo ahi, como suspendido en tiempo y en
espacio, al mundo encontrarse en una fluyente continuidad, la percepcion del objeto es
entonces una continuidad de aquello no presente. Entonces la percepcion asi descrita luce

como un fenémeno que poco ayuda a entender la apercepcion de los objetos en el mundo.

b) La apercepcion como enlace intuitivo empirico entre la concienciay el cuerpo

Cuando Husserl habla de la apercepcion, puede ejemplificarse el uso que es dado a este
término en Ideas I. Ahi, partiendo de la cuestion de la diferencia de las realidades en el
mundo, se establece la distincion entre las realidades materiales, es decir, las de naturaleza
fisica en general y por otra parte las realidades animadas, es decir, las de los seres humanos
y los animales. Esto sucede porque la realidad del mundo no es constituida tan solo
fisicamente, sino que también es psicofisica, en este sentido se hace referencia a las
corrientes de conciencia a las que se encuentran unidos los cuerpos animados. De esta forma
se puede entender a la conciencia en dos sentidos, por una parte, “lo absoluto en lo que se
constituye todo lo trascendente [...] y, por otra parte, seria la conciencia un proceso real en
sentido estricto subordinado dentro de este mundo” (Husserl, Ideas I, pag. 126) Asi entre
otras cosas cuando Husserl menciona la apercepcion lo hace para describir el conocimiento
de otro Yo y para reificar conciencia. Por otra parte, Husserl quiere por medio de la
apercepcion conectar la conciencia con lo corpéreo mientras no pierda nada de su esencia.

En ese sentido en el que es explicada la apercepcion la idea que se tiene para poder
reconciliar estos dos sentidos, sera el mostrar como la conciencia, eso absoluto es capaz de
entrar en el mundo, sélo gracias a la relacion que es posible tener con la trascendencia de la
naturaleza material, relacion posible gracias a la relacion empirica que tiene la conciencia
con el cuerpo, asi “se convierte la conciencia en realmente humana o animal, y s6lo por este
medio ocupa un lugar en el espacio y en el tiempo de la naturaleza.” (1b.) Asi las cosas
cuando Husserl se remite al término de apercepcion, éste remitira al enlace que establece la
conciencia al vincularse psicofisicamente con lo corporal, vinculo con el cual la conciencia

misma no pierde nada de su esencia. Pero este enlace nos da cuenta de un rasgo fundamental
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con respecto al sentido en el que se esta refiriendo Husserl a la intersubjetividad, ya que
sefiala:

“Acordémonos también de que s6lo mediante el enlace de la conciencia y el cuerpo en una
unidad intuitivo-empirica natural, es posible algo asi como una comprensién mutua entre
los seres animados pertenecientes a un mundo, y que solo por este medio puede cada
sujeto cognoscente encontrarse con el mundo en su plenitud, consigo mismo y con otros
sujetos, y a la vez reconocer en él un mismo mundo circundante, comin a él y a todos los

demas sujetos” (Ib.)

c) Las formas subjetivas de dacién

Es por esto, que la crucial importancia de las realizaciones subjetivas, en las cuales el interés
se encuentra en el estar dirigidas a los modos del hacerse presente, preguntando al mundo
por el como de sus formas de dacion y asi finalmente entendiendo que el objeto es para
nosotros en el sentido y el <<modus>>de ser que surgen a partir de estas realizaciones
subjetivas. (Cf. Husserl, La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia
trascendental, 1991, pag 169)

En este punto Husserl presenta, algunas de las formas en las que se puede extender la
investigacion acerca del como de las formas de dacion, en este orden de ideas en (169-173)
se presentan distintas miradas desde las cuales pudiera abordarse la manera en la que las
formas subjetivas de dacidn ayudan a dar razon del conocimiento que se tiene del objeto.
Cuando Husserl quiere allanar los caminos de los fendmenos subjetivos, de nuevo da
preferencia al caso de la percepcién, y partiendo de ahi resaltara distintos fenémenos que,
aunque no son explicados completamente, esbozan caracteristicas que se han de tener en
cuenta cuando se quiere entender como lo subjetivo se encuentra presente de una u otra
forma en la percepcion.

De esta manera se presenta el fenomeno de las cinestesias, con el cual Husserl a lo que hace
referencia es a la sensacién de movimiento cuando se ejecuta un acto de percepcion. Asi se
entiende la duplicidad existente entre cinestesias internas y los movimientos corporales
reales. Partiendo de estas cinestesias se da la cuestion del cambio de validez, por ejemplo,
en el caso de una percepcion normal, una cosa esta ahi para mi con la lisa y llana certeza de
ser de la presencia inmediata. Esto es, sdlo cuando dejando jugar mis cinestesias

experimento vivencialmente representaciones co-pertenecientes, s6lo entonces, se conserva



Capitulo IlI 73

con presencia actual la conciencia de una cosa Unica, que se representa de una manera
multiple como ella misma. Pero al preguntarse que encierra en si esta pertenencia de las
representaciones de la cosa a las cambiantes cinestesias, entonces se alcanza a conocer que
aqui entra en juego la oculta conexion intencional <<si-entonces>> en el que se entiende
que las representaciones tienen que discurrir ciertas co-sucesiones sistematicas, que pueden
entenderse como variaciones del animo en el cuerpo vivido. Las cinestesias actuales residen
en esta medida en el sistema de posibilitacion cinestésico. Asi pues, cuando se habla del
cambio de validez se estd hablando del trasfondo intencional de cualquier lisa y llana certeza
de ser de la cosa llevada al presente.
Cuando como en una situacion como la que se podria presentar en el cambio de validez, es
decir, del ser a apariencia, esta se puede solucionar por medio de la <<correccién>> que
consiste en la modificacion del sentido aperceptivo y se verifica mediante la modificacion
del horizonte de expectativa de las multiplicidades anticipadas como normales.
i) La cosa singular sélo tiene sentido en la percepcion gracias a un horizonte abierto de
percepciones
i) Lo auténticamente percibido <<remite>> a una multiplicidad de sistemas de posibles
representaciones conforme a la percepcion a la que le pertenecen. Asi también tiene la

c0Ssa un nuevo horizonte.

La cosa es una cosa en el grupo global de cosas, pero dicho grupo no es para nosotros
conciencialmente el mundo, sino que en €l se representa el mundo; este grupo, en tanto que

campo perceptual momentaneo, siempre tiene para nosotros el caracter de sector del mundo.

d) La mancomunacion de la experiencia

Pero Husserl en esta exposicion invita a abandonar las investigaciones que se viene haciendo
hasta el momento, que tan solo se han ocupado de la esfera de nuestras propias intuiciones,
invitando a dirigir la atencion, a que en la continua percepcion fluyente de nuestro mundo
no nos encontramos aislados “...sino que nos encontramos al mismo tiempo en conexion
con otros hombres...” (Husserl, La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia
trascendental, 1991, pag. 172) Asi la primera idea que se debe tener en mente cuando se
quiere pensar en la intersubjetividad, es la manera en la que el Mundo, éste mundo de la

cotidianidad se presenta a todos los hombres como horizonte comdn de las cosas que
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realmente existen. “[E]l mundo no es solamente siendo para hombres aislados, sino para la
comunidad de hombres...” (Ib.)

En este mundo mancomunado el horizonte perceptual de cada uno se encuentra con los
horizontes de expectativas, posibilidades, creencias que los otros sujetos- Yo puedan tener
de él. Lo cual es sefial inequivoca de que en el tipo de experiencia que se hace en este mundo,
se da continuamente el fenémeno del cambio de validez explicado anteriormente. Por lo
cual, se puede entender como las experiencias que cada uno va adquiriendo del mundo, han
de entrar en juego con las experiencias de los otros sujetos-Yo, de esta manera se encontraria
algo a lo que Husserl denominara consonancia intersubjetiva de la validez. La cuestion que
hay que resaltar aqui, es que Husserl cuando plantea un tipo de consonancia tal, no omite de
ninguna manera las posibles discrepancias que se pueden presentar en las adquisiciones del
mundo que hacen cada uno de los sujetos-Yo, el mundo conserva su unidad en virtud de la
discusion que se pueda presentar entre los sujetos.

Esta caracteristica de unidad que tiene el mundo en virtud del acuerdo de validez
intersubjetiva sera resaltada por Husserl recurriendo a la idea de mundo como horizonte
universal de todos los hombres y de las cosas que existen realmente. En este orden de ideas

lo que se resalta aqui es que

“... cada cual se <<sabe>> viviendo en el horizonte de sus congéneres, con los cuales puede entrar
en una conexion ya actual ya potencial, al igual que (como igualmente sabe) ellos pueden hacerlo en
la comunidad actual y potencial. Sabe que €l y sus comparfieros en la conexidn actual estan referidos

a las mismas cosas de experiencia, en la forma que cada cual tiene de las mismas cosas distintos

aspectos, distintos lados, perspectivas, etc.” (173)

EL CUERPO

CUERPO CONSTITUIDO Y CONSTITUYENTE

Para poder dar cuenta de lo que se pretende en este punto es necesario entender que lo que
se hace en ldeas Il remite al ejercicio fenomenoldgico por excelencia, es decir, el de la
descripcion, para tal fin se elaborara una exposicion acerca de los temas del § 18 dicho texto,
en los cuales se hace una descripcion esquematica de la manera en la que la cosa material es
constituida como objetiva. Por tal razdn hay que tener presente que es aquello que se esta

describiendo y asi tenemos:
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- La cosa constituida en la multiplicidad de intuiciones sensibles continuo-unitarias de un
Ego que tiene experiencias.
- En la multiplicidad de “objetos sensibles” de varios niveles: multiplicidad de unidades

esquematicas, de estados y unidades reales en varios niveles.

LA RELACION DE LAS CUALIDADES SENSIBLES DE LOS OBJETOS CON LA
SENSIBILIDAD DEL CUERPO DEL SUJETO

A partir de esa exposicion de Husserl en el paragrafo 18 de Ideas Il donde se ocupa de la
constitucion de la cosa a partir de los factores de condicionamiento subjetivo, en el cual lo
que se pretende es abordar el problema de la constitucion de la cosa material objetiva, se
hace manifiesta la necesidad de acudir en Gltima instancia a la intersubjetividad. Pero para
poder explicar bien esto, es importante reconstruir la exposicion de Husserl en el
mencionado paragrafo, en el que podria decirse nos encontramos de frente con la tematica
de la corporalidad, en el que podria llamarse el andlisis constitutivo del cuerpo en la
experiencia del mundo.

Las cualidades de los objetos materiales como “aestheta” asi como se presentan a nosotros
intuitivamente, prueban ser dependientes de mis cualidades, la constitucién del sujeto que
experimenta, y estan relacionadas a mi Cuerpo y mi “sensibilidad normal” (Ideas Il §18 a:
61 (56)) La premisa fundamental que tiene en mente Husserl para su exposicion, es la idea
de que el cuerpo es el médium de todas las percepciones posibles, es mas, indica que el
Cuerpo es el drgano de la percepcién (Cf. 1b.) De esta manera puede entenderse como la
posesion de un aparato corporeo es la condicion necesaria para el establecimiento de un
vinculo entre la subjetividad operante y el mundo. Se entendera pues finalmente que “en su
fundamento original, todo lo césicamente-real en el mundo circundante del Ego tiene su

relacion con el Cuerpo” (Ib.)

IMPORTANCIA DE LAS ANORMALIDADES EN LA CONDICION
PERCEPTUAL EN LA CONSTITUCION DE LA COSA

Entendiéndose de esta manera el cuerpo como lo que nos permite conocer al mundo, el
analisis ahora tiene que dedicarse a las experiencias que se puede tener a través de ese

aparato corporeo, asi las cosas, Husserl propone analizar por un lado la importancia de las
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condiciones perceptuales normales y la presencia de anormalidades tanto en el cuerpo, como
en la cosa fisica.

En virtud, de la exposicidn se hara énfasis en las condiciones anormales de percepcion, pero
para poderlas introducir hay mencionar las condiciones normales, en virtud de las cuales se
originan. Aunque hay que reconocer que las condiciones anormales seran las que finalmente
incidiran en la aparicion en la tematica de la intersubjetividad, ya que seran éstas, las que
justifiquen por qué en la constitucion de la cosa no es suficiente el quedarse a nivel de la
experiencia solipsista, sino que es necesario llegar al nivel de la intersubjetividad.
Explicando esta tematica introductoria, lo que hard Husserl es guiarse por maneras
elementales en las que el hombre guia su experiencia en el mundo. Teniendo en cuenta que
el mismo objeto se puede presentar en formas distintas dependiendo de las circunstancias,
es decir, la forma en la que percibo el objeto cambia en la medida en la que cambia su
posicidn con respecto a mi Cuerpo, la forma de un objeto se me pude presentar en si misma
a mi percepcion de una manera mas o menos propicia. (Cf. Ideas 1, 818 b: 64 (59)) Asi, hay
ciertas condiciones en las cuales se puede encontrar mi Cuerpo que se pueden entender como
las maneras ideales de percibir el objeto de manera adecuada, no sucede lo mismo con la
percepcion del color de una cosa si como lo ejemplifica Husserl “[...] la luz roja del
atardecer que “eclipsa” los colores propios” (Ib.) La idea de adecuacion presente aqui no
remitira a la idea de objetividad, sino que simplemente si quiero hacer mencién, o hablar del
color que tiene la cosa de la cual estoy haciendo mencién, no me remitiré al color que vi de
la cosa al caer de la tarde, sino que mas bien hare referencia la color visto en una situacién
normal como cuando la cosa se encuentra a la luz de un dia normal.

Esto llevara a Husserl a sefialar como ante la multiplicidad de formas en las que se me puede
dar una cosa, hay una cierta dacion que es privilegiada con respecto a las otras, siendo esta
con la que se adquiere lo que Husserl llamara un foco predominante de “interés” al cual “la
experiencia se inclina, realiza, cumple; y las demas formas de dacion son intencionalmente
relacionadas con esta forma “optima™ (Ideas I1, 818 b: 65 (60))

Estos casos remiten a la posibilidad de que los modos de aparicion de la cosa son corregidos
en virtud del medio en el cual mi Cuerpo se encuentra al efectuar la percepcion; asi en caso
de que el medio produzca una tergiversacion, como por ejemplo de la forma o el color, acudo

a la correccion recurriendo al caso éptimo de percepcion, en el cual mi Cuerpo estando en
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una posicion privilegiada, percibe p.ej. el color de la cosa tal como es dado a la percepcion,
sin ninguna mediacion. En el caso de que se encuentre algo mediando como, por ejemplo,
un vidrio transparente (Cf. Ib.) el cual es ciertamente un medio a través del cual es posible
ver, las formas de las cosas van a cambiar, por las curvaturas que tiene el vidrio. Por otra
parte, “si me pongo lentes de color, entonces todo lucira con un color cambiado” (Ideas I,
818 b 66 (60)) Se concluye entonces que, si no conozco nada de este medio, entonces las
cosas luciran el color que me proveen los lentes que he puesto; “es sélo cuando tengo una
experiencia del medio, que un juicio tal no surge” (Ib.)

Hasta aqui se han presentado las anormalidades que se pueden presentar en la percepcion de
la cosa, en la manera en ésta es afectada extracorpéreamente por el medio en el cual se
encuentra mi Cuerpo al efectuarla. Pero también Husserl tiene en mente el caso en el que la
anormalidad esta presente en el propio Cuerpo. Es decir, cuando palpo una cosa cuando
tengo un dedo ampollado, o cuando cruzo mis 0jos, situacion en la cual mi percepcién de la
cosa es doble. Se sefiala entonces que esto pertenece “[...] a la pregunta general por la
constitucion de una unidad coésica como una unidad aperceptiva de una multiplicidad de
diferentes niveles que son percibidos a su vez como unidades de multiplicidades.” (Ib.) La
cuestion aqui es que, en la apercepcién adquirida en relacién con los casos usuales de
percepcidn, adquiere un nuevo nivel estrato aperceptivo, considerando el caso de esta hueva
experiencia, en el cual en lugar de tener a mi vista una cosa tengo dos entonces “de la fusion
de dicho par, en forma de un continuo traslape y convergencia retorno a las condiciones
perceptuales iniciales” (Ib.) En este orden de ideas cuando quiero hacer referencia a la
experiencia vivida actual esta es entendida asi, si se encuentra relacionada “a una cierta
posicion de mis dos ojos” (Ib.)

Pero las anormalidades presentadas en el Cuerpo desempefian un papel decisivo en la
exposicion acerca de la condicionalidad sicofisica, porque es finalmente mi Cuerpo el que
efectla la percepcion y si hay algo anormal en él, mi percepcion del mundo seréa erratica,
teniendo asi una relacion atipica con el mundo. Es mas, aunque mi Cuerpo se encuentra
envuelto dentro de los nexos causales “si es aprehendido como cosa en el espacio,
ciertamente no es aprehendido como un mero esquema, en vez de esto se considera como el
punto de interseccion de causalidades reales, en el nexo (exclusivamente, espacio-c06sico)
real” (Ideas 1, 818 b: 67 (62-63))
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LA SIGNIFICANCIA DE LA CONDICIONALIDAD SICOFISICA

“El mundo real es originariamente constituido en niveles, de esta forma la multiplicidad de
cosas-sensibles (Sinndinge) es erigida como substrato en la unidad de la forma espacial. Las
cosas sensibles son por lo tanto constituidas en la forma subjetiva de la “orientacion” y son
constituidos para nosotros tales por un objeto de los sentidos distinto, el “Cuerpo”, que es
dado como el constante portador del centro de orientacion. La realizacion se vuelve efectiva
de tal forma que las cosas sensibles se convierten en estados de cosas reales; el sistema de
cualidades reales es constituido, un sistema de relaciones reciprocas reguladas de las cosas
sensibles bajo el titulo, causalidad.” (lIdeas Il, 8§18 c: 70 (65-66))

Las cosas sensibles son lo que son, como unidades “en” una multiplicidad de percepciones
y constelaciones cinestésicas de la subjetividad, y son por ello siempre en la conciencia
como motivando con respecto a los correspondientes aspectos como motivados. Solo en esta
conexion son los aspectos, aspectos de cosas sensibles. Esta envuelto aqui un posible
cambio de actitud por medio del cual el objeto de los sentidos, en su dacion, es
condicionalmente dependiente en la Corporalidad. (El abrir mis ojos y moverlos para ver,
por ejemplo) (Ib.) Este sistema de condicionalidad total, que conecta cosas sensibles y los
hechos subjetivos de forma regular, es el que subyace al mayor estrato de apercepcién y
entonces se torna la condicionalidad psicofisica entre, por un lado, mi cuerpo y sus
interrelaciones causales en una naturaleza extracorporea, y, en el otro lado, los cursos
subjetivos de sensacion, cursos de cambio de aspectos, etc. (Ideas |1, 818 c: 70 (65-66))
Dejando de lado los aspectos de los diferentes niveles de constitucion, lo que es necesario
tener presente aqui es que la manera como mi vinculo con el mundo, al estar mediado
primariamente por mi aparato corporeo, es fundamental para entender mi peculiar acceso al
mundo. Las cosas en el mundo, de esta forma estarian constituidas con base en mis aptitudes
y limitaciones sicofisicas. Lo que es necesario aclarar entonces, es como a pesar de la
admision de las situaciones de anormalidad de mi Cuerpo, se tiene presente la posibilidad
de la correccion de mis percepciones erraticas en virtud del acoplamiento a la situacion
privilegiada de percepcion, esta sera entonces la idea que hay que rastrear, como se da esa
correccion, como puedo llegar a un empalme entre mis percepciones erraticas y las

adecuadas
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CONSIDERACIONES SOBRE LA REALIDAD Y SU FORMA DE
DARSE

A partir de las continuas revisiones de la forma en la que la propuesta fenomenoldgica
husserliana da cuenta de la forma en la que un sujeto percibe la realidad, se han ido aclarando
ciertas particularidades que tiene la fenomenologia para abordar las tematicas que se plantea.
En principio se abordaron las complicaciones que implicaba la forma en la que es usado el
lenguaje, complicaciones que principalmente se debian a la bdsqueda de términos que
permitieran dar cuenta de todas las condiciones y elementos que hay que tener en cuenta
para poder tener una idea clara de la forma en la que un sujeto percibe la realidad, elementos
que no son solo internos sino también externos.

Al ir aclarando la forma en la que Husserl usaba conceptos como intencionalidad, horizonte,
intencionalidad de horizonte, constitucion y demas, se iba respondiendo a una critica que se
le hace a la fenomenologia en la que se la sefiala como una forma de idealismo, en la que en
resumidas cuentas, la realidad del mundo depende de la conciencia del sujeto que lo percibe,
algo que algunos intérpretes de Husserl dejan de lado sefialando que algunas de sus nociones,
como por ejemplo la de constitucion, no sélo dejan de ser idealistas sino que ademés son un
intento de superar el debate realismo/idealismo con respecto a la forma en la que el sujeto
puede dar cuenta de la realidad. En medio de esas aclaraciones conceptuales se fue
analizando la forma en la que los conceptos usados por la fenomenologia, progresivamente
a lo largo de la obra de Husserl iban adquiriendo matices, que finalmente implicaban la
distincion entre una fenomenologia estatica y una genética, pero eso si, aclarando que el
paso de la fenomenologia estatica a la genética no implicaba la superacion de aquella, por
decirlo asi descartandola, sino que dependiendo de las necesidades que se planteen dentro
del andlisis fenomenoldgico, se requeriran descripciones propias de la perspectiva estatica
0 la perspectiva genética.

Dentro de los conceptos abordados se trabajaron sobre todo en los de horizonte,
intencionalidad de horizonte y constitucion, y a partir de las aclaraciones obtenidas al
analizar dichos conceptos se terminé haciendo la transicion a la tematica de la co-validacion
intersubjetiva que afiade un elemento adicional a los factores internos y externos que

posibilitan a un sujeto el poder dar cuenta de aquello que percibe, este elemento es el de los
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otros sujetos, a los que, siendo considerados con las mismas capacidades psicofisicas que

las mias, hacen parte de la totalidad de la realidad percibida.

En esta continGia progresion se puede ver como la fenomenologia genética en lugar de ser
considerada como la superacion necesaria de la fenomenologia estatica, que seria lo que
cabria esperar en principio, es de hecho su complemento natural, la lectura de los textos de
Husserl en cada una de sus distintas etapas, incluso la inicial en la cual se dejaba ver la fuerte
influencia por el estudio de las matematicas, permite entender como Husserl esta trabajando
sobre un mismo proyecto y con el paso del tiempo aunque pareciera escribir sobre las
mismas tematicas, cada texto incluye caracteristicas adicionales a dichas tematicas, pero no
que desacreditan lo escrito anteriormente, sino que lo van completando. De hecho, es como
si el mismo proyecto fenomenolégico husserliano desde los inicios en sus Investigaciones
Légicas, pasando por los tres tomos de Ideas, las Meditaciones Cartesianas, y demas textos
y conferencias de esta época intermedia de mediados de la década de 1910 y hasta inicios
de la década de 1930 y hasta llegar a Crisis nos da la clave para entender la experiencia
misma como tal. Aclarando un poco, como se sefialé anteriormente en cada texto Husserl
va esbozando tematicas que en principio parece que tienen su punto concluyente al ser
planteadas y tratadas, pero en cada texto posterior, asi sea de manera tangencial va
enriqueciendo de alguna forma ese concepto, haciendo énfasis o matizando alguna
conclusidn anterior. Exactamente lo mismo que Husserl explica con la manera de operar de
nuestra experiencia, cuando percibimos un objeto por primera vez y fijamos nuestra atencion
en él dirigimos nuestra mirada de manera atenta, luego es como si pasard desapercibido,
pero luego vuelve a hacerse presente y dirigimos nuestra atencion a él pero la percepcion de
dicho objeto, se ha enriquecido, porque aparte de ser alimentada por lo recordado en el
tiempo, éste no solo ha pasado para el objeto sino que también para quién lo esta percibiendo.
Lo cual en si mismo es una clave para poder entender en parte a este autor, ya que pareciera
que cada texto estd hablando sobre las mismas tematicas de una forma distinta, pero en
realidad lo que hace Husserl progresivamente es matizar paulatinamente aquellas tematicas
que nos permiten entender la forma en la que el hombre puede dar razon de como opera su
conciencia pudiendo asi dar un esbozo de respuesta a la pregunta por la forma en la que el

hombre tiene experiencia y es consciente del mundo.



A la luz de lo trabajado hay un ejemplo de esta progresion paulatina en la explicacion de las
tematicas husserlianas y es el caso de la tematica de la intersubjetividad. Pareciera que es un
tema que sélo tiene que ver con la fenomenologia genética, pero lo curioso es que es

abordado, como pudo verse anteriormente (Cf. pp. 38s.) en el texto Ideas I.

El fragmento es conciso en Ideas | y remite a la idea de cdmo se da una cosa real en la
experiencia (Cf. 321) surgiendo la idea de los “modos subjetivos de aparecer” que no sélo
refieren a la experiencia de un sujeto posible, sino que también refiere
“a una posible conciencia colectiva, esto es, a una pluralidad esencialmente posible de yos
de conciencia y corrientes de conciencia que se hallen en “comercio mutuo” y para los cuales
puede darse e identificarse intersubjetivamente una cosa como la misma realidad objetiva”

(322 énfasis mio)

Al trabajar este tema en el texto (Cf. p. 39) quedaba planteada la idea de que la
intersubjetividad no es la parte final de un proceso en el que los otros-yo validan, como un
ualtimo paso, por decirlo de alguna forma, certificando la experiencia que tengo, sino que, de
hecho, esta presente tacitamente en todo el proceso de la experiencia.

Para poder llegar a este punto Husserl habla sobre la tesis racional que indica como
corresponde “[A] todo objeto ‘verdaderamente existente’ la idea de una conciencia posible
en que el objeto mismo es aprehensible originariamente y ademas en forma perfectamente
adecuada” (Husserl, Ideas I, pag. 340) Es decir, la tesis racional plantea la correlacion
conciencia-mundo en el que no hay una primacia ni de la conciencia sobre el objeto o del
objeto sobre la consciencia. Cada uno de los elementos de la diada consciencia-mundo
operan de manera simultanea para que el hombre de sentido a la experiencia que tiene del
mundo. Cualquier objeto escapa a la posibilidad de experimentarse en su totalidad, pero a
pesar de ello, marca a la consciencia de quien lo percibe las limitaciones de hasta qué punto

y el como puede ser determinado.

Pero resulta que la posibilidad de que se dé la experiencia coherente y l6gica de la realidad
no depende tan s6lo de la diada conciencia-mundo, estamos ante un mundo mancomunado
en el que el horizonte perceptual de cada uno se encuentra con los horizontes de expectativas,

posibilidades, creencias que los otros sujetos- Yo puedan tener de él. Cada una de las
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experiencias gque se van teniendo del mundo, entran en juego con las experiencias posibles
de otros-yo, y aunque Husserl no descarta las discrepancias que podrian presentarse entre la
experiencia de cada uno de los sujetos- yo en el mundo, se habla de la consonancia
intersubjetiva de validez, en la cual se preserva el sentido del mundo a pesar de las posibles
diferencias que se presentan en la experiencia de cada sujeto-Yo y de hecho es algo que
garantiza el mismo objeto, ya que como se sefial6 anteriormente, el objeto marca el punto
hasta el que pueda ser determinado, si la conciencia aplica algo méas que no esté dentro de
las determinaciones del objeto, estaria también fuera de la consonancia intersubjetiva de
validez.

De tal suerte que tenemos que un concepto como la intersubjetividad, que parece ser una
tematica desarrollada en las ultimas obras de Husserl, est& insinuado en uno de los primeros
textos donde se exhibe el método fenomenoldgico Ideas I. La intersubjetividad es insinuada
como una posibilidad plausible en el que la correlacién de la diada conciencia-mundo
implica la posibilidad de otras conciencias que perciben el mundo, pero siguiendo la
exposicion de la intersubjetividad planteada en Crisis recurriendo a la idea de mundo como
horizonte universal de todos los hombres y de las cosas que existen realmente, se tiene clara
la idea de que la experiencia del mundo implica la correlacién no de una diada sino de la
triada, conciencia-mundo-conciencia de los Otros, componentes que correlacionandose de
forma armonica permiten que se pueda operar en la cotidianidad con la tranquilidad de que

las experiencias que se estan teniendo implican la vivencia de la realidad.
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