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Resumen y Abstract IX

Resumen

Esta investigacién pretende dar cuenta del caso particular de la etnia indigena
EmberaKatio del Alto Sind, que se ha visto fuertemente atacada en su identidad cultural
por la construccién dentro de su territorio ancestral de una central hidroeléctrica.Con ello,
se ha menguado la soberania alimentaria, la simbologia de lugares sagrados y la
identidad misma de la etnia. El presente trabajo se realiza con la finalidad de determinar
si en este caso particular se presenta un Genocidio cultural, y si esta situacion se
enmarca dentro del Derecho Penal Internacional, especificamente en el Estatuto de

Roma y en la Convencion para la Prevencion y Sancion del Delito de Genocidio.

Palabras clave: Genocidio, Etnocidio, Cultura, Etnia, Derecho Penal Internacional,

Genocidio Cultural, Embera Katio del Alto Sind, Indigenas, Estatuto de Roma.

Abstract:

This research seeks to explain the particular case of the indigenous group Embera Katio
del Alto Sinu, which has been strongly attacked in their cultural identity by the
construction of a hydroelectric central in their ancestral terrain. With that, the food
sovereignty, de symbolic places and the identity has diminished. This all with the
objective of establishing that in this case an ethnocide is presented, and if this situation
can be incorporated inside the International Criminal Law, especially in the Rome Statute

and in the Convention on the Prevention and Punishment the Crime of Genocide.

Keywords: Genocide, ethnocide, Culture, Ethnicity, International Criminal Law, Cultural

Genocide, Indians, Embera Katio del Alto Sini, Rome Statute.
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Definiciones previas sobre algunos conceptos

importantes

1. La palabra “Mito” es definida por la RAE como aquella “Narracién maravillosa situada
fuera del tiempo histérico y protagonizada por personajes de caracter divino o heroico.
Con frecuencia interpreta el origen del mundo o grandes acontecimientos de la
humanidad”, sin embargo MIRCEA ELIADE tras estudiar el significado de esta palabra en
comunidades y sociedades reales, reconoce que tal acepcion es inadecuada pues no
permite ver como para aquellas sociedades los mitos constituyen una realidad® y
proporcionan “modelos a la conducta humana y [pueden] conferir por eso mismo
significacion y valor a la existencia™.

Esto puedo ejemplificarlo con la religién cristina, muy difundida en Colombia. Esta religion
da cuenta de una historia de la creaciéon y de la redencion donde Dios crea al mundo y
luego envia a su hijo que es el mismo Dios (esto es parte de lo que se conoce como el
misterio de laSantisima Trinidad) para que al morir redima los pecados de la humanidad
y asi esta pueda nuevamente tener abiertas las puertas del paraiso, al que las almas
puedan llegardespués de la muerte.

Esta historia, segun a quién se le pregunte puede ser realidad o no, es decir podria ser
un mito. Sin embargo, buena parte de la poblacion colombiana cree en esta historia como
algo real, situando la muerte del hijo de Dios hace dos mil afios 0 mas. Tan arraigada es
esta creencia que cada Domingo se recrean ceremonias conmemorando el momento de

la muerte del hijo de Dios -llamado Jesls-, y en torno a estas se retne un grupo de

'Eliade Mircea, Mito y Realidad, Coleccion Labor, Barcelona 1991, p. 5, [en linea]
?ttp://es.scribd.com/carIosmendez/d/414192—EIiade—Mircea—Mito—v—ReaIidad Ultima consulta 31 de mayo de 2012.
Ibid.
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creyentes, quienes no estarian dispuestos a aceptar que su fe es una mera fantasia o un

mito.

Lo mismo sucede con otras creencias, cuyos relatos son considerados por los
practicantes tan verdaderos como el mismo hecho del amanecer o el anochecer, sin dar
lugar a dudas, o a fantasias; simplemente, los relatos son la recreacion de una realidad,
de algo que efectivamente sucedid, o incluso que esta sucediendo.

Por las razones anteriores cuando se usa el término “Mito” en la presente investigacion
no se hace referencia al relato fantastico descrito por la RAE, sino a aquella acepcion
que define la palabra “Mito” como una realidad con vida® para quienes creen en esa
historia.

2. El lector podra encontrar el término “Empresa” dentro del texto, pero este no pretende
describir la institucion del derecho comercial descrita en el articulo 25 del Cédigo del
Comercio colombiano que reza: “toda actividad econOmica organizada para la
produccidn, transformacién, circulacion, administracién o custodia de bienes, o para la
prestacién de servicios. Dicha actividad se realizard a través de uno o0 mas
establecimientos de comercio”.En este texto la palabra “Empresa” se utilizard como
sinénimo de la persona juridica URRA S.A. E.S.P, pues dentro de la investigacion los
entrevistados asociaban continuamente Empresa y 1o que se conoce como URRA S.A.
E.S.P.

3. El término indigena se refiere por lo general a personas con culturas provenientes de
los habitantes originarios de América’, frente a ello se precisa que, para ajustarse al
contenido de este texto, indigena es aquella persona que pertenece a un grupo étnico de
origen precolombino en el continente americano, sin implicar que éste permanezca
inmutable, es asi como aqui se referird especialmente a la etnia Embera Katio como

etnia indigena.

3.
Ibid.

“Becerra Elsa, Impactos Ambientales, Culturales y Sociales en la Comunidad Inga del Resguardo Yunguillo a Partir de la
Creacion del Parque Nacional Natural Serrania de los Churumbelos AUKA VVASI, entre los afios 2007 a 2009, tesis de
grado Trabajo Social, Universidad Nacional de Colombia, Bogota 2010, p.9.



Introduccién

La presente investigacién busca determinar si es posible hablar de un genocidio cultural
o etnocidio como lo han llamado los antropélogos, pues buena parte de la doctrina del
Derecho Penal Internacional ha asegurado con toda contundencia que el genocidio
cultural esta por fuera de los parametros del Estatuto de Roma o de la Convencién para
la Prevencion y Sancion del Delito de Genocidio, argumentando que esta modalidad del

delito fue excluida de manera explicita de dichos instrumentos internacionales.

Por esta razon, el presente texto se desarrolld en torno a la siguiente pregunta de

investigacion ¢ El Etnocidio puede enmarcarse dentro de las categorias de Genocidio?

Para desarrollar esta pregunta, necesité realizar un estudio de caso con el fin de
entender la materialidad de los conceptos y las situaciones, profundizando en las
relaciones sociales y las violaciones de derechos en concreto, traspasando los limites
gue imponen las fuentes secundarias y las doctrinarias que limitan la vision de aquello

que la realidad hace ver diafanamente.

El caso que seleccioné fue el de la etnia de los Embera Katio del Alto Sind, pues en un
principio parecia tener las caracteristicas basicas de un etnocidio, donde la cultura y la
forma de vida autoctonas son homogenizadas por la cruz, la espada o el fusil, por la
indemnizacién que les dieron a manera de reparacion luego de la inundacion del territorio
ancestral generada por la represa de Urrd |, y por el represamiento mismo de las aguas
en 1996.

Frente a esta situacion utilicé una metodologia etnografica apoyandome en libros que
describian la cultura Embera y la Katio, también realicé entrevistas a distintos miembros
de la comunidad Embera. Luego de ello, viajé al municipio de Tierralta en Cérdoba, en
busca de los relatos de los propios Embera Katios del Alto Sinl y de poder compartir con

ellos unos pocos momentos que me acercaran al conocimiento de su situacion real, pues
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en todo caso, como dice Gabo en el titulo de una de sus obras hay que “Vivir para

contarla”.

Una vez dicho esto espero que el lector se adentre poco a poco en los relatos de los
indigenas, y de quien escribe este texto, para que asi pueda obtener una version distinta
de la problematica de los megaproyectos y especialmente de la represa hidroeléctrica de
Urr4. Siendo necesario evidenciar que en la actualidad existe un proyecto para construir
una nueva represa, un Urra Il (o proyecto de desarrollo del Alto Sind), que le otorga una
fuerte relevancia a este texto, pues en todo caso esta nueva represa se construiria en
medio del territorio indigena de los Katios, lo que profundizaria el proceso de

homogenizacion cultural y de etnocidio.

Asi, la utilidad de este texto y su relevancia para la academia y para la sociedad radica
en evidenciar como un genocidio puede ser cometido sin derramar sangre, o con el
derramamiento de muy poca, como sucede cuando un grupo humano como la etnia es
homogenizada. Por ello, el lector encontrard en esta investigacion dos grandes
apartados. El primero se refiere a la Etnia Embera Katio del Alto Sinl(, donde se
desarrolla una aproximacion a la descripcién densa de esta poblacion y un acercamiento
a conceptos antropoldgicos y socioldgicos aplicados a un caso concreto, Utiles al
momento de ahondar en los conceptos de etnia y cultura, que a su vez permiten
desenredar el problema del etnocidio (genocidio cultural) frente a los instrumentos

internacionales de Derecho Penal Internacional.

El segundo apartado se refiere a la construccion del delito de genocidio en el Derecho
Penal Internacional, donde se describe su origen y su significado dinamico, con la
pretension de poner en evidencia aquellos elementos que realmente son esenciales en
este delito, desligandolo de la imagen permanente y generalizada que asocia al

genocidio con las masacres (que son su modalidad mas rastica).

A pesar de ello, es necesario tener en cuenta que la Corte Penal Internacional solamente
adquiere competencia respecto de hechos cometidos con posterioridad al 1 de
noviembre de 2002, pero como esta investigacion no trata de estudiar la competencia de
una instancia internacional, sino busca conocer el alcance del concepto de Genocidio

frente al etnocidio, este texto se tomara una licencia frente a determinar si existe o no
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competencia de la CPI. Baste decir por ahora que en todo caso, si la Corte no fuera
competente si podria serlo un Tribunal ad Hoc, por lo menos en teoria; y dependiendo de
la interpretacién, seria posible decir que la CPI tendria competencia en la medida en que
la homogenizacién cultural y el etnocidio se vive hoy en dia. Pero reitero, esta es sélo
una aclaraciéon para darle sentido al texto, mas no es parte de los resultados de la

investigacion aqui presentados.






1. Etniay Cultura, el caso Embera Katio del Alto Sinu

1.1 Pueblo Embera Katio del Alto Sinu.

Antes de desarrollar los elementos dogmaticos del delito de Genocidio en la normatividad
internacional, requiero de un acercamiento a una serie de conceptos y realidades que se
salen de la pura dogmatica juridica, pero que sin embargo tienen importancia en la
medida en que permiten llenar de contenido cada uno de los elementos del Genocidio
bien como tipo, o como descripcion del actus rea®, en el Derecho Penal Internacional
(DPI).

En este caso, el concepto relevante y que se trabajara a continuacion es el referenciado
por el Estatuto de Roma (ER) como genocidio sobre un grupo étnico, también conocido

como etnocidio, y que esta descrito o tipificado en el articulo 6 del Estatuto®.

Los elementos que interesan en este texto, se refieren a la construccion del concepto de
etnia y su aplicacion en el caso particular de la Etnia Embera Katio de Alto Sinu. Por ello,
partiré de un acercamiento desde la antropologia cultural, con lo cual busco una
definicion de etnia que me permita proponer aplicaciones posibles del mismo en el
desarrollo del DPI, es decir, mostrar los cambios o transformaciones que la definicion del

concepto de etnia ha sufrido y las repercusiones de tal fenémeno en el DPI.

Al acercarme a los Katios, tuve que indagar sobre los elementos constitutivos de sus

costumbres y su forma de ver el mundo, pues, como se vera, son estos elementos los

® Para mayor desarrollo de este término ver la parte dos del presente documento.

® A los efectos del presente Estatuto, se entendera por “genocidio” cualquiera de los actos mencionados a continuacion,
perpetrados con la intencion de destruir total o parcialmente a un grupo nacional, étnico, racial o religioso, como tal: a)
Matanza de miembros del grupo; b) Lesion grave a la integridad fisica o mental de los miembros del grupo; c)
Sometimiento intencional del grupo a condiciones de existencia que hayan de acarrear su destruccion fisica, total o
parcial; d) Medidas destinadas a impedir nacimientos en el seno del grupo; e) Traslado por la fuerza de nifios del grupo a
otro grupo.
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gue le permiten a los Embera Katio diferenciarse de otros grupos humanos y generar una

identidad propia.

La identidad, como se demostrara mas adelante, constituye el rasgo basico de una
cultura en tanto “abre respuestas al ¢,quién soy? la historia en la que el Yo se inscribe [y]

n7

otorga el contexto unificado de la existencia’ a partir del cual se logra construir un grupo

humano y en este caso un etnia como la Embera Katio.

Por esta razén, reconstruiré algunos relatos de mitos e historias Katios, que me
permitiran contextualizar al lector sobre la cosmovision® del pueblo Embera Katio del Alto
Sind. Con ello pretendo acercarme a la abigarrada urdimbre de significados que en red
construye la identidad del pueblo Embera Katio. En los relatos de esta etnia, se relaciona
al ser humano con el agua y las montafias y a partir de ello se construyen mandatos
culturales de derecho mayor y derecho propio que moldean la forma de ser de la nacion

Embera, particularmente de los Katios.

También existen relatos a manera de leyendas® que me son dUtiles para el mismo
propdsito. Estos me fueron relatados por Jenis Jarupia, una mujer Embera Katio en el
casco urbano del municipio de Tierralta en el departamento de Cérdoba. Otro de estos
mitos me lo cont6 en el centro de la Ciudad de Bogot4 D.C. Alberto Achito, quien a pesar
de no ser Katio, pertenece a la Nacibn Embera por lo cual se entiende que conozca y
maneje los mitos del origen del mundo bajo la cosmovisibn Embera, tal como es el mito
del origen del agua. El segundo mito, tiene que ver con el origen del mundo y fue
relatado en el casco urbano del municipio de Tierralta por Juan de Jesis Domicé, quien
es un Katio perteneciente al CAMAEMKA (Cabildos Mayores Embera Katios del Alto
Sina).

"Serrano Javier, Psicologia Cultural en Cartografia de la Psicologia Contemporanea pluralismo y modernidad, (editores)
Kaulino Ay Stecher A. LOM Ediciones, Santiago de Chile (2008) p. 356.

® Seglin GEERTZ con el término “cosmovision” se hace referencia al relato de la manera en que las cosas son en su pura
efectividad” Ver Geertz Clifford, La Interpretacién De Las Culturas, Ed. Gedisa, Barcelona, 2003 p. 118.

°Sobre el concepto denominado Leyenda cabe hacer la misma reflexion que se hizo previamente sobre los mitos, pues
estas historias no son fantasticas, por el contrario relatan una historia que es real y veridica, por lo menos para los Katios.
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Transcribiré entonces, el mito de la creacion, dandole una continuidad en el mito del
agua’®, de Jenené y Jesera' (todo ello desde la corta y tal vez subjetiva mirada que me
abriga como occidental), pues a través de estos relatos pretendo explicar el origen del
agua, de los rios, mares y demas cuerpos de agua. Ello indudablemente implica un reto,
en tanto que provengo de una perspectiva occidental y es posible que tergiverse o re-
signifique los mitos y las leyendas que me fueron comunicadas por miembros del pueblo
Embera. Razoén por la cual el lector podra encontrar elementos que se destacan y que no
necesariamente serian resaltados por un Embera, pero que para mi son de gran
importancia a la hora de argumentar la problematica que da origen a este texto, y que se

refiere al genocidio cultural®.

Es precisamente en ese sentido que la etnografia contemporanea ha expresado que el
conocimiento debe “poder ser validado [y] tiene que ser confrontado con la practica en la

"13 por ello hay que “zambullirse” en la vida indigena** y permitir que ellos hablen,

realidad
sin construir auto respuestas, pues son los indigenas quienes conocen su realidad, no
un socidlogo o un antropélogo o en mi caso un abogado™. Segun VASCO, la etnografia
implica retomar los “conceptos en la vida”, para eso es preciso vivir con la comunidad,
ser parte de su lucha, tal como lo intenté hacer en mi viaje a la comunidad y al casco
urbano, por lo menos en su lucha por alimentarse y por recordar el pasado. Todos estos
“conceptos en la vida’ son cambiantes y se delimitan en un contexto, por lo que me vali
de la etnografia interpretativa, fundada en la descripcion densa a partir de la cual
pretendi extraer significantes y significados de simbolos y signos propios® de la Cultura
Katio del Alto Sina, especialmente por medio de sus relatos mediante entrevistas

estructuradas o no, sus charlas y también de mi observacion y vivencia propia.

% Una version de este mito se puede encontrar en: Pardo Mauricio (compilador), Zroara Nebura historia de los antiguos,
narradores Floresmiro Dogirama et. al., Centro Jorge Eliecer Gaitan, Bogota 1984, pp. 21 -33.

™ Una version de éste mito también puede encontrarse en Jaramillo Jaramillo, Efrain (compilador), Kimy Palabra y Espiritu
de un Rio, Diagramado e impreso por Codice Ltda, pp. 53-56, Bogota 2011

2 El genocidio cultural fue expresamente excluido del ER en las discusiones al interior de la ONU, no obstante mas
adelante se discutira sobre si el contenido del articulo 6 del ER posibilita su existencia o no.

Bvasco Luis Guillermo, Asi es Mi Método en Etnografia, [en linea] http://www.luguiva.net/articulos/detalle.aspx?id=80
ultima consulta 02 de junio de 2012.

“Ibid.

“Ibid.

'® Ob. Cit. Geertz Clifford, La Interpretacién De Las Culturas, p. 22.
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De tales elementos pretendo destacar la “casi que evidente” relacion entre el “indigena” y
la naturaleza, especialmente del Embera Katio y su entorno eco-sistémico, tratando de
reconstruir parte de la cosmovision Embera Katio, que dista de la occidental proveniente
de la urbe o del centro del pais, pues tiene particularidades y especificidades que
permiten diferenciarla de la forma en que, por lo general, la pueden ver aquellos que

comparten mi cosmovisién o mi etnia euro-céntrica.

Como vera el lector en las paginas subsiguientes, un grupo humano étnico esta
construido segln su cultura, su cosmovisién y su ethos'’, pues es de alli de donde se
extrae el conglomerado de significados que le dan una identidad a la etnia, y en el caso
de los Embera pasa por la concepcion que tienen del agua, la importancia de su fluidez®,

asi como de la conservacion del hbitat de los animales y de ellos mismos.

En el desarrollo de esta construccion necesité de mucha ayuda, por lo que hablé con
distintos miembros de la Nacibn Embera que se encontraban en la Organizacion
Nacional Indigena de Colombia (ONIC), ellos son Higinio Obispo, Flaminio Nogama,
Alberto Achito y Luis Evelis Andrade, asi como con Fabio Eusse, un antropélogo que
trabaja con la ONIC. Ellos junto con Luis Fernando Arias (indigena Cancuamo), Wilmer
(del pueblo Nasa) y Marcos Palacio (un integrante de la etnia Senu), Fernando Fierro,
Diana Carrillo y la Familia Gémez de Cordoba, me brindaron todo el apoyo posible para
poder conocer a los Embera Katio en la Macro Norte'®, realizada en Santa Marta, desde
donde comencé a generar interrelaciones y procesos de comunicacion que me acercaron

a la forma de ver el mundo del Embera Katio.

Fue en esa Macro donde conoci a Juan de JesUs, a Francisco Rubiano y a Martin
Cabrera, miembros de la etnia Embera Katio del Alto SinG. Ellos me brindaron su
colaboracion, y Martin especialmente me apoyé desde el primer momento, a pesar de

que no me conocia. El me abri6 las puertas de su casa, me presentd a su familia y me

" El concepto de ethos se desarrollard mas adelante, no obstante para este momento valga decir que para Geertz este
concepto se refiere a como el sujeto entiende la manera en que se comporta segun el tipo de mundo que se haya
construido con la cosmovision. Sobre este punto ver Geertz Clifford, La Interpretacion De Las Culturas,p. 122

®Mas adelante se tratara este tema, no obstante vale decir por ahora que el agua que fluye es agua viva, y a partir de esa
vitalidad permite la continuidad de la vida de su entorno, por el contrario el agua estancada o represada implica la muerte.
'° Esta es una reunion de representantes de las comunidades indigenas del norte del pais, en ella se debaten distintos
temas, y en particular en las sesiones que presencié se toco el tema del decreto reglamentario de la Ley de victimas, y sus
incidencias en los pueblos del norte del pais.
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llevé a su comunidad para que conociera la manera en que viven los Embera Katio. Me
acompafié durante toda mi travesia y me ensefio a ver cémo los Embera viven rio arriba

y en el casco urbano de Tierralta.

Con ese apoyo, logré recopilar la informacion que me permitié hacer una descripcion
puntual y pequefa sobre la manera en que el Embera Katio entiende su relacion con la
naturaleza, con el ecosistema que habita y en especial con el agua. Para poder entender
la manera en que esta etnia ve esa relacion, recurro al mito de la creacién y del agua,
historia que juega un papel fundamental en la manera de construir la identidad Embera
Katio y que por ello describiré de la siguiente manera:

ok
En tiempos cuya data es inconmensurable, Caragabi®® habitaba en esta tierra. La aridez
predominaba y la vida era escaza en llanos y montafias. [Juan de JesUs me comentaba
que] “Jehova o mi diosito?* estaba en este mundo sélo, no habia los animales, no habian
los seres humanos. El empez6 a fabricar los animales que eran humanos, después tenia
gue haber una persona que mandara en esos animales, luego comenz6 a colocar
nombre a los animales [que para ese momento todavia eran humanos], y los transformo
en animales”. Caragabi decidi6 crear a los seres humanos, de un lado los Embera, y de
otro los Kapunia®;los segundos decidieron vivir (o decidimos vivir) en grupos, juntos, con
animales de corral que nos proveen alimento. Los Embera, por su parte, decidieron
habitar sobre las riveras de los rios, separados unos de otros, solicitaron que sus
animales vivieran libres en la selva cercana. Asi, Caragabi otorgd a ambas etnias clases
de animales equivalentes y adaptadas a sus contextos, seres que serian de utilidad para
la alimentacion de cada uno de los grupos humanos, por ello el saino (animal de monte
que es cazado para obtener su carne) se parece al cerdo, y el venado al ganado por

ejemplo?.

* Deidad Embera

2 Este relato revela un proceso de sincretismo, donde la religién Catélica y la Embera se entrecruzan.

2 psi se denomina en Emberabedra (lenguaje Embera) a los blancos y demas occidentales.

2 Entrevista a JUAN DE JESUS DOMICO, Casco urbano de Tierralta Cérdoba, 7 de noviembre de 2011, Diario de campo
Sambudd y Tierralta 2012 p. 69.
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Tras esta creacion, Caragabi asigné distintas funciones a los Embera®, algunos no
obedecieron, otros lo hicieron pero sin mucho animo, algunos mas se dedicaron a

tomar las cosas en broma, todos ellos fueron transformados en animales®

como
castigo porque eran mezquinos, castigo porque no compartian, hacian malas cosas,
utilizaban las cosas de manera irracional, no respetaban los derechos de los otros,
todos estos fueron convertidos en animales y entregados a la nueva generacion, o
sea ellos son de las antiguas generaciones, del principio de la creacion y los Embera
somos de la nueva generacion, de ahi que hay que respetar los recursos, no
maltratarlos porque también sienten como nosotros y en el caso de los minerales
tiene que ver que eran animales y luego se convirtieron en minerales y por eso tienen
espiritu y duefios, asi en el caso del rio, del agua, pues a Jesera Dios le habia
asignado como duefio del agua y administrar el agua para compartir, pero de un

momento a otro se volvié mezquino y no compartié el agua™®

(Sic). También existieron
humanos que realizaron sus actividades como lo ordenaba Caragabi, y a algunos de
ellos los convirtié en los espiritus protectores de animales, plantas y otros elementos
de la tierra, dandoles el nombre de duefios o jefes?’.

Asi, quienes “mezquinaban”®

(acaparaban sin compartir) los bienes de la comunidad
gue apenas vivia con lo justo, fueron castigados. Ello sucedié con el zorro, el lagarto,
guienes guardaban con celo la cafia y los tizones para hacer fuego respectivamente,
y fueron transformados en los animales que adquirieron ese nombre?. Ese fue el
castigo por no guardar respeto por la orden que Dios Caragabi dio para compartir los

bienes con la comunidad, irrespetando asi la Ley de origen o Derecho Mayor®.

**%

2 El significado de Embera en castellano es Persona, y se dividen en Katio, Chami, Eyavida, Dovida, segln habiten en
montafia o en rio.

% Esta creencia es tan fuerte que, para mediados del siglo XX, los Embera no comian saino porque se creia que eran
indigenas que se habian transformado, se dieron cuenta que no era asi al capturar uno y abrirlo, percatandose el pueblo
de que su carne era igual a la del marrano de monte; sin embargo, estas restricciones continuaban con otro tipo de
animales como el perico ligero, animal que se creia era un demonio, y por lo tanto podia ser cazado pero no ingerido.
Sobre este punto Ver Pineda Giraldo Roberto, Gutiérrez De Pineda Virginia, Criaturas de Caragabi Indios Chocoes:
emberaes, catios, chamies y noanamaes, Editorial Universidad de Antioquia, Medellin — Colombia 1999, p. 41.

* Entrevista a ALBERTO ACHITO, Bogota 31 de marzo de 2011, REC

%" Entrevista a JUAN DE JESUS DOMICO, Casco urbano de Tierralta Cérdoba, 7 de noviembre de 2011, Diario de campo
Sambudé y Tierralta 2012 p. 69.

%8 Entrevista a ALBERTO ACHITO, Bogota 31 de marzo de 2011, Diario de campo Sambudo y Tierralta 2012p. 23.

 Op. Cit. Pardo Mauricio (compilador), Zroara Nebura, pp. 21 a 26.

® Que es lo que proviene del origen, mientras el derecho propio pertenece a desarrollos culturales y costumbristas,
Entrevista a ALBERTO ACHITO, Bogota 31 de marzo de 2011, Diario de campo Sambudo y Tierralta 2012p. 23.
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También el origen del agua tiene relacién con los castigos, pues el pueblo Embera en
un principio sufria por que el liquido escaseaba, por lo que Caragabi** pregunté a su
padre respecto a la forma en que podria obtenerla, y este le otorgd una varita de palo
para que con ella golpeara una roca de la cual emanaria un “pequefio hilito de

agua”®, apenas suficiente para que la comunidad sobreviviera.

Sin embargo, de un momento a otro, uno de los miembros de la comunidad, Jesera
(quien era el guardian del agua como se indicé arriba)®, llegé con abundantes
raciones de agua y pescado, pero las mezquind para su consumo®. Esta situacion
preocupd a Caragabi, pues él apenas podia extraer de aquella roca infimas
cantidades de agua y peces, por lo cual ordend a sus sirvientes acudir ante Jesera y

seqguirlo hasta averiguar donde guardaba el Agua.

Una vez aquellos siervos persiguieron discretamente a Jesera, vieron que el agua era
extraida de un &rbol y fueron a contarle a Caragabi. Este fue en busca de Jeserd y le
pregunté ¢de donde saca usted tanta agua y pescado?, a lo que Jesera respondio
que de los dias de aguacero. Caragabi exclamé jmentiroso! Y lo convirtié en Jesera
(en la hormiga conga). A continuacion la deidad orden6 que se talara aquel &rbol
frondoso y corpulento para darles abundancia a los pueblos Embera. Esta labor
iniciaba temprano en la mafiana y terminaba ya entrada la tarde, dejando la tarea

avanzada pero inacabada.

Sin embargo, al dia siguiente, cuando los sirvientes de Caragabi regresaban a
continuar con la tala, se sorprendian al encontrar el palo sin un solo rasgufio y sin el
mas minimo vestigio que indicara la actividad de tala del dia anterior. Entonces jno
habia otra opcién! Debian iniciar nuevamente su labor. Esta tarea la extendieron
hasta el anochecer cuando agotados se fueron a descansar. Sin embargo, al dia

siguiente la historia se repitié y el arbol permanecia incélume e indemne.

% Se puede encontrar una variedad de formas de escribir este nombre Karagabi, Carabi o Caragabi, de la cual he

seleccionado la Gltima, pues fue la primera que acufié y la que oi en mi visita al pueblo Embera Katio.
% Ob. Cit. Jaramillo, Efrain (compilador), Kimy Palabra y Espiritu de un Rio, p. 53.

% Este vocablo se traduce al castellano como hormiga conga, de color negro de aproximadamente 15 milimetros de largo,
presente en el resguardo indigena de Tierralta — vista por mi en la comunidad de Sambudé— a la cual se refieren en los

mitos como aquella hormiga que como castigo solo puede cargar una gota de agua.
#Entrevista a ALBERTO ACHITO, Bogota 31 de marzo de 2011, Diario de campo Sambudo y Tierralta 2012p. 26.
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En consecuencia los sirvientes de Caragabi decidieron trabajar dia y noche, y una
vez cayld el ocaso los taladores se percataron que unas personas en la noche
pegaban las astillas del arbol. Viendo esto, Caragabi transformé en sapos (o “bocorro”
en Emberabedra) a aquellos colaboradores de Jeserda y luego los pis6 haciendo que
sus patas quedaran de la manera en que se ven hoy, posteriormente les designé

como tarea cuidar del agua.

Al siguiente dia, ya pasado el incidente y a eso del meridiano, el Arbol llamado
Jenené comenz6 a caer, pero con el infortunio de enredarse en un bejuco. Caragabi,
ordené a varios de sus sirvientes tumbar el obstaculo, asi desfilaron varios Embera y
al no cumplir con la orden dictada, fueron transformados en distintos animales, hasta
que uno de los animales, el “chindima” (el mono piel roja en castellano)® logré tumbar
el arbol, y al caer sus hojas formaron los distintos cuerpos de agua, tales como rios,
mares y lagos®. El tronco de Jenené se convirtié en el rio Sini (Keradd), sus ramas
mas grandes en Rio Verde (Iwagadd) y Rio Esmeralda (Kurazand¢®)®.

Una vez el agua tocd el suelo, Caragabi dictaminé: “Esto ha sido producto del
esfuerzo de todos los Embera, y debe conservarse asi para siempre. Yo estaré
vigilando para que esto se cumpla. El Embera que no cumpla este mandamiento sera

castigado™,

Asi, Caragabi indicé que todos deben tener acceso al agua y que este bien no debe ser
mezquinado, por ello es obligacion de la persona (Embera en el idiomaEmberabedra,
propio de este grupo humano) respetar a los elementos (como el agua y la tierra) y a los
seres de la naturaleza, a fin de cuentas ellos fueron humanos en algin momento, “siendo
de las antiguas generaciones, del principio de la creacién. Los Embera [son de] la nueva
generacion, de ahi viene que hay que respetar todos esos recursos no maltratarlos

porque también sienten como nosotros y tienen derecho a la vida [lo mismo que sucede

% Ob. Cit. Jaramillo, Efrain (compilador), Kimy Palabra y Espiritu de un Rio, p. 56.
% Entrevista a ALBERTO ACHITO, Bogota 31 de marzo de 2011, Diario de campo Sambudo y Tierralta 2012p. 25.
%7 Cuya traduccién me indicaron es “rio frio”.
zz Ob. Cit. Jaramillo, Efrain (compilador), Kimy Palabra y Espiritu de un Rio, p 56.
Ibid.
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con] los minerales que también tienen espiritu y duefio™®. Con ello, los Embera fueron
designados por Caragabi para cuidar del agua®.

*k%k
En estos mitos, el pueblo Embera Katio del Alto Sini muestra la importancia que le da a
su relacién con la naturaleza, siendo esta reglada por el Derecho Mayor** donde la
deidad Caragabi indica como debe ser el proceder de la etnia frente a la naturaleza. Por
tal razon, la relacion de proteccidn hacia el agua que tiene el Embera no es susceptible

de discusion o negociacién, en tanto deriva de un mandato divino.

Los mitos permiten acercarse a la forma en que el pueblo Embera Katio del Alto Sind
determina cémo es para ellos el mundo (cosmovisién) y la forma en que se ven dentro de
su relacion con ese mundo (ethos)*; no obstante, y a pesar de hacer una diferenciacion
ideal entre ethos y cosmovision donde el primero es un concepto ligado a la forma de ver
el mundo y el segundo una manera de actuar en el mundo, no es posible escindir estos
conceptos en la cultura Embera Katio, ni en otra cultura, pues tal y como lo explica
GEERTZ, son dos caras de una misma moneda. Por esta razén, tales elementos deben
ser vistos como un conjunto inescindible que los agrupa en un todo denominado
cultura®, en tanto a partir de ellos se construyen interacciones sociales que determinaran
concretamente la forma de ser de un Embera y su necesidad de proteger el agua, de vivir
a partir de la fluidez del rio, pues “el rio es lo mas importante, sirve para transportarse,
sirve para la pesca, lo que es la diversion, lo que es para hacer actividades ceremoniales
y otras que tiene que ver con el manejo de la pesca, el uso racional, como mitigar y
monitorear la abundancia y escasez de la pesca dentro de un rio. El rio segun el derecho
gue tienen los pueblos indigenas le pertenece a ellos, [...] [asi los pueblos deben]
garantizar a la nueva generacion los derechos. Estos derechos estan desde la creacion

del rio cuando se tumba el Jenené que mantenia el agua y los peces [en el mito de

“° Entrevista a ALBERTO ACHITO, Bogota 31 de marzo de 2011.

“l Entrevista a JUAN DE JESUS DOMICO, Casco urbano de Tierralta Cérdoba, 7 de noviembre de 2011, Diario de campo
Sambudé y Tierralta 2012 p. 69.

“2 Este derecho corresponde a su forma de ver el mundo y las reglas dejadas por dios para los seres que habitan en el
mismo, normas que por tener origen divino no deben ser violadas. Esta caracterizacion del derecho mayor o ley de origen,
se rescata de lo dicho por Higinio Obispo, Embera perteneciente a la ONIC, cuando en entrevista del 9 de marzo de 2011,
donde participé la abogada Diana Carrillo, Higinio distingui6 entre derecho mayor y derecho propio.

“* Geertz Clifford, La Interpretacién De Las Culturas, Ed. Gedisa, Barcelona, 2003, p. 117.

“ Cfr. Geertz Clifford, La Interpretacién De Las Culturas, Ed. Gedisa, Barcelona, 2003, p.122.
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n45

Jeserd]™, y adicionalmente es el paso de un mundo a otro*® que depende del

movimiento.

Con lo anterior no pretendo dar al lector una vista completa y panoramica de la cultura
del pueblo Embera Katio del Alto Sina, por el contrario, mi intencién es brindarle la
principal informacién sobre la importancia de la naturaleza y del agua dentro esta etnia.
Méas adelante se abordaran otros problemas derivados del cambio en el estado de fluidez
del agua como sucedié con Urra |. Este propoésito lo complementaré con las siguientes
leyendas, relatadas por Jenis Jarupia, en la municipalidad de Tierralta el 12 de noviembre
de 2011, donde se profundiza sobre la importancia de la relacion de la naturaleza con la
etnia. La primera historia, dado que no tiene nombre por ser de reciente data, la he

denominado “La historia del soldado del rio"*’.

**k%k

La historia del soldado del rio

Para mediados del 2011, en el resguardo indigena de Tierralta, cerca a uno de los
rios que fluyen en este territorio, vivia una familia Embera Katio, de la que hacian
parte dos infantes, un nifio y una nifia.Ellos eran constantemente castigados y

reprendidos fisicamente por su madre.

Un buen dia, tras salir la madre del hogar, un soldado llegé a la edificacion, su piel
era oscura y su estatura imponente. Este sujeto le pidié prestada una olla a los nifios
con el fin de poder cocinar en el campamento, ante lo cual los nifios se negaron, pues
temian que su madre al llegar les castigara por haber prestado el utensilio. En tal
situacion, el soldado decidi6 insistir constantemente, incluso proponiendo que al
momento de regresar la olla bajaria con comida para los nifios; asi, los pequefios
decidieron prestarle la olla al militar quien se retir6 tomando rumbo hacia el rio. Los

infantes, entre tanto, permanecieron atentos a la direccion que tomaria el soldado,

“ Entrevista a ALBERTO ACHITO, Bogota 31 de marzo de 2011.

8 Vasco Luis Guillermo, Jaibanas los Verdaderos Hombres, Impreso en Talleres Gréficos del Banco Popular, Bogota 1985,
p. 99.

*" Dialogo con JENIS JARUPIA, Casco urbano de Tierralta, Barrio Embera, noviembre 12 de 2011, Diario de campo
Sambudo y Tierralta 2012p. 82 y 83.
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quien bajo atravesando la ribera, y entr6 en el rio hasta ser cubierto totalmente por el

caudal de agua, sin volver a salir.

Pasado un tiempo, la madre regreso a la casa, y los nifios, previniendo la posibilidad de
ser castigados, le comentaron de inmediato lo sucedido sin mencionar que el sujeto no
habia salido nunca mas del agua. La mama guardo silencio y reflexiond, pensando que
los nifios habian hecho lo correcto, pues en la zona siempre es mejor evitar causar

disgustos a cualquiera que porte armas, y por esta razon no los reprendio.

Al dia siguiente, el soldado regresd, también cuando la madre habia salido de la casa,
le entreg6 la olla a los nifios y les dijo: “yo he visto como les pega su mama continua e
injustamente, por eso he venido a pedirles ese favor. Si su madre los hubiera
castigado, yo los habria matado a todos porque no es justo lo que sucede. Por cierto,
antes de irme les digo que si su mama les pega de nuevo, regresaré y solo los mataré
a ustedes dos, pues son ustedes quienes sufren”, asi el soldado se marché, se

hundié en las aguas del rio y nunca mas salié de alli.

*k%k

Este relato requiere de una explicacion primaria respecto de la razén por la cual el
soldado entraba al agua y no volvia a salir, asi como de la entidad que en realidad era el
soldado, interpretacién que aclaro es generada a partir de las exposiciones de VASCO,
PINEDA y GUTIERREZ. Para el pueblo Embera, los rios (agua en movimiento)
representan entradas a otro mundo “el mundo de abajo™® donde habitan seres miticos,
es decir duefios, jefes que son espiritus y que en Emberabedra son llamados Jais®,
estos seres, ademas de tener habilidades sobrehumanas, son parte esencial de la

cultura, pues a partir de su colaboracién los Jaibanas®, médicos tradicionales, pueden

8 Moya Manuel (compilador y traductor), Ventura Cuento, en Cuéntelos Bien Como Yo le Conté: cuentos Embera,
Universidad de Antioquia, Medellin, 1998 pp. 78 y 79.

“® Sobre este término, ver: Vasco Luis Guillermo, Jaibanas los Verdaderos Hombres, Impreso en Talleres Gréaficos del
Banco Popular, Bogota 1985, p. 11.

%0 El concepto de Jaibana es mucho mas amplio que el de médico tradicional como lo expone VASCO Luis Guillermo en
Jaibanéas los Verdaderos Hombres; no obstante, y a pesar de lo enriquecedor que es conocer sobre el Jaibanismo, me
limitaré a equiparar esa actividad con la del médico tradicional arquetipico en Occidente, pues este no es un tema que por
lo pronto requiera un mayor nivel de profundizacion.
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hacer o deshacer maleficios™, curar o enviar enfermedades a distintas personas. Llegado
a este punto, relataré otra historia que Jenis me contd, mientras almorzabamos en su
hogar. Dado que ésta historia también es reciente y carece de nombre, la denominaré
“La montafia de la codicia™?.

*k*

La montafia de la codicia

Esta historia comienza dentro del resguardo de Tierralta, pocos afios antes de 2011,
cuando una hermosa nifia Embera fue pretendida por un Embera ya con varios
abriles en su cuenta pero desconocido en la comunidad. Este personaje buscoé a los
padres de tan hermosa criatura, con el firme objetivo de convencerlos de entregarle

a su hija en matrimonio.

Cuando aquel desconocido logré encontrar a los padres de la nifia® solicité su
mano; sin embargo los padres antes de tratar cualquier tema, abordaron el de la
dote por la hija. En ese momento la conversacion se detuvo. Los padres pensaron
gue ese habia sido el punto final de la conversacion, pero de repente el extrafio con
voz certera les hizo una propuesta muy interesante, sorprendiendo a los padres de
la nifia, quienes sin mediar mas explicacion aceptaron y dieron paso al inicio de los

preparativos para la boda.

Pasaron los dias y el matrimonio se realizd, ahora la nifia era la mujer del extrafio,
de quien hasta el momento no se sabia el nombre. La pareja de recién casados se
marché de la comunidad con rumbo a una montafia cercana, donde se erguia un
tambo® en el que habitaba aquel extrafio con un perro®™ que permaneceria con la

pareja permanentemente.

® Jaramillo Pablo, El Jaibana en la Encrucijada: ritual, territorio y politica en una poblacién Embera, Editorial Universidad
de Caldas, Manizales 2006, p. 118.

52 Dialogo con JENIS JARUPIA, Casco urbano de Tierralta, Barrio Embera, noviembre 12 de 2011, Diario de campo
Sambudd y Tierralta 2012p. 84 y 85.

%% Es de tener en cuenta que los Embera se independizan familiarmente a muy corta edad respecto de lo que sucede con
los occidentales, por lo menos asi lo sefialo Jenis Jarupia en la conversacion que sostuvimos.

* Esta es la construccion de las casas de los Embera, y a pesar de lo dicho por algunos antropélogos, no es el mismo
“dé”, pues “dé” significa hogar y tambo es la forma de la construccion.

*® Es normal ver que los Embera cuenten con perros en su tambos, pues estos son excelentes aliados para la caza, no
obstante estos animales son pequefios y delgados pues no se comparte la presa de la caza con ellos. Sobre este punto
ver: Ob. cit. Pineda Giraldo Roberto, Gutiérrez De Pineda Virginia, Criaturas de Caragabi, pp. 48 y 49.
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Unos dias mas transcurrieron, tan lento como transcurre el tiempo en la selva,
entonces los padres de la nifia decidieron ir a visitarla al tambo de su marido, pues
ya el tiempo habia pasado y el recuerdo y el sentimiento de melancolia por la
ausencia de su hija se hacia presente en ellos. Asi, cuando llegaron al tambo del
extrafio, solo encontraron al can que prestaba guardia en las cercanias, pero no
encontraron al duefio. Preocupados por la situacién decidieron dar vueltas por la
montafia buscando a su hija o al extrafio aquel. Buscaron incansablemente sin

lograr mayor resultado.

De un momento a otro, aparece frente a ellos un Embera gigante de tres metros —
cuentan—, quien les pregunto:

— “¢Qué hacen ustedes aca?” —

— Buscamos a nuestra hija, quien se casé con un Embera desconocido—

— ¢ Entonces de verdad quieren saber dénde esta su hija? —

—Si—respondieron lo padres.

Después de oir la respuesta el “monstro” sefialé un lugar tras una roca, indicando

que alli se encontraba la nifia.

Los padres avanzaron con zancadas largas hacia el lugar indicado, pero al llegar alli
sus rostros se tornaron de un color mas palido, su mirada cambié, los ojos de
aquellos progenitores evidenciaron el terror que sélo puede ser producido por una
tragedia, y no era para menos, pues al fin habian encontrado a su hija, pero ella

estaba muerta.

Aquellos desconsolados progenitores, retornaron a donde estaba aquel gigante, y le

preguntaron

— ¢ Qué razon tuvo para matar a nuestra hija? —

—Es simple, fue su propia codicia como padres, pues prefirieron entregar su hija a

un desconocido, por el solo hecho de tener posesiones. Con esto ustedes

aprenderan a valorar a sus hijos por encima de las cosas, animales u otra posesion.
Kok

Esta historia, revela entre otras cosas la relacion existente entre el Embera Katio y la

selva, el monte, pues también alli habitan espiritus como el gigante, que era el mismo

extrafio. En las montafas se tejen historias para servir de ejemplo al mismo pueblo,
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para dar una orientacion sobre cémo actuar. Esto da un pequefiisimo acercamiento a la

relacion Embera Katio — entorno natural y especialmente entorno fluvial.

1.2 Concepto de etniay cultura

Los Embera Katio, al igual que cualquier otra comunidad humana, tienen una forma
propia de concebir su mundo y de concebirse dentro de ese mundo, esto es a lo que se
le llama cosmovisién y ethos respectivamente®. Por ethos se hace referencia a “la
actitud subyacente que un pueblo tiene ante si mismo y ante el mundo que la vida refleja
[y por Cosmovision a] el relato de la manera en que las cosas son en su pura
efectividad™’. A partir de la unién de estos elementos, que solo pueden ser divididos en
un intento académico de explicacion de cada uno mediante un método analitico, surge lo
gue se conoce como cultura, cuyo significado es tan intrincado y complejo que la
posibilidad de lograr una construccién completa y acabada de la descripcién de la forma
de ver el mundo de un grupo humano y de verse a si mismos se hace una tarea

imposible desde una perspectiva de objetividad pura.

Por lo descrito anteriormente, se requiere acudir a una serie de elementos que son
cercanos al investigador, como en este caso el lenguaje, la lengua y especialmente los
significados que se tejen alrededor de estos simbolos y signos, para construir un
entramado de significantes y significados por medio del cual el investigador se acerque al
conocimiento de lo que otra persona (de una cultura diversa) entiende por una cosa. A
esto se le llama Descripcion Densa. GEERTZ®® brinda un ejemplo que permite entender
mas facilmente este concepto y que parafrasearé a continuacion: Imaginémonos que una
persona guifia un ojo, si nos limitamos a la mera observaciobn no veremos mas; no
obstante si encontramos que esto lo hace mientras su amigo lo ve, y en ese momento su
amigo toma una determinada actitud, podremos decir que ese guifio tiene un significado
dentro de la relacion comunicacional y social de los dos amigos, pero si el amigo se
acerca a soplar el ojo de su compariero, entonces sera posible que ese guifio sea una
simple reaccion a un elemento extrafio que se introdujo en su 6érbita ocular. En este

ejemplo es posible ver la manera en que las acciones, el lenguaje y cualquier otra forma

zj Ob. cit. Geertz Clifford, La Interpretacién De Las Culturas, p. 118.
Ibid.
% Ibid. p. 21.
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de comunicacion tiene un significado, siendo ese significado construido
intersubjetivamente, generando un imaginario, no objetivo, donde se agrupa una cadena
de conceptos asociados y que solamente pueden ser comprendidos en la medida en que

se entienda la forma en que quienes interactlian ven el mundo y participan de él.

Ahora bien, los relatos referidos anteriormente provienen de las tradiciones orales que
brindan pardmetros para identificar aspectos que pueden ser relevantes en la
construccién de los imaginarios propios de una cultura, aun cuando sea muy dificil y casi
inviable elaborar una descripcién completa y acabada de una cultura, mas ain cuando es
distinta a la propia de quien escribe. Por ello, se requiere de una descripcion densa (en
tanto especulaciéon elaborada)® de las tramas de significacion que el hombre ha
construido y que luego terminan por darle forma a ese hombre®. Sin embargo en esta
investigacion tal vez sea pretencioso hablar de una descripcién densa acabada, por lo
que es preferible hablar de una descripcibn densa que permita obtener ciertos
parametros que den algun nivel de acercamiento a los aspectos que se consideran

relevantes en el caso de los Embera Katio del Alto Sina.

Asi, tanto los relatos provenientes de tradiciones orales antiguas, como aquellos que
provienen de situaciones actuales, dan un sentido al elemento que se quiere conocer de
la cultura estudiada, en este caso la relacién entre Embera Katio y la naturaleza
(especialmente los rios). De esta manera, como investigador intenté acercarme a los
integrantes de la etnia Embera Katio, similar pero no idéntica por sus aspectos cultuales
a otras etnias pertenecientes a la nacion Embera, como los Chamis, Dobida o Eyavida“.
Igualmente los Embera Katio se diferencian del occidente euro-céntrico representado por
los Kapunia o libres como ellos llaman a quienes pertenecemos a la cultura “dominante” y

gue por el centro es denominada “occidental”.

La construcciéon de la identidad de una etnia, como lo es la Embera, parte de la

cosmovision y el ethosy es propia de contextos donde un grupo humano pretende

*|bid.

 |bid. p. 20.

o1 OREWA, Pueblo Indigena Embera Dobida, Katio y Chami,
http://www.orewa.org/index.php?option=com_content&view=article&id=23:pueblo-indigena-embera-dobida-katio-y-
chami&catid=17:pueblos-indigenas&ltemid=22, [en linea] Ultima consulta 17 de diciembre de 2011.
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diferenciar un “ellos” de un “nosotros”®?, tal como acontece con la formacién de las
naciones o de los nacionalismos, de las etnias o de cualquier grupo humano que

pretenda diferenciarse de otros.

En estos procesos de construccion de identidad participan diversos factores, algunos de
los cuales seran retratados en este texto, especialmente los referidos al lenguaje, la
cosmovision, al ethos o la religibn como elementos centrales de la cohesion en

"63 o en etnias. Para el caso de los Embera Katio, esta identidad se

“protonaciones
relaciona con una fuerte raigambre del significado de la naturaleza en cada uno de los
miembros de la comunidad, lo que incide mas alla del plano simbdlico y se proyecta
sobre la realidad material, pues al afectar el habitat natural de una etnia, se termina por
afectar necesariamente la forma en que el grupo humano sobrevive o la manera en que

se relaciona en su entorno cultural o social.

Pero, entonces,¢Qué es lo que se entiende por etnia?La respuesta tiene por lo menos
dos variantes, la primera asociada a lo racial, y la segunda ligada con lo cultural. La
definicién biologicista, genetista y fenotipica de la etnia era propia de “doctrinas
evolucionistas europeas que determinaban la etnia y la cultura en la raza, [a esto se le
llamé] el mito del siglo XX"®*. Frente a esta posicion, el presente texto da cuenta de un
concepto de etnia menos bioldégico y mas cercano a “<<una construccién social>>, una
idea socialmente construida cuya especificidad reside en: a) que se refiere a diferencias
<<culturales>>; b) <<que tiende a usar un lenguaje de lugar (en vez de uno de
riqueza, de sexo, o de fenotipo heredado)>>, y ¢) que, mas que estar determinada por las
diferencias geograficas reales, objetivas, lo esta por la percepcién que tienen las
personas involucradas acerca del significado de la diferencias entérminos de lugar
geogréafico, en su propia definicién de diferencia y similitud, como resultado de una

165

historia particular™” (resaltado fuera de texto).

%2 Hobsbawm Eric, Naciones y Nacionalismos desde 1780, Ed. Critica Barcelona, 2000, p 60.

% |bid. pp. 55 a 88.

8 Zambrano Carlos V, Racismo y Viceversa, En Etnopoliticas y Racismo (ZAMBRANO Carlos V COMPILADOR), segunda
edicion, Ed. Universidad Nacional de Colombia, Bogota 2003, p. 90.

% Wade P en Gall Olivia, Estado Federal y Grupos de poder Regionales Frente al indigenismo, el mestizaje y el Discurso
Multiculturalista, En Etnopoliticas y Racismo (ZAMBRANO Carlos V COMPILADOR), segunda edicién , Ed. Universidad
Nacional de Colombia, Bogota 2003, p. 51.
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En consecuencia, la etnia no es una diferenciacion pétrea, inmovil y fenotipicamente
identificable, sino que pertenece a una caracterizacion psicosocial del sujeto que le da
parametros referidos a la manera en que debe comportarse en el mundo, frente a otros

sujetos, y la manera en que se reconoce a si mismo en las relaciones con su entorno.

Por ello, el concepto de etnicidad tiene sentido en la medida en que su existencia deriva
de una cosmovision y un ethos en particular. En suma, la etnia es la que agrupa a los
sujetos que pertenecen a una cultura determinada, por lo que su existencia no depende
de rasgos hereditarios o fenotipicos, como sucede con el concepto de razas de los siglos

XVIII, XIX y XX® (que por demas han sido revaluados por los estudios genéticos®).

Por el contrario, lo étnico depende de un concepto de percepcién del mundo en el que se
habita y de auto-percepcion, es decir de la cultura. Es este el concepto que pretendo
retomar para acercar al lector al estudio realizado y al objetivo del presente texto que,
reitero, es identificar la posibilidad de que pueda existir un genocidio cultural por via de

un etnocidio.

Es de suma importancia para entender el texto subsiguiente, insistir en que la etnia no es
un concepto bioldgico, no se refiere a una raza o estirpe, es por el contrario una
construccién cultural permanente intersubjetiva y pluri-subjetiva, que le permite a un

grupo identificarse, y al individuo encontrar su lugar en el mundo y dentro de ese grupo.

1.3 Poblamiento Embera Katio del Alto Sinu

La nacion Embera® estd compuesta por distintas etnias como se mencion
anteriormente, ellas habitan diversas zonas del territorio colombiano como Risaralda,
Cérdoba y Antioquia® y pese a que manejan imaginarios similares’® mantienen
caracteristicas que les permiten diferenciarse entre ellos, en esa medida se encuentran

Embera de montafa, de rio o de montafia y rio.

% Gidddens Anthony, Sociologia, Ed. Alianza, Madrid, 1991, p. 284.
% Lo que implicaria un racismo de nuevo cufio, atribuyendo a las caracteristicas heredadas o fenotipicas formas de
comportamiento determinadas. Ver: Gidddens Anthony, Sociologia, Ed. Alianza, Madrid, 1991, p. 277.
°® Embera significa Persona.
% pineda Giraldo Roberto, Gutiérrez De Pineda Virginia, Criaturas de Caragabi Indios Chocoes: emberaes, catios, chamies
yonoanamaes, Editorial Universidad de Antioquia, Medellin — Colombia 1999. p.p. 1 a 3.

Ibid. p. XIV.



22 La Represa de Urra y los Katios: el etnocidio, un genocidio con y sin polvora

llustracion 20 Lancha a Motor denominada “Johnson”

Por su parte, la poblacion Katio se encuentra, entre otros lugares, en las riberas del rio
Sind y de sus afluentes, dentro de la zona rural del municipio de Tierralta a un tiempo
aproximado de 3 horas de viaje del casco urbano (una hora por tierra y dos horas hasta

la primera comunidad del resguardo a motor o “Johnson”"*

) que a su vez se encuentra a
una hora y media de Monteria, la capital de departamento de Coérdoba, ubicado en el
Noroccidente colombiano, limitando con el mar Caribe y con los departamentos de Sucre
y Antioquia, de donde provine parte de la poblacion econémicamente dominante de la
zona. Esta capital se encuentra a unas 16 horas por tierra de Bogota y a una hora por

avion.

Las comunidades del Alto SinG se dividen segun su rio de pertenecia’, asi en el Sint se
encuentra el resguardo “Karagabi” que agrupa a las comunidades de: Amborromia,
Mugaratatadd, Sambudd (donde se desarroll6 parte de este trabajo), Nejodd, Koredo,
Kapudo y Beguidé.

™" Nombre que los residentes de la zona le dan a las lanchas a motor.

7 Ver. CABILDOS MAYORES DEL RiO SINU Y RIO VERDE, RESGUARDO EMBERA KATIO DEL ALTO SINU, Plan
Integral de Vida Cabildos Mayores del Rio Sina y Rio Verde, [en linea]
http://www.camaemka.org/descargas/plan_integral...pdf, Gltima consulta 17 de enero de 2012, p.p. 13y 14.
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Por otra parte al rio Verde pertenece el cabildo de Iwagado’® compuesto por las
comunidades: Doza, Tundé, Pawarado, Ariz4, Porremia, Imamado, Simbra, Chimiadé y

Zorandoé.

Estas ubicaciones podran ser vistas con mas detalle en las ilustraciones siguientes,
donde se muestra la ubicacion geografica del Departamento de Cérdoba, asi como la
configuracion hidrogréfica en torno a la cual se asientan las comunidades de los Embera

Katio (ver ilustraciones 2 y 3).

" Ver: CONSEJO TERRITORIAL INDIGENA DE IWAGADO, Resguardo Iwagado, Sin editorial, Alto Sint Cérdoba 1997, p.
2.
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llustracion 22 Foto del croquis del resguardo’™

Foto tomada del mapa realizado por B.M Golder el 30 de noviembre de 2003, que reposa en las oficinas del
CAMAEMKA, dentro del casco Urbano de Tierralta, Cérdoba.
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Sobre la manera en que los Embera Katios llegaron al territorio de Tierralta y de la
historia de su asentamiento obtuve dos versiones distintas. La primera proveniente de
estudios realizados por Miguel Campo Ruiz, por Roberto Pineda Giraldo y Virginia
Gutiérrez de Pineda entre otros, y la segunda proviene del relato de Misael Jarupia, un

Katio de unos 80 afios. Versiones que a continuacion expondré.

Segun los académicos, el poblamiento del Nudo del Paramillo, el rio Sinl y sus afluentes
data desde el siglo 1”®, pero los habitantes actuales, Embera Katios, se establecieron
desde el siglo XVIII. Por su parte, Campo Ruiz indica que para el siglo XVI el Sinu era

habitado por “Sinues (sic), Panzen(, Zenufanas y Pailaries””’

, sin embargo, durante el
proceso de conquista y colonia el pueblo Embera, que habitaba rio abajo, opuso
resistencia al invasor Espariol, sin lograr repeler al colonizador por lo que se vio obligado
a replegar sus comunidades a las selvas del Alto Sind. Los Embera tomaron esa decision
buscando evitar los efectos que supone la dominacién y la servidumbre obligatoria,
teniendo en cuenta que para esta poblacion guerrera y victoriosa en otras épocas (contra
otras comunidades indigenas) era inconcebible verse en una situacién de sumision,’

precisamente por su orgullo como pueblo.

Asi, los Katios al escapar del conquistador espafiol, se asentaron en caserios 0
comunidades pertenecientes a un “Zhibari” (jefe local y duefio de la tierra de ese lugar),
poblando las riberas del Sinu y sus afluentes de manera separada o aislada como indican
PINEDA y GUTIERREZ, es decir en puntos distantes pero sobre la rivera. A partir de esa
separacion entre comunidades, a finales de la década de 1940 y principios de la década
de 1950, se construyé una interpretacion mediante la cual se asociaba dicho
distanciamiento con un mandato ancestral de mantener la independencia incluso frente a

los demas miembros de la etnia’.

Por su parte Misael Jarupia, en su dé (hogar en Embera) ubicado en la vereda de Las

Delicias, zona rural del municipio de Tierralta en el departamento de Cdérdoba, me conté

® Alzate Alberto, Bertha Brunal et al., Impactos Sociales del Proyecto Hidroeléctrico de Urra, Centro de Investigacion
Social Fundacion del Caribe, Monteria (Colombia), 1987, p. 150.
" Campo Ruiz Miguel, Descripcién de la Cultura Material y la Utilizacién del Medio Ambiente Comunidad Embera Katio del
Alto Sint un Ejemplo de Etnocidio, Tesis de grado de antropologia, Universidad Nacional de Colombia (Ubicacién
Biblioteca Central de la Universidad Nacional de Colombia sede Bogoté- sala de baja consulta sétano), Bogota 1981, p. 1.
78 -

Ibid. p.p. 2,30y 31.
™ Ob. cit. Pineda Giraldo Roberto, Gutiérrez De Pineda Virginia, Criaturas de Caragabi Indios Chocoes, p. 2.
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que el poblamiento de los Embera Katio se dio en distintas oleadas migratorias, por lo

general provenientes de Antioquia®.

Los primeros asentamientos se arraigaron en los afluentes del Sinl y posteriormente en
la primera parte del siglo XX los miembros del pueblo Embera llegaron a las tierras del
Alto Sinu para aprovechar su fertilidad, o en palabras de Misael, “su bondad para

trabajar”, con lo que ademas lograron aumentar la densidad poblacional.

Las primeras cinco décadas del siglo XX fueron marcadas por la influencia de los grupos
armados que intentaron reclutar a la poblacién indigena como guias para el transporte de
armas por las montafias y selvas®. Cuando la poblacién se negd continuar con la
actividad de guiaamenazaron a los Katios, quienes no tuvieron otra opcién que la de
resguardarse en su territorio, aislandose de la sociedad occidental para alejarse asi del

conflicto armado y social de la época®.

Este periodo de aislamiento duré aproximadamente siete afios®. Posteriormente los
Katios lograron regresar a los cascos urbanos para poner en marcha de nuevo aquellas
actividades de intercambio comercial que habian cesado a causa del aislamiento por la

violencia.

La dltima gran movilizacién de poblacién Embera se present6 para la década de 1990,
con la construccién de la hidroeléctrica Urra |, donde se inundaron algunas zonas

habitadas por los Katio®

obligandolos a desplazarse®. La altura de los rios hundié los
lugares sagrados® donde habitaban distintos duefios, como el del pescado (o la madre

pescado)®’.

® Entrevista a JOSE MISAEL JARUPIA CABRERA, reasentamiento “Las Delicias” zona rural del municipio de Tierralta
Cérdoba, 6 de noviembre de 2011, p. 87.
& |bid., entrevista a JOSE MISAEL JARUPIA CABRERA, Diario de campo Sambudé y Tierralta 2012 p. 88.
8 Asi mismo sucedié con los Embera Chami segin describe Vasco en: Vasco Uribe Luis Guillermo, Semejantes a los
8D3ioses, Universidad Nacional de Colombia, Bogota 1987, p.8.

Ibid.
¥ Dialogo con MARTIN CABRERA, 9 de noviembre de 2011 en el embalse Urra | (rumbo a Sambudd). Diario de campo
Sambudé y Tierralta 2012p. 73.
% Entrevista con el INGENIERO JULIO BAEZ (residente durante la construccion del Hidroeléctrica Urra 1), abril 7 de 2011
en la localidad de Teusaquillo, Bogota D.C. Diario de campo Sambudé y Tierralta 2012p. 21.
% Entrevista a FLAMINIO NOGAMA, 23 de marzo de 2011, en las oficinas de la ONIC en la Ciudad de Bogota. Diario de
campo Sambudo y Tierralta 2012p. 19.
% Dialogo con MARTIN CABRERA, 9 de noviembre de 2011 en el embalse Urra | (rumbo a Sambudé). Diario de campo
Sambudd y Tierralta 2012p. 73.
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Esta inundacion afecté profundamente las creencias sobre las cuales se cimienta la
cultura que trasmiten los ancianos, pues los duefios son aquellos seres que dominan a
los animales y permiten que aparezcan en épocas de escasez, por lo que son parte
esencial de la cultura Katio. El aspecto de tales entidades es similar al del animal que
dominan pero con un tamafio superior, tanto asi que se dice que estos seres tienen la
capacidad de devorar a un humano de un solo bocado.

Si bien losduefios son los que traen abundancia en épocas dificiles, se requiere de un
Jaibana que los controle y los inste a salir de sus hogares, para que tras ellos salgan los
animales que dominan y retorne la riqueza. El Jaibana, este médico tradicional y
“verdadero hombre™®termina la escasez®® mediante la aplicacién de sus conocimientos
tradicionales, ordendndole al duefio que salga de su hogar y libere a los animales,

haciendo que los rios se llenen de peces y los montes de sainos u otras especies.

llustracion 23. Del antiguo hogar de la madre de pescado o duefio del pescado, inundado por el

aumento del nivel del rio.

8 vasco Luis Guillermo, Jaibanas los Verdadero Hombres, Fondo de Promocion de la Cultura, Bogota 1985, p. 47.
® Dialogo con MARTIN CABRERA, 9 de noviembre de 2011 en el embalse Urra | (rumbo a Sambudé). Diario de campo
Sambudd y Tierralta 2012p. 73.
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Con el aumento del nivel de los rios, los hogares de los duefios se sumergieron y ellos
dejaron de habitarlos. También las tierras cultivables quedaron bajo el agua de la presa
que llegaba a la cota 132%, inundando los platanales, las selvas de las montafas,
haciendo el suelo arenisco®, infértil, de un color rojo producto del cambio de composicién
quimica, donde se empozan los desechos® provenientes de rio arriba®® y donde no hay
pescado pues el muro de la represa impide la subienda®. Esto también gener6 que otros
animales huyeran del lugar, dejandolo casi deshabitado, pues el agua ya no era apta
para ellos y los peces de los que se alimentaban ya no estaban. Con el represamiento
de las aguas el SintG muri6® y con el SinG murieron las plantas, los animales terrestres y
acuaticos, también la forma tradicional de subsistencia de los Embera Katio desaparece
y con ella su forma de ver el mundo, pues sus conocimientos tradicionales se sustituyen

rapidamente® por los de occidente.

En consecuencia, el sustento de su cultura relacional naturaleza-humano desaparece
paulatinamente, pues como Misael Jarupia comentd, de las plantas dependen las
ceremonias Embera y las curaciones” realizadas por los Jaibanas, y de los animales
como el pescado depende la soberania alimentaria de los Katios como relataba Higinio
Obispo®. Sin estos elementos la forma de vivir de los Embera desaparece y por tanto los
Embera Katio del Alto SinG desaparecen con el paso del tiempo, en tanto que no estan
en un proceso de interaccion cultural de donde nacen nuevas practicas, sino en un
proceso de homogenizacion donde la cultura occidental absorbe a la Embera Katio del
Alto Sinu.

% pernia Domic6 Kimy, entrevistado en el Documental DOWAMBURA (Adids al Rio), realizado por Oscar Ordofiez M.
REC min 30 seg. 48 y sucesivo.

! |bid., REC minuto 33 segundo 08.

“pareciera que con la expresién desechos se refiere no precisamente a basura, sino a plantas muertas, excremento de
animales y humanos.

% Entrevista a MISAEL JARUPIA, MISAEL JARUPIA CABRERA, reasentamiento “Las Delicias” zona rural del municipio de
Tierralta Cérdoba, 6 de noviembre de 2011, p. 88.

% Entrevista con el INGENIERO JULIO BAEZ (residente durante la construccién del Hidroeléctrica Urra 1), abril 7 de 2011
en la localidad de Teusaquillo, Bogota D.C. Diario de campo Sambudoé y Tierralta 2012pagina 21.

 Entrevista a FLAMINIO NOGAMA, 23 de marzo de 2011, en las oficinas de la ONIC en la Bogota D.C. Diario de campo
Sambudé y Tierralta 2012p. 19.

 El manejo del cambio en lo cultural, no es tan acelerado como sucede con el occidente euro céntrico.

" Entrevista a MISAEL JARUPIA, MISAEL JARUPIA CABRERA, reasentamiento “Las Delicias” zona rural del municipio de
Tierralta Cordoba, 6 de noviembre de 2011, p. 87.

*® Entrevista a HIGINIO OBISPO, oficinas de la ONIC, Bogota D.C. 19 de febrero de 2011.
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llustracién 24 Desechos de plantas muertas en las orillas del embalse

llustracion 25 Arboles sin vida por lainundacion.
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llustracion 26 Tierra infértil por la erosion.

Este proceso de homogenizacién ha sido profundizado a causa de la ubicacion de las
comunidades Embera Katio del en la zona conocida como el Nudo del Paramillo, donde
la tierra es sumamente fértil y por ello apta para el cultivo de narcoticos, lo cual explica en
parte el que este paraje haya sido de dominio paramilitar (Autodefensas de Cérdoba),
qgue para el momento de la construccién de la represa desarrollaron actividades militares
en contra de los lideres indigenas que defendian a los Embera Katios del Alto Sint como
Kimy Pernia y Lucindo Domico, férreos opositores de la construccion de la represa y
quienes fueron asesinados por estos grupos. Mas recientemente Neburumy Chamarra,
otro lider indigena en la lucha contra Urra fallecié en un accidente de motocicleta en
circunstancias que aln no han sido esclarecidas. Sin embargo, en la actualidad el control
de la zona ha pasado a las “BACRIM” (Bandas Criminales), entre las que se pueden
contar “Los Paisas”, “Las Aguilas Negras”, “Los Urabefios” y “Los Rastrojos™®. Estas
organizaciones dedicadas al narcotrafico'® dominan el sector rural de Tierralta y de otros
tantos municipios de Cérdoba. El sefiorio paramilitar y de BACRIM ha afectado a los
pobladores del Alto Sina y del Nudo del Paramillo en distintas ocasiones, ejemplo de ello

fue la quema de Johnsons (embarcaciones con motor fuera de borda) y las masacres de

® INDEPAZ, V Informe Indepaz  sobre  narco-paramilitares en 2010, portal WEB [En linea]
http://www.indepaz.org.co/attachments/586 V%20Informe%202010%20INDEPAZ%2015-03-2011.pdf p.p. 22-26 (Ultima
consulta 10 de enero 2010).

1% |pid. p.13.
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la poblacién Embera y campesina, situaciones que han crearon un temor generalizado en
la poblacién, haciendo que en algunos casos se trasladaran del resguardo al casco

urbano o que migraran fuera de Tierralta.

Este contexto de violencia ha aparejado oleadas de desplazamiento, de disminucion de
la densidad poblacional y de amedrentamiento de los pobladores de la zona por el hecho
de vivir alli. En el caso de los Katios, este marco situacional consolida paso a paso una
dinamica de desarraigo respecto de la tierra donde crecieron y aprendieron los
significados culturales que les permiten relacionarse con su territorio, tierra en donde se
desarrollan las historias, mitos y leyendas, donde se encuentran los duefios y las plantas
medicinales, de donde se obtiene el alimento de forma tradicional y donde se desarrolla
el ciclo de vida del Embera Katio del Alto Sind. Por ello, la manera en que los Katios
construyen y reproducen su identidad se encuentra en peligro. Poco a poco las dinamicas
politicas y sociales terminan por asediar a este pueblo buscando su homogenizacion, para
que asi entre en las dinamicas propias del concepto occidental de “desarrollo” y de la
obtencién del dinero y generacion de consumo. Este proceso se da mediante la integracion
al conflicto armado del cual no desea toma parte esta poblacion, o mediante dinamicas de
explotacion de “recursos naturales”, la cual esta prohibida desde la cosmovision Embera

dado que implica mezquinar lo que es de todos, es decir el ecosistema.

1.4 Acercamiento ala cultura Embera Katio del Alto Sinu.
El viaje
La formacion de una comunidad dentro de una cultura y de un sujeto al interior de una
comunidad, no depende de la decisién puramente subjetiva y variable de sus integrantes.
Por el contrario, quien pertenece a una cultura lo hace en tanto su manera de actuar
corresponde con una forma de relacionarse con su entorno social y ambiental (en el caso
de los Katios). En pocas palabras, la cultura es producto de una serie de relaciones e
interacciones, donde los sujetos construyen significantes y significados a través de los
cuales se edifican ideas respecto de como son ellos o de cémo deben ser las cosas. Esa
manera de pensar sobre lo que deber ser del mundo tanto social como natural genera
una pretensién correlativa de cumplimiento, es decir se piensa en la manera en que debe

ser el mundo y en la forma que efectivamente este toma.
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La cultura implica la existencia de un entramado de simbolos y significados dentro de un
contexto que se concreta en las interpretaciones'™ dadas por el sujeto cultural, es decir
por un individuo que se define en términos culturales adoptando para si un sentido y un
valor de aquellos referentes comunicacionales (el simbolo y el significado), a partir de los
gue construye la imagen que proyecta a su comunidad de si mismo, en un juego donde
la comunidad a su vez proyecta sobre este un modelo, situacién que ha sido denominada
“el control de las impresiones” y es parte de la metafora teatral de GOFFMAN'%, donde
sujeto y sociedad interactan para generar construcciones mutuas, en mayor o menor
grado. Por su parte GEERTZ explica esto mediante el ejemplo del guifio mencionado
anteriormente donde muestra como una actuacion concreta, al ser observada,lleva
consigo toda una carga comunicacional a partir de la cual interactian las personas, y que
segun el contexto tiene un significado diferente. De esa misma manera la cultura permite
la construccién de significados de gran importancia para que los sujetos se forjen como
miembros de una comunidad, y para que ella forje a los sujetos que pretende tener
dentro de si consolidando una dindmica bidireccional donde la comunidad forma

continuamente sujetos y los sujetos en su continua interaccion forman a la comunidad.

Este contexto es un escenario donde los actores, es decir los sujetos culturales, definen
la realidad®® permitiendo la construccién de relaciones sociales*® con nuevos sentidos
que no son objetivos'® sino que precisamente son variables, en tanto no pueden ser
cualificados como verdaderos o falsos'® sino que simplemente tienen un significado. Asi,
contrario a los postulados de I.C. JARVIE quien indica que un significado cultural puede
ser evaluado en términos de la cultura del lector o del investigador, cabe recalcar que no
estamos hablando de enunciados, sino de construcciones del mundo que son

distintas, pero que por ello no dejan de ser validas.

1 Op. Cit. Geertz Clifford, La Interpretacién De Las Culturas, p. 20.
iggl\éizdet Jean, Rigaux Nathalie, La Sociologia de Erving Goffman, Ed. Melusina, Espafia, 2006, p. 28.

Ibid. p. 29.
%4 | amo De Espinoza Emilio, Carabafia Julio, La Teoria de Interaccionismo Simbdlico, en Revista Espafiola de
Investigaciones Saciolégicas (REIS), No 1 Enero — Marzo 1978, Madrid 1978 p. 185. en linea (dltima consulta) 10 de enero
de 2012.
(http://books.google.com.co/books?id=joodIm1F6PQC&pg=PA159&Ipg=PA159&dg=emilio+lamo+de+espinosa+la+teor%C
3%ADa+del+interaccionismo&source=bl&ots=rkvoWHAUcH&sig=N7AXSi3w5sgNLES Y9mYTmWavac&hl=es&sa=X&ei=n
BUNT5azJMW4tweg6ajmBOQ&redir _esc=y#v=onepage&q=emilio%20lamo%20de%20espinosa%20la%20teor%C3%ADa%
20del%20interaccionismo&f=false)
%5 \Weber Max, Economia y Sociedad, Fondo de Cultura Econémica, Bogota 1944, p. 6.
1% winch Peter, La Explicacion en las Ciencias de la Conducta, Ed. Alianza, Madrid 1982, p 193.
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Las razones para contravenir una postura tal radican fundamentalmente en que es el
contexto, y no las simples observaciones, el que otorga un sentido a una accién. No
importa si ese sentido se corresponde con la realidad de la percepcion del observador,
basta con que para los interlocutores tenga un sentido. En otras palabras, los simbolos
construyen una realidad social, que no tiene que ver con la realidad “objetiva”, pues de
un gifio no se sigue necesariamente un beso, sino simplemente un significado que puede
ser “quiero darte un beso”. Igualmente sucede con la magia de los Zande, no es mas o
menos valida por no apegarse a los presupuestos de causalidad occidentales, sino que
simplemente es distinta, y no es que obedezca a una racionalidad “mas bien pobre” en
palabras de JARIVIE'’. Con ello, se evidencia que los conceptos de “desarrollo” o de
“vivir mejor”, no tienen que ser definidos por agentes externos a la cultura, sino por
guienes hacen parte de ella, pues de su manera de ver el mundo y de relacionarse

también es posible construir un tipo ideal (en términos de WEBBER) de forma de vivir.

Por estas mismas razones, en el momento de interactuar con las personas de la etnia
Embera me fue necesario observar y escuchar, charlar en otros casos, logrando obtener
entrevistas, observaciones y dialogos no formales llenos de informacién para reflexionar,
permitiéndome reconstruir un imaginario. Ilgualmente me interesé por las expresiones
artisticas, o mejor estéticas, propias de la cultura Embera, pues
“[p]racticas como la danza [y] (...) la musica (...) se entrecruzan expresando y
proyectando la concepcion que se tiene del hombre el individuo y la sociedad.
(...) [L]os productos de éstas practicas tienen funciones precisas, entre las cuales
se encuentra la estética, pero también estén los usos cotidiano y ceremonial. El
Lenguaje formal de éstos objetos es simbdlico pues depende de los valores

cosmoldgicos y sociales que les da la cultura™®,

Con ello, gracias a las expresiones estéticas de musica y danza logré acercarme un poco

mas a la concepcion social de algunos aspectos culturales propios de la etnia Embera Katio.

Con estas precisiones iniciales, pasaré a adentrarme en la interpretacion que me permiti

hacer de la etnia Embera Katio del Alto Sinl, mediante el acercamiento a su cultura,

97 yier al respecto. Jarvie I. C, La Explicacion en las Ciencias de la Conducta, Ed. Alianza, Madrid 1982, p 170.
1% Ulloa Astrid, KIPARA, Universidad Nacional de Colombia, Bogota 1992, p. 25.
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poniendo sobre la mesa algunas de las situaciones que esta poblacion ha tenido que

enfrentar respecto del proyecto multipropdsito de Urra |.

1.4.1 Desde la abeja (Urra'®) hasta la devastacién

Finalizando el siglo XX, en la década de 1980*'°, toma fuerza el proyecto de construccién de

una presa hidroeléctrica en el municipio de Tierralta, Cordoba'**

, pasando por vicisitudes
provenientes de la negacion de las licencias ambientales'? para el desarrollo de las obras
civiles de construccién del muro y demas elementos necesarios para la entrada en

funcionamiento dicha central hidroeléctrica.

El 13 de abril de 19933, el Ministerio de Ambiente otorgé aquella licencia de construccion
sin contar con la consulta previa al pueblo indigena Embera Katio, etnia que habitaba la zona
de inundacién y de influencia, contraviniendo lo dispuesto en el ordenamiento juridico

colombiano vigente para el momento™*.

“El 15 de septiembre de 1997, Urra S.A. [como empresa encargada de la construccion,
llenado y administracion de la presa] solicitdé formalmente la ampliacion de la licencia

"5 Tras ello, las

ambiental para permitir el llenado y funcionamiento del embalse
comunidades indigenas se dividieron y crearon distintos cabildos, pretendiendo con ello
enfrentar mejor las negociaciones referentes a la construccion y llenado de una represa que
terminaria por afectar e incidir en el manejo, sustentabilidad y sostenibilidad del territorio
ancestral Embera Katio. Con tal division se polarizé la discusion dentro de la etnia Embera
Katio del Alto Sinl, donde por una parte se encontraban aquellos que abogaban por una
indemnizacion colectiva, y por otra quienes pretendian que se otorgara una indemnizacion

116

individualizada™=" como medio de restablecimiento de derechos del pueblo Embera Katio.

% yrra es una palabra proveniente del Emberabedra, lengua de los Embera, cuyo significado se asocia a un tipo de abeja
en especial.
1% Este proyecto realmente tiene sus origenes a mediados de siglo, y solo hasta 1979 la CORELCA (para el época era la
encargada de los tramites y desarrollo de obras para la consolidacion del mega proyecto), logra identificar que el lugar méas
Propicio para el desarrollo del proyecto es la angostura de Urra.
™ Diario el Espectador, Modelos para ajuste de Hidroeléctrica de Urra, 10A jueves 18 de septiembre de 1983.
12 Entrevista con el INGENIERO JULIO BAEZ (residente durante la construccion del Hidroeléctrica Urra 1), abril 7 de 2011
en la localidad de Teusaquillo, Bogota D.C. Diario de campo Sambud6 y Tierralta 2012p. 21.
"3 Urra S.A, [el linea] http://www.urra.com.co/Cronologia.php, tltima consulta 16 de enero de 2012.
i;‘ I(;grte Constitucional colombiana, Sentencia T 652 de 2008, MP. Carlos Gaviria Diaz.

id.
18 Dialogo con el ANTROPOLOGO FABIO EUSSE, 11 de julio de 2011, Localidad de Santafé Bogota D.C. Diario de
campo Sambudo y Tierralta 2012 p. 33.
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Con el avance del proyecto, en 1995, la comunidad de los Katio se unié bajo un gobierno
Unico, el Cabildo Mayor, donde se centralizaban los resguardos de Karagabi (Rio Sind) e
Iwagado (Rio Verde); sin embargo en 1997 surgieron nuevas discrepancias que llevaron
a la escision de los cabildos, y cada resguardo nuevamente quedo con su cabildo propio
e independiente™’. Mientras ello sucedia, Urrd S.A o Urra S.A. E.S.P™® continuaba con el
desarrollo del megaproyecto. Asi, El 13 de enero de 1996, se desvid el rio Sinu con el fin
de que la empresa Sueca Skanska comenzara las obras civiles que edificaron la represa
aguas arriba™®. Para 1999, el Ministerio de Ambiente otorgé la licencia ambiental para
iniciar el llenado de la presa hidroeléctrica, y en el 2000 comenzé la produccion de

Energia eléctrica en la Represa de Urra'®.

Con el llenado de la represa, parte del territorio ancestral del pueblo Embera Katio del
Alto Sind se inundd, las cosechas se echaron a perder, algunas plantas medicinales
desaparecieron'?!, los tambos dejaron de ser hogares (especialmente en Beguid6 y

122

Porremia)™“ y las subiendas dejaron de llegar; muchos bocachicos y otros peces, parte

fundamental de la dieta'?® de los Embera Katio, murieron a los pies de la mole de

124 construida por el Kapunia'®. Todo ello implicé la segregacién de la cultura

cemento
propia del Embera Katio, en la medida en que se modificaron las formas de produccion,
forzandolos a adaptarse a las nuevas condiciones de vida impuestas, condiciones

completamente diferentes de las propias de la cosmovision del Embera Katio*?°.

Con ello, el pueblo Katio se vio obligado a descender del resguardo al casco urbano,

encontrando una lancha a motor llamada Johnson que debian pagar para viajar al casco

"7 Corte Constitucional colombiana, Sentencia T 652 de 2008Sentencia T 652 de 2008, MP. Carlos Gaviria Diaz.
"®Razones sociales de la empresa de 1992 a 1997 y de 1997 en adelante, respectivamente, ver: [el linea]
http://www.urra.com.co/Cronologia.php, Ultima consulta 16 de enero de 2012.

119 Entrevista con el INGENIERO JULIO BAEZ (residente durante la construccién del Hidroeléctrica Urra 1), abril 7 de 2011
en la localidad de Teusaquillo, Bogota D.C. Diario de campo Sambudo y Tierralta 2012 p. 21.

20 yrra S.A, [el linea] http://www.urra.com.co/Cronologia.php, Gltima consulta 16 de enero de 2012

2! Entrevista con MARTHA JARUPIA DOMICO, 8 de noviembre de 2011, Casco urbano de Tierralta. Diario de campo
Sambudd y Tierralta 2012 p. 91.

122 Morales Ruiz Madelaide, Efectos de la Construccion de la Hidroeléctrica Urra | en el resguardo Embera Katio del Alto
Sind, Trabajo de grado para optar al titulo de especialista en Desarrollo Rural dentro de la Facultad de Agronomia de la
Universidad Nacional de Colombia, Universidad Nacional de Colombia Bogota 2009, p.56.

2% O, cit. Alzate Alberto, Brunal Bertha et al., Impactos Sociales del Proyecto Hidroeléctrico de Urra, p. 156.

2% Entrevista con el INGENIERO JULIO BAEZ (residente durante la construccién del Hidroeléctrica Urra 1), abril 7 de 2011
en la localidad de Teusaquillo, Bogota D.C. Diario de campo Sambud6 y Tierralta 2012 p. 21.

2% (palabra usada para denominar a quienes no son indigenas, especialmente a los blancos)

126 Ob. cit. Morales Ruiz Madelaide, Efectos de la Construccién de la Hidroeléctrica Urra | en el resguardo Embera Katio
del Alto Sind. p.p.33 y58.




Capitulo 1 37

urbano de Tierralta, pues la corriente ya no los llevaria rio abajo con la misma velocidad y
el muro de la presa se erguia a la mitad del camino impidiendo el paso (llustracion 8).

Los Katio, entonces, se vieron en la imperiosa necesidad de cambiar su manera de
adquirir alimento, pasando de una dindmica productiva del minifundio y de pan coger a
una dindmica capitalista del intercambio monetario, con todos las consecuencias
aparejadas que ello trajo a la etnia, como la dependencia del dinero y la necesidad de
consumir desenfrenadamente, generando dindmicas de prostitucién y de vicio?’. Todo
esto surgi6 como consecuencia de la imposicion del modelo de “desarrollo”
colonizador'®, alejado de la etnia de los Katios, generando un desarraigo de las raices
culturales y del territorio mismo donde habitaban los indigenas.

llustracion 27 El rio represado por el concreto (la muerte del rio para el pueblo Embera Katio)

Adicionalmente, el llenado de la represa para la etnia Embera Katio, y de hecho para
toda la nacion Embera'®, no restringe tinicamente un proceso productivo, de trasporte y

27 Entrevista con FAVIO EUSSE, 20 de septiembre de 2011, Centro de Bogota. Diario de campo Sambudo y Tierralta

2012 p. 36.

128 Mesa Gregorio, Derechos Ambientales en Perspectiva de Integralidad, Unibiblos, Bogota 2007

2%Este término es el empleado para agrupar a todas las variantes culturales Embera (Dovidas, hombres del rio; Pusavida,
gente del mar; Eyabida, gente de las montafias [Katios y Chamis], y Obida, gente de la selva) SEGUNDO CONGRESO
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pesca, sino que afecta el proceso cultural que asocia la fluidez del agua con ventanas a
otros mundos*®, con la vida misma**' y con el principio de no mezquindad tan importante
dentro de la cultura Embera Katio, pues segun VASCO el no mezquinar es lo que
distingue a los primeros intentos de humanidad (quienes ahora son animales o

minerales) de los humanos como tal**, de las personas.

El mito del agua evidencia con mayor fuerza tal interpretacion, pues la hormiga Jesera
era un ser que consumia en cantidades superiores a las necesarias'® y sin compartir, es
decir era mezquino. Fue por ello que Caragabi lo transformé en un animal (la hormiga
conga), quitandole las caracteristicas de hombre, de ahi que el acto de mezquinar tenga

connotaciones de deshumanizacién para los Katios, y en general para los Embera.

llustracién 28 El PARE que “mezquiné” a Keradé (al Rio Sind) y lo dej6 en manos de los Kapunia,

desterrando a los Embera Katio y a los peces.

Ahora, ya no son los animales sino el hombre “blanco” o en sus palabras el “Kapunia”,

quien entrdé en las selvas, montafias y rios para mezquinarlos (llustracién 9) con una

NACIONAL DEL PUEBLO EMBERA,Declaracion final de cara al pais, al gobierno nacional y a la comunidad
internacional,Dado en el departamento del Valle del cauca, municipio Dovio a los 15 dias del mes de octubre del afio 2010.
%0 op. Cit. Vasco Luis, Jaibanas los Verdaderos Hombres, p.p. 113 — 135.

3! Entrevista a FLAMINIO NOGAMA, el 23 de marzo de 2011 en las oficinas de la ONIC en la ciudad de Bogota D.C.
Diario de campo Sambudé y Tierralta 2012 p. 19.

82 Op. Cit. Vasco Luis, Jaibanas los Verdaderos Hombres. p. 111.

*3Definicion de mezquino obtenida durante la entrevista a Alberto Achito, 31 de mayo de 2011 en las oficinas de la ONIC
en la ciudad de Bogota D.C. Diario de campo Sambudo y Tierralta 2012 p. 22.
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promesa de “desarrollo”. Dicha promesa se exponia como algo ligado a un “mejor modo
de vida”, es decir en una mejor “calidad” de la salud, en la implementacién de planchones
para facilitar la llegada de los Embera a Tierralta, en la entrega de canoas de mayor
tamafio y velocidad, y en la construccion de casas mas amables para el pueblo Embera.
No obstante estas promesas no se cumplieron, y al construirse la presa los indigenas
perdieron la posibilidad de hacer comercio de una manera positiva en términos
econdmicos Yy culturales, pues ahora no tienen como pagar por el transporte y por ende
no tienen como mantener una autonomia frente a los colonos. Ademas de ello las tierras
mas fértiles de las riveras del Sind, donde se asientan las comunidades de los Katios, se
inundaron, impidiendo su cultivo y la construccion de tambos en ellas y desplazandolos

hacia tierras mas altas o al casco urbano de Tierralta.

Todo ello obligé al cambio de costumbres de intercambio y de produccién agricola, al
cambio de la alimentacién proveniente de la caza y la pesca™*, lo que aument6 el indice
de desnutricién, pues los peces y los animales constituian la principal fuente de proteina

en la alimentacion tradicional**®*%¢,

Asi, el Embera Katio fue empujado a dinamicas poblacionales y culturales extrafias,
propias de la cultura eurocéntrica como: el manejo del escaso dinero proveniente del
exiguo comercio, la adopcion de una lengua distinta y una educacién no propia.
Dinamicas adoptadas para lograr adaptarse a una nueva realidad impuesta por las
condiciones en las que se dio la construcciéon de Urra |, donde primé el concepto de

"desarrollo” occidental, frente al plan de vida del pueblo Embera Katio.

1.4.2 En Tierralta, compartiendo con los Embera Katio™*’

Martin Cabrera, miembro de la etnia Embera Katio, me recibié en su casa dentro del

municipio de Tierralta. El era el secretario de salud de los resguardos y decidié apoyar mi

134 Entrevista a JOSE MISAEL JARUPIA CABRERA, reasentamiento “Las Delicias” zona rural del municipio de Tierralta
Cérdoba, 6 de noviembre de 2011, Diario de Campo Sambudd y Tierralta 2012 p. 58 y 59.

% Ob. Cit. Morales Ruiz Madelaide, Efectos de la Construccion de la Hidroeléctrica Urra | en el resguardo Embera Katio
del Alto Sind, p.61.

¥ Op. Cit. CONSEJO TERRITORIAL INDIGENA DE IWAGADO, Resguardo Iwagadé, p 13

37 En este apartado, cambiara la forma de redaccion del texto, pues se intentara plasmar todas las experiencias propias, y
los relatos de los Embera Katios sobre su forma de vida en la actualidad y sus afioranzas de un pasado mejor; por ello a
continuacion la redaccion sera trabajada en primera persona.
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investigacion, pues conocia por cuenta propia las penurias por las que pasa un
estudiante cuando esta en tierra extrafia. Asi, llegué a su morada en las horas de la
noche del 5 de noviembre de 2011, una noche calurosa para quien como yo llega de

tierras mas frias.

Entré en la casa, Martin me presenté a su familia, Martha su esposa, las nifias Yalidis,
Kiara y Lesly (llustracién 10), igualmente me presentd a los nifios y a una hermosa bebé
de algo més de un afio de nacida - creo-. Pero la timidez en un principio no es la mejor
amiga del investigador, por lo que tuve que tratar de hablar especialmente con Martha y
Martin para agradecerles por su atencién. Simultdneamente intenté observar algo de las
pautas de conducta de ellos, pues como bien lo dice el saber de los ancianos, “donde
quiera que fueres haz lo que vieres”. Asi, traté de comportarme lo mas acorde con la
situacién en la medida de lo posible, cosa que no fue del todo dificil pues en ya era tarde
y la familia se encontraba reunida observando algun programa de television.

Ya entrada la noche, todos se fueron a sus habitaciones a descansar; para mi habian
preparado la cama de uno de los hijos pequefios, y alli pasé varias noches bajo la
hospitalidad de Martin y Martha.
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llustracién 29 Las mujeres y nifias de la familia (al centro Martha de azul, a laizquierda sus dos hijas,
y ala derecha dos integrantes de la familia
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Al dia siguiente, desayuné con la familia, a la mesa llegé un sancocho de gallina y un
plato de arroz blanco. Martha tomé asiento a mi lado y con ella empezamos a hablar
respecto de Urrad. Record6 lo sucedido desde que inicié el proyecto de Urra I, me
comentaba como el agua es vida, y el rio fuente de vida incluso es la vida misma del
Embera pues es por medio de ésta que el Embera se transporta, se alimenta y en torno
aeste construye sus casas, el rio es lo que permite definirse como Embera Katio.
Continuaba su relato indicando que con la construccion del muro y el estancamiento de
las aguas la etnia Embera Katio se dividié, tomando posiciones diversas frente a la
indemnizacion que proponia la empresa de Urrd. Ademas, se llevé a cabo una dindmica
de desplazamiento del territorio ancestral, pues en dias de fuertes lluvias el nivel de la
presa aumentaba y obligaba a los Embera a subir por la montafia distanciandose de sus
casas, y asimismo el conflicto armado que habia llegado a tierras de los resguardos los
obligaba a desplazarse para proteger sus vidas. Con todo este proceso, la lengua
Embera (el Emberabedra) perdid fuerza, y se empezd a desvanecer en el tiempo al ser
sustituida por el castellano, lengua que se les ensefia a los nifios Katios en los colegios

de Tierralta, lo que poco a poco acaba con la esencia del ser Embera.

Al llegar la noche, fui a la cama para preparar el siguiente dia, cuando Martin viajaria
conmigo a visitar la represa de Urra |, sus muros, sus desaglies, sus alrededores rio
abajo y el Puerto Frasquillo que es embarcadero desde donde se parte rio arriba hacia el

resguardo.

El dia inici6 a las 7:30 am, entré al bafio y me bafé con una totuma dispuesta para ello,
para lavar mi dentadura me entregaron una bolsa de agua, pues al no contar con servicio
de acueducto el agua no es consumible, situacion que evidencié para mi una parte
importante del conflicto por el agua del Embera, quien vivia rodeado del agua de un rio
naciente y de quebradas cristalinas, y quien ahora vive en el casco urbano con agua
extraida de un pozo en la parte trasera de la casa, agua estancada y no potable. Sin
embargo, el impacto fue aun mayor cuando Martin sali® a comprar agua envasada en
una especie de galones y en bolsas, pues la ironia rondaba, el conflicto por el agua
terminaba por evidenciarse de la forma mas burda posible, lo que antes era
gratuito y entregado por la naturaleza al Embera, ahora tenia su precio y habia que

pagarselo a un cualquiera, o a una empresa envasadora.
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Luego de estas reflexiones y de tomar el bafio, tomamos rumbo con Martin y Kiara hacia
Urra. Viajamos en la moto de la familia por aproximadamente una hora hacia la represa
y Puerto Frasquillo (donde se aborda el Johnson para subir por el rio hacia las
comunidades Embera Katio). Durante el camino observé grandes extensiones de tierra
usadas para la ganaderia (llustracion 11) y cultivo (llustracién 13), ademas de algunos
caserios o reasentamientos que, como me comentd Martin, Urrd S.A. habia entregado a
los campesinos que se vieron afectados por el llenado de la presa, esto como medida de

indemnizacion (llustracion 12).

llustracién 30 Ganado descansando al medio dia bajo un arbol en una zonariberefia rio

debajo de larepresa Urra l.

llustracién 31 Reasentamientos campesinos (hogares)
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llustracion 32 Extensién de tierra para cultivo.

Al llegar a Urr4, observamos puestos militares (llustracion 14) para proteger la estructura
de concreto que se enarbola en medio del cauce del rio Sind, incluyendo un batallén y un
puesto de vigilancia en puerto frasquillo (llustracién 15), donde me quedé por mas o
menos una hora, con Kiara mientras Martin saludaba a algunos amigos Kapunias e

indigenas.
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llustracion 33 Vigilancia militar del puerto.
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llustracion 34 Desde el puerto.

De alli salimos a ver la presa desde adentro; no obstante el ingreso estaba prohibido (ver
llustracién 9), tanto para mi como para Martin y para cualquiera otro, reavivando la
mezquindad del Kapunia frente al agua. Lo interesante de ello no es como tal la
prohibicién sino lo que provocd en Martin, quien mostré su descontento cuando me dijo
mas o menos lo siguiente: el rio era de los Embera y para todos, pero ahora ni nos
podernos acercar, esto sucedié mientras mirdbamos las rejas y el PARE que detenia a

quien quisiera ingresar.

Frente a esta situacion Martin me dijo que fuéramos a otro lugar donde fuera posible
acercarnos al rio. Asi viagjamos unos 15 o 20 minutos nuevamente en moto, al llegar
encontré un puente que por el estado de deterioro evidenciaba su desuso y antigliedad,
pero que en sus buenas épocas permitié el transporte de maquinaria y materiales para la
construccion de los muros de la presa, segun me conté Martin. En la actualidad este
puente determina el limite hasta el cual se puede acceder sin necesidad de un permiso
especial, y como era de esperarse se encontraba igualmente custodiado por un puesto
militar (llustracion 16).

Alli, logramos acercarnos al rio y ver algo de la central hidroeléctrica al fondo del paisaje.
En ese momento vi, junto con Martin, a una persona nadando, él con voz muy parca me
comentd que probablemente aquel sujeto estaba pescando, pues a pesar de que la

pesca esta prohibida cerca a la presa, y de que solo se le permite a ciertas empresas o
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comparfiias el desarrollo de tal actividad en ese lugar, las personas siguen necesitando
del pescado como forma de sustento y alimento, razén por la cual se aventuran a pesar

de todas las prohibiciones, con el animo de poder obtener el alimento para sus familias.

Paralelamente me decia Martin que el pescar cada vez era mas dificil, no solo por la
presa, sino por la serie de prohibiciones que poco a poco se iban formulando y que
impedian que las personas del comun atraparan los peces, incluyendo a los Embera

Katios que viven de esa actividad mucho antes de que llegara la presa.

llustracion 35 Puesto militar del puente sobre el Sina

Ya entrada la tarde, viajamos hasta la vereda de las Delicias, un reasentamiento de
aquellos construidos por Urra para los campesinos, luego nos internamos en la zona rural
y entramos al tambo donde habita el padre de Martha, almorzamos con la familia arroz,
platano y un consomé de pollo.

Mientras almorzabamos Misael, el padre de Martha, un Embera Katio de unos 80 afios,
me contaba la historia de su vida, relataba el proceso de poblamiento del Alto Sinu por
los Embera Katio, las promesas de Urra y del gobierno para convencer a los pueblos
indigenas del “beneficio” y “desarrollo” que la presa aparejaria. También me hablé de los
desengafios, las promesas incumplidas, los grandes planchones para cruzar el rio que
nunca llegaron y los servicios de salud que tampoco aparecieron. Las promesas no se
cumplieron, los cultivos desaparecieron, las plantas medicinales y ceremoniales se

esfumaron, y solo quedaron las fieras que se enfrentan al indigena por la comida. El rio
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al morir*® se llevé a todos los animales que el Embera cazaba, las plantas, los cultivos y

los peces que sustentaban la cultura y el modo de vida de los Katios.

Aquellos relatos se grabaron en mi memoria, pues reiteraban la relacion de los conceptos
de agua y su fluidez con la vida del humano, con la vida del ecosistema y de los demés
animales. Asi, poco a poco fui logrando entender, o creyendo entender, como el Embera
Katio vio que al detener el agua, su mundo, su cultura y su manera de ser murieron junto

con el rio.

Tras la charla y un buen almuerzo, retornamos al casco urbano de Tierralta, cansado me
senté junto con la familia en la sala de la casa a disfrutar de un rato de esparcimiento

frente al televisor, luego todos fuimos a descansar.

Al amanecer del 7 de noviembre, desayuné nuevamente con Martin y su familia, luego de
ello salimos para los Cabildos Mayores (CAMAEMKA), y al retornar a la casa nos
encontramos con que la bomba de agua —usada para extraer el liquido en el pozo de la
parte trasera de la edificacién— estaba averiada, por lo que Martin se dio a la tarea de
arreglar aquel aparato. Entre tanto, me dijo que me acostara en la hamaca del solar. Asi
pasaron unas horas, mientras Martin intentaba arreglar aquel aparato, traia repuestos y
herramientas, ante la imposibilidad de arreglarla decidié ir a comprar otra maquina, por
mi parte me dediqué a ver la forma de la casa, el patio era grande tal vez de unos 40 o
50 metros cuadrados, una parte sembrada con platano, el pozo estaba cerca de la
entrada a la casa, habia una cerca de madera —mas simbdlica que protectora pues por
los espacios entre los palos perfectamente cabia un hombre, — una edificacion de un
pequefio rancho en la esquina, y el solar en el que me encontraba en la mitad del patio,

constituian el paisaje que aprecié por un buen tiempo.

Tras comprar la motobomba, Kiara me llevé hasta la casa de Juan de Jesus; llegué a
eso de las 3:20 pm y me encontré con él, estaba acompafiado de un anciano Embera a

quien Juan le traducia todas mis preguntas, y en general todo lo que yo decia, sin

%8 Entrevista a Misael Jarupia, en las Delicias- Tierralta, 6 de noviembre de 2011, Diario de campo Sambudé y Tierralta
2012 p.p. 56 a 60.
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embargo me pidié el favor de que no grabara sino que escribiera, con el fin de que

estuviera mas atento a su relato.

En nuestro encuentro, comenzamos por el principio literalmente. Hablamos de la forma
en que naci6 el mundo, de la manera en que aparecieron los hombres y de la manera en
qgue los hombres obtuvieron los primeros regalos de Dios, entre ellos el agua. Logrando
ratificar con estos mitos la importancia del concepto de mezquindad dentro de la cultura
que define a la etnia Embera Katio, por cuanto es este elemento el que hace que los
hombres que cuidan de las cosas sean degradados en animales a manera de castigo por
no compartir y tomar para si mas de lo necesario, restringiendo el derecho de sus

congéneres a gozar de las bondades de la naturaleza que estan en sus manos.

Charlamos acerca de la manera en que él ve a Urra, y en su relato reiteraba que el agua

del rio es fuente de vida'*®

, s gratuita y limpia. Alrededor de ella el monte entrega
también medicinas y comida. Pero hoy, con el agua “muerta” la vida se escapa, pues la
rigueza del Embera no es dineraria, sino natural y cultural. Sin agua la naturaleza
sucumbe y las tradiciones (especialmente la de los médicos tradicionales) también lo
hacen. Comentaba que con la inundacién provocada, se obligé a los indigenas a salir de
sus tambos para no ser atrapados por las estancadas aguas de un rio que aumentaban

su nivel.

Con el llenado y la muerte del rio, la cultura empezé a desaparecer paulatinamente,
ciento cincuenta lugares sagrados se inundaron segun indicaban los Jaibang; asi
mismo, comentaba Juan de Jesus, los peces dejaron de subir porque el tapén
(muro de la represa) se los impide, y el Embera ya no puede pescar por lo que su
Unica alternativa ahora es comprar el pescado y en general la comida vendida por

el Kapunia, y las précticas, usos y la subsistencia misma van desapareciendo.

Para terminar nuestra charla, le pregunté a Juan sobre lo que él quisiera ver que
sucediera en el caso de Urra y los Katios, en su respuesta me indicé que su Unico deseo

era que todo fuese como antes, que la represa fuera desmantelada y el rio llevara

139 Entrevista a Juan de Jests Domico, en casco urbano Tierralta, 7 de noviembre de 2011, Diario de campo Sambud6 y
Tierralta 2012 p.p. 65 a 67.
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peces arriba, y a la gente Katio al resguardo, permitiéndole viajar rio abajo (con
mercancia para negociar); aclarando que... igual -jqué mas da!- ...a ellos, los

Katios, la presa no les brinda servicio de energia eléctrica.

Tras este encuentro, Juan me invitd a dar una vuelta en su moto por Tierralta, vimos los
paisajes campesinos que limitan con el casco urbano, los barrios de invasion apropiados
por los desplazados, y el hotel del “Mono Mancuso” en ruinas, porque los desplazados,
cuando retornaron a Tierralta, lo destrozaron con ira en venganza pues “El Mono” fue

guien les arrebat6 sus tierras.

Asi, tras este paseo en moto por el perimetro de Tierralta, regresé a la casa de Martin y
Martha, charlé con ellos hasta altas horas de la noche sobre algunas leyendas de
guacas, tesoros, lugares sagrados y de otras historias del pueblo Embera, por mi parte
comenté algunas de las historias que mi abuela y mi madre me ensefiaron de pequefio,

como la leyenda de Guatavita.

Ya el dia siguiente, miércoles 9 de noviembre, sali con Martin hacia las oficinas del
cabildo donde él me pidié ayuda para contabilizar un censo de los miembros de la
comunidad, eran mas de dos mil trescientos**’Katios. Luego de realizar esta tarea
salimos al centro del municipio en busca de vivieres para la visita al resguardo; arroz,

panela y repelente fueron mis compras.

Entrada la tarde llegamos a casa, me recosté en la hamaca del solar un rato mientras
esperaba que Martha pudiera alimentar a los nifios y luego darme un tiempo para
entrevistarla con cierta tranquilidad. Ya habia oscurecido y los mosquitos comenzaban a
"festejar” con mi sangre, cuando Martha me dijo que ya estaba lista para charlar
conmigo. Entré a la casa, y en la sala me dispuse para atender a cada uno de los

detalles que ella pudiera relatar.

Comentaba Martha que en el resguardo las cosas eran muy distintas a lo que vivia hoy,

la divisién del trabajo involucraba a las mujeres en las dindmicas productivas en igual

“Djario de campo Sambudé y Tierralta 2012miércoles 9 de noviembre de 2011 p. 71.
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medida que a los hombres, ellas segaban el maiz, cultivaban el platano y pescaban junto
con los varones. También la forma de vestir era distinta, tanto los hombres como las
mujeres no usaban ropa encima de la cintura y cuando se usaba era para bajar a
Tierralta, Monteria o Lorica, ademas los atuendos eran mas propios, esto es con colores

mas llamativos, mezclados en cada prenda (llustracién 17).

llustracion 36 Atuendos “semi”-propios.

Igualmente, ella comentaba con algo de nostalgia su experiencia como maestra de etno-
educacion en Tierralta, posicion desde la cual observa que poco a poco los nifios Embera
Katio pierden su lengua materna, prefieren hablar en castellano, aunque extrafiamente
los nifios libres (de esta manera llaman a los nifios Kapunias o no indigenas) prefieren la
clase de Emberabedra. En todo caso, mientras hablaba, el ligubre dolor se hizo presente
en sus o0jos cuando me contaba que sus hijos hablan como lengua materna el castellano,
pese a que conocen el Emberabedra, pues estdn acostumbrados a hablar mas en
castellano que en Embera. Con esta situacion ella me indicaba la manera en que poco a

poco va muriendo la lengua Embera®*,

! Entrevista a Martha Jarupia, en casco urbano de Tierralta, 9 de noviembre de 2011, Diario de campo Sambudé y
Tierralta 2012 p.p. 72 y 91.
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De otra parte, conversamos sobre la educacion religiosa que ella imparte como etno-
educadora en el colegio. Martha me comentaba que en las clases se ensefiaba que
Caragabi habia venido al mundo y muerto por nosotros, momento en que el dudé si
existia la personificacion de Cristo en una version indigena, es decir un sincretismo, por
lo que le pregunté al respecto de si la ensefianza se daba con los mitos Embera. Martha
respondio diciendo que se trabaja mas con la Biblia “porque a veces uno busca palabras,
y después en esas palabras nos da un articulo y un versiculo para uno saber mas a
fondo de qué se trata 0 cOmo es directamente, con eso ya los nifios deben aprender eso
también, no solamente hablarle de la biblia, o solamente de hablarle de Dios Caragabi,
sino que hay que mirar unas oraciones, unas pregunticas que él da y sobre el articulo y el
versiculo que nos da también [debemos] buscarlo en la biblia, porque hay un libro que
nos habla de todo lo que es la palabra de Dios y ahi también nos dan los articulos y
versiculos para buscarlos en la biblia, entonces todo eso hay que ensefiarle a ellos”
(sic)**2. Con ello quedé claro para mi que el proceso de homogenizacion cultural sigue su
rumbo, pasando de un Caragabi como figura propia con caracteristicas propias, a un

Caragabi cristianizado, adoptado como manera de imposicion cultural subrepticia.

Sin embargo, al seguir con el relato Martha se esmerd en dejarme claro que para los
Embera Katio “no se necesita mas dinero, sino mas terreno. La riqgueza del Emberabedra
eso es lo mas primordial, porque el dinero cualquiera lo consigue, cualquiera lo puede
tener, mientras que no tenemos un terreno suficiente, el Emberabedra poquito que
tenemos si lo perdemos totalmente no somos nadie, nadie nos ayuda ¢ya? Entonces,
por medio que somos indigenas y tenernos la lengua Embera somos ricos y Si
tenemos un terreno suficiente que es lo méas primordial, como la madre tierra,
[por]que de ahi sobrevivimos, de ahi vivimos porque ella nos da el alimento de la
madre tierra, y sin ella no somos indigenas, también sin el agua no somos

indigenas porque también el agua es vida™*.

Al siguiente dia, 10 de noviembre, parti hacia el resguardo, adentrdndome a la selva

tropical de Cdrdoba rio arriba del Sind. A las 11 am, aproximadamente, salimos con

12 Entrevista a Martha Jarupia, en casco urbano de Tierralta, 9 de noviembre de 2011, Diario de campo Sambudé y

Tierralta 2012 p.p. 92.
% Entrevista a Martha Jarupia, en casco urbano de Tierralta, 9 de noviembre de 2011, Diario de campo Sambud6 y
Tierralta 2012 p.p. 93.
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Martin de la casa con rumbo a Puerto Frasquillo, una hora en moto-taxi separa el casco
urbano del puerto y de Urrd; alli compré agua antes de subir al bote de motor, pues mi
organismo no estaba acostumbrado al agua de arriba proveniente del rio y debia prevenir
cualquier contratiempo. Con Martin compramos algo para almorzar en el trayecto, nos
embarcamos en un Johnson hacia la comunidad de Sambudé a unas 3 horas del puerto,

y comenzd un nuevo viaje.

Durante el trayecto conversé varias veces con Martin (llustracion 18), a quien nunca
entrevisté estructuradamente pues no me lo permitio, pero de estas conversaciones logré
obtener aspectos e informacién valiosa respecto de Urra, el pueblo Embera Katio y de
todas las dinamicas que se tejieron entre la empresa y los indigenas. También pude
observar la problematica ambiental que tanto me habian descrito y que se habia puesto
de presente en la sentenciaT- 652 de 2008de la Corte Constitucional Colombiana. Tal
como reza el adagio, “es necesario ver para creer”, especialmente cuando se trabaja con
realidades y no con meros enunciados normativos carentes de valor material por su falta
de contextualizacién y por su frecuente desconocimiento de la realidad, por lo que lo visto
en el viaje solo reforzo la informaciéon que los Embera me habian entregado con sus
relatos. Mientras avanzaba el Johnson, yo sufria las consecuencias de no haber llevado
una camisa de manga larga, pues el sol se reflejaba en el agua y quemaba mas
profundamente mi piel, Martin me habia advertido pero infortunadamente no llevaba
conmigo una camisa de tales caracteristicas, por esta razén decidi meter mi mano en el
agua de la represa, buscando extraer un poco del liquido para refrescar mis brazos, pero
me encontré con que el agua verde, no sé si por algas o por el reflejo de las montafias,
tenia una temperatura mucho mas alta de lo que esperaba, a pesar de que el agua del
rio era fria cuando llegaba a la represa se calentaba. Esta situacién implica un cambio
fuerte en las dindmicas naturales del sector, pues el agua estancada ademas de represar
los desechos, también cambiaba el habitat de los animales que viven rio arriba incluso a
nivel térmico, lo que confirma cada vez mas el impacto que tuvo la construccién del

proyecto Urra | en el ambiente, y paralelamente en quienes vivian en ese ecosistema.
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llustracion 37 Martin de sombrero, rumbo a Sambudé

El viaje continué y mientras tanto fui adentrandome en la selva, llegando a la primera
comunidad Embera llamada Amborromia, comunidad de la cual reposan algunos tambos
bajo el lago artificial creado por la hidroeléctrica'**. Siguiendo por el cauce del rio hacia
arriba, Martin me mostré algunos lugares donde habitaban los duefios de los animales'*® y

gue se encontraban bajo el agua (llustracion 4).

Tras ver estas cuevas inundadas, encontramos a unos pescadores indigenas, quienes soélo
capturaron a un barbudo de unos 12 o 15 centimetros de largo aproximadamente*® situacion
gque me impact6 dado que es poco para un dia o si se quiere una jornada matutina de pesca,
pero mientras veia al pescado pensé en que tal vez esto podria atribuirse al hecho de que
los duefios ya no estaban en su hogar y por esto los Jaibanas ya no podian llamar a estos
espiritus pues estaban ausentes, esta seria la explicacion que pensé me podria dar un
Embera, sin embargo nunca pregunté. Entre pensamiento y pensamiento los pescadores
gque recogimos ataron su bote artesanal al Johnson y subieron con nosotros hasta su

n147

comunidad, pagando unos cuantos billetes al “Johnsero”™" por remolcarlos.

144

e Diario de campo Sambudd y Tierralta 2012 miércoles 9 de noviembre, p. 73.

Al respecto ver el apartado del poblamiento Embera Katio del Alto Sinu.

% Ellos remolcaron su canoa con el Johnson, y al ver al interior de esta no habia un solo pescado, solo tenian el pequefio
barbudo que lanzaron al interior del motor donde yo viajaba.

7 persona que maneja el Johnson.
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Transcurrié un tiempo mas mientras subiamos por el camino del rio entre la espesa
selva, hasta que llegamos a Sambudo, tierra de donde era oriundo Martin, y de la que su

padre es propietario, o0 mejor de la que su padre es Zhibari.

Sambudoé es una tierra sumamente fértil, los platanales y los maizales la rodean, en el
centro de la comunidad en vez de una plaza principal se encuentra una cancha de futbol,
en torno a esta se construyeron varios tambos a distintos niveles de altura en la montafia,
por lo que para mi el campo de baldn pie se convirtié en un punto de referencia. Un tanto
arriba de la linea que demarca la mitad del terreno de juego, se encontraba la escuela, o
en realidad dos edificaciones que tenian esa funcion, una antigua y la otra en
construccién, era alli donde hasta hace poco Neburumy (lider indigena en la lucha contra
Urr4) comunicaba a una nueva generacién de nifios Embera ensefianzas dentro del
proceso de etno-educacién. Frente a estas estructuras se encontraban los bafios, en
cuyo interior estaban las duchas y los inodoros, que tenian poca presion de agua y solo

provocaban situaciones incomodas para quien los usara.

llustracién 38 Sambudd. Se demarcan en rojo los bafios y en amarillo las escuelas.
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Tuve que esperar un rato en el Tambo a Ruperto Cabrera, padre de Martin, y propietario
del lugar y del tambo mismo, pues él se encontraba “pajareando™“®. Entre tanto algunos
miembros de la comunidad ven en un televisor de catodos de unas 21 pulgadas una

pelicula, cuyo nombre desconozco, pero era protagonizada por Van Damme.

De un momento a otro comienza a llover, todos entran a los tambos a resguardarse y en
ese momento llega un sefior corpulento y de canas, era Ruperto, me acerqué a saludarlo,
y él muy amablemente me recibié en su tambo y me ofrecié posada en un lugar en el

extremo mas cercano a la cancha de futbol.

Entre tanto, el tiempo pasaba y yo observaba mi entorno, los tambos eran construcciones
realizadas con madera, tablas y hojas de palma. Unos pilotes a manera de columnas
elevaban el piso de la edificacién a algunos metros sobre la tierra, una escalera permitia

el acceso al dé'*®

, alli se encontraba un espacio de unos 20 metros cuadrados, tal vez
algo mas donde estaban las personas viendo la pelicula, un poco mas alla se
encontraba una habitacion usada como alacena, y llegando al fin del tambo se
encontraba la cocina. Las habitaciones son todos los espacios del tambo, siempre y
cuando alli sea posible colgar una hamaca, y los bafios, dependen de la hora del dia, si
el sol alumbra entonces habra que ir a las edificaciones que quedan a unos metros de la
mitad de la cancha de futbol (ilustracién 19); pero si el ocaso ha llegado o si la luna se ha
puesto en el cielo nocturno, entonces se debe orinar en las orillas del tambo para evitar
ser devorados por un animal. Esto lo entendi y me quedé muy claro, pues en esta
primera noche, me indicaron lo que debia hacer advirtiéndome que en el platanal cercano

habia una boa escondida con crias™.

Anochecié y amanecié, los dias y las noches eran lentos, y entre tanto yo deambulaba
por la comunidad, hablaba con los nifios, y el tiempo parecia no avanzar, las palabras del
Embera son despaciosas como el tiempo, y el tiempo pareciera detenerse en algunos
momentos. La vida es apacible, pausada, madrugadora, con trabajo hasta el medio dia y

descanso hasta la siguiente jornada. La dindmica y ritmo de vida siguen siendo

8 Actividad o accion de espantar los pajaros que se comen la semilla o la cosecha.

9 4é traduce hogar, que en este caso se materializa en forma de tambo.
™ biario de campo Sambudé y Tierralta 2012, 10 de noviembre, pp. 74y 75.



Capitulo 1 55

diametralmente opuestas a las de las grandes ciudades como aquella de la que provengo
(Bogota D.C.), donde el dia transcurre hasta elevadas horas de la noche, siempre con
tareas por hacer, donde todo avanza tan rapido que un dia muchas veces es tan

insuficiente que no es posible tomarse un rato para una siesta siquiera.

Otro dia paso, los gallos cantaban como si de ello dependiera su vida, las 5 de la
mafana marcaba el reloj y la neblina de la montafia apenas comenzaba a dispersarse.
En el tambo todos se disponian a ir a los cultivos, a buscar madera para cortar 0 a
realizar labores como el pilado del arroz o las pendientes de la cocina, esto Ultimo para
tener lista la comida de quienes iban a trabajar por fuera del tambo antes de su llegada al
medio dia tras una extenuante jornada. En todo el tiempo que me quedé, logré entablar
conversaciones esporadicas, varias con Martin, quien me comenté su deseo de regresar
a esta comunidad en algunos afios para establecerse y vivir en ella. También me
coment6 que su padre ha procreado a mas de 17 hijos, siendo Martin el primogénito.
Después de esta charla, Martin se alej6 y mientras yo escribia dentro del tambo,
colocaron una musica que parecia pop religioso cristiano, este tema aparentaba ser de

gran incidencia y gusto dentro de la comunidad, pues en repetidas oportunidades lo oian.

En la tarde comencé a sentirme enfermo, padeci de un fuerte dolor de estomago y
molestas nauseas, lo que me obligd a permanecer en la hamaca toda la mafiana y parte
de la tarde. Martin se acercé y me dijo:-¢,Como se siente?

— un tanto enfermo, respondi.

— Eso es preocupante, puede ser leishmaniasis o0 dengue, asi que si la situacion
continua asi debemos regresar a Tierralta.

— Si-, dije mientras sentia toda la desazén del caso, pues cuando al fin habia podido
llegar a la tierra de los Katios mi débil estomago me queria enviar de regreso a la urbe,

alejandome de las experiencias tan enriquecedoras que esperaba vivir.

Tras aquella charla, y al entrar la tarde, la esposa de Ruperto Cabrera me dio un poco de
chicha de maiz y soda, esto para apaciguar mis dolores. Conté con tan buena fortuna
gue una siesta y aquella preparacibn me regresaron las fuerzas y pude incorporarme
para ir a compartir con los Embera en el torneo de futbol de las comunidades,
campeonato que se jugaba en la cancha que se encontraba en la mitad del resguardo, y

se estaba celebrando precisamente en el tiempo en que visité la comunidad.
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Luego nuevamente cayo la noche, y la rutina siguié su rumbo, un par de peliculas y
después se apagaba la planta eléctrica a gasolina para que todos regresaran a dormir a
sus tambos o0 a sus hamacas, la luna iluminaba el despejado cielo y se veia con claridad
toda la comunidad, por lo menos asi era desde mi posicion, los sonidos del monte y la
selva se mezclaban con mis suefios, algunos causaban terror, otros me relajaban hasta

que finalmente podia conciliar el suefio.

El 11 de noviembre desperté con mas fuerzas y con mejor estado de salud. Mientras
todos estaban al pendiente del torneo de futbol, yo me quedé en el tambo y hable con
Luz, una de las hermanas menores de Martin.Ella era estudiante de primaria, pues
dentro del resguardo solo se llega a es nivel académico. Me coment6 de su deseo de
estudiar en Tierralta el bachillerato y luego ingresar a la universidad, del mismo modo,
sefiald que su madre desaprobaba este deseo,deduje que esta situacion podria ser para
evitar la dinamica de homogenizacion cultural que se produce cuando el Embera baja a

Tierralta o se conecta demasiado con el mundo de los Kapunia.

Un poco mas tarde entrevisté a Ruperto Antonio Cabrera, padre de Martin y Zhibari de
Sambudo, él comenzd su relato describiendo los grandes impactos que la construccion
de la represa tubo para el pueblo Embera Katio, puesto que inundé los bosques y con
ello fue acabando con la cultura que para el pueblo es algo sagrado, pues “Urrd no hace
el pensado de nosotros (es decir de los Katios), o sea Urr4 quiere acabar el pueblo

indigena”***

. Ruperto recordaba con melancolia la manera en que vivian antes de la
construccidn de la represa de Urra indicando que “habian muchos peces, sea en invierno
sea en ... como ... jya! rio seco totalmente y tampoco eso nos perjudicaba, y nosotros
tenialmos] comida suficiente y via fluvial, nosotros iba[mos] de aqui a hacer su cultura
balsa [comercio], (...) y ahora de aqui mismo hay que sacar billete para poder llegar a
puerto frasquillo y [de] subida también hay que gastar. Y entonces los peces, lo que
nosotros comia[mos] suficiente ahora (...) vea chiquitos y casi no se consigue[n], se
consiguen en frasquillo pero vale[n] mucha plata, un bocachico de unos 12 centimetros

vale como 6 mil pesos, eso es muy costoso (...) [antes] no habia peligro para ir a

*! Entrevista a Ruperto Antonio Cabrera, comunidad de Sambudé zona rural de Tierralta, 11 de noviembre de 2011,
Diario de campo Sambudé y Tierralta 2012, p.95.
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frasquillo, ahora [en] esa profundidad [del agua] se han ahogado mas de 10 personas en
el embalse. Hoy no es como antes, antes era, digo yo, [cuando se] vivia mas

sabroso”*2,

También su preocupacion radicaba en la posibilidad de que se construyera Urra Il (ahora
denominado proyecto de desarrollo del Alto Sinu), pues las promesas que se hicieron
para construir Urra | nunca se cumplieron, el aumento en la cobertura de servicios de
salud nunca llegé, ni la cobertura de educacion ocurrid, en suma nunca se cumplié lo
prometido, pero la construccion si se realizd y el dafio al ecosistema y a la cultura que

define al pueblo Embera Katio también sucedi6*.

Tras la entrevista, entrando el crepusculo, Martin me dijo que esa noche se realizaria una
ceremonia en el tambo donde me hospedaba, asi que debia ir al tambo de su cufiado
Manuel. Subi hacia mi nuevo aposento y alli me encontré con Manuel, un hombre de
unos 30 o 35 afios, amable, charlador quien fue durante algun tiempo el delegado de
salud para los cabildos, mismo puesto que ocupaba ahora Martin. Charlamos sobre las
condiciones de vida antes de Urr4q, él me comentaba que los peces subian en
abundancia y variedad, tanto asi que antes de la construccion del muro él se daba el lujo
de regresar al rio los peces que eran muy pequefios, pero hoy todo lo que encuentra
sirve, pues la falta de abundancia reina; igualmente la caza ha ido despareciendo, pues
el territorio ahora esta minado y los animales se han desplazado dado que el llenado de

la presa ha acabado con las plantas de las que ellos se alimentaban en las riberas.

Esta situaciéon de escasez lo llevo a comentarme sobre la manera en que vivian los
Embera Katio. Ellos compartian su comida con toda la comunidad, no existia una fuerte
raigambre del concepto de propiedad privada al parecer, y eso les dificulté el
entendimiento del manejo del dinero, y paralelamente ayudo a que las negociaciones con

Urra fueran poco fructiferas.

%2 Entrevista a Ruperto Antonio Cabrera, comunidad de Sambudé zona rural de Tierralta, 11 de noviembre de 2011,

Diario de campo Sambudé y Tierralta 2012, p.95.
153 Entrevista a Ruperto Antonio Cabrera, comunidad de Sambudé zona rural de Tierralta, 11 de noviembre de 2011,
Diario de campo Sambudé y Tierralta 2012, pp. 77, 95y 96.
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Tras ello, Manuel reitera su preocupacion por la construccion de Urréa Il, pues el primer
proyecto incumplié sus promesas y sélo genero divisién al interior de los Embera Katio,
sin contar con la aparicion de nuevas enfermedades producto del estancamiento del

agua’®.

Al dia siguiente, parti de madrugada junto con Martin a Tierralta, llegamos a puerto
frasquillo, y de alli a casa de Martin donde nos esperaban Martha y sus hijas. Al llegar
nos ofrecieron algo de comida, y me ofrecieron una hamaca para descansar del viaje. En
la tarde la hermana de Martha, Jenis Jarupia, me invit6 a almorzar antes de ir a ver los
partidos de futbol de los nifios en el barrio Embera de Tierralta, luego de terminar me
conto las dos historias trascritas en el principio de este texto “La historia del soldado
del rio” y “La montafia de la codicia”. Ya de noche fui con Lesly (la hija de Martha) a la
iglesia de Tierralta, alli se celebraba un matrimonio por lo que preferimos regresar a
casa, de camino entramos a una tienda y tomamos una gaseosa para pasar el calor. Al
llegar a la casa, Martha me dio una sorpresa, ella y sus hijas junto a una sobrina

realizaron bailes autéctonos para que yo pudiera observarlos.

Las danzas representaban animales y sus movimientos para conseguir comida, para ir de
un lado a otro, para escapar de los hombres. En general, la danza era una
representacion de la manera en que un animal actda, lo que para mi evidencia una vez
mas la fuerte relacién entre el Embera Katio del Alto SinG con su entorno eco-sistémico, y

la relacion que existe entre cultura y naturaleza, entre cosmovision y ethos.

Finalizo este aparte con el himno Embera, compuesto cuando el Pueblo protesté contra
la construccién de la hidroeléctrica de Urra durante la década de los noventas en el siglo
XX, y que representa en buena parte lo que hasta ahora he intentado describir. Dicho
himno lo cantdé Martha para que lo pudiera escuchar y ella me facilitd la siguiente

traduccion:

'** Diario de campo Sambudd y Tierralta 2012, 12 de noviembre, p.p. 78 y 79.
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“Do Wambura Tarabi” (Adiés al Rio)*™.

IAdios rio dijeron, después de la llegada de la represa Urra.
Después de la llegada de la represa Urrda, adiés rio dijeron.
Adios rio dijeron.

Porque la represa dijo que iban a tapar al rio Sinq,
Despedimos al rio Sind navegando en él,

Para dejar de navegar en nuestro rio,

Adios rio que nos hacia el bien dijeron
Igualmente, Adios rio que nos hacia el bien, dijeron
Para demostrar a nivel nacional e internacional que existen indigenas,
Porque los funcionarios de la empresa informaron al pais internacional que en el Alto
Sind no existen indigenas.

Il
Rio tu eras nuestro camino, nuestro pie,
Y que nos hacia bien a todos y a todo el mundo,
Hoy en dia nos quedamos sufriendo,
Sufriendo nos quedamos, sin pie, sin pescado,
Sin pescado nos quedamos,
Por eso los indigenas del Alto Sind lucharon con los blancos,
Y no con armas sino con la mente,
Sabiduria y malicia indigena por nuestra madre tierra.

I
Adios al rio que nos hacia el bien
Dijeron después de un acuerdo que realizaron
Las autoridades indigenas del Alto Sind,
La frase que dice: adiés al rio que nos hacia el bien,
Seria inmarchitable, interminable, inacabable,
Mientras que exista la tierra el dia y el mundo.

\Y
La frase que dice: adios al rio que nos hacia el bien
Dijeron ayer, dirdn hoy y seguirdn diciendo mafiana los nifios del futuro.

% Traduccién de Luis A. Panesso. En Llarena Villalobos Rito, Area de Castellano Grupo 4 (Grados 8 y 9) Convenio

Interadministrativo Urrd ESP, Departamento de Coérdoba, Municipio de Tierralta, Normal Superior, Cabildo Mayor de los

Rios Verde y Sint, Cabildo menor Rio Esmeralda-Fraccion Sind, Tierralta — Cérdoba- Colombia, noviembre de 2003, pp.
26y 27.
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llustracion 39Un pescador indigena alejandose

1.5 Conclusiones

El concepto de etnia no pertenece al mundo de lo bioldgico, ni al mundo de lo genético o
racial; por el contrario, lo étnico pertenece a una construccion que los sujetos hacen de si
mismos y de su entorno en la medida en que interactlan sucesivamente, relacionandose
con el entorno social y formando construcciones mutuas y permanentes, donde el sujeto
aporta algo de si mismo a la sociedad y la sociedad aporta mucho a la definicion del
sujeto. Esto es lo que sucede con lo étnico y lo cultural, donde lo racial o lo fenotipico no
es lo que determina al sujeto, por el contrario el sujeto se define segun aquella serie de
relaciones e interacciones entre sujeto y sociedad o comunidad, definiendo al primero
como parte de un grupo humano, en este caso de una etnia, aunque bien podria ser de

una religién o una nacionalidad.

Ese entramado de relaciones esta constituido por una comunidad de significados y
significantes, de simbolos y signos, es decir por un otorgamiento de sentido a estas
formas de comunicacion, a partir de las cuales se constituye una manera de “ser” que no
es estatica, pero que si guarda una serie de preceptos que le permiten un alto grado de
estabilidad en tanto definen la manera en que un sujeto y la sociedad interactian,
construyendo asi una cosmovision (forma de ver como es el mundo) y un ethos (forma de
verse en relacién con ese mundo), siendo estos dos elementos inescindibles dentro de la

conformacion cultural que da origen y unidad a la etnia.
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Disociar etnia y cultura es imposible, dado que son dos caras de una misma moneda,
pues en la realidad la primera no tiene lugar sin la segunda. El sujeto se identifica como
parte de una etnia en la medida en que su cultura se lo permita, es decir que el sujeto es
parte de un grupo étnico cuando su cosmovision y su ethos son compatibles con los de

aquel grupo.

En consecuencia, la etnia y la cultura son conceptos que han sido formulados para ser
aplicados al mundo real, con la meta de identificar factores que permiten a una serie de
individuos agruparse y generar lazos de convivencia y cohabitacion, formando un tejido

social con el cual se identifican y dentro del que generan interacciones con otros sujetos.

Es por ello que mas alla de pronunciar las palabras “etnia” y “cultura” como términos
desligados en su totalidad, el investigador o cualquiera otra persona, debe indagar en la
materialidad del mundo para determinar si esa supuesta separacion es adecuada. Tras
este ejercicio, se llegara a la conclusion de que la cultura es lo que posibilita la
construccién y consolidacién de una etnia, asi como el cemento une las piezas de los
ladrillos de una casa; la cultura posibilita la existencia de etnias, en la medida en que le
entrega a los sujetos la posibilidad de interactuar bajo ciertos parametros de la
cosmovision y del ethos, logrando asi una unidad de grupo, conformando entonces un

grupo humano estable, tal como lo es una etnia.

Asi mismo sucede con el pueblo Embera Katio, su cultura es lo que le permite ser una
etnia diferenciada de otra cultura amerindia, o de la etnia euro-céntrica a la que
pertenecemos los llamados occidentales o Kapunias. Esta diferenciacion le permite tener
una forma propia de ser, identificAndose como EmberaKatios y no como otra cosa,
logrando percepciones distintas y por tanto formas de vida diversas a las de otros grupos

humanos.

El Embera parece ver el mundo desde una perspectiva de preservacién del entorno

y respeto por la naturaleza, viendo en la fluidez del agua el origen de su vida, en el

respeto por el ecosistema larazéon de su humanidad y en su forma de relacionarse

con ese ecosistema su forma de subsistencia y de pervivencia cultural mediante la
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recoleccion de plantas sagradas, la invocacién de animales sobrenaturales o

“Duefos”, la pescaparasu alimentacién y el fluir del rio para su transporte.

Frente a esta cosmovisidn, nosotros, los Kapunia u occidentales, vemos el mundo como
un sinfin de oportunidades para obtener recursos y con ello “desarrollo” de nuestras
economias, pensando que el dinero o la industria constituyen la verdad absoluta de
bienestar para el occidental, pero eso no quiere decir que sea igualmente valida para las
demas etnias o culturas del mundo, incluyendo la Embera Katio.

Entonces, los Katios definen su mundo conforme al ambiente donde viven y del cual
obtienen su sustento cultural y material, mediante la asignacion de significados a seres
vivos (plantas y animales), a sus usos religiosos, sociales y alimentarios, asi como la
atribucién de significacion a los lugares sagrados. En consecuencia, la manera de ser del
Katio esta inescindiblemente relacionada con su entorno natural. De los rios y montafias
obtienen sus historias, cuentos y mitos, asi como su alimento, sus medicinas
tradicionales asociadas a la religién y en general todo el sustento de su vida cultural a
través del cual aprenden las maneras en las que pueden proveerse su propio sustento

material, tanto de medicinas como de alimentos.

Con la construccién de megaproyectos como Urra |, las raigambres culturales del Katio
menguan de manera paulatina y sigilosa, haciendo que paso a paso, el ser humano deje
de ser Embera Katio para convertirse un Kapunia. Entonces, la etnia va desapareciendo,
pues cuando los Embera Katios pierden su raigambre y su identidad, se hacen cada vez
mas Kapunia, y la etnia muere en tanto la cultura que los identifica y agrupa se
desvanece por el ideal homogeneizador occidental. En suma, la etnia de los Katios

muere o desaparece del mundo fisico cuando su cultura ha sido eliminada.

En este caso, los Katios no han desparecido, pero su cultura ha sido fuertemente
desgastada por el conflicto armado, el narcotrafico y en especial por la construccion de la
represa Urra |, que ha generado una desestabilizacion de gran calado en el ambiente en
el que habitaban, inundando las tierras fértiles, impidiendo la subienda asi como el
transporte rio abajo, ahogando las plantas medicinales que nacian en las antiguas riveras
del Sint y sumergiendo los hogares de los duefios, haciendo que desaparezcan y por

tanto causando la escasez de alimentos, por lo menos segun la forma de ver el mundo
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de esta etnia. Adicionalmente la indemnizacion individual ha sido el detonante que
introdujo al Embera Katio en dindmicas consumistas propias del mundo occidental o
euro-céntrico, que son diametralmente opuestas al postulado de no mezquinar, mandato

derivado de la Ley de Origen y de las costumbres propias de la etnia Katio.

Ahora, tras poner en evidencia el lazo inseparable que une los destinos de la cultura y la
etnia, es necesario entrar a observar la manera en que se presenta un genocidio,
puntualmente en lo que respecta con la eliminacion de un grupo étnico bajo las
modalidades descritas en el literal B y C del articulo 6 del Estatuto de Roma, los cuales
indican que la “Lesion grave a la integridad fisica 0 mental de los miembros del grupo” es
constitutiva de genocidio y de la misma manera lo es el “Sometimiento intencional del
grupo a condiciones de existencia que hayan de acarrear su destruccion fisica, total o
parcial". Para terminar transcribiré un fragmento de un poema inédito de un Embera, que

resume buena parte de lo que he intentado explicar hasta este momento.

La tierra cae desnuda y rendida al pie de la civilizacion, los rios estan estancados y no
tienen orinaderos, los bosques y las selvas no reverdecen. Las praderas florecen a
cuenta gotas, los animales dejaron de saltar al ritmo de la naturaleza, el cielo no azulea
al amanecer, no se escucha el sonido de la creacidn. Las culturas estan tiradas por las
bordas, las vidas no hacen pieza de nuestra unidad, ni son distinguidas. Parece que ya
no somos parte de la tierra y ella no es parte de nosotros, el trato bondadoso es del
pasado.

El estado de conciencia del hombre blanco, tiene apetito solo de devorar y dejar desnuda
a la madre tierra.

(HIGNIO OBISPO™® fragmento de: La Tierray la Civilizacién, poema inédito**’)

1% perteneciente a la Nacién Embera.

7 Higinio me solicité plasmar parte de su poema en este texto, razén por la cual me encuentro autorizado por él para
utilizar esta cita.






2. El Delito Internacional de Genocidio

Hasta el momento el lector ha podido observar la manera en que se la etnia Embera
Katio del Alto Sind ha entrado en un proceso de deterioro que afecta directamente su
existencia en tanto grupo humano. Por esta razén, el presente texto trabaja a
continuacién la incidencia que tiene el aspecto antropol6gico en la concepcion de grupos
humanos y su incidencia directa en el delito de Genocidio, por ello, se reconstruira desde
sus albores el concepto de genocidio buscando determinar cual es su objeto de
proteccién y el sujeto protegido. Asi, se espera delimitar los contornos del etnocidio, en
tanto destruccion del factor cultural de cohesion étnica, como parte del delito de

genocidio descrito en el ER o en la Convencion.

2.1 Precisiones iniciales

Antes de continuar con el presente texto, es importante aclarar que si bien se ha
retomado un caso de estudio a partir del cual pretendo extraer una serie de elementos
gue pudieran ser de utilidad para argumentar la manera en que se puede configurar un
etnocidio como genocidio, no entraré a determinar responsabilidades, y por tanto no
tocaré aquello que tiene que ver con el mens rea del derecho anglosajon o la culpabilidad
del continental respecto del caso en concreto, sin embargo tocaré en su respectivo
momento el tema de la intencionalidad que hace parte del delito de Genocidio en el ER.
Por ello pretendo partir de una escisién entre el delito y la responsabilidad®*®®, que me
permita describir como una conducta atenta contra un bien juridico en lo que

continentalmente llamariamos tipicidad y antijuridicidad.

%8 Bustos Ramirez Juan, Hormazabal Malarée Hernan, Lecciones de Derecho Penal, Volumen I, Ed. Trotta, Madrid 1997,
p.p. 142 — 157.
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Adicionalmente requiero indicar que el estudio aca propuesto se sale del esquema
preponderante de estudio del DPI, pues no hablaré de mens rea y actus rea Unicamente,
también se trabajard este texto con categorias del derecho continental, por razones que

expondré mas adelante.

Asi, pues, la presente investigacion tocard someramente el punto de la intencionalidad
encaminada a la eliminacion de los grupos humanos que describe el delito de genocidio.
Esto obedece a la imposibilidad que se tiene en este texto de encontrar la “real intencion”
gue subyace en las dinamicas sociales, politicas, econdmicas y del conflicto armado que
se han presentado en contra del pueblo Embera Katio del Alto Sina tras la construccién
del mega proyecto Urra I. Es por ello, que me centraré en identificar la existencia de un
delito en términos de la tipicidad y la antijuridicidad (o actus rea), y solamente la
intencionalidad serd la referida en el tipo penal de Genocidio del articulo 6 del ER,
desligada del mens rea o descripcién del dolo de antijuridicidad requerido para la
constitucion del delito. Entonces, me permitiré excluir ese estudio de la subjetividad que
determina la responsabilidad por la comision de un delito, pues mi posicidn en este texto,
no pretende describir todo el entramado del delito y la responsabilidad derivada de este,
sino solamente comprobar si es posible que una afectacién cultural de gran calado que
es impuesta sea una de las modalidades que existen de genocidio, esto en tanto con tal
actuacion se elimina a un grupo étnico mediante la supresion de aquellos simbolos y

signos que dan lugar a la construccion de una cultura que cohesiona a un grupo humano.

2.2 Derecho Penal Internacional, anglosajon - continental

Las primeras manifestaciones del Derecho Penal Internacional (DPI) contemporaneo,
desarrollado al iniciar el siglo XX*°, buscaban individualizar la responsabilidad de los
sujetos. Igualmente el DPI buscaba limitar la aplicacién del principio de soberania®
frente a ciertos delitos que se veian como una afrenta ante la humanidad y que debian

ser castigados.

%9 \werle Gerhard, Tratado de Derecho Penal Internacional, Ed Tirant lo Blanch, Valencia 2005, p. 45.

180 paz Mahecha Gonzalo Rodrigo, Raphael Lemkin Padre de la Convencion sobre Genocidio en Genocidio Documentos
Histéricos, Universidad Santiago de Cali, Impresiéon Casa Editorial POEMIA, Santiago de Cali 2006, p. 30.
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Entre estos delitos, surge un “delito que no tiene nombre” como lo llamaria Winston
Churchil, primer ministro Britanico durante la Segunda Guerra Mundial (IIGM)***, y que
solo adquiere denominacidon por el trabajo de Raphael Lemkin, quien describe el

Genocidio como “la destruccién de una nacién o grupo étnico™?

imponiendo el patrén
nacional del agresor'®®, en esta definicion la desintegracién de la cultura tenia un papel
de igual importancia a la nacionalidad, a lo étnico o a lo racial, pues con tales acciones se
buscaba modificar el patrén de identidad que tenia el grupo humano agredido. Tal
perspectiva no es descabellada, teniendo en cuenta que como se dijo en el apartado
anterior, la cultura es aquello que le da sustento a lo étnico por lo cual al destruirla se

puede eliminar la etnia para generar procesos de homogenizacion.

Sin embargo, los postulados del DPI contemporaneo solo se utilizaron hasta el fin de la
IIGM, momento en que fueron sometidos a juicio los “lideres politicos y militares de
Alemania™®*. Durante el inicio de los Trials (juicios en castellano), surgieron problemas
sobre el significado de los delitos por los cuales se iba a juzgar, la competencia del
tribunal, y el modelo de derecho a aplicar. Es asi, como se impone el modelo Anglosajén

165

(de EEUU e Inglaterra) frente al modelo Romano Germénico o continental (de Francia)™>,

lo que incidiria en la concepcion del delito dentro del DPI de la posguerra y previo ER.

Estas incidencias se pueden resumir en la manera en que ambos sistemas juridicos
conciben el delito, por parte los paises del Common Weath (derecho anglosajon) se
maneja una estructura binaria, donde el actus rea (el acto culpable) y el mens rea
(pensamiento culpable), creados a partir de la costumbre y el desarrollo jurisprudencial,

deben converger para estructurar un crimen que debe ser castigado.

De otra parte el derecho continental ha estructurado un esquema de delito, donde

participan variantes como la tipicidad, la antijuridicidad y la culpabilidad, partiendo de un

%! Saavedra Rojas Edgar, Prologo de Genocidio Documentos Histéricos (compiladorGonzalo Rodrigo Paz Mahecha),

Universidad Santiago de Cali, Impresion Casa Editorial POEMIA, Santiago de Cali 2006, p. 22.

%2 Op. Cit. Paz Mahecha p. 50

%% |bid. p. 51.

184 (traduccion libre) Overy Richard, The Nuremberg Trial: international law in making, Ed Cambridge, Reino Unido 2003, p

8.
*¥pid. p. 6.
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derecho penal legislado donde se describe el acto que es relevante para el derecho

penal y al cual se le atribuye una responsabilidad subjetiva.

Esta diferencia incide fuertemente al momento de pensar en la aplicacion del DPI, pues
podria creerse que se debe elegir entre uno u otro modelo, situacion vélida para el
contexto de los juicios de Nuremberg, pero que con el establecimiento de una
normatividad positiva del DPI ha de reformularse. Ahora, si bien este aspecto es
sumamente interesante, solamente sera tocado tangencialmente, pues puede que por si
mismo requiera de un estudio exclusivo que permita entender dicha dinamica. En
consecuencia, lo relevante es reconocer que existe un DPI fundado en la costumbre, y un
DPI constituido a partir de la norma escrita (aunque con algunas excepciones, como el

literal “K” de los delitos de Lesa Humanidad en el ER).

Por lo anterior, es necesario desprenderse de los modelos generales que se ensefian en
los libros, y adentrarse en la novedad del estudio de un DPI contemporaneo, auténomo y
que cuenta con la riqueza de dos o mas'® sistemas juridicos que lo nutren. Los sistemas
anglosajon y continental aportan algunas de sus caracteristicas para construir este
modelo juridico penal supranacional, donde concurre la seguridad juridica generada por
el principio de legalidad del modelo continental, y la continua adecuacién a la sociedad
proveniente del modelo consuetudinario y jurisprudencial anglosajén. En suma, habra
gue replantearse en parte la manera de ver el DPI, para entender el Genocidio en sus
contornos reales, no como una burda expresion de la masacre un grupo humano'®’, sino
como una manera de exterminar al grupo humano, entendido este no como un conjunto
de personas, sino como una entidad autdnoma, mas cercana a la nociéon de sujeto
colectivo de derecho establecida en el convenio 169 de la OIT, especialmente en su
articulo 3 donde reconoce que los pueblos indigenas gozan de derechos y libertades que

se protegen en los articulos subsiguientes del mismo convenio*® internacional.

Ahora, siendo los grupos humanos un sujeto colectivo, es posible reconocer que el “bien

juridico protegido [en el delito de genocidio] es el derecho a la existencia de grupos

166

Verbi gracia los sistemas de los paises arabes o del lejano oriente
167

Tal como lo hace creer el articulo 101 de la Ley colombiana 599 de 2000, por medio de la cual se expide el cédigo penal
al establecer una sancién menor para aquellas modalidades que no se relacionan directamente con la matanza.

%8 \ier Convenio 169 OIT http://www.ilo.org/public/spanish/region/ampro/lima/publ/conv-169/convenio.shtml (en linea)
ultima consulta 30 de abril de 2012.
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humanos™*®°

, 'Y por lo mismo no depende necesariamente de la preservacion de la vida
de sus integrantes. En consecuencia, el genocidio no esta dirigido solamente a perseguir
masacres u homicidios multiples agrupados bajo la intencién de eliminar a un grupo de
personas, sino que protege la existencia del grupo humano mismo*™ y lo que identifique
a ese grupo como tal, es decir lo que hace que ese se diferencie de otros'™ grupos, que

en el caso que atafie a este texto es la cultura.

Cabe resaltar que por medio de la concurrencia de sistemas juridicos, es posible
observar como el DPI posee dinamicas propias, dentro de las cuales los tribunales ad
hoc han dado giros interpretativos tendientes a “proteger” grupos humanos estables
gue no son en el mas estricto sentido los descritos en las respectivas normatividades,
como sucedié en el Tribunal Penal Internacional para Ruanda, donde se equiparé la

diferenciacién entre Hutus y Tutsis, propia de una distincién genealdgica®’

(yo diria
fenotipica) impuesta por un Estado foraneo, con una diferenciacion étnica, y por lo tanto,
extendiendo el ambito de protecciéon del delito de genocidio a grupos humanos
estables'®, a los cuales se pertenece por nacimiento, sobrepasando los limites dados en
el reglamentos de tales tribunales, del ER o de la Convencién Para la Prevencién y

Sancién del Delito de Genocidio'™.

Sin embargo, estas interpretaciones mas adecuadas al alcance real del genocidio, no
han sido suficientes para determinar la existencia de genocidios contra las poblaciones
indigenas o amerindias, a pesar de que en la conquista y colonia fueron exterminadas y
de que en la actualidad siguen siendo diezmadas por la reduccion de su territorio con la
consecuente afectacion de su cosmovision y su ethos, lo que ha socavado
paulatinamente su identidad y por tanto su conformacién como grupo humano. Es asi

como no hay lugar para los pueblos indigenas dentro de las visiones del Genocidio como

189 Op. Cit. Paz Mahecha, p.54.
' Tribunal Penal Internacional Para Ruanda, Sentencia Contra Jean Paul Akayesu, en Akayesu el primer juicio
internacional por genocidio, compilador Prieto S. Rafael, editorial Bogota 2006, p. 370.
" Ambos Kai, Los Crimenes del Nuevo Derecho Penal Internacional, Ediciones Juridicas Gustavo Ibafiez, Bogota 2004,
.p. 22y 23.
%f)Ob. Cit. Tribunal Penal Internacional para la Ruanda, Sentencia Contra Jean Paul Akayesu, p. 213.
Ibid. p. 429.
"cConsultar el articulo segundo de dicha convencién en http://www2.ohchr.org/spanish/law/genocidio.htm (en linea), Gltima
consulta 30 de abril de 2012.
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masacre, pues dentro de los Estados del continente americano se han disefiado aparatos

mucho mas sutiles para lograr ese exterminio acompasado.

2.3 Genocidio y sus contornos

El concepto de “genocidio” surge hasta mediados del siglo XX. Fue construido por
LEMKIN, de nacionalidad polaca y que tuvo que atravesar parte de las penurias de la
IIGM. Los esfuerzosde éste autor se enfocaron en construir un concepto que permitiera
describir los ataques que se presentaban contra la poblacién civil para “destruirla” como

nacion o grupo étnico*”>.

Los origenes del concepto de genocidio (epistemolégicamente proveniente del griego
genos: raza, y del latin cide: matanza), tienen su origen en una serie de
conceptualizaciones previas, igualmente construidas por LEMKIN, como la Barbarie y el
Vandalismo, la primera consiste en el exterminio de poblaciones mediante acciones que
permitan la eliminacion de los integrantes del grupo humano de manera inmediata
(masacres) o paulatina (como las afectaciones a la existencia econémica de una

comunidad)'’®; el segundo concepto se refiere a un ataque contra aquellos elementos

que guardan el “testimonio y la prueba del alma y de la ingenieria de esta colectividad™"”
como las artes, las ciencias y el lenguaje, esto a manera de ejemplo. Con ello, se
evidencian dos modelos de perpetracion del genocidio, o si se prefiere dos actividades
descritas bajo aquel tipo de delito, que refieren de un lado masacres, asesinatos y demas
actividades encaminadas a eliminar al grupo mediante la liquidacién de cada uno de los
individuos pertenecientes a tal colectividad; por otro lado a la modalidad de destruir el
conglomerado de personas por medio de la eliminacion de aquello que los cohesiona y
les permite diferenciarse de otros grupos humanos®’®. Asi es como el “genocide must

n179

target not only one or several individuals but a group as such (el genocidio no tiene

" Lemkin Raphael, Genocidio un nuevo término y un nuevo concepto para la destruccién de las naciones (1944) en
Genocidio Documentos Histéricos (Compilador Gonzalo Rodrigo Paz Mahecha), Universidad Santiago de Cali, Impresion
Casa Editorial POEMIA, Santiago de Cali 2006, p. 81.

% emkin Raphael, Los Actos que Constituyen un Peligro General (interestatal)considerados como delitos contra el
derecho de Gentes, en Genocidio Documentos Histéricos (Compilador Gonzalo Rodrigo Paz Mahecha), Universidad
Santiago de Cali, Impresion Casa Editorial POEMIA, Santiago de Cali 2006, p. 72.

7 |bid. p. 73.

78 |bid. p. 74.

¥ INTERNATIONAL TRIBUNAL FOR THE PROSECUTION OF PERSONS RESPONSIBLE FOR SERIOUS VIOLATIONS
OF INTERNATIONAL HUMANITARIAN LAW COMMITTED IN THE TERRITORY OF FORMER YUGOSLAVIA since 1991
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Unicamente como objetivo uno o varios individuos, pero si un grupo como tal) [traduccion
libre], por ellose presenta una dualidad donde ademas del modo en que se desarrolla el
ataque sobre los sujetos victimas de Genocidio al matarlos, también puede atacarse al
grupo humano como tal respecto de la forma en que construye su identidad como sujetos

colectivos, si es que es posible articular el DPI con el Convenio 169 de la OIT.

Esta afirmacién tiene un primer asidero en la legislacidn internacional con la Resolucion
96 de la Asamblea General de la Organizacion de las Naciones Unidas, proferida el 11

de diciembre 1946, mediante la cual se establecio lo siguiente:

“el genocidio es una negacion de la existencia del derecho de existencia a
grupos humanos enteros, de la misma manera que el homicidio es la
negacién a un individuo humano del derecho de vivir: tal negacion del
derecho a la existencia conmueve la conciencia humana, causa una gran
pérdida a la humanidad en el aspecto cultural y otras contribuciones
representadas por estos grupos humanos, y es contraria a la Ley moral y

al espiritu y objetivos de las Naciones Unidas™®°

Las expresiones de ésta resolucién, sumadas a lo dicho por LEMKIN, y las formuladas
por los tribunales de Ruanda y la antigua Yugoslavia, permiten plantear una discusién
frente a lo dicho por muchos autores, como JESUS ANTONIO GOMEZ LOPEZ, quien
afirma que el delito de genocidio cultural no existe, pues fue eliminado conscientemente
por los redactores de los trabajos preparatorios del Estatuto de Roma (ER)™!. Tal
postulado, es igualmente evidenciado, mutatis mutandi, por KAl AMBOS™® al reconstruir
argumentos de los trabajos preparatorios, aseverando que “no pueden considerarse
genocidas aquellos actos aparentemente dirigidos a destruir la identidad de un grupo

183

pero que no destruyan fisicamente a sus miembros Dicho postulado fue

(TIPY), PROSECUTOR vs. RADISLAV KRSTIC, (en linea) http://www.icty.org/x/cases/krstic/acjug/en/krs-aj040419e.pdf,
Ultima consulta 5 de mayo de 2012. P 194.
180Organizacic’)n de Naciones Unidas, Resolucién 96 del 11 de diciembre de 1946, (en linea http://daccess-dds-
ny.un.org/doc/RESOLUTION/GEN/NR0/036/56/IMG/NR003656.pdf?OpenElement) dltima consulta 5 de mayo de 2012.
BlGomez Lépez Jesus O, El Delito de Genocidio, Ediciones Doctrina y Ley, Bogota 2003 p.p.22y 29.
iZEOb. Cit. Ambos Kai, Los Crimenes del Nuevo Derecho Penal Internacional. P. 29 y 30.

Ibid.
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complementado por AMBOS, quien indica que estos ataques deben ser protegidos por el

derecho internacional de los derechos humanos®, y no por el DPI.*®°

En consecuencia, no es pacifica la discusion respecto de si el Genocidio implica la
destruccion fisica de los miembros del grupo humano, o también la destruccion de
aquello que agrupa a aquellas personas. Sobre este punto se pretende, en este escrito,
plantear la distincion entre destruccion fisica del individuo y la destruccion fisica de un
grupo humano. La primera implica que alguien deje de existir en el mundo, situacién que
se asocia generalmente con la muerte. De otra parte, los grupos humanos tienen una
dinamica de existencia distinta, pues dependen no solo de la existencia fisica de sus
integrantes'®® como es obvio (dado que al perecer todas las personas que concurren en
ese grupo humano el mismo desaparece al no agrupar a nadie), sino de aquello que los
agrupa como sujetos, es decir de aquello que permite a cada individuo verse como parte
de algo mas grande, que lo identifica y lo diferencia de otros grupos de personas, como
sucede con la cultura respecto de la etnia, o eventualmente de la nacionalidad o la
misma religién. Por lo pronto este texto se referira GUnicamente al aspecto étnico que ha
sido el desarrollado fuertemente en la primera parte, por ello, al desaparecer los
simbolos y significados que le permiten a un sujeto identificarse como parte de ese

grupo, este podra seguir existiendo pero el grupo como tal desparecera.

Asi, se reitera la doble vision del delito de Genocidio que se plantea en el presente texto
y que sigue en parte los origenes del concepto, donde se diferencia la eliminacién fisica
de los miembros del grupo, de la eliminaciéon misma del grupo a través de la supresion
de los simbolos y signos en torno a los cuales se construye la agrupacién. Debe
recordarse que tal como se establecié en las conclusiones del acercamiento a la cultura
Embera Katio del Alto Sinu, que lo étnico se asemeja a una casa, donde la edificacion es
la etnia, que agrupa a muchos individuos (quienes serian los ladrillos) mientras que la
cultura seria aquel elemento cohesionador equivalente al cemento que permite la
agrupacion de los ladrillos, y la estabilidad de la estructura para que se le pueda llamar

casa, 0 en este caso etnia.

18417,
Ibi

#5j bien Ambos reproduce este texto, no queda clara la postura que toma frente a la problematica, pues en este momento

pareciera adherirse a la inexistencia del genocidio cultural, pero en las paginas 44 y 45 del mismo texto indica su
incertidumbre frente al contenido real de la cuestion.
% 0p Cit. (TIPY), PROSECUTOR vs. RADISLAV KRSTIC. P 194 (nota al pie 1222)
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Es probable que este ejemplo sea algo rudimentario, pues la cultura es mas que un
elemento de cohesién, dado que como se menciond en dicho apartado, aquella permite
la identificacién del sujeto mismo dentro de su sociedad o comunidad, diferenciandose
de otros de los integrantes de la misma, y asi mismo permite que el grupo humano se
diferencie de otras agrupaciones humanas. Pero para efectos de facilitar la relacién entre
cultura y existencia fisica del grupo humano, es un simil que puede ser valioso si se
tienen presentes estas salvedades, a las que se puede adicionar que la cultura también
implica toda una vision del mundo, de lo espiritual, de lo moral, de lo ético, asi como de
las auto-percepciones, de las condiciones climéticas, de habitabilidad, y en general de
toda la complejidad que rodea al sujeto y al grupo humano dentro del cual vive. Es por
todas estas construcciones que nace una agrupacion humana, y al suprimirse las
mismas se tiene que aquellos que antes se denominaban etnia, ahora son una suma de
individuos, pero no un grupo humano diferenciado ni estable, como lo han descrito los
tribunales ad hoc para establecer la existencia 0 no de un sujeto pasivo del delito de

Genocidio.

En consecuencia, se deben reconstruir aquellos argumentos a favor y en contra de la

distincién entre la eliminacién del grupo como grupo, o como suma de individuos.

2.4 ¢ Es Necesario aniquilar alos miembros de un grupo

humano para cometer genocidio?

Para iniciar este aparte, es interesante recordar la siguiente frase del TPIY en el proceso

por el caso de Srebrenica:

“The Convention thus seeks to protect the right to life of human groups,
as such. This characteristic makes genocide an exceptionally grave
crime and distinguishes it from other serious crimes, in particular
persecution, where the perpetrator selects his victims because of their

membership in a specific community but does not necessarily seek to
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destroy the community as such.*®”

(La convencién busca proteger el
derecho a la vida de los grupos humanos como tales. Esta
caracteristica hace al genocidio un crimen excepcionalmente grave y lo
distingue de otros crimenes serios, en particular de la persecucion,
donde el perpetrador selecciona sus victimas en razén de que son
miembros de una especifica comunidad pero no necesariamente busca

|188

destruir a la comunidad como tal*®) [traduccién libre]'®. (Resaltado

propio)

Del parrafo anterior, extraido de la sentencia contra Kristic por genocidio, se reitera una
posicion que también fue tenida en cuenta por la sentencia contra Akayesu, donde se
describe el Genocidio como un delito que ataca al grupo humano y no a los individuos
como tal, razén por la cual se ahondara a continuacion sobre el tema para determinar a
la luz de los documentos citados, si el Genocidio es realmente un delito que requiere de
la muerte de los sujetos o si puede realizarse de maneras menos evidentes, mediante la
aplicacion de técnicas donde no necesariamente medie el derramamiento de sangre, tal
como lo afirmaba el mismo Adolfo Hitler al decir “(...) Los instintos naturales ordenan a
todos los seres vivos no sélo vencer a sus enemigos, sino también destruirlos. En el
pasado, la prerrogativa del vencedor era destruir a tribus enteras, pueblos enteros. Al
hacerlo gradualmente y sin derramamiento de sangre demostramos nuestra

humanidad"*®.

Tras la lectura de este parrafo, no quedan muchas dudas de que el genocidio puede
cometerse sin la muerte de alguien'®*, de algunos, de muchos o de todos. Entonces, es
posible que tal acto se realice con una eliminacién paulatina de aquello que define a las
personas como integrantes de un grupo humano, o que se aniquile a las personas

mismas. En consecuencia, la sangre y la muerte no son firmas del Genocidio, sino las

®7See in particular the Kupre{ki} Judgement, para. 636 and the Jelisi} Judgement, para. 79.

®8y/er en particular el juzgamiento a Kupre, parrafo 636 y el juicio a Jelisi parrafo 79.

8 Op cit. (TIPY), PROSECUTOR vs. RADISLAV KRSTIC, P 194.

0 peclaracion de Hitler a Rausching en The Voice of Destruction, por Herman W. York 1940, reproducida en la obra ya
citada de Lemkin Raphael, Genocidio un nuevo término y un nuevo concepto para la destruccion de las naciones (1944),
en (Genocidio documentos historicos) pie de pagina 7, p. 86.

“'Mateus Rugeles Andrea, Genocidio y Responsabilidad Penal Militar, Universidad del Rosario, Bogota 2006 p 32.
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caracteristicas que lo hacen mas evidente, pues el punto no es si muere un sujeto 0 no,

sino si desaparece el grupo humano®®.

Afirmar que el Genocidio solamente se presenta en cuanto existe una eliminacién de los
sujetos, desconoce elementos propios de los grupos humanos, haciéndolos entrar en un
racismo descontextualizado y anacrénico, en la medida en que la etnia no es una
agrupacién de personas con unas caracteristicas genotipicas 0 fenotipicas
determinadas, sino una construccion cultural conforme a la cual se han educado las
personas, o que ha sido aceptada y vivida como propia por personas que no nacieron
precisamente dentro del grupo humano.

En consecuencia, la afirmacién de Kai Ambos (con la duda que este plantea al respecto),
donde pareciera asentir que el traslado forzado de nifios como una forma de Genocidio

no es viable del todo!®®

, solamente tiene asiento desde un modelo racista, genetista del
concepto de grupo humano, en la medida en que para él la existencia de este delito
depende exclusivamente de la muerte de los miembros, o de algunos miembros del
grupo™®* . Es necesario recordar que tal modelo no es méas que “el mito del Siglo XX"%,
pues la cultura es el factor determinante de la cohesién y no lo racial como pudiera
creerse, incluso la raza se encuentra definida por el aspecto cultural®® segun las

tendencias del pensamiento antropolégico e contemporaneo.

Por ello es necesario, como se ha hecho hasta el momento, reconstruir el origen del
concepto, con el objetivo de dar alguna orientacion hacia una propuesta de solucion
respecto de la duda sobre si el genocidio puede, en su interpretacion, aplicarse a la
eliminacion cultural a pesar de que en los travaux (trabajos preparatorios) de la

convencion y del ERIo excluyeran expresamente™’.

%2Gil Gil Alicia, Los Crimenes Contra la Humanidad y el Genocidio en el Estatuto de la Corte Penal Internacional a la Luz

de los “Elementos de los Crimenes” en La Nueva Justicia Penal Supranacional, Tirant lo Blanch, Valencia 2002, p 96.
190p. Cit. Ambos Kai, Los Crimenes del Nuevo Derecho Penal Internacional. P. 29.
1% Ambos Kai, La Parte General del Derecho Penal Internacional, Temis-Konrad Adenauer, Montevideo 2004, P 119.
122 Ob. Cit. Zambrano Carlos Vladimir, Racismo y Viceversa, en Etnopoliticas y Racismo... P 87.

Ibid.
¥70b. Cit. Ambos Kai, Los Crimenes del Nuevo Derecho Penal Internacional. P. 45.



76 La Represa de Urra y los Katios: el etnocidio, un genocidio con y sin polvora

Al respecto cabe decir que el derecho tiene fuentes propias de interpretacién, no
necesariamente ligadas al llamado espiritu del legislador, como lo serian por ejemplo la

198/199

teleoldgica o la sistemética , que no requieren acudir a ese acto casi metafisico de

convocar la intencién de quien construy6 la norma.

Por lo anterior, teniendo en cuenta la doble naturaleza del ER, acercandose a los
postulados planteados por los tribunales que han resuelto casos de genocidio, Yy
complementando este conocimiento con el desarrollo de la antropologia cultural (como se
ve expuesta en el estudio del caso de los Katios) se puede esbozar una primera
propuesta, donde el delito de delitos®® tenga variantes distintas a las meramente

homicidas o de sangre.

Sin embargo, cabe seguir profundizando en el aspecto cultural del genocidio, por medio
del cual se conduce a un etnocidio, frente al DPI y del ER, pues a mas de haber
plasmado hasta ahora los elementos béasicos y una posible estructura interpretativa para
la solucién, se debe llenar de contenido esa construccion, llegando a determinar el
contenido del delito de genocidio en términos del grupo humano protegido y las distintas

dimensiones de la constitucién de tal colectividad.

2.5 El objeto de protecciéon en el Genocidio, frente a la

existencia de grupos humanos

El concepto de Bien Juridicamente Tutelado, propio del derecho continental, no sera
utilizado en este texto, pues en el DPI concurren sistemas juridicos distintos, como el del
Common Law, el Romano-Germanico, los Sistemas Arabes o los Sistemas Orientales.
En razén a ello, de preferencia se utilizara el concepto de “objeto de proteccién” del
delito de genocidio, pues permite significar aquello que el DPI, mediante el delito de

genocidio, busca proteger, prevenir y castigar.

%8 Ademas de estas posiciones, pueden encontrarse distintas variantes de la interpretacion como la exégesis o la

“hermenéutica juridica donde la busqueda del juicio no es una mera subsuncion del caso particular en algo general (las
clausulas de la Ley), sino que la basgueda de las clausulas se basa en una decisién propia creativa, complementaria o
perfeccionadora del derecho” Ver GADAMER Hans-Georg, Verdad y Método Il, Ediciones Sigueme, Salamanca 1998, P.
365.

199 Op. Cit. Werle Gerhard, Tratado de Derecho Penal Internacional, p. 1119 a 122,

2°Como algunos autores llaman al Genocidio.
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Asi, el DPI pretende garantizar los derechos humanos (DDHH) cuando los mecanismos

ordinarios de proteccion del derecho internacional han fracasado®*

, razén por la cual
cada delito se encuentra en una relacién directa con uno o varios derechos humanos,
tutelados por el DPI. Sin embargo, WERLE identifica un objeto de proteccién genérico en
el marco normativo penal internacional, el cual define como <<“la paz, la seguridad y el
bienestar de la humanidad” como los bienes juridicos mas importantes de la comunidad
internacional>>?2. Es a partir de estos intereses internacionales que se crean delitos,
cuya pretension es “evitar” la comision de actos que trasgredan en gran medida los

derechos humanos.

En el caso del genocidio, WERLE indica inicialmente que tal delito representa una afrenta
contra la paz mundial®®. Sin embargo, esta no es la posicién unanime frente al objeto de
proteccién inserto en el crimen de crimenes, pues el mismo autor establece que la
existencia del grupo es el interés protegido®®, adicionalmente otros autores como
LEMKIN o los tribunales ad hoc han delimitado que el objeto de proteccion del Genocidio
es la preservacion del grupo humano, que en lo que a este texto respecta tiene que ver
mas con el “bienestar de la humanidad” si se utiliza la tipologia del autor aleman, pues tal
como afirmé LEMKIN “[tjodo nuestro patrimonio cultural es producto de los aportes de
todos los pueblos. Esto lo podemos entender si reconocemos qué tan empobrecida
estaria nuestra cultura si a los llamados pueblos inferiores (...), como los judios, no se les

hubiera permitido crear la Biblia o dar a luz a Einstein (...)"**.

Con ello, el objeto de proteccion del delito de genocidio, puede ser entendido de dos
maneras, la primera como una proteccién a la paz mundial, lo que determinaria una
comprension del delito mas tendiente al homicidio colectivo de un grupo humano por
diversas motivaciones: racistas, étnica, religiosa 0 nacionalista. La segunda
interpretacion, estaria encaminada, ademas de la matanza, a ver la existencia de un
grupo de dos maneras distintas pero articuladas. La primera referida a la existencia de

los sujetos que conforman la agrupacion, y la segunda se refiere a las condiciones que

21 Op, cit. Werle Gerhard, Tratado de Derecho Penal Internacional... P. 99.

202 Triffeter, Festschirft Fur Jesheck, 1999 p 593 en WERLE Gerhard, Tratado de Derecho Penal Internacional p. 79

28 Op, cit. Werle Gerhard, Tratado de Derecho Penal Internacional... P. 82.

24 bid. p. 315.

2% emkin Raphael, Genocidio un Crimen Moderno, en Genocidio Documentos Historicos (Compilador Gonzalo Rodrigo
Paz Mahecha), Universidad Santiago de Cali, Impresién Casa Editorial POEMIA, Santiago de Cali 2006, p. 117.
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permiten que el conglomerado sea propiamente un grupo, circunstancias que estan
ligadas a la forma en que los miembros se identifican como parte de esa agrupaciéon y
gue a la vez le permite al grupo diferenciarse de otros conglomerados, mediante la
construccidn de una identidad subjetiva de cada miembro como parte de una etnia, una
religion, una nacién o una raza®®. Por ello, el mismo WERLE abre la posibilidad de llegar

a un genocidio cultural por via de la eliminacién de la estructura social de los grupos®”’.

Es sobre esta segunda acepcion que se trabajara a continuacion, pues la
desnacionalizacion ya era parte del concepto de genocidio en sus inicios.
Desnacionalizacion que implicaba que wuna nacion imponia sus patrones de
comportamiento a otra, eliminando la construccién de las identidades quienes eran
miembros del grupo humano agredido, y en consecuencia eliminando la nacién victima al
guedar Unicamente los individuos, pero ahora con una nueva nacionalidad. En
consecuencia cuando ello sucede, la nacién ofendida queda eliminada fisicamente del
mundo. Sobre este punto, cabe identificar que si bien los sujetos pueden continuar vivos,

su nacionalidad ya no existe.

Esta situacion se puede hacer extensible a las religiones y, para el caso especifico de
este texto, a las etnias, donde al desaparecer los elementos que permiten la construccion
de su identidad, dejan de ser ese grupo humano para convertirse en otro. Sobre este
punto cabe decir que esto no implica que las naciones, las religiones o las etnias sean

208

estaticas y no puedan cambiar™ (pues la identidad es dindmica, se transforma y se

adapta®®

). Por el contrario, lo que afecta la identidad, y por tanto lo que es objeto de
represion, es la imposicién de nuevos patrones de relaciéon e interaccién con otras
personas y con el mundo. Con ello los agresores terminan por imponer su identidad
frente a la identidad autéctona originaria y propia de cada grupo humano mediante en un
proceso de homogenizacion, donde la identidad dominante avasalla por la fuerza la del

grupo victima.

26 O, cit. Werle Gerhard, Tratado de Derecho Penal Internacional... P. 316.

207 1A 1

Ibid. p. 314.
*®0rdofiez Cifuentes José Emilio Rolando, Etnocidio Antropoldgico: la versién de la antropologia cultural norteamericana
sobre los indios en Guatemala, [en linea] http://biblio.juridicas.unam.mx/libros/1/148/15.pdf ultima consulta 12 de mayo de
2012, p. 235.
2Batalla Bonfil Guillermo, Lo Propio y lo Ajeno, en: La cultura popular (compilador) Adolfo Colombres 1982. México,
También en http://www.culturatradicional.org/zarina/Articulos/lopropio.htm punto 3.
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Asi, pues, es posible argumentar que el objeto de proteccion del Genocidio esta
relacionado con la existencia de los grupos humanos, tal como se mencioné en las citas
al TPIY y al TPIR, a LEMKIN y a la resolucién 96 de la ONU sobre Genocidio?'°. Por ello,
es viable afirmar que el Genocidio no protege a los individuos como tal, sino a los grupos
humanos y sus miembros, ya que si se tratara Unicamente de individuos y se redujera a
la simple matanza de ellos, seria mas adecuado hablar de un delito de lesa humanidad,
propiamente del exterminio, descrito en el ER articulo 7.1 a y en los elementos de los

crimenes en el articulo 7.1.b elementos 1,2y 3.

Prueba de esta proteccién grupal es el traslado forzoso de nifios, descrito en el ER

(articulo 6 e) y en los elementos de los crimenes (articulo 6 d)***

, que no afecta
propiamente la vida de los miembros del grupo, sino que incide respecto de la posibilidad
de que el grupo como tal exista en un futuro. Esto, pues a partir del traslado de los
infantes se pretende eliminar su identidad con parte del grupo humano de origen. En
consecuencia, esto es un argumento mas que ratifica que el Genocidio no versa
Unicamente sobre la vida de los integrantes del grupo, sino ademas sobre la existencia
del grupo como tal, es decir la de sus integrantes y de aquello que los agrupa o identifica
como parte del colectivo humano como lo es la cultura®? Esta postura esta en
concordancia con la creacién de sujetos colectivos de derechos, descrita verbo y gracia

en el convenio 169 de la OIT.

En consecuencia, si el objeto de proteccidn es la existencia de los grupos humanos, y si
no queda duda sobre la posibilidad de destruccién total o parcial del mismo mediante
matanzas u homicidios sistematicos, queda preguntarse cémo se puede identificar un

genocidio en la modalidad de etnocidio.

Para ello se requiere acudir a una disciplina distinta del derecho, que permita
comprender cémo se tejen las relaciones sociales (donde se incluyen las étnicas,

religiosas y nacionales), su dinamica propia y la impuesta que delimita el genocidio. Ello

219 yer textos referenciados por las citas al pie 176, 179,187 y 189. En los apartados Genocidio y sus contornos, y ¢Es

Necesario realmente aniquilar a los miembros de un grupo humano para cometer genocidio?

También en el articulo 6 del TPIY (art. 6 €), en el TPIR (art. 2.2e) y el art Il e de la Convencion para la Prevencion y
Sancion del Delito de Genocidio.

#2 Op. cit. Werle G. Tratado de Derecho Penal Internacional. p. 314 (nimero marginal 569).
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pues si la dinamica es propia, se esta en presencia de un cambio comdn dentro de los
grupos humanos, pero si es forzada se estd en presencia de la supresion del grupo

humano por parte de una identidad (raza, nacionalidad, etnia, religion etc.) agresora.

Ahora bien, el problema de este objeto de proteccion es precisamente poder identificar
en qué medida se puede hablar de una imposicion de identidades, y en qué medida se
trata de cambios en la conformacién de la identidad del grupo propios de su dindmica.

Para ello, debe comprenderse que la cultura que define una etnia es dinamica, y por lo tanto
cambiante en la historia, definida por la manera en que utiliza los elementos culturales®?, que
no son abstractos sino concretos, derivados de las relaciones sociales y, en algunos casos,
ambientales. Dichos elementos se pueden agrupar en las siguientes categorias:

“a. Materiales, tanto los naturales como los que han sido

transformados por el trabajo humano;

b. De organizacion, que son las relaciones sociales sistematizadas a

través de las cuales se realiza la participacién; se incluyen la magnitud

y las condiciones demograficas;

c. De conocimiento, es decir, las experiencias asimiladas y

sistematizadas y las capacidades crear;

d. Simbdlicos: cédigos de comunicacidn y representacion, signos y

simbolos;

e. Emotivos: sentimientos, valores y motivaciones compartidos; la

subjetividad como recurso.”?**

Ahora bien, dependiendo de la manera en gque se administren estos elementos se puede
determinar en qué grado la cultura es impuesta o enajenada, y en qué casos no se
presentan estas situaciones y el cambio es propio de la dinamica cultural. Para este
efecto BONFIL BATALLA, construyé una matriz que permite identificar cual es el grado

de afectacion de una cultura sobre otra, este modelo es el siguiente:

130p, cit. Batalla Bonfil Guillermo, Lo Propio y lo Ajeno.
#*Ibid. punto 4
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Decisiones sobre los elementos culturales

Elementos Propios Ajenos
culturales utilizados | Propios Cultura auténoma Cultura enajenada
Ajenos Cultura apropiada Cultura impuesta

(Matriz disefiada por BONFIL BATALLA™)

Asi, BONFIL BATALLA define los cuatro tipos ideales (en términos weberianos) de

cultura bajo los siguientes parametros®*®:

La cultura autbnoma es aquella donde efectivamente el conglomerado social, (que en el

caso que convoca este texto seria la etnia) controla y decide sobre sus elementos

culturales al producirlos, usarlos y reproducirlos®’.

La cultura impuesta es aquella donde los elementos culturales no son propios, y la

decision sobre los mismos no es auténoma, pero pese a ello las consecuencias hacen
parte de la cultura misma. Es decir que la cultura en la que se forman los nuevos
miembros del grupo pertenece a otra cultura (como la construccién de sujetos capitalistas
en culturas y etnias de grupos humanos denominados indigenas), lo que constituye un

proceso de homogenizacion forzada.

La cultura apropiada es donde los elementos culturales no son originarios del grupo, pero

no obstante ello son utilizados y adaptados a las necesidades del conglomerado que
decide sobre la utilizacion de tales elementos, por ejemplo lo que sucederia con
grabadoras utilizadas para preservar el relato de los mayores mediante el cual se

trasmite el conocimiento generacional dentro de algunas etnias indigenas.

Finalmente la cultura enajenada es aquella donde los recursos son propios pero las

decisiones sobre los mismos estan en manos de terceros (como la utilizacion de ritos

sagrados como modelos turisticos), donde no hay una homogenizacion rapida, sino que

215| a1
1bi

29hid.
Ibid.
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se obliga al grupo victima a homogeneizarse para poder tener un papel frente a la

decisién de sus recursos.

Sobre dicha distincion, el mismo BONFIL BATALLA reconoce puede presentar un modelo
estatico de cultura, lo que se explica precisamente porque se determinan cuatro modelos
especificos de “ser” de una cultura, y precisamente ese “ser” es lo que le da el caracter
de inmovilidad. Sin embargo, al plantear el mismo analisis para un caso concreto en un
momento concreto, es posible definir cuél es la situacion en la que “estd” la cultura del

grupo humano, y se enfatiza en la palabra “esta”*'®

por cuanto la agrupacién puede
haber sido distinta en un periodo anterior y seguramente cambiara nuevamente con el

paso del tiempo.

Cabe reiterar, que aquellos modelos donde la decisién es exdgena al grupo constituyen
una dinamica de eliminacion del mismo, pues implican una relacion de poder donde un
grupo dominante se impone frente al grupo humano agredido, construyendo culturas
impuestas o0 en el mejor de los casos enajenadas. En otras palabras, son
situaciones donde la cultura tiende a desaparecer, no a cambiar segin sus
procesos propios como sucederia en los modelos culturales autbnomos vy

apropiados.

Ahora bien, los modelos de cultura auténoma y apropiada, no implican una destruccién,
dado que las decisiones se encuentran en cabeza de los miembros del grupo humano en
cuestién, pudiendo decidir si permite que un elemento externo ingrese en sus dinamicas
culturales con el fin de emplearlo en algin asunto (espiritual, relacional con otras

culturas, educativo®*®

etc).

En suma, el Genocidio busca proteger aquellos aspectos que construyen la identidad del
grupo humano, pero no implica ello que todo lo que modifique la identidad sea relevante
para el DPIl. Por el contrario, solamente serd importante aquel cambio cultural que

obedezca a situaciones de homogenizacion cultural. Esto se concreta en la necesidad de

28| respecto es importante diferenciar entre los verbos “ser” y “estar”, ya que el primero tiende a generar esencialismos

gue son propios de lo estatico. De otro lado el segundo verbo permite una descripcién de una situacién particular sujeta al
cambio, a la dindmica.

#%Como tal vez sucederia si se utiliza una grabadora para preservar el conocimiento ancestral y la manera en que se
relata.
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distinguir entre cambios propios de la identidad, dirigidos por el grupo mismo, y cambios
generados por imposiciones de un grupo ajeno, que construyen culturas enajenadas o

impuestas en las etnias, religiones o naciones agredidas.

En consecuencia, solo las relaciones inter-culturales o multi-culturales donde se generan
modelos enajenados o impuestos de cultura pueden ser retomadas por el DPlI como
delito de Genocidio, excluyendo por tanto aquellas relaciones que impliquen un cambio

dirigido por la misma agrupacion humana.

2.6 Del Genocidio en el ER

El articulo 6 del Estatuto de Roma, establece el genocidio como un delito internacional,

describiéndolo de la siguiente forma:

“A los efectos del presente Estatuto, se entendera por "genocidio" cualquiera de
los actos mencionados a continuacion, perpetrados con la intencion de destruir
total o parcialmente a un grupo nacional, étnico, racial o religioso como tal:

a) Matanza de miembros del grupo;

b) Lesion grave a la integridad fisica o mental de los miembros del grupo;

¢) Sometimiento intencional del grupo a condiciones de existencia que hayan de

acarrear su destruccion fisica, total o parcial,

d) Medidas destinadas a impedir nacimientos en el seno del grupo;

e) Traslado por la fuerza de nifios del grupo a otro grupo.”

Las primeras imagenes que llegan a la mente cuando se habla de genocidio son las de
matanzas®®, muertos y fosas llenas de cuerpos humanos sin vida. Esto mismo se
reproduce en el derecho penal nacional de estados como el colombiano, donde el delito
de Genocidio es reducido al elemento homicida que lo compone, desconociendo las
distintas variantes de este delito que van mas alla de la muerte, como se observa en el
parrafo inicial del articulo 101 de la Ley 599 de 2000, donde adicionalmente se hace

referencia a las otras modalidades de Genocidio pero estableciendo una sancién menor,

#y/er un ejemplo de esto en Ramirez Sanguino Waldyr Giovanny, El Delito de Genocidio, Leyer Bogota 2003, p. 39.
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lo que revitaliza el postulado de asociar al genocidio con la muerte mas que con otras

formas de comision del delito.

Como se puede observar del articulo 6 del ER, ademas del genocidio por homicidio,
existen 4 formas adicionales en que este delito se puede cometer, y que por tanto
pueden dar lugar a la destruccién del grupo étnico, racial, nacional o religioso, en general
de grupos estables®** sin que medie una sola gota de sangre.

Al respecto es preciso reconocer que los genocidios histéricamente han sido
acompafiados de muertes y por la intervencion de agentes de un Estado directa o
indirectamente. No obstante ello, la definicion legal internacional del delito, no implica que
exista necesariamente derramamiento de sangre u homicidios, ni la colaboracion de un
Estado en la destruccion total o parcial de un grupo protegido. La descripcion del Estatuto
de la CPI, solamente menciona estas modalidades, que pueden ser cometidas de
manera alternativa, y que son aclaradas ademds con la convencion sobre los elementos

de los crimenes que hace parte del ER.

Ahora bien, el delito de genocidio descrito anteriormente, en su parte inicial, describe
cémo la accion desplegada debe ser guiada por la intencibn de destruir grupos
nacionales, étnicos, raciales o religiosos. Frente a este punto, existe una fuerte discusion
a nivel internacional, pues existen posturas contrapuestas, donde por una parte se puede
afirmar que el delito de genocidio efectivamente depende de la existencia de una
intencién directa, claramente encaminada a destruir un grupo de los mencionados®?. Es
decir donde se quiere acabar total o parcialmente con una etnia de manera inequivoca y

sin mayores mediaciones.

Existe ademas un criterio “objetivo”, donde no importa si el autor conoce que su ataque
se dirige en contra de un grupo humano de aquellos mencionados en el Estatuto?*?, basta

con que efectivamente se presente un ataque en contra de aquel grupo humano, para

#2lyer sentencia Akayesu, también en WERLE Tratado de Derecho Penal Internacional p.318.
22Avila Sandra, Desarrollo Juridico del Genocidio, en Akayesu: El Primer Juicio Internacional por Genocidio, Director de la
investigacion Rafael Prieto, Biblioteca Juridica Dike - Universidad Javeriana, Bogota 2006, p.p. 106 y 107.

hid.
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gue el delito de genocidio pueda presentarse como tal, y para que por tanto dicha accion
sea punible bajo el DPI.

De otra parte, el elemento de la “intencionalidad” del Genocidio se refiere al
conocimiento®* frente a la realizacion de una conducta respecto de la cual se desprenda
como consecuencia la eliminacion total o parcial de un grupo humano de aquellos
mencionados en el ER en su articulo 6. Dicha postura es compartida por WERLE quien
argumenta que esta es la orientacion mas adecuada a la historia del delito (sin excluir
otras interpretaciones posibles)?”®. Frente a tal posicién habra que complementar que el
mismo ER al retomar el tema de la internacionalidad en el articulo 30.2.b, indica que esta
es la conciencia de que la conducta se producira en el normal devenir de los
acontecimientos. Lo anterior llevado al componente intencional del elemento subjetivo de
la descripcién del delito (equivalente en la doctrina continental al tipo subjetivo presente
dentro del tipo de delito o tipo penal), implica que el hecho de conocer las consecuencias
de eliminacion del grupo humano descrito en el ER articulo 6, consolida el elemento

subjetivo del delito de Genocidio.

Sin embargo, esta precision es meramente aclarativa en tanto permite entender como el
elemento intencional del genocidio no es lo que lo define sino que solo complementa su
estructura, pero dado que este tema no es el centro de este texto, se requiere dejarlo
hasta este punto y continuar con otros elementos de la descripcion del delito de
genocidio en el DPI, como lo que se entiende por los grupos descritos en el Estatuto, los

reglamentos de los tribunales ad hoc y en la misma convencién contra el genocidio.

Asi, es importante recordar que el centro de esta exposicién es el grupo étnico,
estrechamente relacionado con los grupos religiosos y nacionales®®, pues en cada una
de estas modalidades de agrupacion concurren elementos de unidad a partir de las
costumbres?’. En todo caso, los grupos étnicos, nacionales y religiosos comparten en su

interior usos, creencias (religiosas, politicas o sociales) y proyectos que orientan el actuar

224 Op. cit.Werle, Tratado de Derecho Penal Internacional, p. 195.

2 |hid. p.p. 336 y 337.

#55chabas William, Genocide in International Law, Cambridge University Press, Reino Unido Cambridge, reimpresién
2002, primera edicion 2000, p. 126.

#Tibid.



86 La Represa de Urra y los Katios: el etnocidio, un genocidio con y sin polvora

de sus miembros. Siendo la cohesién entorno a estos elementos la que permite la

construccion de identidad de aquellos grupos humanos.

Ahora bien, el factor de unidad dentro de los grupos étnicos es puntualmente su cultura,
asi la etnia “it is based on cultural values and is characterized by a way of life, a way of
thinking and the same way of looking at the life and things. On a deeper level, the ethnic

228

group is based in a cosmogony."““°(Esta basada en los valores culturales y se caracteriza

por una forma de vida, una forma de pensamiento y de la misma manera de ver la vida y

las cosas. En un nivel méas profundo, el grupo étnico se basa en una cosmogonia)®*°.

Asi, en aquellos casos donde se afecta precisamente el patrimonio cultural de los grupos
étnicos, se afecta su existencia misma, pues es este el que define al grupo étnico como
tal, no como una etnia, sino como una etnia en concreto, como puede ser la etnia de los
Embera Katio, que hace parte de una agrupaciéon ain mas grande que se denomina
Nacion Embera. Por tanto, eliminar ese patrimonio cultural (lengua, religion, cosmovision,
ethos) de una etnia es eliminarla a ella misma. En consecuencia, un etnocidio bajo las
caracteristicas descritas hasta el momento describe un Genocidio, por lo menos en lo

gue respecta al articulo 6 del ER en su parrafo introductorio.

Hasta el momento, se ha abordado el delito de genocidio en términos generales,
explicando cdmo un etnocidio encaja dentro del genocidio en tanto puede destruir a un
grupo humano, devastando precisamente aquello que le da una identidad y lo agrupa.
Por esta razén, a continuacion se expondra la manera en que el etnocidio se subsume
por lo menos en dos de las modalidades del delito, estas se encuentran descritas en el
literal B del articulo 6 del ER donde se describe como Genocidio la“Lesion grave a la
integridad fisica 0 mental de los miembros del grupo". Dicha categoria esta desarrollada
en el articulo 6b del tratado de los elementos de los crimenes, que hace parte integral del
mismo ER. La otra modalidad del delito descrita en el articulo 6¢ del ER indica que existe
el Genocidio con “Sometimiento intencional del grupo a condiciones de existencia que

hayan de acarrear su destruccion fisica, total o parcial”.

%28 |pid,
229. sz .
Traduccion libre.
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Estas modalidades se relacionan con el etnocidio, en la medida en que la cultura implica
la estructuracion mental del sujeto, de un si mismo, dentro de un contexto construido,
donde la etnia se constituye a partir de la agrupaciéon y la generacién de una identidad
entre quienes conforman el grupo humano. Ello a su vez esta directamente relacionado
con la imposicién de condiciones de vida que acarren la destruccion fisica del grupo

(articulo 6¢c ER), como se podra observar a continuacion.

2.7 Genocidio, Etnocidio, Cultura, nuevas condiciones de

viday lesiones mentales.

Los elementos de los crimenes describen la manera en que un genocidio puede
realizarse mediante la lesién grave a la integridad mental de los integrantes del grupo
humano, lesiones que no necesariamente deben estar relacionadas con una lesion fisica,

ni se restringen a las enunciadas en el articulo 6b tal como se transcribe en seguida:

“Articulo 6b
Genocidio mediante lesion grave a la integridad fisica o mental:

Elementos

1. Que el autor haya causado lesi6on grave a la integridad fisica o
mental de una o mas personas?®®.

2. Que esa persona o personas hayan pertenecido a un grupo
nacional, étnico, racial o religioso determinado.

3. Que el autor haya tenido la intencion de destruir, total o parcialmente,
a ese grupo nacional, étnico, racial o religioso como tal.

4. Que la conducta haya tenido lugar en el contexto de una pauta
manifiesta de conducta similar dirigida contra ese grupo o haya podido

n231

por si misma causar esa destruccion.”" (Resaltado fuera del texto)

%0 Esta conducta puede incluir actos de tortura, violaciones, violencia sexual o tratos inhumanos o degradantes, pero no

esta necesariamente limitada a ellos.
Z'Elementos de los Crimenes, [en linea]  http://www.icc-cpi.int/NR/rdonlyres/15157C68-85AE-4226-B41A-
C6F6E6E21026/0/Element of Crimes_Spanish.pdf (dltima consulta 28 de mayo de 2012).
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Este delito, indica que debe haber mas que un deterioro leve o temporal de las facultades
mentales®®, y no esta necesariamente relacionado con dafios fisicos®*. Por ello AMBOS,
citando el caso Kristic, indica que esta lesion debe tener tal magnitud que “cause un
deterioro a largo plazo en la capacidad de la persona de llevar una vida normal y

constructiva”®*,

Ahora bien, al respecto, cabe decir que precisamente existe una
disyuncion por la vocal “0” entre el dafio fisico y el dafio mental, indicando que es
alternativo el dafio mental sin ser el dafio fisico un requisito para este. En ese mismo
sentido la gravedad del dafio mental, se determina segin la capacidad de retornar una

vida normal, pero ¢ qué es lo normal?

Aquella “normalidad”, retomada por KAl AMBOS del caso Kristic, debe reivindicar una
“normalidad” dentro de un contexto socio-cultural, donde el sujeto construye su identidad
en la medida en que reproduce categorias socio-culturales y recrea discursos de sentido
en sus acciones®®, es decir en la medida en que sus acciones se enmarcan en una
urdimbre de simbolos que adquieren sentido y significado al interior de un contexto socio-

cultural.

En consecuencia, la integridad mental se amplia ademas a efectos culturales de
identidad, pues en ella el sujeto se define a si mismo como integrante del grupo humano.
Asi, tal como lo describe SERRANO VELASCO, los significados, el sentido y el valor que
el sujeto le atribuye a sus acciones configuran su subjetividad enmarcada en un
entramado de simbolos que van de lo individual a lo social®*®, donde el sujeto toma para
si una interpretacién que le permite entender su realidad, y que ha sido previamente

construida y decantada en su contexto social.

En consecuencia, el sujeto interpreta su realidad a la luz de los simbolos y significados
gue ha obtenido de su conformacién como miembro de un grupo humano determinado,

sea étnico, nacional o religioso, es decir de su agrupacion social.

82 Ob cit. Schabas William, Genocide in International Law, p. 162.

20b. Cit. Werle Gerhard, Tratado de Derecho Penal Internacional. p. 326.

%0b. Cit. Ambos Kai, Los Crimenes del Nuevo Derecho Penal Internacional. p 26.

% serrano Javier, Psicologia Cultural, en Cartografia de la Psicologia Contemporanea. pluralismo y modernidad. (editores)
Kaulino A. Stecher A, LOM Ediciones, Santiago de Chile, 2008, p 352.

**pid. p.354
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Asi pues, aquella “normalidad” no es la que se predica desde una visién externa, sino
desde una posicion interna, desde un conocimiento de la “forma de ser”, o mejor de la
forma de actuar e interpretar el mundo, propia del contexto social donde habita la victima
y donde se enmarca su subjetividad. Esto, pues en la medida en que efectivamente se
modifique puntualmente su percepcién e interpretacion del entorno social y natural, se
termina por afectar aquello que hemos denominado como cultural, y que esta
determinado por esas estructuras que permiten la identificacion de un ser humano como
parte de un grupo y que por tanto posibilitan la cohesion y unidad de tal conglomerado

social.

Sin embargo, para afectar ese entramado de significacién puede utilizarse como medio la
imposicion de ciertas condiciones de existencia al grupo, que tengan como consecuencia
una madificacién en la percepcién del mundo de cada uno de sus miembros, y esta
situaciéon en si misma es una de las modalidades de genocidio, precisamente es aquella

descrita en de la siguiente manera en los elementos de los crimenes del ER:

“Articulo 6¢
Genocidio mediante sometimiento intencional a condiciones

de existencia que hayan de acarrear su destruccion fisica

Elementos

1. Que el autor haya sometido intencionalmente a una o0 mas
personas a ciertas condiciones de existencia.

2.Que esa persona 0 personas hayan pertenecido a un grupo
nacional, étnico, racial o religioso determinado.

3.Que el autor haya tenido la intenciébn de destruir, total o
parcialmente, a ese grupo nacional, étnico, racial o religioso como tal.
4. Que las condiciones de existencia hayan tenido el propésito de

acarrear la destruccion fisica, total o parcial, de ese grupo®®’.

%7 La expresion “condiciones de existencia’ podra incluir, entre otras cosas, el hecho de privar a esas personas de los

recursos indispensables para la supervivencia, como alimentos o servicios médicos, o de expulsarlos sisteméaticamente de
sus hogares.
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5. Que la conducta haya tenido lugar en el contexto de una pauta
manifiesta de conducta similar dirigida contra ese grupo o haya podido

por si misma causar esa destruccion.” (Resaltado fuera del texto)

Estos cambios socio-culturales pueden traducirse en la imposicion de nuevas formas de
alimentacion, cantidades de alimentos®®, formas de interactuar con sus semejantes,
restricciones al lenguaje, la religion, en suma pueden responder a la limitacion de las
distintas maneras en que los sujetos se conforman como parte de un grupo humano,
constituyéndose como miembros del mismo a través del proceso de construccion de
identidad.

No obstante, existen ademas otras circunstancias que pueden llevar a modificar las
condiciones de existencia de manera directa, como sucede cuando se pierden formas de
cultivo, caza o pesca®® que son propias de una forma de ver el mundo, y son esenciales
en el desarrollo del ciclo vital de aprendizaje para ser parte de un grupo humano, como

en el caso de los Embera Katio.

De la imposicibn de estos nuevos modelos de vida, surgié el concepto de
desnacionalizacién descrito por LEMKIN, como el fenémeno donde una fuerza nacional
imponia sus modelos de vida sobre otra nacidn, o incluso sobre una minoria nacional al
interior del mismo Estado al que pertenece la conglomeracién mayoritaria. Este
desarrollo conceptual puede servir al propésito de describir el etnocidio, donde
precisamente la cultura, la forma de ver el mundo, de actuar en él y la forma de
interpretarlo se modifican para dar paso a una vision propia del invasor, del modelo
“dominante” o en general del agresor que pretende generar una conciencia que desplace

la que le es propia a la comunidad victima del ataque.

Asi pues, a manera de resumen, cabe decir que el cambio en las circunstancias de
existencia de un grupo obliga a este, en algunos casos por lo menos, a cambiar la

manera en que se relaciona con otras agrupaciones, incluso puede modificar su

Z8yer el caso de la Il Guerra mundial en Lemkin Raphael, Técnicas de Genocidio, en Genocidio Documentos Histoéricos

(Compilador Gonzalo Rodrigo Paz Mahecha), Universidad Santiago de Cali, Impresion Casa Editorial POEMIA, Santiago
de Cali 2006, p 100.

*Beristain Carlos Martin, EI Derecho a la Reparacion en los Conflictos Socio-ambientales experiencias aprendizajes y
desarrollos practicos, Universidad del Pais Vasco y HEGOA, Bilbao 2010, p.24.
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estructura social interna al transformar los elementos simbdlicos, interpretativos, de

comunicacion y de comun identidad entre sus miembros.

Lo anterior conlleva a que los miembros de la colectividad se desprendan de las
interpretaciones tradicionales o autéctonas, pasando a utilizar aquellas que han sido
impuestas por la cultura o el modelo de sociedad invasora. Ello genera formas

interpretativas de una cultura impuesta o enajenada en el mejor de los casos.

En la medida en que el grupo humano interprete su realidad social, cultural o ambiental,
segln los parametros de otro conglomerado, tiene lugar una construcciéon de una cultura
impuesta 0 enajenada que suplanta la cultura originaria al introducir cambios no
consentidos mediante la utilizacion de la violencia simbdlica, estructural o en el mas
burdo y evidente de los casos violencia fisica o militar. Por ello, cuando una cultura se
impone por la fuerza sobre otra, se genera una desapariciéon de la primera, no es
un mero cambio, es una dindmica de eliminacién paulatina o rapida, pero que en
todo caso termina por desaparecer de la faz de la tierra el grupo humano sea cual
sea, en tanto al destruir aquello que le permite generar identidad, devasta la
identidad misma, y en la medida en que se suprime la identidad de un grupo este

adopta la identidad del grupo agresor.

En consecuencia, al destruir las interpretaciones culturales sobre las que se cimienta un
grupo humano, se arruina al grupo humano mismo, y esta es precisamente la relacion
que existe entre el Genocidio descrito en los numerales b y ¢ del articulo 6 del ER y el

etnocidio o genocidio cultural, supuestamente desterrado del tratado de la CPI.

Como reflexién de esta investigacion, es posible afirmar con toda solidez que el
genocidio cultural efectivamente hace parte del ER a pesar de lo dicho por
distintos autores y por los trabajos preparatorios del ER y de la Convencién. Esto

por cuanto existen formas mucho mas sofisticadas de eliminar grupos humanos

que el empleo de la pura fuerza bruta.




3. Etnhocidio

Hasta este momento, el lector ha podido establecer las lineas que se tejen desde el
genocidio hasta el etnocidio, descubriendo cémo el punto de partida de esta construccion
se encuentra en reconocer la diferencia entre: a) la concepciéon de un grupo humano
como la suma de los individuos que hacen parte de este, 0 b) como un sujeto colectivo ,
formado no sélo por las personas que lo integran, sino ademas por los elementos que
permiten la cohesion entre ellas tales como los nacionalismos (respecto de la nacion), las

creencias trascendentales (religién), la cultura (etnia) o lo fenotipico y genotipico (raza).

Formas de agrupacion como la nacionalidad, la religién o la etnia, cuentan con elementos
sustanciales que van mas alla de la mera existencia de los individuos que conforman el
grupo y que dependen de los factores que permiten la cohesién del grupo y su

consolidacion como sujeto colectivo y, por tanto, su existencia en cuanto grupo humano.

Se ha establecido que la destruccién de un grupo como tal no sélo depende de la
eliminacion fisica de los integrantes del mismo, sino que igualmente puede acaecer
cuando desaparecen aquellos elementos cohesionadores que permiten su existencia. En
consecuencia, se requiere establecer la forma en la que puede presentarse dicha
modalidad de genocidio donde se afectan elementos culturales (que los antropdlogos
comunmente llaman etnocidio) para hacer desaparecer parte de una etnia (como grupo

humano protegido) o la totalidad de la misma.

De tal suerte, éste texto presenta dos circunstancias que pueden encontrarse en un
etnocidio, estas son las referidas en los articulos 6 b y ¢ del ER, descritas con mayor
profundidad en 6 b y c de los Elementos de los Crimenes del ER, denominadas
“Genocidio mediante lesién grave a la integridad fisica 0 mental” y “Genocidio mediante
sometimiento intencional a condiciones de existencia que hayan de acarrear su

destruccion fisica”. Ambas pueden generar afectaciones puntuales sobre la forma en que
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un grupo humano se constituye como unidad, y por esa via destruir el grupo sin eliminar

fisicamente a sus miembros.

En suma, esta es la manera en que el genocidio cultural, o etnocidio, efectivamente
puede consolidarse. Pero solo es posible comprender esto si se realiza el ejercicio dentro
de un caso particular, para entender cémo puede desaparecer un grupo humano a pesar
de que pervivan los seres humanos que lo conforman; este es precisamente el punto

donde el Etnocidio



4. Posibilidad de proyeccidon de esta investigacion

Este trabajo investigativo puede proyectarse en dos direcciones. La primera referida a la
comprensién del Etnocidio o Genocidio Cultural como parte del DPI; la segunda como un
elemento argumentativo que pueda favorecer a la etnia Embera Katio del Alto Sind, u a

otras etnias o grupos humanos que se enfrenten a situaciones similares.

Igualmente bajo estos argumentos seria posible plantear una nueva visiéon del
delito de genocidio.De otro lado,seria importante buscar tipificar una nueva forma
de Genocidio en tanto Etnocidio, esta vez no mediante la interpretacion de la
imposicion de condiciones de vida o la lesion mental grave descritas en el ER, sino como
una conducta especifica donde el elemento central de la misma sea proteger los factores
de cohesion del grupo humano y permitir su pervivencia en cuanto agrupacion y no en

cuanto suma de individualidades.



5. Conclusiones

Tras esta gran cantidad de letras y argumentos, el lector debe haberse percatado de que
el DPI no es una abstraccion total, descontextualizada y atemporal; por el contrario el DPI
es una normatividad construida con el lenguaje y por tanto tiene las dindmicas propias
del mismo, avanza, retrocede o simplemente cambia, pero en todo caso con el paso del
tiempo, con la transformacion de los significados y los paradigmas que afectan el mundo
académico, cientifico, social y cultural, también cambia la norma misma. Es por esta
razon que las palabras de hace 50 afios no necesariamente significan lo mismo que
podrian significar hace 10 afios, o las que se utilizaron hace 10 afios no atan el

significado que se les atribuye en la actualidad.

Si esto es asi, es imperante leer criticamente los textos normativos del DPI, pues
disciplinas cientificascomo la antropologia, la sociologia o el mismo derecho han re-
significado conceptos continuamente mediante el trabajo entre disciplinas o por
separado. En todo caso, los conceptos normativos deben ser actualizados y evaluados
en su alcance, pues no basta con la afirmacion de una autoridad en el tema, solo es
necesaria la comprension que se genera de tales conceptos por parte de quienes los

aplican o lo estudian.

En consecuencia, al estudiar el Genocidio como concepto aplicado y proveniente de una
situacién historica concreta, se evidencié como el mismo tiene su maxima expresion en
las masacres. Sobre este punto se resalta que la muerte es la maxima expresion del
Genocidio, pero no la Unica, pues en tanto este delito protege a los grupos humanos
estables, es posible encontrar modalidades que no necesariamente atacan a los
individuos sino al grupo y a su unidad, como sucede con el etnocidio, donde un grupo
agresor busca homogenizar al grupo agredido.
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Es esta dinamica de imposicién o enajenacion cultural en la que la etnia Embera Katio
del Alto Sinl ha entrado tras la construccion de la represa de Urra |, la que ha generado
un cambio obligado en sus creencias y practicas culturales, referentes a su cosmovision
y su ethos, asi como en su ciclo vital, pues ahora esta etnia no se sustenta de la pesca,
sus cultivos se han visto menguados y su forma de transporte ha cambiado, todo como
producto del represamiento de las aguas del rio Sind. Con todo esto, los Embera Katio ya
no son lo que eran; a pesar de aforar su pasado, ellos mismos se aterran al pensar en

gue poco a poco sus hijos se parecen mas a los Kapunia que a ellos.

Al ser detenida la fluidez del aguadel rio Sinu, partiendo en dos y de manera abrupta el
circuito social y cultural construido en torno a él, de una parte se inundaron las antiguas
viviendas, las cuevas (hogares de los duefios o de los jais) ylastierras donde nacen las
plantas utilizadas por la medicina tradicional;de otra, se detuvo la corriente que permitia
bajar a comerciar con la sociedad mayoritaria, y se impidio la subienda de pescado que
brindaba una base dietaria fuerte en proteinas provenientes del bocachico que subia a
desovar en la montafia desde la parte baja del rio. Esto implicé un cambio drastico en las
condiciones de vida del grupo étnico, y una afectacion a la cosmogonia en tanto
construccion mental del mundo que aglutina creencias y elementos histéricos que forman
una vision del mundo compartida como grupo humano, llegando a trastocar su identidad
como etnia y por tanto a destruir paulatinamente lo que es “ser Embera Katio del Alto

Sind”.

Igualmente,el desplazamiento provocado por el conflicto armado, la indemnizacién
individual (que los aleja de sus costumbres de intercambio, trabajo y comercio) y la
urbanizacién de la poblacion que ha obligado a entrar en un sincretismo con la cultura
occidental o eurocéntrica, generan otro tipo de condiciones de existencia completamente

distintas del ciclo vital propio de los Embera Katio del Alto Sina.

Todas estas afectaciones han sido exdégenas y han limitado el control de los recursos y
de las decisiones que sobre los elementos culturales se toman por parte de la comunidad
Embera Katio del Alto Sina, y por tanto han implicado la construccion de una cultura
enajenada o impuesta -en términos de BATALLA- que dista mucho de un cambio cultural
autébnomo y por tanto es un menoscabo directo sobre la existencia de los elementos

culturales de cohesién de la etnia referida.
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Es todo esto lo que posibilita afirmar que los Embera Katio del Alto Sind, estan en un
proceso relativamente paulatino de desaparicién, pues su dominio sobre los elementos
culturales propios se reduce cada vez mas, y con ello su cultura se hace mas occidental,
corriendo el riesgo de que en unos afios o unas décadas puedan ser homogeneizados a
la cultura nacional dominante, pues si bien viven en las montafias estan constantemente
en riesgo de perder su pasado, sus creencias y su cultura. Si a ello adicionamos que en
este momento esta en desarrollo el proyecto Urra Il, y que este se planea construir en la
mitad del territorio indigena de los Embera Katios, es claro que dicho proceso de

desaparicion podria tener una aceleracién importante tremendamente.
Es por ello, que una situaciébn como esta se enmarca dentro de los contornos del
etnocidio, y por tanto dentro del genocidio cultural, que efectivamente hace parte del ER

y la Convencion, pese a que algun sector de la doctrina se oponga a ello.

En suma, el etnocidio es una de las posibles modalidades en que se puede

presentar un genocidio, en tanto al destruir aguellos elementos que cohesionan a

un grupo humano se destruye al mismo, esto sin necesidad de generar matanzas.

De tal suerte, la situacion de los Embera Katio, donde su cultura (forma de

alimentacion, lengua, transporte, comercio v ciclo de vida) ha sido modificada

abruptamente por las imposiciones provenientes de la cultura occidental o

eurocéntrica para la que el “desarrollo”, en tanto aumento de la productividad a

toda costa, se convierte en algo de mayor importancia que las condiciones de vida

de poblaciones como al Embera Katiodel Alto Sind. Por esta razén es viable pensar

que la situaciéon qgue ha surgido del conflicto entre los Embera Katio del Alto

SinlUcon la represa de Urrd puede enmarcarse dentro de los contornos del DPI vy

especificamente del Genocidio al ser un Etnocidio en tanto se ha devastado la

cultura propia de esta etnia.
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1. Estancamiento 2. Indemnizacion 3. Desarraigo 4. Eco-cidio 5. Sincretismo

de las aguas

Pérdida de Cambio en el Militarizacion, Fauna terrestre y Perdida
hogares, medios sentido del conflicto acuatica, Flora paulatina del
de transporte y de trabajo como armado, enddgena de Emberabedra,
bocachico parte del ciclo urbanizacion importancia para la conjuncion de

Imposicion de condiciones de vida que estan afectando paulatina pero drasticamente la existencia de
la etnia Embera Katio del Alto Sint (1, 2, 3y 4)

Imposicion de situacion que constituyen un ataque contra integridad mental del colectivo, en cuento se afecta su

identidad como grupo humano étnico Embera Katio del Alto Sinti (1, 2, 3,4y 5)

Esto representa un genocidio segun el articulo 6 de ER, especialmente si se tiene en cuenta que con ello se tiende a
eliminar el factor de cohesion del grupo humano Embrea Katio del Alto Sinu, y por tanto al grupo mismo.

En suma, la categoria de etnocidio depende de las categorias basicas del crimen de
crimenes, no obstante esta especie del genocidio se identifica en tanto no requiere de la
muerte de los miembros del grupo humano, sino de un ataque dirigido en contra del
factor de cohesidn que permite al grupo humano establecer una identidad para si que lo

diferencie de otras agrupaciones.

Con todo, no es asunto de esta investigacion determinar la competencia de la CPI frente
a hechos que inician antes de la entrada en vigencia del ER y que se prolongan en el
tiempo hasta después de que el ER adquiere vigor. Pero por lo pronto cabe decir que
independientemente de si la CPI tiene competencia 0 no, en todo caso se esta frente a
un genocidio, y por tanto un tribunal ad hoc podria establecerse para esta situacion,
pregunta que podria plantearse otra investigacion. Igualmente podrian ser objeto de
investigaciones cuestionamientos referidos ala relevancia de la intencién del legislador
Internacional en el DPI, o la consolidacion del genocidio mediante la destruccion de
aquellos elementos a través de los que se cohesiona una nacién (como museos
nacionales) o una religiéon (como podrian ser los lugares sagrados).
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