TERCERA PARTE
Cuerpos, significados y
territorios






El parterismo: una concepcion paez
sobre el cuerpo humano femenino

Hugo Portela Guarin

INTRODUCCION

Aunque los sistemas institucionales de salud hacen esfuerzos por ampliar su co-
bertura y efectivamente lo llegan a lograr, los ¢ wala,’ tut, "bahisa, sobanderos,
yerbateros, etc. como recursos de salud propios de las comunidades Paez, se
conservan, perpetian, y afortunadamente en algunas zonas, llegan a ser apoya-
dos, 0 al menos respetados por el personal de salud formado en las escuelas. Es-
to demuestra la importante y urgida colaboracién entre las diferentes culturas de
la salud.

Las comunidades Paez cuentan con una doble posibilidad para encarar sus
problemas de malestar y enfermedad: la medicina de escuela y el saber médico
propio representado principalmente por los £ wala y tut, "bahisa. Sin embar-
go, el mayor porcentaje de los partos no es atendido por ninguno de ellos.

Las tut, "bahisa construyen y socializan los pensamientos a través de las pa-
labras, y con éstas promueven las im4genes, las visiones, los suefios y tecomien-
dan las précticas sociales adecuadas que posibilitan el cuerpo humano paez. Ra-
z6n por la cual es un conocimiento de todos. Pero ellas son las que estin ungi-
‘das del poder para refrendar la presuncién relacionada con las posibles causas
que desarmonizan el cuerpo humano, del pautado culturalmente.

Las tut, "bahisa, otras mujeres indigenas, e incluso algunas promotoras, reve-
lan tal situacion:

" Ponencia presentada en el Simposio Internacional: "Cuerpo, diferencias y desigualdades”
en el VIII Congreso Nacional de Antropologia, Universidad Nacional de Colombia, diciem-
bre 5,6 y 7 de 1997.

' %' Wiejo, anciano"; wala "grande en sabiduria", hombre sabio de la comunidad, mal lla-
mado "médico tradicional".
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El parto no es dificil para nosotras, es natural, por eso no necesitamos de
hospital. El hospital es para operar cuando se es enfermo por algo que no es de
nosotros y no podemos curar, su tratamiento incumbe a los dotores del hospital.

Tener un hijo es de todos, es un evento natural y universal. La cita manifies-
t la diferenciacién conceptual entre la atencion del parto y quien recibe al nifio.
Efectivamente; no se trata de una atencion del parto, sino de un recibimiento del
nifio o nifia, de un parterismo. Por eso «recibir los nifios» no es potestad exclusi-
va de la tut, "bahisa; es una actividad que puede hacer cualquier mujer que haya
tenido hijos o cualquier hombre que las haya acompanado durante el alumbra-
miento.

El parterismo puede ser liderado por la misma embarazada, parturienta, sque
se atiende ella misman. Situacién que es muy reconocida por la comunidad y
como tal, es un paso importante para convertirse en tut, "bahisa.

Viéndose ella misma que estaba en embarazo, que ella misma se atendia,
después la llamaron, viendo que ella misma podia y de ahi siguio atendiendo sin
nada de desconfianza.

El parto también puede ser liderado por el esposo o compafiero, por la ma-
mé de la embarazada, por la mama4 del esposo —ocasionalmente—, por la tut,
"bahisa, o por el personal del hospital, generalmente cuando se presentan com-
plicaciones.

CONCEPCION DEL CUERPO FEMENINO PAEZ

En cada cultura de la salud existe una concepcion sobre el cuerpo humano, en-
carnada y expresada en su cosmovision, que generalmente se sintetiza en la con-
cepcion global del universo, de la naturaleza'y sus procesos, y en la forma como
esti organizada internamente la sociedad. Por tanto, no se puede separar la con-
cepcion del cuerpo de los procesos relacionados con la reproductvidad biologi-
ca, la enfermedad, la salud, los remedios y las curaciones,

Metodologicamente, se ha aprendido que es posible una comprension del
cuerpo humano por dos vias —emparentadas epistemoldgicamente—: lengua e
historia, cuya sintesis es lengua cultura. Pero no basta con la recoleccion del vo-
cabulario del cuerpo en lengua; es necesario buscar nexos con el medio ambien-
te e intentar explicaciones de algunos fenémenos.

Para la obtencion del vocabulario, se trabajé con narradores, especialmente '
wala y tut, "bahisa, ancianos de la comunidad, en los espacios de la coddianic
dad, recorriendo y sleyendo el territorio», o en los espacios artificiales que se
construyeron motivados por el investigador para obtener informacién més pun-
tual, después de las revisiones criticas sobre los materiales. Otro elemento de
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trabajo fueron los dibujos del cuerpo humano. En efecto, a partir de los dibujos
de cuerpos humanos paez de hombres y mujeres, desde diferentes dngulos y po-
siciones, se lograron comprender dos aspectos:

La contexmalizacion de las respuestas en términos de cultura y el control —en
lo posible— de la traduccién literal mecinica desde la anatemia de Occidente.

La tendencia de los agentes de salud — €% wala y tut, "bahisa especialmente—
a interpretar los dibujos en términos de su propia especializacion: a diagnosticar
como si el dibujo fuera el enfermo.

Por esta via se recopild el vocabulario y la informacion emogrifica, que ha
permitido conocer la anatomia externa del cuerpo humano. Las diferencias entre
las denominaciones del cuerpo masculino y femenino estian dadas precisamente
por la diferenciacion del sexo. Ademds, ha permitido caracterizar la cultura de la

Kwekwe  Cuerpo
(&rd.u’) _de espalda

tik,

pu'da kag,

t,i'd,
ti'd, "4t N\
tid, ‘dek 7

yuk kag,

kuse p" ap"

pil tut,
t,'da tut
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salud paez y a mediano y largo plazo permitira avanzar, con el concurso de la
lingistica, en la comprension de la anatomia y la fisiologia como saber indigena
(ver imdAgenes).

kwe Cuerpe
Kwekwe Cuerpo K\?;ﬁ,t“éT) Hombre
(vy) mujer ta?"bus, ]
h,
v t,Puk
thifwe __ |___ kneine
pula kwet "dfp
tyu'ty -k @
tyu'ty B,it.
$dp
tame khas
kuSr—. T\lu.ue pil
yuk 1d 5
l I:“amu Jehas kuse pét,
Iw ~ £, ul, kuse
4k, kusg mus, ~B,Lil,

t,ida pil h,uk'wet'e

pll "ok — 2
t,i"da pét, Tt 'da katka
£ I"da B, ~ mus,

t j'da phap? t l"daws,

Las diferencias entre las denominaciones del cuerpo masculino y femenino
estan dadas por la diferenciacion de sexo, expresadas asi:

LUt B, pezones
twu7ts, . pechos senos, a diferencia de pechu en el hombre.
Kus, genitales, partes externas en la mujer.

Actualmente se profundiza en la anatomia interna de la mujer, con la mero-
dologia que consiste en ir estableciendo las analogias entre el cuerpo, naturaleza
y cultura, a través de formas lexicales. Las formas lexicales que tienen que ver
con menstruacion, utero, placenta, cordén umbilical, entre otras, expresan dicha
relacion. Veamaos:
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Lexemas Paez Significado en el cuerpo Significados en el medio
natural y cultural

ndu: yaTha ttero mochila

pa"go placenta . banco paez

s a"bwes cordon umbilical lazo

kwekwe yu? Ba: menstruar aparecer agua

Analogias que no se quedan en ese nivel, sino que como significaciones del
cuerpo, jliegan un papel importante en las prescripciones para normar el cuerpo
y facilitar a la mujer su rol social como reproductora biolégica del grupo.

ndu: vatha witero o matrizs

Es un compuesto sintdctico (CS). cs

i

ci c2

Con un componente uno (Cl) “du: parir
parir mochila

LT yaha

Y un componente dos (C2) ya'ha mochila

"du: ya'ha literalmente traduce «la mochila de parin; el componente dos es el
determinado, o sea la mochila tejida, parecida a la matriz de la mujer, donde se
concibe y se desarrollan los nifios para luego nacer.

Toda mujer paez adulta tiene el conocimiento y la practica del tejido, y exis-
ten algunas restricciones para esta actividad segtin sus estados biolégicos.

Cuando la mujer en estado de embarazo estd realizando el tejido de mochila,
debe entregar el trabajo a una mujer no menstruante (no necesariamente meno-
pdusica) para que lo termine, cerrando la parte inferior o asiento de la mochila.
Si no lo hace, se piensa que simbdlicamente la mujer estd tejiendo su propia
"du: ya'ha, dificultando el nacimiento del nifio.

wes lazo, es logrado por las mujeres después de puchinganiar e hilar muchos
hilos; es un lexema presente en el nombre para corddén umbilical (s,a™bwes). Se
piensa que puchinganiar e hilar durante el embarazo es la causa para que el nifo
se enrede en el cordon umbilical.

Una mujer en estado fértil, después de cosechar en la parcela los productos
agricolas, los transporta en una mochila a su casa. Al llegar a ésta, debe evacuar-
los, porque se tene la conviccidn de que si no lo hace, cuando esté en la época



del embarazo su trabajo de parto o evacuacion del nifo, va a ser muy problemiti-
co.

El cuerpo humano para los Paez es un tertitorio compuesto por agua, piedra,
cumbres, cerros, huecadas, raices, tallos, cogollos, hojas... etc.; existe una tela-
cién topoldgica cuerpo humano - geografia que a través de los lexemas ha que-
dado como huella en el sistema de la lengua.

El agua detenida en las lagunas es fuente de vida, génesis del mundo nasa; el
agua que corre a través de rios y riachuelos es la novida, no es agua detenida;
menstruar en Paez es nowvida, es correr agua kwekwe yu? Bjja:, kwekwe ~ cuerpo,
yu? ~ agua, B ia: ~ aparecer, correr). Es por ello que las parteras, para informar
del inicio de la vida en el vientre materno dicen: «la mujer se detienes, como en
la laguna; no vuelve a correr agua de su cuerpo.

La mujer menstruante no debe bafiarse en los rios 0 aguas corrientes, porque
por analogia, se piensa que puede perder ficilmente su vitalidad y pasar del esta-
do frio de la menstruacién al estado solide del hielamento, por la pérdida del ca-
lor o «wobo de calors causado por la corriente de agua novida. Se recomienda
por tal motivo, que la mujer, durante este estado, se bafie en un hoyo que se ha-
ce al lado izquierdo de la casa.

La fisiologia del embarazo paez informa de un nifio que crece dentro del
vientre, sentado en el pa"go placenta o banco paez, en una ubicacion izquierda o
derecha, dependiendo del tdempo de embarazo y circulando dentro de la “du:
ya'ha wmochila para parirs, donde deben evitarse trabajos que impliquen mucha
movilidad contraproducente para el desarrollo del nifio, o actividades que por
analogias con la naruraleza social y cultural, pueden causar dano.

EL FRiO, VISION ECOSISTEMICA

Asi como la sefa, concepto clave en la fisiologia paez, establece una estructuta-
cion espacial y demarcacion del cuerpo, simbolizada en una seccién derecha y
una izquierda, con un punto central indicador de equilibrio, la coronilla, tam-
bién existe el frio y el calor en una relacion dialéctica. El primero ubicado en
parte izquierda y el segundo en la parte derecha, guardando un equilibrio.

Las sefas’ como energia circulante se encuentran en todos los elementos que
constituyen el cosmos paez, como wirtud, poder o espiritualidad en la naturaleza y
como sefias en la especificidad del cuerpo paez; circulan de izquierda a derechao
de derecha a izquierda (englobando todo el sistema). Cualquier paez puede per-

? Existe un mayor desarrollo de este tema en el articulo “El cuerpo, la sefia yel signo en la
medicina Paez”, elaborado por el autor para el 111 Congreso Internacional de la Asociacion
Meédica Hispanoamericana de Acupunturs, realizado en la Ciudad de Santa Marta, en el
mes de febrero de 1990.
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cibirlas, pero quienes, ademds de percibirlas, las interpretan, son los hombres

» o4 . e ' = " . =
sabios —o "¢’ wala—, que mediante cédigos de conocimiento vy técnica chamani-
ca, interpretan lo que esta sucediendo a la sociedad paez ysu tertitorio.

La sefia tiene un recorrido que abarca todo el cuerpo, es circular y compren-
de dos puntos extremos y opuestos: la punta del pie izquierdo (que puede ser el
talén, ¢l empeine, un dedo, el borde) y la punta del pie derecho. La circulaciéon
es bidireccional: puede empezar por el lado derecho y pasar al izquierdo o vice-
versa. Pero de acuerdo con la circulacion que tome la sena, depende su signifi-
cado: si el rumbo que toma va hacia la derecha del cuerpo, es signo de que la
enfermedad gana terreno; lo contrario significa mejoria. Sefia que al circular por
todo el cuerpo, entrando por los pies siempre descalzos y en contacto con la tie-
rra, reconstruye en el cuerpo paez el espacio territorial al poner en contacto los
cuatro mundos o casas que constituyen el universo paez. (Portela,1990).

«Un poco de calor y un poco de frios se constituyen en los elementos vitales
de toda persona paez al nacer. El frio en la seccion izquierda y el calor en la sec-
cién derecha, delimitadas en el cuerpo por % "bus, ~ la coronilla que es indica-
dora del equilibrio. Cualquier circulacion del frio o del calor de izquierda a dere-
cha o de derecha a izquierda respectivamente, es indicadora de desarmonia y no
bienestar, expresado en dolores o enfermedades.

Literalmente, el «escaparate del cerros,
se traduce como coronilla y es la parte

/cs\\ Cs:coronilla  central de la cabeza, encargada de man-

: tha? e ;
ci c2 C tha tener el orden, el equilibrio entre el frio
C2: mbusy s
’ I y el clor, entre la izquierda y la dere-
th? mbusy cha. Permite el ordenamiento de los

‘ ' discursos orales de los paez, después de

que las palabras han salido de su deps-

Cerro Escaparate sito el corazéon y han pasado por el
pensamiento localizado en el cerebro,

Desarmonia a favor del frio, que puede ser evitada cuando las mujeres tienen en
cuenta, entre otras normas culturales, las relacionadas con la menstruacion
(evitando salir de la casa cuando esta lloviznando para que el arco no las coja o
enferme), el embarazo (evitando el bafio en charcos de agua donde vive el duen-
de, para que «no se bote familias y «la criatura salga cristiano y no animalito»),
con el parto y el puerperio (alimentindose con alimentos calientes y refrescando-
se con yerbas, para evitar que el arco la enferme y a las personas que viven en la
casa), el asentamiento en vivienda permanente, (la cual debe estar ubicada en las
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medianas alturas con climas frescos —relativamente—), adernds deben tenerse en
cuenta los rituales de ofrecimiento y refrescamiento antes de acceder a aquellos si-
tios que tHenen excesos de frio o de calor.

El frio, en la medida que va aumentando y «deja de ser normaly, se materiali-
za al lade izquierdo del abdomen, crece de tamafio y empieza a circular.

Eso cuando le duele el estomago uno siente una pelotica asi que va voltean-
do poco a poco y eso es lo que al rato comienza a hormiguear por aqui, por la
cara. (Relato de tut, "bahisa).

Cuando gana el lado derecho es porque hay desequilibtio y exceso, siendo
una de sus manifestaciones el dolor. El frio puede atacara cualquier persona:

Asi pasé en la Troja, un sefior que estaba muriéndose y eso se revolcaba que
peor que una mujer en el embarazo y sabe que ese sefior pescaba todos los di-
as... Le dio ese colico y hasta nos mando a llamar, cémo seria que estaba tan en-
fermo y lo tenian colgado con una guasquita. (Risas de las parteras)...lgualito
como pa’ parto. (Relato de una tut, "bahisa).

En las mujeres ataca especialmente durante el periedo premenstrual, mens-
trual, durante el embarazo y en la dieta; rambién es causante de la demora del
parto: «El frio no es como el que sentimos, es otro frios; decia una tut, "bahisa.
«Uno siente como un dolor fuera, no es como siempre... El dolor de estdmago
es otro, el dolor del frio claro que es en el estdbmago pero es otros. (Relato de una
wt, "bahisa).

Es una cualidad que como tal, tiene relacion con todo lo que rodea a la mu-
jer: el sol, la luna, el viento, el agua, los alimentos, motivo de usos y prescrip-
ciones especiales.

La especialidad, en el saber médico, que tiene que ver con el frio, es el parte
rismo con sus tut, "bahisa, quienes en sus procedimientos de acomodamiento
del nifio dentro del vientre de la madre y del frio, utilizan tabaco, plantas medi-
cinales, aceites y extractos animales clasificados como calientes.

«La tut, "bahisa juega con remedios calientes». Ser un especialista que busca
equilibrar el frio se refleja también en su nombre, donde tut, es barriga y "bahi-
sa es calentar; literalmente, quien calienta la barriga.

TUT, “BAHISA

No obstante, los nifios paez no son recibidos siempre por las tut, "bahisa
(calienta barrigas/parteras). Aunque pocos, ambién hay hombres que se desem-
pefian como tut, "bahisa y mujeres como t'%¢’ wala. «Hay parteras que tmbién
son médicas que entiendeny:
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Ella aprendi¢ con otra sefiora y un sefior; la sefiora QOdulia y el marido que
era partero. El llegd a atender gemelos. El no vive, todo el dempo que estuvo
con ¢l aprendis, le ensenié mis el esposo que dofa Odulia. (Relato de una wt,

"bahisa).

Estas son conocidas socialmente como parte del Sistema Médico Paez,
«wespecialistas en la orientacion de la reproduccion biologica y social del grupos.
Con ellas se ha podido precisar puntos dlgidos de la cosmovision y cognicién
médica paez, fundamentalmente lo concemiente a la funcion social de la mujer:
prolongar su comunidad y especificamente al proceso que ellas deben afrontar
para contribuir al bienestar de la comunidad. Entre los aspectos mds sobresa-
lientes se tiene su formacion social. Las mujeres llegan a practicar el parterismo
por predestinacion cultural que es anunciada por sueiios o wisiones. Estas son las
tit, "bahisa que han tenido suefios 0 visiones (aun desde muy temprana edad, al
igual que los £'¢’ wala), para desernpenarse como tal en su grupo.

Suerios. Los suefios «marcan el destinos, el significado segin las tut, "bahisa
no estd determinado por do que uno quiere», sino por lo que «la naturaleza y la
comunidad han decidido para uno»:

A mi me avisaban los suenos yyo creo que uno aprende por uno mismo. En
un charco encontré una nifia bien pequefita y bonita que estaba jugando con
aguita y al rato se desapareci6, el cabello era largo y estaba cobijada con una rua-
na de ovejo negro, de alli no mas, me fui avisando senas en el cuerpo... Si el ni-
fio estd volteado a un lado pues me avisa la sefa. (Relato de una wt, "bahisa).

Visiones. Las visiones se hacen presentes cuando las mujeres se encuentran
solas y muchas veces en espacios testringidos culturalmente para garantizar su
bienestar:

Mujer bien vestida con una jigra atrés... Donde se bafia el duende, en cafio
dulce. Alli dice [a ancianita que habia visto la tia y ella no se qued¢ callada y fue
a preguntarle a otra tia para ver si la tia habia estado por alli y ella le dijo que no
habia salido de la casa. Que habia vista una vision. (Relato de una tut, "bahisa).

No acogerse a la predestinacidn de suefios y visiones tiene sus consecuencias.
Veamos un caso bien significativo: una anciana tut, "bahisa relata que ella
menstrud a los diez afios:

Dona Carmen opina que es una edad muy pequeiia para estar menstruando,
considera que no es normal a los diez afios... Menstruacion a los diez anos que
no fue una enfermedad del cuerpo de ella, sino que fue el duende y que le vino
bastante, ocho dias completos, y que a los veinte dias le volvia a dar nuevamente
y asi pues llegd a formarse, y que cuando ella se cas6 ya le venia mds y ya estaba
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para morirse, hasta que ella boté pura sangre blanca, mucha gente a visitarla, en-
tonces que uno de los visitantes fue en busca de un médico tradicional y asi la
aliviaron, que ella sufri6 mucho para poder vivir. Ella vio visiones y eso le produ-
jo que ella se enfermara, Eso porque estuvo casi cerca a la montafia (...) y que
ella venia por un maizal y ella vio un sefior con una peinilla y un sombrero'y
que le vio asi y que ese fue el motivo para que ella menstruara a los diez afios. Si
ella hubiera aceptado, no le habia hecho nada porque ella hubiera sido una mé-
dica tradicional pero como no recibio, le dio duro y por eso se enfermo, asi (...)
la sefiora no cumplic visiones y por eso la estroped.

Posteriormente a la presentacion de los suefios y visiones se deben seguir y
cumplir ciertas normas y rituales para la prictica. Explican un suceso que va a
ocurrir, se tienen a temprana edad y luego se comentan con mujeres de su fami-
lia, madre, abuela u otras personas importantes de la comunidad. Después de
los suefios y visiones que confieren el don de ser tut, "bahisa, algunas van donde
el sobandero, quien lo confirma; deben bafiarse con plantas medicinales (igual
ocurte con el % wala), hacer dieta, hacerse limpiezay a su vez, recibir las ins-
trucciones para iniciar su aprendizaje de largos afios en la practica.

«Aprender de su propio sufrimientos. En este grupo encontramos las tut,
"bahisa que sin haber tenido predestinacién cultural han asumido esta funcién
basicamente por el reconocimiento social de la comunidad, pero cuya tnica
formacién es su propia experiencia: «La experiencia le entra por los sufrimientos
de uno». «Aprendio viendo y atendiendo sus propios partoss.

«Aprendizaje por necesidads. Al no haber en la comunidad tut, "bahisa o
persona alguna que acompafia a una parturienta que asi lo desea, se acude don-
de una mujer de la que se sepa, le haya ido bien en sus propios partos. Adqui-
riendo asi experiencia y reconocimiento para cuando se presente una necesidad:
«Que a ella nadie le ensefio, sino que ella de por si sola aprendios.

Yo, lo primero que comencé, fue con una sobrina; en ese tempo no habia
quién atendiera la hermana mia. Claro, yo habia tenido el mio, el mayor y nadie
quiere atender a la hermana, entonces me toc6 a mi. Pues uno en esos momen-
tos el primer ombligo que uno va a cortar, le da mucho miedo; tembladera. De
ahi para acd, las vecinas venian, me buscaban porque veian que ya habia atendi-
do yo esa nifia, claro que la hermana me indicaba cémo tenfa que hacer y todo.
Yo no sabia nada, yo habia tenido el mio, pero el primero uno no se da cuenta
casi de mucho, entonces ella me indicaba cdmo tenia que cortarle el ombligo y
todo y de ahi para aca asi me buscaban las vecinas y uno asi yendo y entre més
dias va cogiendo mas practica y a medida de partos, mas experiencia.

Cuando se aprende por necesidad, ademds de la experiencia, la tut, "bahisa
acude posteriormente a una partera mayor, una promotora de salud o a cursos
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sobre partos: «Aprendi porque hacia mucha falta, habia muchas parteras, pero
les daba pena. Entonces quise aprender yo misma y empecé a trabajar...) yo te-
nia una tia que era tut, "bahi sa, atendia a mi mam4 y a mi me tocaba ayudarle y
asi iba aprendiendo. (Relato de tut, "bahisa)».

Es digno de partieular atencion que independiente de la formacion de la tut,
"bahisa, todas coincidan en su desempeno; aspectos que llevan a reflexionar so-
bre la relacién teoria y practica, que no puede ser mecinica. Displicentemente se
alude a la empiria de las tut, "bahisa, como si toda técnica no implicara conoci-
miento.

Un elemento tedrico importante es el de las distintas articulaciones entre el
campo empirico (una prictica social o un campo fisico y bioldgico) y el campo
semantico.

Pero no solamente son las técnicas las que cohesionan el saber de las wr,
"bahisa. Ellas, ademas del sentido de colaboracién, solidaridad y respeto, tienen
conocimiento sobre deteccion del embarazo, sobada, (acomodar al nifio dentro
del vientre ‘cuando tiene una mala posicién), edad del embarazo, sexo del nifio
(con base en la lateralidad derecha e izquierda), cortada del cordén y salida de la
placenta, complicaciones, riesgos, limitaciones y alternativas, alimentacién y
puerperio, lactancdia, y el frio en la mujer.

De no menos relevancia en el complejo conocimiento de la medicina paez en
general y en el de las tut, "bahisa en particular, son los sistemas de relacién y su
respectivo control y reconocimiento social por parte de: parturienta, comunidad,
P&’ wala, otras tut, "bahisa, promotoras de salud y el Sistema Institucional de
Salud.

Con vy sobre las tut, "bahisa, la investigacién ha vislumbrado ademds de lo
anterior, otros elementos importantes que se concretarin en etapas posteriores:
fisiologia y anatomia del embarazo, uso de plantas medicinales por las wt,
"babhisa, y el ciclo: sobandera, pulseadora en su formacién.
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Impacto y reconstruccion simbolica
del territorio y del cuerpo:
Construccion simbolica leida desde

lo ambiental

Marta Rincén

Las ideas que queremos desarrollar en esta ponencia son bisicamente tres: La
primera, profundizar en la conceptualizacion del territorio desde lo ambiental,
concepto que en el inconsciente del trabajador de la mineria del carbon com-
prende no sélo la naturaleza en si, sino también la naturaleza construida y sim-
bolizada por el hombre; es decir, el territorio cuya construccion determina la
concepcion de cuerpo de los individuos y de sus procesos de saludenfermedad,
como es el caso del trabajador minero de La Jagua de Ibirico. Esto desde las re-
presentaciones que del territorio y del cuerpo el trabajador ha construido, en su
permanente ir y venir por las geografias y las vidas de sus allegados.

La segunda, mostrar como economias como la de la extraccion del carbén
generan procesos culturales irreversibles que impactan las concepciones del
hombre; proceso que se lee en el territorio, en el cuerpo y en el dmbito ecosisté-
mico, en movimientos de genocidio (muerte cultural) y biocidio (muerte biologi-
ca de la naturaleza). Fenémenos que, enmarcados dentro de economias globali-
zantes, motivan la construccion de un cuerpo y un territorio nuevo.

La tercera, dar cuenta de los procesos de construccion cultural que, como en
el de la saludenfermedad, la comunidad de La Jagua de Ibirico ha generado en
su permanente acomodamiento a las condiciones cambiantes de su contexto cul-
wral, hoy determinado por la mineria del carbon.

En este sentido, es importante construir un referente tedrico que nos permita
entender la racionalidad bajo la cual se genera y opera la cultura local alterna de
La Jagua de Ibirico. De igual forma, es necesario plantearnos algunos elementos
para tener en cuenta dentro de la lectura que nos proponemos, lectura sobre lo
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ambiental a través de la construccion que el trabajador de la mineria del carbon
hace de su territorio.

Parece ser que la vida del hombre actual, en la medida en que se ha venido
sofisticando, ha necesitado de un consumo mayor de energia, que como la f6sil,

-por un lado, no es renovable y por el otro, le aporta un alto nivel de eontami-
nantes a nuestro planeta. El hombre moderno no depende solamente de la ener-
gia endosomatica (necesaria para el metabolismo), sino también de la exosomati-
ca o externa, que es la que le proporciona iluminacion, calefaccion, refrigera-
¢idn, suministro de agua, transporte, industria, etc.

El consumo de esta energia, que ya en las sociedades primitivas doblaba 2 la
endosomitica al utilizar lefia para cocinar y calentarse, ha aumentado considera-
blemente en las sociedades modernas, hasta hacerse diez veces e incluso, en al-
gunas sociedades mds avanzadas y ricas como la esadounidense, cien veces su-
perior a la endosomdtica. Ademds —y al contrario de ésta— la energia exosomati-
ca no estd sujeta a limites biologicos y dende a aumentarse a si misma. Como
facilmente se deduce, su consumo es proporcional a la renta per capita. (Pefiuelas
1988: 188).

EL TERRITOR1IO CONSTRUIDO E IMAGINADO

Suplir las necesidades energéticas del hombre de las sociedades modernas dentro
del actual modelo de globalizacion, que impone cambios en los patrones de con-
sumo y produccién y unos nuevos estilos de vida, le cuesta a nuestros paises, en
Latinoamérica, altos costos ambientales, no solo en términos de deterioro y ex-
tincion de recursos naturales, sino también en la calidad de vida del hombre.

Al respecto es bien conocido el caso de las comunidades Yanomami en Bra-
sil y el impacto sobre su ambiente generado por la explotacion de minerales co-
mo oro, titanio, bauxita etc.; es conocido el caso CRIC, en el norte de Canads,
donde proyectos hidroeléctricos han provocado la inundacién de millares de
hectireas en el territorio donde vivia y desarrollaba la vida esta comunidad, hoy
al borde de un colapso cultural.

Muchas de nuestras comunidades minoritarias, indigenas, campesinas, ne-
gras, en Colombia, se encuentran afectadas por estas politicas y por la economia
internacional de extraccion de recursos naturales —petroleo, oro, o en nuestro
caso, carbén—, sin que por ello sean consultadas y mucho menos consideradas
para el desarrollo de los diferentes proyectos de explotacion.

Las economias extractivas dentro de este modelo econémico no sélo se con-
vierten en uno de los factores de mayor presion sobre los recursos naturales, si-
no sobre las clases econdmicas y politicas de los paises lainoamericanos, a los
que se les exige suplir estas exigencias mediante la explotacion ineficiente de sus
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recursos naturales; es el caso colombiano con el petrdleo, el oro, las calcitas, el
carbon, los chircales, etcétera.

Estas imposiciones las vemos a través de convenios y contratos que bajo figu-
ras de cooperacién mutua y otras, imponen. sus proyectos desarrollistas a nues-
tros paises, teproduciendo a través de éstos, nuestro papel ya histérico como
proveedores de materia prima antes y de energia fosil hoy; energia que luego se
convierte en el combustible de la modernidad de los “paises desarrollados”.

En este marco internacional y globalizador politico y econdmico de la explo-
tacion de recursos naturales, se encuentra el proceso de extraccion de carbon en
La Jagua de Ibirico; municipio donde se realiza una “mineria de impacto”, por
sus inflexibles consecuencias sobre la construccion de territorio del jagiero y de
todo lo que ¢l encierra natural y simbélicamente.

Al impactar el territorio, se impacta el cuerpoy con ¢l todas las concepciones
del hombre de La Jagua; el territorio, aqui, se refiere a lo fisico-bidtico de los eco-
sistemas (vision que para muchos es lo ambiental), y aquello que se concibe co-
mo [a naturaleza construida, es decir lo cultural. En la realidad del individuo de
nuestro estudio, lo natural esta inmerso en el mundo de lo que a diario se cons-
truye y reconstruye. De esta manera, el territotio encierra lo geograficofisico, lo
simbolicoimaginario, lo significado; es el espacio construido y recreado por y
para el hombre.

Lo anterior supone que el trabajador de la mineria de carbdn es un hacedor
de cultura y de naturaleza significada; un hombre hacedor de territorio, cuyas re-
laciones con el entorno, consigo mismo y con el otro, construyen una racionali-
dad diferente a la propuesta por el sisterna econémico clasico, desde los espacios
alternos de la cultura.

La racionalidad capitalista y su nuevo modelo desarrollista se encuentran en
contraposicion con estos procesos culturales, de construccion de territorio. Su
ser es la explotacién del hombre y de los recursos naturales en aras de la acumu-
lacion de capital. No es otra la logica de las economias multinacionales en nues-
tros paises, donde los beneficios de los proyectos se miden por pardimetros como
el Producto Interno Bruto, PIB, de la nacion, niveles de creacion de empleo,
etc., y no por el beneficio real, local y regional que ellos engendran.

En este punto, una vez conformado el referente politico y econdmico de los
fendmenos globalizantes y de lleno en la discusion de lo ambiental, continua-
mos ubicindonos frente al por qué de la importancia de plantear al hombre de
nuestro trabajo como constructor de su territorio y dentro de éste, de su cuerpo;
en efecto, los paradigmas cientificos han pretendido ver al hombre por un lado,
como un genérico de hombre, un universal, y por otro lado, por fuera y total-
mente desvinculado de la naturaleza.
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Desde la ciencia, parece que no existiera progreso cientifico mds que a condi-
cién de hacer saltar al hombre fuera de la naturaleza y fuera del mundo. Como
lo plantea Rof Carballo al referirse al papel del hombre en la naturaleza: “Desde
el nacimiento de la ciencia cl4sica todo el camino recorrido ha tendido hacia una
unica finalidad: desvincular al hombre de la naturaleza, borrar sus huellas para
que esta naturaleza aparezca como una multitud de objetos y de acontecimientos
separados del hombre”. (Carballo, 1993: 126-127).

La manera como el hombre se ve a si mismo pasé de ser él dentro de la na-
turaleza, a ser él, y de alli a no encontrarse ni dentro ni fuera de la naturaleza;
por esta razoén es importante resaltar que el hombre a quien se refiere esta ponen-
cia no ha estado, hasta ahora, por fuera de ella. Por el contrario, es un hombre
que se concibe dentro de las inmensidades de la naturaleza, como un marcador
mis, dentro del territorio construido.

Aqui no podemos decir lo que dice Moscovici sobre la ciencia cldsica: “Por
consiguiente es un intento de recrear la naturaleza en ausencia del hombre”.
(Moscovici, 1991: 138). Por el contrario, son el hombre y la namraleza que de
manera retroalimentada se construyen y recrean.

Actualmente experimentamos un viraje en estas formas de concebir la naw-
raleza y el hombre. Este, que antes fuera expulsado por su propia mdquina de la
ciencig, vuelve a entrar en el escenario, “surge como fenomeno clave de nuestro
tiempo, una idea del sujeto como protagonista de la ciencia”. (Carballo, 1993:
138)

Incluso desde las ciencias duras ya no podemos pensar en la unicidad de
procesos naturales -y mucho menos en la del pensamiento humano- que se di-
versifica desde lo cultural.

La ambicién de reducir el conjunto de procesos naturales a un pequefio
ntmero de leyes ha sido totalmente abandonada. Actualmente, las ciencias de la
naturaleza describen un universo fragmentado, rico en diferencias cualitativas y
en potenciales sorpresas. Hemos descubierto que el didlogo racional con la natu-
raleza no significa ya una decepcionante observacion de un mundo lunar, sino la
exploracion, siempre electiva y local, de una naturaleza compleja y multiple.
(Prigogine, 1990: 35).

A lo largo de la historia el pensamiento humano ha transitado por diferentes
paradigmas o concepciones con respecto a formas de ver el mundo y de verse el
hombre dentro de él; de igual forma, la naturaleza, el territorio, se ha construido
marcado por estas concepciones. La naturaleza antigua era fuente de sabiduria; la
medieval hablaba de Dios. En los tempos modernos su silencio era tal que Kant
considerd que era necesario separar completamente ciencia y sabiduria, ciencia y
verdad. Esta dicotomia atin perdura. Después de 2 siglos tenemos prisa de que
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llegue a su fin y, desde un punto de vista cientifico, parece que hoy se dan las
condiciones necesarias para que asi sea.

Las nuevas lecturas desde diferentes disciplinas, entre ellas la antropologia,
muestran que el hombre nunca ha salido de la naturaleza, que, por el contrario,
ésta ha sido siempre materia de sus construcciones simbolicas. El hombre es en
la medida en que construye su territorio, a través de sus complejos simbolicos.
Es el caso de la cultura del habitante de 1a Jagua, cuyo hombre estd imbuido en
un espacio en el que las geografias que constriye desde lo simbdlico y las rela-
ciones que plantea con la naturaleza, mas que por fuera, lo ubican adentro, en
una permanente dindrmica de construccién y retroalimentacion.

Son estos elementos y no otros, los que nos llevan a plantear la necesidad de
leer desde el territorio la construccién de cuerpo y de los procesos de salud-
enfermedad, propios de cada cultura, asi como de proponer que la lectura de lo
ambiental se haga desde la construccion que del territorio hace cada comunidad.
Solo asi se posibilitaria, desde el paradigma de lo ambiental, construir un espa-
cio para ver lo alterno, lo local de la cultura con toda su complejidad.

Hoy lo ambiental se propone como una construccion frente a la desterritoria-
lizacion de la culmira. Lo ambiental es una forma de ver el problema a partir de
la racionalidad ambiental de los procesos econdmicos. Leef describe esta cons-
truccion:

La construccion de la racionalidad ambiental es un proceso politico y social
que pasa por la confrontacion y concertacion de intereses opuestos, por la reo-
rientacion de tendencias (dindmica poblacional, racionalidad del crecimiento
econdmico, patrones tecnoldgicos, practicas de consumo) por la ruptura de obs-
tdculos epistemoldgicos y barreras institucionales; por la creacion de nuevas for-
mas de organizacion productiva, la innovacion de nuevos métodos de investiga-
cién, y la produccion de nuevos conceptos y conocimientos. (Leff, 1994: 20).

Lo ambiental reconoce las realidades vividas por las culturas locales alternas
y permite la validacién y convivencia de sistemas de conocimiento nacidos desde
la hibridacion y la alteridad. Al mismo tiempo, posibilita a las culturas alternas
locales seguir existiendo frente a‘ los procesos productivos capitalistas. Sin em-
bargo, esta racionalidad ambiental lee la cultura como un fenémeno moldeable a
los intereses de lo que puede ser una sociedad ambiental, proceso que se puede
construir nuevamente desde las clases dominantes hacia las dominadas, desde lo
mental hacia lo real.

Lo ambiental se perfila como un nuevo paradigma que pretende la construe-
cién de un nuevo cuerpo y un nuevo territorio, nuevas relaciones con el entor
no, consigo mismo y con el otro, que permitan generar una nueva racionalidad
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frente al uso y manejo de los recursos naturales —entre ellos el recurso humano—
del planeta terra.

Frente a estas racionalidades, las culturas llevan la delantera. Existen discur-
sos que se construyen desde sus realidades objetivas, no a partir del impacto de
multinacionales o de los impactos del desarrollo moderno, sino de impactos que
vienen de mucho antes, quizd desde hace 500 anos y mas.

Por esto, proponemos leer lo ambiental desde el territorio, para posibilitar a
través de la logica del territorio —que es la que el hombre construye partiendo de
su experiencia y que luego constituye en complejo simbolico— las lecturas desde
su realidad; lo que permitiria construir sobre realidades propias culturales y no
sobre visiones subjetivas impuestas.

El habitante de La Jagua esti en un proceso de reconstruccién de su tetritorio
y de sus contenidos. Esta construccion, ¢l la hace desde el impacto generado por
los procesos mineros; procesos violentos que se dieron en forma directa sobre
los paisajes y en forma indirecta sobre el jagiiero y su cultura. El proceso de ex-
plotacién de carbon, nunca antes desarrollado en la zona, generd una nueva rea-
lidad que causé impacto en las concepeiones de lo ambiental, como el territorio,
desdibujado simbdlicamente, como se puede leer en las representaciones del te-
rritorio y del cuerpo impactado del trabajador de la mineria del carbon.

Lo ambiental adquiere aqui la dimension de las relaciones que el hombre
plantea con la naturaleza, es decir el territorio, espacio fisico y simbolico donde
se concreta su ser. Esta construccion de nuevos significados se hace desde la co-
tidianidad econdmica, engendrada por el proceso productivo de la extraccion de
carbon, cotidianidad que es de magnitudes diferentes tanto para el jagiero, co-
mo para el migrante de la Jagua.

El habitante de la Jagua se plantea dentro de una relacion de autoconstruc-
cion, donde no sélo construye cultura, sino que construye naturaleza. Para en-
tender como se plantea la relacion del hombre con su entomno, construido a tra-
vés de su alteridad cultural, analizaremos la concepcion que manejan el migrante
y el jagiiero (que para nosotros es la misma concepcion) del tetritorio, como es-
pacio en el que se construye y recrea la naturaleza, la cultura, y el cuerpo como
extension de éstas. Pensamos que el trabajador de la Jagua no marca sobre su
cuerpo universos disimiles a los que marca sobre el territorio, y que necesaria-
mente estos Universos se constrilyen entretejidos el uno coneel otro.

A pesar de compartir una concepcion de territorio idéntica, el espacio vital
representado’ del trabajador de mineria a cielo abierto y del trabajador de mine-

¥ Representaciones que se hacen al nivel mental en el inconsciente del trabajador; que fue:
ron logradas a través de la reconstruccion de los procesos de vida del rabajador minero yde
representaciones del cuerpo y territorio, elaboradas en talleres con grupos de trabajadores e
individualmente: 7
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tia de barbacha, ya empieza a mostrar marcadores de cuerpo y de espacio que se
confrontan constantemente con las geografias mentales, simbolicas y fisicas tra-
dicionales. Esto pone de presente una lectura sobre la nueva realidad frente al
proceso que se vive.

La capacidad de construccién simbolica del trabajador de la Jagua nace de la
diferencia, de la disyuntiva que le propone el nuevo orden de cosas; significacio-
nes que estdn en proceso de acomodamiento y que se plantean a través de las
evaluaciones, después de la llegada del carbdén. Finalmente, se acomodan las lec-
turas de ayer con las lecturas nuevas, en una controversia en la que surgen nue
vas respuestas para un viejo problema que hoy esta mds acentuado: la confronta-
cién de imaginarios, la acomodacion de afectos, la significacion de procesos.

El imaginario conocido del territorio le da acceso al hombre de la Jagua a las
inmensidades de su misma mentalidad simbélica. Pretende todo y nada; aunque
sea el territorio exiguo, el hombre estd seguro, su ansiedad no existe, no hay li
mites conocidos, no hay propiedad, solo hay inmensidad a la que se teme pero
que se desequilibra cuando hace parte de lo privado, de lo regulado.

La concepcién del territorio para el migrante costefio y el jagtiero estd ligada a
lo que cada uno ha conformado mentalmente como lo natural y lo artificial. Pa-
rece como si en sus concepciones llegaran a la misma conclusién que, segun
menciona el fisico Prigogine, es una condicion de los sistemas artificiales y una
caracteristica de los sistemas naturales:

En el limite, podria invertirse la cuestion de la pertinencia, de los modelos
del equilibrio; es necesario protegerlo de los flujos que constituyen la naturaleza,
es necesatio empaquetarlo o embatellarlo, como el fragil y artificial homunculo que
en el Fausto de Goethe... “Ven, abrazame con ternura en tu seno, pero no de-
masiado fuerte, por miedo a que el cristal estalle”, es la propiedad de las cosas; a
lo que es natural, apenas le basta el universo; lo que es artificial pide un espacio
cerrado. (Prigogine op. cit.: 166).

Los amigos de la Jagua nos contaron una y otra vez como la vida ha cambia-
do, no solo a raiz de la mineria del carbon, sino simplemente porque la vida
cambia a la velocidad a la que cambian las expectativas del hombre; sélo que
ahora sus légicas de vida no se ajustan a la realidad que se vivencia. El territorio,
al igual que el cuerpo, estd adquiriendo nuevos marcadores que lo circunscriben
a racionalidades que de antafio no podian tener.

El territorio hoy encierra principalmente tres visiones: 1. La escasez produci-
da por el desmejoramiento de la oferta ambiental, que a su vez ests referida a los
cambios ambientales. 2. La enfermedad como principal consecuencia del desme-
joramiento de los recursos naturales. 3. Los cambios que a todos los niveles de
la-vida social se estin generando.
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La concepcion de bienestar para los amigos de la Jagua tiene que ver con la
abundancia que les procura la naturaleza, el territorio, que de otra manera seria
leido como sinénime de vida. Al ser impactado el territorio, ya sea directa o in-
directamente, se generan enfermedades como la pobreza, el hambre, la desespe-
ranza. El rio ya no tiene vida ni provee la vida, los vientos se convierten en aves
de mal agliero que como éstas se transportan causando la enfermedad.

Para la construccién de los nuevos imaginarios no importa si se estd al otro
lado del tertitorio; tampoco es requisito conocer la zona minera. Se construye
aun siendo ingenuo de la magnitud del desastre; sélo basta con los imaginarios
que traen los que han ido y cuentan su impacto ante tanto desarreglo de cosas,
agua, aire, tierra, suelo, aves.

La enfermedad nace de este desarreglo de cosas, y en este orden se torna en
un fendmeno de dimensiones sociales. Sin embargo, la enfermedad construida a
través del impacto del territorio no marca atin todos los cuerpos; la enfermedad,
al no aparecer objetivamente en el cuerpo del habitante de la Jagua, se convierte
en un imaginario de enfermedad, que a partir del desarreglo ambiental genera
ansiedad social.

“Esta es una enfermedad puesta, que el mismo hombre se ha fabricado, es-
tamos enfermos de...” dicen los amigos. Esta expresién no permite otro anilisis
mgs que el que nuestra subjetividad nos deja pensar; estdn asustados, porque el
trabajador siente:* primero, que esti en contra del orden natural de la vida y se-
gundo, que es imposible vivir sin la conciencia de estar contribuyendo a la pro-
blemadtica ambiental.

Lo ambiental, en el imaginario de la sefiora Elida, no es sélo el monte y sus
riquezas, su abundancia; mds bien es la pureza, lo no contaminado que éste
pueda ser. De aqui la diferencia entre lo natural y lo artificial; la tierra puede atin
producir pero ya hay un espacio entre lo que se fuerza y lo que a voluntad nace
de por si.

El territorio, hoy, estd siendo marcado desde la logica del capital; esto le
plantea una crisis al jagiero, en el ambito de su complejo simbélico. Sin darse
cuenta, poco a poco este territorio se hace mas exiguo, de tal forma que ya es
imposible caminarlo en busca de lo que se necesita para construir la vida.

De aqui la importancia del anilisis del territorio desde los espacios vitales del
trabajador, a través del cual se evidencia la necesidad del territorio como espacio
donde se construye la vida. En este sentido, estas culturas locales estin siendo
sometidas a un hacinamiento tervitorial, entendiendo éste como no tener acceso al
espacio necesario para desarrollar la cultura, con todas las formas de hacer la vi-
da, tanto biologica, como social y ambientalmente.,

Y El trabajador de las explotaciones de carbon a cielo abierto. [N. de las C.)
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Ademss, el territorio del que hablamos no estd sujeto a las estructuras menta-
les del hombre inmerso en el sistema econdmico clasico. Se vive de €él, pero no
se le sujeta como se hace en nuestro sistema, no se trafica con él, no se circuns
cribe a la propiedad privada, no se trauma en la medida en que dificilmente se
plantean con ¢l relaciones deteriorantes. -

De aqui el postulado de que en estas culturas alternas locales, como la de La
Jagua de Ibirico, o las culturas riberefias de la Costa Addntica referidas por va-
rios autores, el hombre de ellas nunca ha estado por fuera del ecosisterna, como
lo plantean los ambientalistas.

Las posturas que permiten ver la naturaleza alejada del hombre o apartada de
éste por su sino tecnoldgico, no hacen sino sacar del planeta a aquellos hombres
que en realidad son hacedores de naturaleza y cultura, hombres cuya capacidad
no es la de fabricar mundos materiales, sino la de imaginar y fabricar relaciones
simbolicas con el territotio y que, por supuesto, no estin ni van en la misma di-
reccion de aquél que, a través de la instrumentalidad, pretende conquistar la na-
wraleza cual infeliz mujer con la que se pasard una noche.

El hombre del que venimos hablando posee la capacidad de crear sentidos
construyéndose a si mismo y a su entorno dentro de una racionalidad diferente.
Es asi como conforma sus espacios, sus tiempos, sus ciclos, sus leyes naturales, y
dentro de todo esto, su cuerpo, como un marcador més dentro de la construc-
cién del territorio. Sin embargo, hoy no es dificil darnos cuenm cémo el trabaja-
dor de la mineria del carbén ha empezado su proceso de reconstruccion sobre el
tertitorio a partir de su nueva realidad, la actividad minera.

Ya se perfilan nuevas construcciones sobre el territorio, el cual seguird siendo
parte de sus imaginarios, pese a que las nuevas racionalidades le propongan
asumir nuevas relaciones frente a él. Si observamos las representaciones elabo-
radas por los trabajadores en el Conjunto N2 6, donde se representa en la patte
superior el espacio aprovechado por el trabajador de mineria de barbacha —
trabajador independiente que atn no ha sido impactado directamente en su
cuerpo’™ y en la parte inferior la representacion de los trabajadores de mineria a
cielo abierto, mineria institucionalizada a través de la empresa y cuyos trabajado-
res han padecido directa ¢ ‘indirectamente algunas patologias relacionadas con la
actividad, podemos concluir:

La experiencia cotidiana circunscribe el territorio que se es capaz de cons-
truir. En la experiencia del barbachero existen multiples referentes simbolicos
que demarcan el territorio; alli se encuentra no sélo lo natural (rios, montanas,
carreteras), sino rambién la memoria social de cada espacio que se referencia.

* Ver las representaciones 1 y 2, que corresponden a trabajadores de mineria informal (de
barbacha), en contraposicion a las N® 14 y 12, que corresponden a trabajadores con impacto
fisico en sus cuerpos por enfermedades profesionales.
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Aunque, la construccion del territorio del trabajador de barbacha no es deli-
mitada y a pesar de que no se construyen vinculos de propiedad, si es usufruc-
tuado en toda su posibilidad.

El territorio del trabajador de mineria a cielo abietto se circunscribe a la em-
presa minera para la cual labora, lo que debilita el conocimiento de la sistémica
del territorio.

El territorio en la mente del trabajador de la mineria a cielo abierto empieza a
perder referentes y a ganar otros, como la vision en lineas gruesas de lo que éste
concentra.

El territorio sigue siendo para los trabajadores un espacio donde deambulan
variados imaginarios.

El territorio empieza a perder su capacidad en abundancia y calidad, y se em-
piezan a marcar espacios aislados, desarticulados de la totalidad como el espacio
de la mina, de La Jagua, del campo, etc.. (Comparar esto con las representacio-
nes colectivas Conjunto N° 6, p. 237, y las representaciones individuales Con-
junto N2 5, p. 236, del espacio de la mina.)

LA CONSTRUCCION DE CUERPO IMPACTADO COMO MARCADOR DEL TERRITORIO

Dentro de esta construccién de territorio, se encuentra el cuerpo como un mar-
cador de éste, sobre el cual existen a su vez marcadores que lo caracterizan como
una microunidad sistémica, que hace parte del macrosistema que viene a ser el
territotio.

Sin duda, buena parte de la concepcion que el trabajador de la mineria del
carbon dene de su cuerpo, ha sido conformada a partir del legado de tres. imagi-
narios: 1. El imaginatio que manejaba el conquistador al llegar a América; 2. El
imaginario de lo indigena; 3. El imaginario que posteriormente se mezcla con és-
tos, que es el que encierra lo adjudicado o traido por el negro de Africa. Estos
imaginarios se encuentran en las diferentes representaciones inconscientes del
trabajador, matrices culturales que se pueden leer a través de sus sistemas de cu-
racién, donde juega un papel principal el conocimiento de las practicas de bruje-
ria, hechiceria, magia, medicina de plantas, rezos, etc., a través de las cuales se
leen sus sistemas simbolicos.

Mencionemos ripidamente el sistema mds notorio que se demarca directa-
mente sobre el cuerpo, para construir un referente de la concepcion tradicional
del cuerpo y a partir de él, mirar el cuerpo impactado del trabajador. El sistema
es el que dene que ver con la brujeria, la hechiceria y la magia.

Estas prdcticas se constituyen en marcadores del cuerpo a través de su postu-
ta, constituyéndose en Ja enfermedad postiza, o del diablo; es la enfermedad que
el hombre es capaz de crear, de construir. El hombre se hace constructor nue-
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vamente de naturaleza, de una naturaleza que se deja crear y moldear, de acuerdo
con el conocimiento que se maneja; la enfermedad aqui es parte de esta creacion
del hombre, quien la diferencia claramente con respecto a las enfermedades na-
turales o de Dios, que son mandadas tinicamente por &l.

. El mal, como se llama a la enfermedad, tiene connotaciones diferentes a la
enfermedad, como se concibe desde la medicina clésica. Se diferencia no sélo por
su proceso de diagndstico y curacion, el sentido de la afeccion, las caracteristicas
del muerto, la dindmica en la utdlizacion de determinadas téenicas en la coloca
cion de la misma, el oficiante del mal. Igualmente, éste es un sistema simbolico
que no desemboca en el cuidado o atencion de la salud del tipo que ecurre en la
medicina alopitca, en su naturaleza, en las causas de la enfermedad, no tiene
que ver con cualidades medicinales de remedios, no se le vincula a ninguna cla-
sificacion de la enfermedad, y mucho menos existe una institucién social encar-
gada de su prevencién o curacion.

Lo que podriamos llamar los agentes causantes de la postura de un mal no
siempre son los mismos. No hay correspondencia entre las caracteristicas del
mal y la causa del mismo. Sucede que las manifestaciones de diferentes males
pueden ser las mismas, pero tener un agente diferente.

Unos agentes de esa enfermedad son la envidia y otros la venganza; por
amor también se puede hacer una enfermedad de esas en que la persona se sien-
ta herida. “Lagico, él se sinti¢ herido, esta en su tazén, él lo hizo por venganza
de la burla de ella. La venganza es un dafo que me hacen a mi; yo tengo ese do-
lor, ese resentimiento, yo trato de vengarme, de herir también y de hacerle el mal
que yo mas pueda, para hacerla sentir mal, aunque usted no sepa que yo fui pe-
ro yo sé que usted esta sirviendo, entonces me estoy vengando de aquello que us-
ted me hizo”.

Esas enfermedades supuestas pueden ser causadas por egoismo, en el caso

de:

A mi papd le hizo esto una sefiora muy bebedora, sinvergiienza y mi papd un
sefior muy correcto en todas sus cosas; en el pueblo le tenian mucha fe, &l los
rezaba, les hacia cosas muy buenas; lo que estd pasando ahorita conmigo, le di-
cen a la gente que en tal parte hay una sefora que sabe rezar, o sea ya me tienen
la fe, la confianza y pues lo que les he hecho les ha servido; eso pas6 con mi pa-
p4, al transcurrir el tiempo, es mucha la fe que la gente va a tener en mi; a mi
paps, todo el pueblo lo queria, y la sefiora sabia las mismas cosas que mi papi,
o tal vez mds, yo no sé, pero ella no era tan acatada por la gente y eso la hacia
sentir mal, a lo tltimo lo que hizo fue matarlo, €l tenfa un conocimiento y expe-
rimentaba con eso; por ejemplo, lo que él queria, lo practicaba, por eso son cu-
riosos, porque es una curiosidad, se necesita tener mucho cuidado, mucha técni-
ca. Si uno quisiera ubicar esa enfermedad es dificil porque las enfermedades de
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Dios, uno dice jAy! Me duele el estémago... y sabe uno dénde ubica uno el es-
tomago, pero en éetas enfermedades no. (Santana, 1996: testimonio oral).

No siempre es en el cuerpo de la persona donde se marca con la brujeria. De
igual forma se puede hacer marcando una pertenencia de quien se va a afectar,
como en el caso de un negocio que es manejado por quien se desea dafiar. Si
bien es cierto que este no es el Gnico sisterna que juega en la construccion del
cuerpo del trabajador, es verdad que es uno de los méds importantes. Por ello el
esbozo que hacemos de él aqui nos permite tener un referente de lo que hasta
hoy era la concepcion de cuerpo de este trabajador.

Hasta hace muy poco, en La Jagua dejaron de existir los rezadores de culebra.
Aun se reza a los nifios contra el mal de ojo, el susto y otras enfermedades, pero
sin lugar a dudas el cambio de la actividad productiva que tiene que ver con el
paso de la economia del agro a la actividad que encierra la explotacion del car-
bén, ha generado un impacto no solo en la concepcién del territorio —como ya
lo vefamos— sino también, y directamente, sobre el cuerpo fisico e indirectamen-
te sobre la concepcién que sobre él tene el trabajador de la mineria del carbon.

Para evidenciar este impacto miraremos las lecturas que corresponden.al tra-
bajo de talleres y de pineles realizados tanto con trabajadores de mineria a cielo
abierto como de mineria de barbacha; esta informacién la presentaremos en dos
bloques diferenciados, segin la clase de mineria a la que se vincula el trabajador:
mineria a cielo abierto, que corresponde a una actividad institucionalizada, y
mineria de barbacha, una mineria informal que no institucionaliza ni al indivi-
duo ni los procesos de explotacién. Todo esto con el objeto de ver la incidencia
del impacto de acuerdo con las formas de vinculacion con la actividad. El impac-
to se evidencia en tres formas:

Impacto sobre su concepcion de cuerpo. Las representaciones que el trabaja-
dor hace de su cuerpo lo muestran en una dindmica de cambio; este impacto se
relaciona a su vez con la concepcidn que se tiene del trabajo y de las relaciones
dentro de la actividad productiva.

Impacto sobre el cuerpo fisico, con la consecuente manifestacion de enfer-
medades profesionales en periodos de fempo muy cortos de actividad. .

Impactos psicosociales como el estrés, los nervios, la autoestima, que no sélo
causan problemas en el 4mbito familiar y laboral, sino también en el social.

EL CUERPO DEL TRABAJADOR DE LA MINERIA DE BARBACHA

En las representaciones del trabajador de la mineria de barbacha notamos una
visién mds pausada de la vida: es aquella forma de ver la vida que permite man-
tener el equilibrio entre vivir y existr.
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El trabajador de barbacha avin no aprende los conceptos que son comunes
en las miradas de los trabajadores de mineria a cielo abierto; mineria que no s6-
lo institucionaliza un proceso, sino que también institucionaliza, a través del
proceso, el cuerpo. Conceptos como la enfermedad profesional, la jornada labo-
ral, el sindicato, el sistema producvo... le son ajenos, muy a pesar de que en al-
gin momento de su vida le hayan sido familiares.

Podemos decir que el trabajador de barbacha mantiene, de cierta manera,
parte de su imaginario relacionado con su concepcién tradicional de trabajo, in-
tacto; la actividad de la mineria se constituye para él, en este momento, en una
de las tantas bonanzas que a lo largo de su vida ha observado. Aqui algunos
elementos que dejan ver como arma su imaginario con respecto a la enfermedad:

La relacién de friocalor determina en gran medida los procesos de salud y
enfermedad: la enfermedad adquiere otras connotaciones. El agente no es el pol-
villo, como en el caso del trabajador de mineria a cielo abierto; aqui el agente es
el mal manejo que se hace del cuerpo, que al ser sometido a temperaturas dife-
rentes, reacciona provocando una situacion de enfermedad.

La vida buena como un marcador de la salud: la concepcion del cuerpo del
trabajador de barbacha esti ligada al bienestar que se obtiene llevando, por asi
decirlo, una vida sana.

Como vemos, esta forma de leer el cuerpo se vincula necesariamente con el
territorio, con su oferta ambiental, pero no sélo.con eso; ambién con los cuida-
dos que simbolicamente se observan con el cuerpo, donde lo frio y lo caliente
permite interpretar el manejo que del cterpo se hace. El territorio dibuja estas re-
laciones y se ordena a partir de estos concepros.

Al perder la logica de este orden por el influjo de nuevos ritmos y espacios,
no solo se estd borrando el codigo de lectura de este universo simbélico inscrito
en el territorio, sino que también se estd afectando el cuerpo imaginado, fisico,
conceptualizado; es en este momento cuando, a nuestro modo de ver, se entra
en crisis y aparece la enfermedad, pero como parte de una interpretacion de la
realidad, que se edifica en un imaginario de enfermedad, asociado con la reali-
dad cambiante.

Sefiora Francisca, justed por qué cree que hayan cambiado las enfermeda-
des?

Por cambiar las costumbres. De ahi pueden provenir muchas cosas; o sea,
fijese, ellos trabajan y porque estin muy sucios, vienen y ra, ra se bafan en el
mismo momento. Entonces ya la sangre ya va cambiando mucho, ya como se va
resfriando y entonces eso que se van tragando ahi metidos trabajando, todo eso
se les va acumulando también en los pulmenes. Yo digo que por eso serd... y
también las enfermedades provienen de los animales, antes los animales no se

225



vacunaban, el ganado no se vacunaba, nada, y ahora es pura vacuna y de ahi
provienen las enfermedades también, por la carne. Uno antes comia bastante
comida de monte, de animal de monte, una comida sana la de animal de mon-
te, por eso creo. Yo creo que por eso duraba tanto la gente antes, porque lo que
comian era comida bastante de monte, las carnes limpias, porque los ganados
no se vacunaban... Pero ahora, y entonces, poniendo, yo fui criada en el monte,
porque los papds mios tenian una finca y ahi nos criaron, ahi uno comia bastan-
te. Era comida limpia, el ganado ni se vacunaba ni nada.

Usted cree, eso es malo, vea esos muchachos cuando lleguen a una edad,
poniendo, la que uno tiene ahora... Eso van a volverse pura dolencia, eso se van
acumulando ese pasmo ahi. Sf, pura dolencia, es malisimo. Los viejos arites les
decian a los que estaban levantando que se cuidaran; lo cuidaban, pues, a uno lo
cuidaban, de no dejarlo bafar a deshora. Entonces, poniendo, yo a ellos los le-
vanté en el monte, yo los bafiaba en la manana y no los bafiaba mis. Si se acos-
taban chorreados asi se acostaban, pero’yo no los bafiaba detrds, y ahora no,
ahora los nifios andan por ahi jugando y en la tarde los bafan. Que proviene
una fiebre, entonces ellos no... y como ellos se criaron sanos sanos, es que ni de
la lombriz me sufrian. Nada, porque yo les tenia un frasco de Curarina; la Cura-
rina es una contra... Eso lo compra uno en las farmacias, yo se las daba todos
los dias en ayunas, todos los dias, porque ahora a cada ratico los pelaos andan es
torcidos con las lombrices...

La relacién enfermedad-trabajo, no existe: los procesos de enfermedad gene-
rados por la actividad no aparecen en los imaginarios de los trabajadores de bar-
bacha. Veamos ahora a través de las representaciones del trabajador de mineria a
cielo abierto qué pasa cuando la actividad se institucionaliza.

EL CUERPO IMPACTADO DEL TRABAJADOR DE LA MINERIA A CIELO ABIERTO

Los imaginarios del trabajador que mostraban la magia, la brujeria, la hechiceria,
el manejo de plantas... como parte consttutiva del sistema de significados que
tienen que ver con el cuerpo, se hacen a un lado para dar paso a un imaginario
nuevo, que surge del impacto generado por la mineria del carbon; aqui la en-
fermedad se vincula directamente con el cuerpo y de alguna manera empieza a
ser vista como consecuencia de la actividad minera.

El cuerpo del trabajador, al afrontar la nueva actividad, entra en crisis; este
momento se refleja en las deficiencias inmunoldgicas que permiten que la en-
fermedad se manifieste. Algunas de estas enfermedades fueron epidémicas (como
la varicela, la hepatitis); otras, como las paperas, fueron comunes dentro de un
primer acople del trabajador con la nueva actividad.
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El cuerpo, en la concepcion del trabajador de la mineria a cielo abierto, se
encuentra en un alto riesgo de contraer enfermedades, que como las profesiona-
les son nuevas y generan impacto dentro de la concepcion tradicional.

Las nuevas relaciones que el trabajador asume son leidas por éste como las
causantes del actual estado de cosas que generan choques en la vida del habitan-
te de La Jagua; de alguna manera, ésta no solo es una interpretacién veraz, sino
que muestra cual es la verdadera vinculacion que en el fondo sigue existiendo
entre ¢l trabajador y su territorio.

La realidad del rrabajador minero hoy es otra. Vinculada, claro, al imaginario
de lo productivo, pero con otras connotaciones, donde lo productivo toma di-
mensiones inesperadas, que ubican al individuo sobre el eje de un sistema que
lo aprehende a través de sus estrategias de sujecion. De esta manera, el cuerpo, el
territorio, el proceso salud-enfermedad se institucionalizan, creando nuevos es-
pacios, nuevos tiempos, nuevos ritmos, y dentro de elios, nuevos cuerpos, nue-
vos territorios, nuevas formas de hacer la vida.

Al escuchar a un trabajador con una enfermedad profesional y comparar su
percepcidn de la enfermedad, c6mo le afecta su problema de oido, como asimila
hoy en dia la enfermedad, las posibles razones que se la causaron, etc., con la
representacion que hace de su cuerpo, nos damos cuenta de que el trabajador —y
no sélo él—, a raiz de su experiencia empieza a representar su cuetpo destacando
en él su propia experiencia de impacto (ver representacién N2 12, p. 231). Se
destacan especialmente los sentidos y los pulmones; el trabajador construye a
partir de su experiencia un mapa de riesgos en su propio cuerpo.

Si comparamos esta representacion con la N° 14 (p. 232), hecha por otro
compatiero afectado por una enfermedad adquirida en el trabajo, confirmamos
lo que decimos. (Ver conjunto N° 4, p. 234).

Otra lectura que podemos hacer de estas representaciones, que ambién tene
que ver con lo que se representa, es una concepcién de cuerpo sistema como
unidad armonica, donde lo externo prima sobre lo interno, que no es diferen-
ciado como érgano tal, sino como complejo funcional. Esto lo notamos cuando
se representa lo interno y externo del cuerpo (ver representacion N2 9, p. 233);
sin embargo, esta concepcién va desapareciendo en [a medida en que el cuerpo
es marcado por la enfermedad.

Las representaciones de cuerpo de algunos trabajadores de minera a cielo
abierto nos permiten pensar que el impacto se liga a los niveles de aprehension
del nuevo imaginario de la enfermedad, vista como consecuencia de la actividad
minera. Esto lo notamos al comparar el conjunto N* 2 (p. 231). Comparamos
las representaciones del flaco y de Rodoff, trabajadores de mineria a cielo abierto,
uno con una concepcion de cuerpo determinada por una enfermedad profesio-
nal y el otro con una concepcidon tradicional de cuerpo, ligada todavia a una vi-
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sion muy externa del mismo y no determinada desde los procesos intermos de
los sistemas organicos.

Si bien el trabajador conoce y determina el funcionamiento de los 6rganos de
su cuerpo, el funcionamiento, por no estar en impacto o en desequilibrio, no de-
termina su coneepcion; esto es mds notorio cuando lo analizamos en el conjunto
Ne 1 (p. 231).

Alli comparamos una representacion de un cuerpo impactado con una repre-
sentacién de un cuerpo no impactado, en trabajadores de mineria a cielo abierto,
y éstas con la representacion de un trabajador barbachero, para finalmente con-
cluir cémo la concepcion tradicional del cuerpo no estd ligada a una organicidad
del cuerpo. Esto es mas preciso cuando miramos la representacion N2 2 (p.
231), hecha por un trabajador magdalenense de 60 afios, quien representa su
cuerpo a través del imaginario que maneja del cuerpo de un animal. Los trabaja-
dores de barbacha comparan su sistema organico con el del cerdo, animal que
segin ellos es el més cercano al sistema del hombre (Ver representaciones N° 1,
p. 233,y 2). En este sentido podriamos decir que la representacion N2 10 es la
transicion entre una concepeién del cuerpo inorganico pero sistémico, dinami-
¢o, no ligado a la enfermedad, y otra concepciodn del cuerpo organico, funcional,
que ya empieza a ligar la funcién con el érgano y especificar las dindmicas del
sistema, para terminar en la concepcion del cuerpo ligado a la actividad, como lo
vemos en la representacion N° 12, donde ya se especifica el cuerpo como unidad
que concentra y jerarquiza los érganos importantes para la actividad. Podemos
ver esta progresion del cambio de concepcion en los conjuntos comparativos que
hemos armado. Estos conjuntos nos permiten ver el nivel de impacto de la acti-
vidad minera marcado en el cuerpo y en las concepciones del trabajador de la
mineria del carbén, andlisis con el que concluimos lo siguiente;

1. La concepcidn del cuerpo estd ligada a un imaginario especifico que de él
se ha armado (representacion N2 2). Estos imaginarios son el resultado de la ex-
periencia y del influjo de otros imaginarios que en el territorio se concentran.

2. Los trabajadores de mineria a cielo abierto han conformado una represen-
tacion de su cuerpo que corresponde a:

El nivel de impacto directo de la actividad sobre su cuerpo fisico (ver conjun-
to N2 2). Los trabajadores que reptresentaron aqui su cuerpo tienen enfermeda-
des profesionales en proceso.

La aprehension que del proceso productivo se tiene (ver representacion N?
1). La representacién de los érganos se hace en torne a los que son importantes
para la actividad que se realiza,

La aprehension que se tene de los procesos de salud y enfermedad dentro de
la problemdtica de salud y seguridad ocupacional. (Comparar las representacio-
nes N° 12 y 4, p. 234): la representacion N°® 12 corresponde a un lider sindical;
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la representacion N¢ 4 (p. 235) corresponde a un trabajador de barbacha que se-
gun los resultados del trabajo antecedente de esta investigacién, tiene una defi-
ciencia ventilatoria mixta, afeccion pulmonar.

Nivel de organizacion laboral que se tiene en la empresa. (Comparar las re-
presentaciones N2 12y 4).

Nivel de formacién escolar. (Comparar representaciones N¢ 11 y 1, p. 235y
233 respectivamente). La representacion N2 11 corresponde a un trabajador que
culminé su educacion media; la N° 1 es de un trabajador que no ha estado vin-
culado a un proceso de educacion formal.

Como se ve, estos elementos determinan los imaginarios que se construyen
del cuerpo.

3. Las representaciones y concepciones que del cuerpo construyen los traba-
jadores de la mineria corresponden a los niveles de institucionalizacion de la ac-
tvidad.

4. El cuerpo se encuentra en un proceso de impacto, que muy seguramente
se reflejard con la’aparicion de patologias que corresponden al imaginario de las
enfermedades profesionales, en este caso las generadas por las condiciones de
trabajo de la explotacién minera. Este imaginario tiene que ver con la relacion
que se estd construyendo en torno a la salud ligada a la actividad. Esta vision
convierte la enfermedad en un marcador de cuerpo; lo que ya se evidencia en los
mapas parlantes elaborados por los trabajadores, y que nosotros hemos simplifi-
cado en las fichas de mapas parlantes.

5. La concepcion de cuerpo tradicional no contempla los ¢rganos de manera
diferenciada;j la representacion del cuerpo se construye a partir de comparaciones
y extensiones con otros cuerpos fisicos; en este caso, de algunos animales dentro
de la cotidianidad. La representacion es el resultade de un proceso consciente de
aprehension de la realidad. Finalmente esto nos permite suponer que el cuerpo
rradicionalmente no se concibe como corporeidad de organos, venas, flujos, sino
como parte de un macrosistema funcional que liga como parte del territorio al
hombre, su cuerpo, y la naturaleza simbolica.

6. Las representaciones del cuerpo vistas a través de los sucesos de vida ha-
blan de un clierpo que posee otras dimensiones que no necesariamente son cor-
porales.

7. La relacién enfermedad-trabajo, no es manejada por los trabajadores de
rmineria de barbacha, y dene diferentes niveles de aprehension en los trabajado-
res de mineria a cielo abierto. (Ver fichas de representacién de cuerpo de traba-
jadores de mineria a cielo abierto y mineria de barbacha).
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Cuerpos al margen: cOmo se

asumen, cOmo se comunican

Carlos Ivan Garcia Suarez

Ellos tienen todo en su casa

y ellos todo lo hacen tapa'o;

nosotros no, lo destapamos,
caminamos el caminado que somos,
como maricas que somas,

caminamos como un marica.

Testimonio de un joven prostituide

Una verdad de perogrullo, pero necesaria aqui: la socializacién cultural no
solo modela la razon, el intelecto, la emocion y el afecto, sino ambién el cuerpo,
se hace cuerpo. No lo digo pensando en la ficil asociacién con el maquillaje, los
aerobicos, el peeling, la silicona y la que ahora se llama lipoescultura. M4s bien
en aspectos mds profundos como el dolor, el asco, las posturas y los movimien-
tos corporales no simbélicos, que normalmente ubicamos en los tetritorios de la
fisiologia, de la naturaleza y del instinto.

Mis alla de su concrecién real, la cultura preesmblece la aversion al excre-
menito, el dolor de la desfloracion y del parto, un cruce de piernas femenino, un
caminado masculino, una actitud erguida como denotadora de buen gusto, una
calma muscular adulta... Va construyendo un patron, un estereotipo de compor-
tamientos corporales que le define al individuo la matriz de gran parte de su
aceptacion social.

Eso como afirmacién general, porque, acto seguido, es necesario reconocer
las variables sociales de origen, raza, género, edad y clase como formadoras, por
si solas o en interseccién, de una gama comportamental normatizada. Por ello,
es tal vez més propicio hablar de un espectro-patrén mds que de un patrén uni-
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co. Asi, estan legiimados socialmente los estereotipos de hiperactividad infantil,
la pasividad de la tercera edad, la energia gestual santandereana, la introversion
boyacense, la cola prominente de las mujeres de raza negra, los desmayos y ata-
ques histéricos de las clases populares en los entierros, la afeitada del vello axilar
en las mujeres, la festividad costena, etc. Repito: estereotipos.

Dicho espectro-patrén se ve fuertemente confrontado por el comportamiento
corporal de personas inscritas en el margen social, que amenazan la norma y por
ello, se vuelven blanco de la discriminacion. Tal vez sea mds adecuado decir,
portadoras de una imagen marginal, porque la reaccion frente al otro no se diri-
ge tanto a su esencia, cuanto a lo que aparenta ser. La interaccion social no fun-
ciona como una introspeccion, sino como un juego de espejos condenatorio en
cierta forma: lo que yo creo de mi poco importa en mi relacién con los otros,
ellos me tratan como ellos me ven. Mis aun, en ocasiones lo primero se origina
en lo segundo. De ese modo, un ademan puede causarle rechazo como homose-
xual a un heterosexual; un movimiento enérgico puede hacer un marimacho de
una mujer; los zapatos viejos o la camiseta tota entranables pueden reducir el es-
tatus de clase.

Con esa salvedad, la realizacién de diversas investigaciones' me da pie para
establecer algunas correspondencias entre las formas de comunicacion no verbal
de comunidades urbanas como parches, fieros y pirobos, de un lado, y la discri-
minacion social que los tiene a ellos como blanco.

Debo advertir que estas notas se atienen a la costumbre de considerar la es-
tructura y el uso de los codigos comunicativos verbal y no verbal como unidades
separadas, pero no olvidan que se trata de una division artificial. En la comuni-

! lnvestigacion para el libro “En algin lugar parcharemos”: normas y valores de los parches
de la localidad 11 de Santafé de Bogots, Observatorio de Cultura Urbana y Tercer Mundo,
1998

Investigacion sobre conflictos, imaginarios y opiniones de y sobre los jovenes en Santafé de
Bogota. Observatorio de Cultura Urbana, Consejeria Social para Bopoti y Ceuca. Coordi-
nador: Alonso Salazar, 1997.

Investigacion para el libro Habitantes de la calle: un estudio sobre El Cartucho en Santafé de
Bogots, Bogota, Ciamara de Comercio de Bogotd, 1997. (Coautor)

Estudio exploratorio sobre actitudes, conocimientos y practicas sexuales de mujeres con com-
pafiero permanente y hombres con pricticas bisexuales, en relacién con el VIH/SIDA.
Fundacion Dialogo Mujer - Ministerio de Salud. 1996.

Investigacién para el libro "Pirobos": trabajadores sexuales en el centro de Santafé de Bogots,
Camara de Comercio de Bogotd, Corporacion para el Desarrollo Integral de Bogota y Cun-
dinamarca, 1995. (Coautor)

Los pirobos del Terraza: interaccion y discriminacion sociales en un grupo de trabajadores
sexuales, Monografia de grado, Universidad Nacional de Colombia, 1994. Calificacién meri-
toria y Primer Puesto en el Concurso de Excelencia Académica organizado por la Universi-
dad Nacional de Colombia, la Fundacién Mazda y Ecopetrol, diciembre de 1994.
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cacion real, cotidiana, ambos codigos trabajan conjuntamente para modelar el
mensaje. No es aventurado pensar, entonces, en un modelo analitico que tuviera
como objeto un solo cédigo complejo. Pero como ese modelo todavia debe cons-
truirse, el abordaje de codigos complementarios facilita por ahotra bastante el
andlisis. .

Con ello, ya puedo decir que la marginalidad y la exclusién social impelen
formas de comunicacién no verbal que se convierten en factores de identidad
grupal, de sentido de pertenencia, de generacién de confianza y de defensa frente
a la presencia de amenazas o de enemigos externos. llustremos esto mediante ca-
sos especificos.

PARCHES

En una época en Ia que la intolerancia social ataca con frecuencia, a veces en
forma extrema, mediante la mal llamada limpieza social a jovenes de los sectores
populares que se han apropiado de las esquinas, es bueno no seguir el juego a la
sinonimacion excesiva entte los diversos grupos que ellos forman.

El término parches se aplica tanto a los grupos de jovenes que establecen
unos fuertes lazos amistosos y afectivos (llegan en ocasiones a conformar neofa-
milias que reemplazan o se oponen a las familias de sangre), como a sus lugares
de encuentro. Los parches son muy variados en cuanto al nimero de sus inte-
grantes y a los tipos de jovenes alli presentes, siendo la mayoria sanos. Mas atn,
hay parches que se denominan a si mismos de ese modo, como también hay
parches asociados a consumos culturales especificos como el rap o el metal.
Asimismo, algunos jovenes roban o cometen otros delitos y/o consumen sus-
tancias psicoactivas como alcohol, marihuana, cocaina e incluso basuco y pegan-
te. A partir de entrevistas en profundidad hechas a este tipo de muchachos, es
claro que la experimentacién de lo prohibido en el grupo y la necesidad de satis-
facer algunos gustos personales como la ropa y los accesorios, cuyo consumo es
promovido por las ventanas de los centros comerciales o por los medios de co-
municacién, son una causa significativa de estos comportamientos, pero tam-
bién que en los jovenes se puede rastrear una historia comiin de precariedad de
recursos economicos, desintegracién y violencia familiares, alejamiento de proce-
sos educativos formales y de capacitacion laboral, restriccion en la oferta de tra-
bajo, represion y violencia.

Es claro, entonces, que los parches se cohesionan por una multiplicidad de
actores y actividades; no obstante, se tiende a estigmatizar a todos sus integrantes
como delincuentes y viciosos.

Cuando hablamos de pandilla, ambién lo hacemos de un grupo organizado
de jovenes, generalmente de sectores populares, pero se diferencia del parche en
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que tiene al vandalismo, a la infraccion o al delito y al consumo de sustancias
psicoactivas como elementos cohesionadores, y en que su estructura es mucho
mas evidente y fija, con liderazgos determinados y reconocidos.

La banda, aparte de que en muchas ocasiones escapa ya del dmbito juvenil,
por cuanto las edades de sus integrantes son mds altas, puede definirse como
una empresa delictiva en la que la estructura esti completamente definida y je-
rarquizada, a menudo cuento con un jefe con todo el poder de mando y se pre-
senta una especializacion funcional de sus miembros. Por ejemplo, si realiza un
asalto bancario, cada miembro se encarga de una labor especifica en reconoci-
miento a su experiencia o habilidad particular: vigilancia, terrorismo psicologico,
manejo de armas de fuego, de cajas fuertes, etc.

Hecha esta distincién, puedo afirmar que el lenguaje no verbal de los par-
ches, en especial de los jovenes que alli guardan una telacion estrecha con el
consumo de sustancias psicoactivas y con infracciones o delitos, corresponde a
la indumentaria, que comprende entre otros elementos la vestimenta como los
accesorios usados, y a todo el repertorio de movimientos corporales y faciales,
que reemplazan, complementan y/o refuerzan el lenguaje de las palabras. Las
manos, en combinacion o contacto con partes especificas del cuerpo, juegan un
papel protagénico dentro de este repertorio.

Muchos de estos movimientos estan referidos a acttudes de complicidad o
encubrimiento, relacionadas con infracciones a la ley o con simples hechos cen-
surados socialmente. Aqui divido tales movimientos en dos tipos: la cinética, es
decir, el comportamiento cultural internalizado corporalmente hasta el punto de
que se puede asumir como natural o instntivo, por ejemplo el modo de cami-
nar; y los gestos, definidos como los movimientos corporales, predominantemen-
te de la cara y los brazos que portan una carga [éxica reconocida grupalmente, y
que por ello pueden definirse como codigos o simbolos.

Si en un parche especifico, el roboe o el consumo de droga constituyen activi-
dades predominantes, éstas, a su vez, se hacen mas cuerpo que palabra en las
formas de comunicacion de sus integrantes. Las palabras banderean, el lenguaje
del cuerpo disimula y protege.

De otro lado, la indumentatia corresponde no solo al dpo de vestuario y a
los accesorios portados por una persona, sino a la disposicion o al uso particular
que se hace de los mismos, el cual incluye desde luego una determinada actitud
corporal (desgarbada, jibada, erecta, etc.). Ella es uno de los elementos mas im-
portantes mediante el cual el joven pone de manifiesto su independencia frente a
la familia o al conjunto de la sociedad.
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Pero, m4s alld, también es uno de los marcadores simbdlicos mds fuertes que
llegan a establecer una comunidad de sentido. Segun De Garay’ a través de la
‘facha’ los jévenes informan sobre la identidad de los integrantes del grupo. «A
su vez, marca divisiones internas, de manera que el vestido permite no solo
identificacion de lo que los une, sino también de lo que los separas,

Asi, dentro de la multitud de jovenes que componen un barrio o una locali-
dad, se distinguen, de acuerdo con su apariencia exterior, algunos parches espe-
cificos, no sélo por las relaciones establecidas en su interior sino también por
los consumos culturales especificos de los mismos. A menudo dicha apariencia
responde igulamente a principios establecidos por los més veteranos o bandidos
del parche en forma mas o menos libre, con la condicion de no desvincularse de
la imagen asociada con un consumo cultural especifico. Un ejemplo puede resul-
tar mas sencillo: un miembro prestigioso de un grupo de metaleros puede im-
poner una moda especifica dentro del parche, digamos un tatuaje comiin, pero
no puede llevar a los otros integrantes a cortarse el cabello, cuya longitud consi-
derable es un principio estructurador de la apariencia como metalero. Los que
podria calificar como «rasgos irrenunciables» de la imagen son los que permiten
mayor cercania y similitud con los metaleros de otras partes de la ciudad, incluso
con los de otras partes del mundo, que con otros jévenes del barrio. Asi, la co-
munidad de sentido puede desbordar el territorio de parcheo especifico, tanto
como los jovenes compartan con otros, ubicados por fuera, un consumo cultural
determinado.

Considerando las excepciones individuales existentes, se puede afirmar que
los metaleros usan ropa negra y accesorios que pretenden mostrar una apariencia
ruda. Sus camisetas son de estampados psicodélicos y monstruosos, y las botas
de tipo militar, a menudo con taches. El uso del cabello largo es importante
porque una audicion de metal generalmente va acompafiada de un movimiento
de la cabeza al ritmo de la musica, en el que se mece el cabello.

Los raperos intentan imitar a Jos idolos musicales de este género. Llevan
abundante cabello en la franja central de la cabeza y rapadas las franjas laterales,
en imitacion de una mesa. Es muy comun en estos muchachos el pantalén an-
cho y las zapatillas bicolores (blanco y negro). Los estampados de las camisetas
suelen hacer referencia a equipos de futbol americano como los Riders, Lakers,
Georgetown, etc.

Un parche de ladrones no tene un marcador definido en cuanto a su indu-
mentaria y algunos se distribuyen entre las opciones ya nombradas. Si se podria
anotar que abundan los pantalones Levi's, los tenis Reebok o Nike, y las cha-

? De Garay, Adrian, “El rock como:conformador de identidades juveniles”, Nomadas, 4,
marzo-septiembre de 1996, p. 12.
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quetas de la marca que esté a la moda, y que el parche establece una diferencia
con los senalados como fieros en su interior:

«Todo fiero es ladrén, pero no todo ladrén es fiero. El fero es aquel que vis-
te con los pantalones escurridos, zapatilla de tres o cuatro colores y cordones
bien 4argos. Se hace pasar por el mas wvisajoso’ en la comunidad, para que lo co-
nozcan como el mds malo del barrio. Se la pasan en las esquinas con otros par-
ceros, coqueteando con las ninas y haciéndose pasar por los més guapos del ba-
trio para que las peladas los miren. Utlizan cortes de pelo altos y atrds largos.
También usan atetes y se visten con colores extravagantes. Tienen un hablado
ronco, pero si se encuentran con un fadrén le tienen miedo, porque saben que
si le dicen algo, les cascan a ellos» (testimonio).

Una expectativa comun en los jovenes de los parches es adquirir buena ropa
como indicador de una evolucion positiva. La posibilidad de enfundarse en una
ropa fina y/o costosa y de andar arreglado, es decir de la percha, puede ser uno
de los mayores distintvos de «llegar a ser alguiens.

Respecto de los gestos, algunos movimientos corporales perceptibles con fre-
cuencia en miembros de los parches, son:

Al disponerse a robar: se inicia una marcha decidida de por lo menos dos
amigos que balancean exageradamente los brazos en forma paralela.

Al jugar microfutbol: colocan uno de los dos brazos a un lado de la cintura o
en la parte posterior de ella, formando un dngulo con el codo, en preparacién
para golpear al contrario o para advertirlo de dicha posibilidad.

Al pelear a cuchillo: mientras una mano sostiene el pufal, los contendores
colocan la otra en la espalda, envuelta en una trapo o en una prenda, y la pasan
ripidamente adelante en el momento de afrontar un lance para evitar ser heri-
dos. Durante la pelea, ambos estin girando en circulo y suelen apoyar el talon
del pie delantero y mover su punta, con el fin de distraer al contrario.

Al tomar cerveza: se agarra la botella firmemente con la mano abierta y se
lleva a la boca ostensiblemente abierta, a gargoladas, con la cabeza inclinada
marcadamente hacia atrss.

En relacién con gestos faciales o de las manos, algunos comportamientos vi-
sibles en los parches son: '

iAbrase!; se echa a alguien mediante la accion de resbalar una mano a un la-
do del pecho, en varias oportunidades.

Echar mano: se coloca el antebrazo rodeando el propio cuello, para indicarle
a otra persona la oportunidad para robar a un tercero. Dicha accion también se
conoce con la expresion «bajarle la manzana, para dormirlos.

3 Llamativo. [N. de las C.]
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Indicar la posibilidad de un robo: resbalar los dedos de una mano por un
pomulo.

Indicar la presencia de alguien: se mueven los labios hacia el lado derecho o
izquierdo para indicar la direccion por la que se aproxima o en la que ya estd
una persona. .

Indicar o preguntar por la condicion homosexual de alguien: entre dos ami-
gos, uno de ellos se pasa en varias ocasiones el dedo indice extendido, por deba-
jode la nariz, inquietado por la condicién de un tercero.

Invitar a consumir marihuana: como sefa para invitar a un amigo a compar-
tir el consumo de marihuana y disimular en frente de otras personas, se pasa re-
petidamente el dedo indice, doblado por su segunda falange, por debajo de la
nariz.

Manifestar desagrado ante alguien: se le mira de reojo, y hacia arriba y hacia
abajo.

Protestar frente a la negacion de un objeto o de una propuesta: se sacuden
los brazos, moviéndolos méximo tres veces hacia arriba y al frente.

Rechazar una afirmacion: los labios, cerrados, v la cabeza se proyectan simul-
tineamente hacia el frente.

NEROS

La sociedad y los medios también realizan aqui una sinonimacién, que equipara
términos como indigente, fiero, reciclador y mendigo y que adiciona calificativos in-
tolerantes y también intolerables como desechable; noétese la correspondencia
semdntica con limpieza social.

Los ahora llamados habitantes o pobladores de la calle rechazan el €érmino de-
sechable, que implica un evidente matiz deshumanizador, y aceptan de mejor
manera el término fiero, el cual se aplica al interior del propio colectivo como un
equivalente de compaiiero, parcero o llave. Reconocen, sin embargo, un viso nega-
tivo para la palabra en el sentido de denominar aquella persona de la calle con
una apariencia descuidada, sucia y pobre. Reciclador, en cambio, se aplica a un
sujeto que labora en la actividad econémica del reciclaje y por ello es claro, para
ellos, que un reciclador no necesariamente es fiero. De lo anterior se deduce que
el fiero de los parches esti por encima en términos socioeconémicos del fiero de
los habitantes de la calle.

Es tiempo de decir que en [a indigencia confluyen muchos pobres estructura-
les, pero ésta no es una norma excluyente. En numerosas ocasiones, es ostensi-
ble alli la presencia de empobrecidos o aun de automarginados, como efecto de
un conflicto o la desintegracién familiares, un desengafio amoroso, un revés
econémico de grandes proporciones, el acoso de un enemigo o la bola de nieve
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en que se convierte una adiccion al licor y/0 a la droga. En la calle de El Cartu-
cho en pleno centro de Bogotd, por ejemplo, no es raro encontrar en los cambu-
ches' personas provenientes de circulos sociales altos o con un nivel educativo
prominente.

Esta menor homogeneidad —en comparacién con los parches— hace que sea
mas dificil encontrar comportamientos no verbales comunes en dicha poblacion,
pero no creo que sea la @inica causa. En cierta manera, el cuerpo se hace menos
necesario a medida que el territorio es mas gueto. Mientras los muchachos de
los parches estin mds insertos en la interaccion con otros actores sociales, aun-
que predominantemente de las barriadas populares, la interaccion entre los in-
digentes y otros actores, es bastante precaria y tiene como marcadores significati-
vos el rechazo violento o el miedo. La comunicacién mds plena es, pues, entre
pares en un dominio territorial mucho mas definido: El Cartucho. El extrafo es
el cliente o Mario: un policia. Asi, entre iguales, no por procedencia, sino por
estar igualmente pailas,’ la palabra corre, se traba, se recrea, se va haciendo jerga
que gravita primordialmente ‘en torno al delito y al mundo de la droga. Es mas,
se puede afirmar que la droga expande la palabra hasta el delitio.

En relacion con la indumentaria, cuando se es un desposeido total, el vestido
apenas cumple una funcién térmica y su estado en términos de estética o de aseo
puede ser el peor. Por ello, predominan los andrajos sucios, pero también algu-
nos indigentes encuentran en una cietta hipérbole del mugre sobre la ropa y so-
bre la propia piel un recurso escénico efectivo para el retaque.® En algunos casos,
aceite automotor sobre el pelo o betin en la cara pueden ser un buen aligerador
para una suciedad que no llega velozmente.

De otro lado, es frecuente que el indigente lleve en un costal o acumule sobre
su cuerpo toda la ropa que tiene, porque dejarla en la calle es riesgoso. Pero de-
finitivamente ¢l objeto que ocupa un lugar central en la vida indigente (y que por
tanto no podria ser llamado accesorio) es la pipa.” Teniendo en cuenta que la
precaria y a veces nula capacidad adquisitiva y la movilidad de la vida en la calle
hacen casi imposible contar con cualquier clase de posesién, la suprema, cuando
no la Unica, es la pipa y, en menor grado, todos los objetos relacionados con el
consumo de droga como encendedores, fosforos, cigarrillos, lo cual es natural
por la clase de actividad econémica y de socializacion que alli se desarrolla.

4 Cambuche: construccion hecha de diversos materiales como carton y madera, cubierta ge-
neralmente por un plastico, que sitve de refugio y/o dermitorio; camada.

® Pailas: estar sin dinero o en mala situacion animica. [N. de las C.J

¢ Retaque: accion vy efecto de pedir plata en las calles

" Pipa: utensilio para fumar fabricado artesanalmente con materiales diversos como tubos de
esfero, copitas de plistico, caucho, papel, aluminio y, excepcionalmente, con madera o metal;
generalmente se usa para consumir basuco.
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El grado de elaboracién de una pipa es motivo de orgullo personal y ella re-
presenta 2 menudo, como un fetiche, a su poseedor. No se presta, no se negocia
y ella puede ser motivo de la ofensa maxima para un habitante de El Cartucho.
Robar, dafar o rompérsela a otro, equivale a retarlo a muerte, a causar a ese otro
una ofensa tan intensa que la conciliaciéon se hace imposible. Perderla es tam-
bién una tragedia.

En el campo de los gestos, cuando se estd en medio de un negocio, se pre-
tende cometer un delito o simplemente se denota la presencia de posibles extra-
fios, hay tres movimientos posibles de las manos con significados distintos que
se pueden trasladar a equivalencias verbales en las mismas palabras de personas
de El Cartucho:

«Prender los mechos»: pasar rapidamente la mano por la boca y soplar al
mismo tiempo. Es una sefia para correr.

«Todo bien»: se pasa la mano por un lado de la cabeza, hacia atrds. Indica
que el entorno o las condiciones son favorables para realizar una accion.

«Todo mal»: se pasa la mano o se rasca a un lado del pecho. Indica peligro o
riesgo.

PIROBOS

El comportamiento comunicativo de los jovenes en la prostitucion estd directa-
mente relacionado con su constitucion en categorias diferenciadas. La division
mids evidente es la que se puede hacer entre eventuales y fijos.

Los primeros provienen de todas las clases sociales, tienen una ocupacion de-
finida en el 4ambito estudiantil (colegio o universidad) o laboral y en la mayoria
de casos viven con su familia. Un porcentaje significativo de ellos se consideran
a si mismos como heterosexuales y hacen ratos s6lo en ciertas ocasiones, ya sea
como expresion de un ansia econdmica o de placer. En general, no constituyen
un grupo como efecto de su naturaleza flotante y por ello su comportamiento
comunicativo no guarda mucha distancia de las clases sociales o de los grupos de
edades o por barrios a los cuales pertenecen. Un grupo particular es el de los
soldados, muchachos que prestan el servicio militar y que se ofrecen sexualmente
en sus tempos de franquicia. Owos jovenes, ex soldados o no, conservan un
corte de pelo al rape para simular ser soldados, porque éstos tienen una gran
aceptacion dentro del mercado.

Los fijos provienen generalmente de la clase social baja y excepcionalmente
de la media, tienen en la prostitucion su fuente de supetvivencia y deben conse-
guir dia a dia el dinero para pagar el alquiler de una pieza (unos US$ 4 en pro-
medio), so pena de dormir en la calle. Muchos de ellos tienen contactos o inclu-
so pertenecen a otros habitantes de la calle, como ladrones, drogadictos, jibaros
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e indigentes. La mayorfa de ellos se consideran a si mismos como homosexuales.
Constituyen grupos definidos como el de los travestis y el de nifios 0 muchachos
mas serios —menos amanerados— que se conocen con el nombre de pirobos.

Hay que advertir que esta Gltima palabra es polisémica y por equivaler en una
de sus acepciones a un insulto —al nivel de marica o gonorrea—, pueden encon-
trarse casos de muchachos que no estin dispuestos a autonombrarse de esa for-
ma. No obstante, es el término mds extendido para referirse a la poblacion ya
aludida.

Los pirobos se constituyen como grupo o como un conglomerado de grupos
por la identidad y solidaridad que genera el compartir los mismos riesgos, caren-
cias sociales y enemigos externos, esencialmente los ladrones y los policias, pero
también algunas pricticas simbolicas. Entre ellas se destacan el bautizo y la prue-
ba. El primero es otorgamiento de un nuevo nombre o chapa que un prostituido
ya veterano en el oficio e da a un novato, acto que va acompanado generalmente
de un corte con una navaja o cuchillo en un brazo de dicho novato, corte que
recibe el nombre de chambazo. La chapa es también una medida de seguridad
pues protege la identidad del nuevo miembro.

La prueba es la primera demostracion de la capacidad para resolver un con-
flicto por medio de la violencia —generalmente se apela a2 un arma blanca—, lo
cual da cuenta de la capacidad para defenderse y para defender a los compane-
ros, hecho que es sumamente importante para ser aceptado plenamente como
parte del grupo.

En relacion con las formas comunicativas de los pirobos, mis que las que se
dan entre ellos mismos, me detendré en las que se escenifican entre el cliente y
el muchacho, que se caracterizan por su complejidad, aungue no son ficilmente
visibles para el transetnte o el espectador desprevenido. Lo primero que hay que
decir es que el contacto mismo rompe la norma comunicativa de los otros espa-
cios sociales que convierte en poco usual el contacto de una cierta duracién entre
personas de edades y clases sociales diferentes. En efecto, en la vida cotidiana y
en la calle o en un escenario piblico, no es frecuente que un hombre mayor
aborde a un nifio o a un muchacho con el propdsito de sostener con él una
conversacién de cierta duracién. '

Por esa razon, antes del contacto verbal entre las dos partes, ellas expresan
una gran cantidad de significantes no verbales que permiten adquirir un margen
de seguridad y evitar las equivocaciones sobre la identidad que interesa en dicho
contexto, es decir, la identidad de cliente y de ofertante. Tales significantes tie-
nen que ver con la indumentaria, la cinética, las sefias, la ubicacion espacial y el
manejo de la mirada.

Miremos estos factores mas detalladamente:
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La indumentaria del cliente no se aleja de aquella que usa dentro de su circu-
lo profesional o laboral, a excepcion del fin de semana, cuando usa topa mis in-
formal. La del joven da cuenta, entre tanto, de su nivel de pobreza y en ocasio-
nes recurre 2 ciertos matices femeninos mediante aderezos o un maquillaje sua-
ve. A menudo éste se coloca ropa bastante estrecha para acentuar los que cree
son sus atributos corporales y es comin que el prostituido que cumple preferen-
temente un papel penetrativo intente resaltar el pene como atractivo ante los
clientes e incluso se coloque rellenos para lograrlo.

Referente a la cinética, el cliente sigue la pauta establecida socialmente para el
comportamiento masculino (decidido, firme, tal vez enérgico), mientras algunos
pirobos le dan cabida en ocasiones a la contraparte femenina en sus modales.
Como efecto, en algunos es evidente el amaneramiento —no sélo corporal, sino
verbal—, y la mayoria conservan una actitud de desvalimiento en la espera que
realizan en su plaza de trabajo, de accesibilidad, actitud sobre la cual ellos tienen
una gran conciencia de su importancia dramatica.

Por su parte, el cliente, temeroso como estd de un descubrimiento publico de
su homosexualidad o de su bisexualidad, recurre a una gran cantidad de sefas
imperceptibles ‘a las otras personas, peto didfanas ante el muchacho: sefiala con
los ojos, voltea levemente la cabeza, indica con un dedo mientras se rasca la na-
riz, etc. Generalmente busca referirse a un sitio concreto donde realizar el con-
tacto verbal o en muchas ocasiones alude de inmediato a la direccién a seguir en
la calle, en busqueda de una residencia o de un hotel donde debe tener lugar el
encuentro sexual. En esos casos, es tipico que €l inicie primero el recorrido y
luego sea alcanzado en la calle por el prostituido. Alli se inicia la discusion sobre
la tarifa y las modalidades de dicho encuentro.

Referente al contacto visual, hay una mirada ojo a ojo sostenida, no tan fugaz
como la que se da cotidianamente entre dos hombres que no se conocen, que
actia como un signo esencial de reconocimiento de las identidades en juego en
el mundo de la prostitucion. Otra mirada que envia informacién mds precisa
sobre el interés sexual de un cliente es la que éste le hace repetidamente al joven
en prostitucion desde una cierta distancia y que frecuentemente se focaliza en
sus genitales. Este tipo de mirada generalmente se diluye cuando los dos interac-
tuantes se acercan o cuando inician el contacto hablado.

UN PROBLEMA BINARIO

Lo que muestran los ejemplos anteriores es una desviacion, una ruptura, una
subversion de las normas establecidas culturalmente en torno a los comporta-
mientos corporales. Sobre ese hecho se podria construir una presentacion bina-
ria de normas sociales y de las transgresiones, que operan en cada caso, que-
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riendo significar con ello los polos entre los cuales se mueven los sujetos en el
margen y las fracturas corporales, afectivas y espirituales que sufren, en razén del
mismo movimiento. El primer término de cada binomio tepresenta la norma o
la tendencia social; el segundo, la transgresion. Las normas forman un todo
coherente que prepara el terrene para la aceptacién o la socializacion exitosa del
individuo que se ajuste a ellas. Las transgresiones, para la censura, el rechazo, la
agresion, en suma, la discriminacion del individuo que se apatte de las mismas.

En esa via y como ejemplo, la presentacion binaria del caso de los pirobos
seria la siguiente:

Relacion con la norma social: Ajuste Transgresion
Reaccion social: Aceptacion Discriminacion
Integracion Marginalidad
Identidad sexual: Heterosexual Homosexuall Bisexual
Sujeto referido en refacion con la Ui mismio Otro (atteridad)
identidad sexual:
Rol sexo-social: Masculino Femenino
Ambito de interaccion: Pablico Privado
Identidad en la interaccion: Abierta Ocuita
Mensaje: Expreso Técito
Univoco Ambiguo
Relacion entre palabra, mirada y Distensionada Tensa
cuenpa. Simultanea Alternada
Codigo verbal: Leng. Estandar Variedad
Registro (jerigonza) Jerga

Con base en todo lo anterior, puedo ahora intentar un esbozo de anilisis
global sobre la relacion entre las formas comunicativas de los cuetpos al margen
y la disciminacion. Esta no se asienta, como es facil pensar, en un primer im-
pulso, en una serie de movimientos corporales de defensa, de temor o de subor-
dinacion frente a los movimientos, o a los discursos, discriminatorios de otros
individuos. El asunto no es tan mecdnico ni tan simple.

Mas bien, la relacion entre discriminacién y cuerpo tiene un cardcter comple-
joy se da en vias distintas:

LA DISCRIMINACION ES UNA INTERACCION ENTRE CUERPOS

La discriminacion es una accién que supone la comunicacion entre por lo me-
nos dos sujetos y que actualiza una serie de normas sociales. Aun cuando ha-
blemos de autodiscriminacion es innegable su cardcter social, porque el indivi-
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duo sélo aprende a verse a través de los ojos de los otros y no en un ejercicio de
inspiracion individual. En su caricter de interaccion, la discriminacion se en-
carna tanto en significantes verbales como en no verbales. Cuando un nifio es-
cucha una reprension en su casa por hablar raro 0 una burla de sus vecinos por
algin signo de amaneramiento corporal, se esti iniciando un proceso de discri-
minacién, aparentemente inocuo en ese momento, pero impredecible en su de-
sarrollo. Con el paso del tiempo y con la reafirmacion de la conducta discrimi-
nada, los mensajes seran mucho mds directos y pueden llegar hasta el ataque fi-
sico y el asesinato.

EL CUERPO ES OBJETO DE DISCRIMINACION

Mis que la identidad individual, la cual nadie puede asir, ni percibir con certeza,
la discriminacion se dirige a algunas formas de comportamiento corporal tanto
verbal como no verbal. Ya habia dicho que un hombre amanerado puede ser
discriminado como homosexual asi no 16 sea y un homosexual puede no llegar a
ser blanco de la discriminacion, siempre y cuando su condicién no trascienda
publicamente. No se censura ni se rechaza entonces a un individuo por si mis-
mo, sino en cuanto instigador (jimpulsor?) de formas interactivas contrarias a la
norma social. La comunidad dominante tiene muy bien estipulados los destina-
tarios y las formas de relacion afectivas y erdticas de hombres y mujeres, las for-
mas de relacion de los cuerpos en el espacio y en el tiempo, las formas de mira-
da, los indicadores de cortesia, y la cinética, los gestos y los escenarios propios
para la expresion corporal en el dmbito social.

EL CUERPO SE HACE PRODUCTO DE LA DISCRIMINACION

Algunas particularidades de la interaccién de un grupo discriminado, al interior
de si mismo o con otros sujetos sociales, se explican gracias a la discriminacion
de la comunidad dominante. Varios sujetos lanzados a la tarea de la superviven-
cia diaria y al espacio de la calle por efecto de una discriminacion social, co-
mienzan a desarrollar comportamientos corporales propios que los van cohesio-
nando como grupo y que se consolidan con el paso del tiempo como su arca
simbolica. Esta relacion entre formas interactivas propias y discriminacién tiene
un cardcter mediato.

De otro lado, cuando los individuos ya se han constituido como grupo, pue-
den desarrollar nuevos comportamientos que los protejan de expresiones mds
directas de la discriminacion, Por ejemplo, una jerigonza en el codigo verbal o
una sefia para referirse a los enemigos externos en el codigo no verbal. Ademss,
los individuos que solos o en grupos se relacionen con la comunidad discrimj-
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nada participarin también en el desarrollo de formas interactivas particulares
para protegerse de la discriminacién, de modo que la accidn social que los pone
en contacto —por ejemplo, la prostitucién masculina o el consumo de droga— re-
sulte igualmente protegida. Alli, la relacién entre formas interactivas y discrimi-
nacién tene un cardcter inmediato. ,

251



Estatus femenino: jatado al cordon
umbilical? El comportamiento
reproductivo entre los embera y zena de

Antioquia, Colombia’

Sandra Yudy Gutiérrez Restrepo, Alba Doris Lopez Restrepo

INTRODUCCION

Segun Figueroa, “en sentido amplio, la reproduccién hace referencia a las di-
mensiones de organizacion genérica, de identidades masculina y femenina, roles
de género y ejercicio de la sexualidad” (Figueroa y Liendro, 1994, en Figueroa,
1995:2). Desde esta perspectiva, la reproduccién debe entenderse entonces, co-
mo un campo compartido por hombres y mujeres (no como exclusiva de éstas
ultimas) y que va mds alld de su dimension biologica para extenderse al 4mbito
social como condicién de la continuidad de un grupo. En torno a ella, por ser
una preocupacion dominante, se concentran dimensiones vitales para las socie-
dades tales como los sistenas de matrimonio y de parentesco que ponen en cir-
culacién los individuos en edad reproductiva, principalmente mujeres, estable-
ciendo alianzas de tipo econémico y politico.

La fecundidad femenina estd directamente relacionada con la reproduccién
biologica (en tanto que es el cuerpo de la mujer el instrumento que permite mate-
rializar la vida) y a su vez representa las expectativas de un grupo en cuanto a
crecimiento y continuidad, de alli que como estrategia cultural, diversidad de
grupos para garantizar sus capacidades reproductivas, sometan a la mujer a una
serie de reglas, estableciendo redes de tipo politico que facilitan el aprovecha-
miento de su fecundidad en relacién con la reproduccion. Siguiendo a Mei-

" Este articulo se deriva del Proyecto 115-04-030-94 “Estatus femenino y patrén de fecundi-
dad en las etnias indigenas de Antioquia”, Colciencias, Universidad de Antioquia.
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llassoux, “el numero de hombres piiberes es, desde el punto de vista exclusivo de
la reproduccion, indiferente (basta que no sea nulo) pues un solo hombre puede
embarazar pricticamente a un ntimero ilimitado de mujeres” (1977:54). Esta cir-
cunstancia hace que el anilisis del lugar masculino en la reproduccion en rela-
cién con su estatus socialy en sus implicaciones en el conjunto de la vida émica,
sea un problema que amerita ser tratado en profundidad en otra contribucién.

En este articulo delimitaremos el andlisis al papel de la mujer en la reproduc-
cion, enfatizando cémo al interior de las culturas emberd y zenu, la mujer ad-
quiere estatus en diferentes etapas de su vida a partir de su capacidad como re-
productora bioldgica y cultural del grupo. El compormmiento reproductvo, se-
gun Figueroa,

Es un proceso complejo de dimensiones biolagicas, sociales, psicologicas y
culturales que directa o indirectamente estan ligadas con la procreacion. En un
sentido amplio e integral, comprende todas las conductas y hechos relacionados
con el cortejo, el apareamiento sexual, la unién de la pareja, las expectativas e
ideales en cuanto a la familia, la planeacién del ntimero y espaciamiento de los
hijos, el proceso de natalidad, la actitud y relacion durante el embarazo y el par-
to, la participacion o no en el cuidado y crianza de los hijos y el apoyo econémi-
co, educativo y emocional hacia ellos. (Figueroa, 1995: 10).

Desde esta perspectiva, exploramos el ciclo reproductivo femenino, parte del
comportamiento reproductivo asociado a la procreacion, considerdndolo inmer-
so en un universo de simbolos ligado a las dimensiones sociales y culturales que
en el transcurso de la vida cotidiana definen la identidad genérica y las relacio-
nes hombre-mujer. Dentro del ciclo reproductivo femenino, enfatizamos. los es-
tados de gestacion, parto y puerperio por ser los que representan la expresion
méxima de la fecundidad, condensando las representaciones sociales relativas al
estatus y al deber ser femenino en cuanto a la maternidad, funcién altamente va-
lorada.

La base es la informacién emogrifica proporcionada por hombres y mujeres
indigenas sobre los estados del ciclo reproductivo femenino: menarca, menstrua-
cién, gestacion, parto, puerperio, lactancia y menopausia; ademads, nociones y
pricticas de anticoncepcién. Se caracterizan los aspectos bioldgicos de cada esta-
do y las practicas culturales asociadas. Se explora ademss, la definicion del esta-
tus de la mujer por via de su fecundidad a través de las concepciones de los in-
dividuos sobre los roles sociales y funcionales asignados segin el sexo y la per-
cepcion de rol, para explicitar la relacion entre los estados del ciclo reproductivo
femenino y el estatus que se asigna a la mujer.
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CARACTERIZACION Y UBICACION GEOGRAFICA'

Los embers, indigenas que habitan la selva occidental colombiana, representan
el grupo mayoritario en Antioquia, siendo en total 11.183 habitantes para 1997.
Debido a su dispersién territorial, han desarrollado diferentes adaptaciones eco-
culturales a partir de las cuales es posible distinguir tres subgrupos: los chamibi-
da, procedentes de la region del chami en Risaralda, localizados en el surceste y
en menor cantidad en el nordeste del departamento; los eyabida (gente de mon-
tafia) ubicados en el noroccidente y procedentes del alto San Juan; y los dobida
originarios también de afluentes atratefios que llegan hasta Cérdoba, habitantes
del Atrato medio antioquefio.

Las diferencias entre subgrupos son sobre todo de caracter lexical
(variaciones de la misma lengua emberabedea) y por parentelas distinguiéndose
por apellidos; en los eyabida: Sinigui, Bailarin, Domicé; en los chamibida: Yaga-
ti, Tascon, Gonzilez y en los dobida: Dumazd, Olea, Tapi, entre otros. Sin em-
bargo, conservan un mismo sustrato cultural conformando una gran etnia.

Los zenu se han radicado en el municipio de Necocli, procedentes del res-
guardo de San Andrés de Sotavento, en Cérdoba y Sucre. Los asentamientos de
El Volao, Caracoli, Vara Santa y Nuevo Canime contaban con 789 habitantes
para 1997. Se formaron debido a sucesivas migraciones iniciadas a principios de
siglo por una plaga de langosta, por situaciones de violencia y por la pérdida de
terras cultivables y para vivienda. Ademas, en 1905, se disolvi¢ el resguardo por
decreto departamental con el argumento de que los indios se habfan acabado.
Tal afirmacion se soportaba en la adopcién por parte de los indios, de costum-
bres e indumentaria blancas y en la pérdida de la lengua materna.

Desde la década de los 70, iniciaron un proceso de reconstruccién étmica pa-
ralelo a un proceso de recuperacion de terras del resguardo de San Andrés de
Sotavento que involucra la creacion del resguardo El Volao. Se autoidentifican
como etnia zenl por sus costumbres, unas propias, otras reinterpretadas de los
blancos, por sus raices en San Andrés de Sotavento como tesguardo indigena
que es y por el habla atravesa’o o enreda’o al que se refieren como el habla del in-
dio viejo o puro. Este es un castellano antiguo adaptado al habla costefia con una
construccién gramatical que podria obedecer a la de la lengua materna.

EL MATRIMONIO Y SU DIMENSION REPRODUCTIVA

Los diferentes 4ambitos de la vida de los grupos estin directa o indirectamente re-
lacionados con la importancia dada a la reproduccion y con la busqueda de me-
dios que la paranticen; en este sentido, el matrimonio puede ser considerado

! Véase el mapa de Antioquia en la separata a color al final del libro.
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como una institucion creada para legitimar por medios rituales, la reproduccion
del grupo.

El énfasis puesto sobre el matrimonio, las instituciones matrimoniales y pa-
ramatrimoniales, la filiacion, los cultos a la fecundidad, las representaciones vin-
culadas con la maternidad, la evolucion de la situacion de la mujer segin su po-
sicién en el ciclo de fecundidad, las inquietudes producidas por el adulterio y
por los nacimientos fuera del matrimonio, las prohibiciones sexuales, etc., son
otros tantos testimonios del lugar ocupado por esta funcién. (Meillassoux, ap. cit,
p 61).

En los embers, el tipo de filiacion es bilateral; es decir, se consideran parien-
tes tanto por el lado paterno como materno, hasta primo en tetcer grado. El con-
junto de todos los parientes es denominado patentela y es de gran importancia
para un individuo puesto que representa un respaldo en cualquier tpo de situa-
cién adversa. La estructura de parentesco es compleja; no existen reglas positivas
de matrimonio. Es decir, no se indica un grupo de personas con las que es posi-
ble casarse, solo se prohiben el incesto y las uniones matrimoniales con no indi-
genas puesto que se ensucian o los devuelven de arriba. Las alianzas matrimoniales
se producen entre parentelas que comparten un mismo territorio, entre parente-
las de distintos rios (dentro de un mismo subgrupo) o entre patentelas de mon-
tata y de tierras bajas, es decir, entre los tres subgrupos chamibida, eyabida y
dobida, (exogamia intraémica) lo que permite tener parientes politicos en otros
sectores, facilitando asi la movilidad que les es caracteristica y, por tanto, gran
disponibilidad de posibles conyuges.

En los emberd eyabida y dobida no existe noviazgo propiamente dicho, ni ce-
remonia de matrimonio. La pareja, simplemente, “se va”. En el caso chami, de-
bido al grado de contacto que presentan con la sociedad no indigena, se han ve-
nido introyectando nuevas pautas con respecto a la relacién de pareja; un ejem-
plo de esto es la existencia del noviazgo, y en algunos casos, la unioén a través del
rito catolico del matrimonio.

En la acrualidad, la primera union se produce a temprana edad. Incluso, en
algunos subgrupos se encuentran referencias sobre precasamiento, es decir,
unjones producidas antes de la menarca. Los viejos mencionan cémo anterior-
mente

Para que dos jovenes pudieran formar una familia era necesario cumplir con
ciertos requisitos, como que el hombre fuera mayor que la mujer, lo que implica-
ba que éste tuviera experiencia para trabajar; los padres de los muchachos de-
bian estar de acuerdo con dicha unién y preferiblemente, el muchacho debia te-
ner sus cultivos, sus animales y, por supuesto, su casa. Los padres preparaban a
los hijos tanto hombres como mujeres para que no necesitaran un compafero
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hasta llegar a cierta edad (mas o menos veinte afios). Una vez conformada la pa-
reja, los padres les daban el buen querer (preparacion de plantas-perfume) para
que vivieran bien y no se separaran ficilmente, Esta era una de las formas en
que se procuraba la unidad familiar (Gutiérrez y Jacanamijoy, 1995:35-36).

Estos mecanismos de control han perdido vigencia en las nuevas generacio-
nes; en consecuencia, se observa una ausencia de normatividad para la confor-
macion de la pareja, produciéndose uniones entre personas muy jovenes, de una
manera mds informal. Esto puede relacionarse con la fragilidad que caracteriza
en la actualidad a las relaciones de pareja, que se manifiesta en el frecuente rom-
pimiento de una relacién seguido de una nueva union. Los hijos de las parejas
disueltas permanecen con su madre, o en su defecto, con los abuelos
(principalmente con la abuela materna), quienes se encargan del cuidado y socia-
lizacion de sus nietos.

El tipo de residencia entre los emberd se caracteriza por ser flexible. Es decir,
al formarse una nueva pareja, ellos pueden vivir con los padres del muchacho o
con los de su conyuge, o establecerse en una nueva vivienda en inmediaciones
de la casa de cualquiera de los suegros. Cuando es la muchacha quien va a vivir
con sus parientes politicos, el hecho de llegar como “miembro nuevo™ a una fa-
milia representa la obligacion de cumplir con una serie de roles que propicien su
aceptacion, siendo el principal prolongar la descendencia de su marido: “El pri-
mer hijo prueba la fertlidad de la mujer, reafirma la pareja y consolida la admi-
sion de la mujer dentro de la familia del esposo” (Elu, 1993: 159). En el caso
contrario, cuando el muchacho vive con los parientes de su conyuge, ademas de
la importancia que representan los hijos, éste se convierte en un aporte impor-
tante para la fuerza de trabajo familiar.

La variabilidad de los patrones de residencia, generan movilidad de mujeres
en un caso, de hombres en el otro, que puede ser de una parentela a otra, de
una comunidad a otra, o de un subgrupo a otro, estableciéndose asi una red de
parientes politicos que garantiza tanto relaciones a diferentes niveles como la re-
produccion de la emia emberd. Otras modalidades de movilidad para considerar
son, de un lado, la generada por razones econémicas, ejempla de la cual puede
ser la que se da entre las mujeres chami, principalmente las de los asentamientos
del suroeste, quienes han adquirido mayores posibilidades de desenvolverse en
ambitos extradomésticos y se desplazan en busca de empleo hacia las cabeceras
municipales ¢ incluso a la ciudad durante el periodo no productivo (permanecen
en las comunidades durante la época de cosecha del café). En el caso de los
hombres, su movilidad se manifiesta en el dominio de lo externo, pues partici-
pan en actividades organizativas y politicas de las recientes dindmicas étnicas.

Entre los zent era tradicional que los padres de ambos miembros de la pareja
se comprometieran a casar a sus hijos cuando tuvieran la edad y los conocimien-
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