El mundo simbolico
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Por: Maria Trillos

Las culturas de la Sierra Nevada de
Santa Marta han ganado la admiracion
y el respeto de muchas personas que
ven en ellas una opcién vilida, una fi-
losofia trascendental e importante
para nuestra época, es mucho lo que
podemos aprender de ellos.

Cuando se comienza a penetrar en el
mundo WIWA (comunidad en la cual
se viene realizando el presente traba-
jo) se siente una atracciéon por la
exuberancia de imagenes, este es un
mundo impresionante por su coheren-
cia y su organizacion. Inicialmente to-
do lo que alla se vive resulta muy ex-
trafio. Por miucha preparacién sicolo-
gica que se posea, el choque cultural
no deja de ser impactante. Pero a me-
dida que se va asimilando el lenguaje
simbdlico uno se va dando cuenta de
que es un mundo en el cual se puede
tener una participacion vigorizante. Y
todo porque los wiwas no son un cor-
pus disecado de datos que permiten
conformar un escrito académico; por
el contrario, lo que se encuentra es un
conocimiento coherente de una reali-
dad profundamente relevante para
nuestra propia cultura tradicional.
Quizi. . . en estas culturas mal llama-
das “primitivas" se encuentre la clave
de nuestras propias raices cultura-
les. . . por qué menospreciar entonces
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de los Wiwas
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las milenarias culturas de los Wiwas,
de los Sikuani o de los Yuruti? Un
texto mitico recogido en las orillas del
Amazonas o en las faldas de la Sierra
Nevada tiene el mismo valor que un
texto escrito en sdnscrito, en latin o
en griego. Al fin y al cabo es uno el
género humano.

La publicacién de estos mitos busca
expandir en nuestro medio el valor de
las culturas autéctonas de nuestra
tierra. Las cuales, como se ha dicho en
diferentes oportunidades, han sido es-
tudiadas por numerosos investigadores
extranjeros. A pesar del valor de estos
trabajos, la mayoria son desconocidos
en nuestro medio porque lastimosa-
mente han quedado enclaustrados en
bibliotecas o universidades de ]a Capi-
tal en el mejor de los casos. De algu-
nos ni siquiera quedo copia en el pais
y es poco o nada lo que en la Costa
Caribe se conoce de ellos. (Al final se
anexa una bibliografia para aquellas
personas que se interesen en estos te-
mas).

CONCEPTO DE RELIGION ENTRE
LOS WIWAS

La religion wiwa, como la del resto de
culturas de la Sierra, se fundamenta en
la fertilidad. La mujer como madre y
la tierra cultivable son la maxima ex-
presion de la fertilidad. Entonces, mu-
jer y tierra, son sinénimos al igual que
coito y siembra, semen y semilla, nifio
y fruto. Esta relacién es notoria en la
morfologia de la lengua. Para los wiwa
cada objeto animado o inanimado es



un acto intencional de procreacion. La
maternidad humana y los nueve meses
de gestacién son la medida del creci-
miento de la semilla vegetal o humana
hasta su llegada a la madurez. Esta fa-
se es seguida de otras consistentes en
la muerte y el renacimiento. El man-
dato de la Madre se basa en estos he-
chos y puede esquematizarse como si-
gue: “sembrar, nacer, madurar, morir
y renacer o retonar"’.

La expresion mas sencilla de la fertili-
dad es la mujer y la divinidad suprema
de la cultura es la madre, ABUKABU-
SANKUA, la Creadora. Abukabusan-
kua dio origen al género humano, a la
buena tierra negra, a las plantas ali-
menticias, a los animales y a toda la
naturaleza. Todos son sus hijos y de-
ben someterse a sus leyes. Los wiwa
adoran la vida a través de la mujer y
de un concepto femenino. Segun esta
ley no toda tierra es fértil, no todo lo
que se siembra nace. Hay tierras estéri-
les y mujeres estériles. Todo esto re-
presenta una fuerza que lucha contra
la fertilidad, contra la mujer y por ello
contra la vida. Esta fuerza es la muer-
te. La muerte se representa por la fi-
gura de un hombre. Es un concepto
masculino. La eterna tragedia para la
humanidad segun los wiwas esta aqul’
porque “‘si no hubiera hombre no ha-
bria madre tampoco”. Si no hubiera
una mano para regar la semilla, tam-
poco habria fruto. Esto también apa-
rece en la ley de Abukabusankua. Al-
rededor de estos conceptos los wiwas
han elaborado un complejo cuerpo de
ideas que aparecen a continuacion.

Cuando Abukabusankua parié al gru-
po Wiwa, fue como si hubiera nacido
una mata de ahuyama (manduwa). En
ese tiempo era un solo tronco
(kunkusha). Le fueron naciendo ramas
y frutos, retofios y mas frutos nacian,
se maduraban y la mata se iba regando
por todas partes, por todos lados y

asi. . . asi. . . Todo esto estaba bien
porque asi lo dice la Ley de la Madre.
Unas morian y nacian otras y también
se secaban otras, pero otras daban fru-
tos en abundancia. Cuando el tiempo
fue pasando muchas estaban lejos de
donde habian nacido, pero conserva-
ban sus lazos con la Madre. Sintana
fue el primer hombre y desde enton-
ces cada quien vivo o muerto, los an-
tepasados y los nifios tienen su puesto
en la mata de ahuyama que forma
como un inmenso drbol genealdgico:
Entre los primeros hijos de la Madre se
dedicaron a hacer todo lo necesario
para la vida. Uno trajo el fuego, otro
el telar, una ensené a bailar, otra a
sembrar frijol. Pero también la madre
tuvo hijos malos: uno trajo la enfer-
medad, otro la agresion. . . Los pri-
meros hijos de la Madre son también
Padres y Madres, por eso son “‘Due-
fios". Estd el Padre de la mascara, la
Madre de la sequia, el Padre del dolor,
la Madre de la lluvia, el Padre de la en-
fermedad. Todos forman una misma
familia con los wiwas y las otras co-
munidades de la Sierra. Lluvia y sol,
guandi y armadillo, iguana y canabo-
ba, piedra, rio y nieve son parientes.
La Madre quiere y alimenta a sus hi-
jos, pero también se enoja con ellos y
entonces estos sufren. No importa que
SU enojo sea por causas justas o injus-
tas, siempre los hijos sufriran. Por eso
hay que evitar el enojo de la Madre. Y
esto se logra teniendo en cuenta la
Ley de la Madre. Siempre hay que te-
ner en cuenta lo que ella dijo: “Hay
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que bailar para que venga el tiempo
seco”, “hay que repetir la tradicion
por la noche en la kankurua”, “no hay
que pelear con el hermano”. Todo el
codigo moral de la cultura se basa en
las normas de conducta que dejo la
Madre. Para conocerlas hay que apren-
derlas y se aprenden con los cantos y
mitos tradicionales que ensefian los
Mamas. Por eso el objeto de la vida es
el ‘“saber", el conocimiento de las
leyes de la Madre. Si se conocen bien
se podra vivir de acuerdo con ellas y
nunca la Madre se enojard y cuidara de
sus hijos.

La relacién con los Padres y Dueiios es
parecida a la que se da con los parien-
tes biologicos mas o menos cercanos.
Su papel no es tan fundamental como
el de la Madre. De ellos no se espera
que den nada, ni que protejan ni que
ayuden. Pero cada uno es Duefio. Uno
tiene la yuca, otro la lluvia, otro la en-
fermedad. . . Por eso para sembrar
yuca debe pedirse un permiso, al Pa-
dre de la yuca, para que no llueva mas
debe pedirse permiso al Padre del
Aguacero. Si no se pide permiso los
Padres pueden decidir danar la semilla.
No se puede matar la chenga o el fie-
que sin pedir permisq a sus Duefnios. Si
no es asi el Padre del fieque puede de-
cidir mandar la enfermedad. Siempre
hay que pedir permiso. De lo contra-
rio Padres, Madres y Duenos castigan
con enfermedades.

Los muertos también conforman un
grupo de seres sobrehumanos. Estos
seres no pueden conceder permiso
porque no son Duenos, son los muer-
tos. La muerte es un concepto colecti-
vo. Los muertos pueden enviar ham-
vre o muerte para causar dano a los
vivos. Hay que estar alimentandolos
con todo lo que ellos piden, de lo con-
trario pueden reclamar un nifio para
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su servicio. Por eso mueren tantos ni-
nos.

De acuerdo con este relato existen tres
fuerzas en la religion wiwa: La Madre
que da, los Duefios que conceden
permiso y la Muerte que pide. Las per-
sonas deben establecer un “‘acuerdo”
entre ellos mismos y estas fuerzas so-
brenaturales.
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