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Resumen

En el presente articulo exploro las memorias acerca de los mecanis-
mos de colombianizacién ejercidos en la isla de San Andrés y su papel
como instrumentos para la reivindicacién de la cultura e identidad raizal.
En la primera parte del articulo presento un breve panorama histérico
del archipiélago hasta inicios del siglo xx. Luego cito testimonios reco-
lectados en conversaciones con lideres del movimiento raizal
sanandresano y en publicaciones de escritores islefios, quienes exponen
sus visiones acerca de la colombianizacién de la isla. Abordo el proceso
de nacionalizacién para mostrar el uso actual de la memoria como he-
rramienta politica en la defensa de la autodeterminacién de San An-
drés. A manera de conclusién propongo varias 4reas hacia las cuales
debe orientarse la formulacién de politicas encaminadas a la reparacién
de los perjuicios ocasionados por la nacionalizacién de la isla.

Palabras clave: Memoria, colombianizacién, movimiento raizal, au-
todeterminacién



Introduccion

El archipiélago de San Andrés y Providencia est4 ubicado a 480 kiléme-
tros de las costas colombianas y a 180 kilémetros de las nicaragiienses. La isla
de San Andrés fue poblada originalmente por los descendientes de colonos
europeos y de esclavizados africanos, quienes a finales del siglo xvi confor-
maron un asentamiento estable del cual descienden los raizales del archipié-
lago, quienes han mantenido constantes vinculos con otros pueblos del borde
occidental del mar Caribe. Objeto de confrontaciones persistentes por su con-
trol entre ingleses y espafioles, las islas pasaron a manos del Nuevo Reino de
Granada en 1803, y luego, mediante una decisién soberana, los islefios se ad-
hirieron en 1822 a la Constitucién de Cicuta (Parsons 1985: 62). El siglo xx
llegé al archipiélago acompafiado de una tendencia al desconocimiento de la
diversidad como elemento constitutivo de la nacionalidad consagrado en la
Constitucién de 1886.

Las estrategias empleadas en la basqueda de la nacionalizacién del archipié-
lago ignoraron las particularidades culturales e histéricas de la gente islefia y
agredieron espacios cotidianos tales como la escuela, la iglesia y las actividades
tradicionales de subsistencia, dejando su impronta en la memoria de los
sanandresanos y adquiriendo caracter politico en las reivindicaciones del mo-
vimiento raizal. La nacionalizacién del archipiélago, la cual ha recaido con mayor
fuerza en San Andrés, ha configurado un panorama econémico, social y cultu-
ral muy distinto entre esta isla y Providencia.

A lo largo del presente texto hago un uso recurrente de los términos nacio-
ndlizacién y colombianizacién, con los cuales identifico el proceso mediante el
cual el Estado colombiano ha puesto en marcha diversos mecanismos orienta-
dos a la basqueda de la integracién cultural, econémica y politica del archipié-
lago con la nacién colombiana. Una constante en este proceso ha sido la puesta
en marcha de estrategias de asimilacién cultural que han desconocido la diver-
sidad cultural islefia (Clemente 1991: 127). Aunque en este documento desig-
no el mismo fenémeno con ambos términos, la nocién de “nacionalizacién” es
adoptada por autores como Pedraza (1986) mientras que la de
“colombianizacién”, ademas de figurar en la bibliografia, también es comin-
mente utilizada por los lideres raizales consultados.

Al hablar de Memoria retomo los planteamientos de Wachtel (1999: 75),
quien propone la distincién de ésta con respecto a los demas documentos histé-
ricos por su caracter retrospectivo y fluido. Mediante la memoria, los grupos
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humanos reinterpretan los acontecimientos desde el momento en que ocurren
hasta el presente, produciendo documentos dindmicos que se transforman de
acuerdo con las necesidades del ahora. Segtin Ortega, si bien existe una rela-
cién simbidtica entre la memoria colectiva y las memorias individuales, la pri-
mera no es simplemente una suma de las segundas; asi, la memoria colectiva es
elaborada en un dmbito grupal mediante sus instituciones y respondiendo a sus
necesidades (Ortega 2004: 104). De acuerdo con este autor, los procesos de
rememoracién y olvido siempre adquieren un caracter politico que se intensifica
cuando los acontecimientos adquieren una dimensién traumatica (ibid.: 102).
De esta manera, “las memorias definen, inscriben y re-inscriben la experiencia
del pasado”; ademas, “adelantan el trabajo de duelo y/o acttan (act out) su pro-
pia incapacidad para enfrentar las demandas de la catastrofe” (ibid.: 103).

Apuntes historicos sobre San Andrés

A pesar de los enormes cambios que el proceso de nacionalizacién de San
Andrés ha representado para la vida de la gente islefia, sus vinculos con otras
comunidades angléfonas del Caribe occidental, tales como las de Colén y Bocas
del Toro (Panam4), Puerto Limén (Costa Rica), Bluefields (Nicaragua), Belice,
Jamaica, Islas Cayman e islas Corn o Mangles han permanecido vigentes. Todos
estos pueblos, unidos por memorias, redes de parentesco y tradiciones cultura-
les comunes, conforman el Caribe occidental.

Los primeros asentamientos estables en el archipiélago fueron fundados en
Providencia debido a que su topografia montafiosa la hacfa més facilmente de-
fendible. Por su parte, San Andrés, por ser casi plana, era mucho més vulnera-
ble a ataques externos (Parsons 1985: 30). A partir de 1629 se conformé en
Providencia un asentamiento con colonos proveniente de las islas Bermudas;
dos afios después, el Seaflower, embarcacién proveniente de Inglaterra, trans-
portd a un grupo de puritanos que se establecieron en la isla con el fin de culti-
var algodén y tabaco (Sandner 2003: 101). Sin embargo, algunos afios bastaron
para que los habitantes de la isla se percataran de que les resultaba mucho mas
rentable ganarse la vida ejerciendo la piraterfa (ibid.: 102).

Si bien los espafioles no habian mostrado un interés real en el archipiélago,
la amenaza de la pirateria motivé diversas confrontaciones entre ingleses y es-
pafioles por el control de San Andrés y Providencia, las cuales fueron una cons-
tante en la historia colonial del archipiélago (Parsons 1985: 32; Ratter 2001:
74-75; Sandner 2003: 328). A una ocupacién inglesa seguia la reconquista es-
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pafiola y viceversa, dindmica que no permitié la existencia de asentamientos
permanentes en ninguna de las dos islas.

Parsons (1985: 47) indica que a comienzos del siglo xvii San Andrés fue
poblada por colonos provenientes de Jamaica, quienes se encontraban mas in-
teresados en la agricultura que en la piraterfa. Las confrontaciones entre ingle-
ses y espafioles por el dominio de las islas atravesaban un momento de relativa
calma, por lo cual no era imprescindible contar con fortalezas y cafiones que
actuaran como defensas. Fue asf como se inicié un asentamiento permanente en
San Andrés, mientras que Providencia parece haber sido abandonada casi por
completo (ibid.). A finales del siglo xvi, San Andrés estaba habitada por colonos
ingleses y esclavizados de origen africano; al parecer, algunas mujeres miskitas
también se habfan trasladado a la isla como esposas de colonos (ibid.: 50).

En 1786, mediante el tratado de Versalles, los espafioles obtuvieron de los
ingleses la promesa de evacuar sus asentamientos de la costa Miskita (Sandner
2003: 126-127). Si bien San Andrés y Providencia no se encontraban mencio-
nados de manera explicita en el acuerdo, los espafioles también esperaban des-
alojar a los islefios. Al parecer, un grupo de colonos fueron trasladados a Jamai-
ca, Gran Cayman y Barbados; otros evitaron su reubicacién gracias a varias
peticiones ante la Corona espafiola, en las cuales afirmaban su sumisién a los
reyes de Espafia y su conversién al catolicismo (Parsons 1985: 49).

A finales del siglo xvi, el archipiélago de San Andrés y Providencia y las islas
Mangles o Corn se encontraban sujetas a la Capitania de Guatemala, pero fueron
integradas al territorio de la Nueva Granada mediante una real cédula de 1803
(Eastman 1992: 6). En 1822, como ya se dijo, los islefios se anexaron voluntaria-
mente a la Constitucién de Cicuta, con lo cual se convirtieron oficialmente en
parte de la naciente reptblica colombiana. No obstante mantuvieron fuertes vin-
culos histéricos, politicos, econémicos y sociales con otros pueblos del Caribe
occidental. La relacién del Estado colombiano con las islas debié enfrentarse, por
una parte, con el hecho de que éstas habfan sido ocupadas por ingleses y holande-
ses, con diferentes tradiciones culturales, y, por otra, con su distancia respecto a
los centros administrativos del interior del pafs (ibid.: 4).

Durante el siglo x1x, Colombia se mantuvo muy alejada del archipiélago, lo
cual permitié el desarrollo de una cultura con acentuados elementos caribes
(Sandner 2003: 330), cuyos poseedores, descendientes de colonos europeos y
de esclavizados africanos de diversos origenes étnicos, mantenian estrechos vin-
culos culturales, histéricos, familiares y comerciales. La proximidad geografica
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de las islas y las franjas costeras del Caribe occidental facilitaron el movimiento
regular de las gentes de la regién, y las constantes migraciones originaron redes
familiares entre caribefios de distintos lugares que trascendieron las fronteras
nacionales confluyentes en la zona.

En 1845 se fundé la Primera Iglesia Bautista de San Andrés. Aunque antes de
esta fecha no existfa una iglesia formalmente establecida, se sabe por crénicas de
la época que los habitantes de las islas eran protestantes (Clemente 1991: 56).
Desde los inicios de la Iglesia bautista en la isla, los pastores estuvieron muy liga-
dos a la educacién, y la alfabetizacién se llevaba a cabo mediante la lectura y el
anélisis de pasajes biblicos; la educacién se impartia en inglés mediante textos y
Biblias llevados de los Estados Unidos (ibid.: 62). La fundacién de las primeras
iglesias bautistas de San Andrés y Providencia coincidié con la transicién entre la
economia esclavista y la del monocultivo del coco. La llegada de esta iglesia al
archipiélago hizo parte de un movimiento mas amplio de difusién del bautismo
en el Caribe angléfono; donde se promovia un mensaje que estaba a favor de la
igualdad lo que convirti6 a esta fe en una fuerza de combate contra el esclavismo,
lo cual asegurd su éxito posterior y su importancia en la vida cotidiana, la educa-
cién, los valores y el pensamiento de la gente islefia (ibid.: 54).

Aungque la principal actividad econémica de San Andrés era el cultivo de
algodén, Parsons (1985: 89) sefiala el cambio repentino hacfa la economia del
coco a partir de la abolicién de la esclavitud en 1853. Sin embargo, la economia
de plantacién del archipiélago fue bastante diferente a la del resto del Caribe,
pues las plantaciones eran mucho menores, pertenecian a pequefios campesi-
nos y se alternaban con el comercio de contrabando (Sandner 2003: 330). En-
tre 1870 y 1900, San Andrés exportd cerca de la mitad de las nueces de coco
consumidas en Estados Unidos (ibid.: 91-92). El comercio de coco estaba casi
monopolizado por compafiias norteamericanas y los nexos comerciales entre la
isla y los Estados Unidos crecieron, dando como resultado la adopcién, por par-
te de los islefios, de las costumbres, los periddicos, los deportes y la moneda
estadounidense. El comercio con los Estados Unidos también se fortalecié gra-
cias a la ubicacién geografica de San Andrés, por cuanto era inevitable el paso
por alli de los barcos que se dirigian hacia Norteamérica (Parsons 1985: 93-95).

Sin embargo, a comienzos del siglo xx el monocultivo de coco en San An-
drés se redujo notablemente debido a plagas de ratas y a sequias (Ratter 2001:
72-73). Los cultivadores de coco, antiguos esclavos que habfan llegado a ser
propietarios, llevaban una vida cémoda, pues no necesitaban trabajar demasia-
do para lograr una buena produccién (Parsons 1985: 91).
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Los intereses estadounidenses en el Caribe no excluyeron al archipiélago.
Al parecer, la existencia de un pueblo angléfono con constantes vinculos co-
merciales y familiares en Nueva York y el Caribe occidental habria despertado
el interés norteamericano por las islas, a lo cual se sumé su privilegiada posicién
geogréfica, atin més importante durante la construccién del Canal de Panama
(ibid.: 76-77). Asi, en 1903 los Estados Unidos llevaron a cabo un referendo
mediante el cual buscaban segregar a los sanandresanos de Colombia, el cual no
tuvo resultados afortunados para los norteamericanos. De acuerdo con Petersen
(2002:65), muchos islefios recordaron entonces sus experiencias de rechazo en
universidades estadounidenses por ser afroamericanos. Las posibles tendencias
separatistas de las islas, surgidas en el siglo x1x —favorecidas por la distancia del
archipiélago con respecto a los centros de poder del interior del pafs y a sus
luchas internas— no pasaron del inconformismo (Bush 1992: 11).

Junto con San Andrés y Providencia, las islas Corn o Mangles también ha-
cfan parte de la llamada “Provincia de Providencia”, cuya administracién de-
pendia de Cartagena. No obstante, Colombia no ejercié su soberania sobre ellas,
lo cual facilité que Nicaragua tomara su control desde la década de 1890 (Parsons
1985: 59). Petersen, un historiador local, cuenta que “en contraste con la indi-
ferencia de los gobernadores colombianos”, cincuenta habitantes de la Costa de
la Mosquitia, originarios de San Andrés, se organizaron para contener el avan-
ce nicaragiiense en la regién (Petersen 2002: 65). Pero poco tiempo después, en
1928, Colombia cedié la posesién de las Corn Islands y de la costa de la Mosquitia
mediante la firma del tratado Esguerra-Barcenas, mientras que Nicaragua re-
nuncié a sus reclamaciones sobre las islas de San Andrés y Providencia y los
cayos circundantes (Parsons 1985: 71). En el tratado no se hacia mencién de
los habitantes de los territorios involucrados a lado y lado de la nueva frontera;
“y la mayor injusticia de todas: los islefios nunca fueron consultados sobre un
asunto tan serio que afectaba sus vidas” (Petersen 2002: 75).

Durante el siglo XIx, la relacién entre el Estado colombiano y las islas fue
distante. El acercamiento se produjo bajo los preceptos de la Constitucién de
1886, segiin la cual la nacién colombiana debia consolidarse mediante la ho-
mogeneidad. A partir de una identificacién de lo colombiano con el catolicis-
mo vy la lengua espafiola —concepto que no dejaba espacio para la diversidad—
(Clemente 1991: 129), las politicas integracionistas empezaron a ejercerse en
dos espacios fundamentales en la vida social de los sanandresanos: la escuela y
la iglesia.
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Memorias de la colombianizacion

La Memoria no es todo el pasado: [es] la parte que contintia viva.

Karuramsr 2002: 457

La mayorfa de la gente de lasislas hemos pasado de una vida sencilla pero
buena a una vida de dependencia y necesidad. Hemos tenido que adaptarnos
aunanueva lengua, a una nueva religién, y acostumbrarnos a las comidas,
costumbresy valores ajenos: a cercas, a robos ya chapasen las puertas.

Ruizy O’ FLiN 1992: 23

La nacionalizacién del archipiélago, que afecté principalmente a San An-
drés, se ha impulsado con mayor fuerza durante dos periodos. El primero, cuya
consolidacién se produjo en la década de 1920, implicé el ejercicio de politicas
integracionistas que favorecfan la eliminacién de la diversidad de los islefios
mediante la censura de la lengua inglesa y criolla y de la religién bautista. El
segundo, por su parte, se fundamenté en una politica econémica —el puerto
libre—, la cual estimulé el comercio de articulos extranjeros a precios compara-
tivamente mas bajos que en el resto del pafs. El modelo econémico resultante
de esta medida promovié el comercio y el turismo y desestimulé las actividades
tradicionales de subsistencia: la pesca y la agricultura. La arremetida de la na-
cionalizacién seria el comienzo de la lucha de la gente islefia por la reivindica-
cién de una memoria ligada al Caribe occidental angléfono. De acuerdo con un
habitante raizal de San Andrés:

En los afios veinte se decidié que San Andrés tenia que colombianizarse y
se defini6 la colombianizacién asi: Tenfamos que ser catélicos, tenfamos que
hablar espafiol, tenfamos que conocer los simbolos patrios, recitar el himno
nacional, identificar el escudo y la bandera, entonces yo hablo espafiol, yo soy
colombiano... Decfan que no conociamos a Dios, ya gracias a Dios yo reaccio-
né a eso, ya no soy catélico, no lo encuentro una desgracia saber hablar espa-
fol, es una ventaja pero es una desgracia no dominar mi propio idioma como es
debido y como consecuencia ni el uno niel otro (entrevista, octubre 3 de 2004).

Las primeras misiones catélicas que actuaron en el archipiélago tuvieron
lugar entre 1902 y 1926 y estuvieron a cargo de sacerdotes estadounidenses e
ingleses. Sus actividades educativas no interfirieron con las de los bautistas y
adventistas, hacia cuyas creencias existia tolerancia y respeto de parte de los
misioneros. Aunque la misién catélica enfrentd cierta resistencia ejercida des-
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de las iglesias protestantes, el conflicto arrecié en 1927, con la llegada de misio-
neros y monjas de la orden capuchina (Petersen 2002: 106, 128), cuya labor
pronto generd descontento entre la comunidad islefia por el ejercicio de practi-
cas antiprotestantes y la censura total del inglés en las escuelas (Clemente 1991:
107, 264). Asi, el proyecto de nacién plasmado en la Constitucién de 1886 y
representado por los misioneros capuchinos establecia que la “civilizacién” es-
taba ligada a la adopcién de la lengua castellana y el catolicismo (ibid.: 165), sin
importar que la gente islefia proviniera de una tradicién distinta, afianzada du-
rante méas de un siglo de memorias comunes con otros pueblos del borde occi-

dental del Caribe.

La irrupcién de la colombianizacién tuvo efectos serios en el orden social
islefio, ocasionando lo que Ortega (2004: 108), al caracterizar las experiencias
de trauma cultural, define como debilitamiento de los “metarrelatos que hacen
posible y dan sentido al ordenamiento social”, fenémeno caracteristico de una
“crisis de significacién” que “perturba la normalidad y enerva el sentido de per-
tenencia e identidad”. Los mecanismos utilizados por los misioneros capuchi-
nos para censurar la religién bautista son un ejemplo de ello: en las escuelas,
éstos les ensefiaron a los nifios que la iglesia bautista “era del diablo” y que fuera
del catolicismo no existia salvacién; asimismo instituyeron como una obliga-
cién la asistencia a misa y la asimilacién al ritual catélico, llevando a cabo im-
posiciones intolerables para los protestantes, como obligarlos a utilizar la sefial
de la cruz o adornar las imagenes religiosas con flores (Clemente 1991: 223-
224). Ademas vetaron a las escuelas no catélicas en los desfiles conmemorati-
vos de las fiestas patrias, prohibieron hablar inglés en las escuelas y negaron
sistemAticamente las becas para educacién superior a estudiantes no catélicos
(Petersen 2002: 109). Esta imposicién ha permanecido en la memoria de la gente
raizal, aun en la de las personas que no vivieron la censura de la década de 1920
pero han sufrido las consecuencias de recibir la educacién en espafiol, percibida
como “traumatica” por impartirse en una lengua distinta a la materna (entre-
vista, octubre 20 de 2004). Al respecto, Lolia Pomare comenta que

al comenzar a estudiar lo hacfamos en inglés en la escuela bautista. Pero, ya
que no tenfamos dinero y querfamos continuar nuestros estudios, tuvimos que
asistir a la escuela catélica!. Fue asi porque la escuela catélica te daba un cua-

derno para ti solo, y un lapiz. No habia que compartir con los hermanos. [...]

! Al iniciarse el control de la educacién por parte de los misioneros capuchinos, las escuelas
piblicas eran catdlicas y sélo las privadas continuaron siendo bautistas, pero como no reci-
bian ayuda estatal debian exigir el pago de una matricula, la cual limitaba la asistencia de los

estudiantes (Clemente 1991: 228).
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Recuerdo que cuando comencé a estudiar con los Spaniards? en North End®
no le permitfan a uno hablar en inglés y si lo descubrian haciéndolo, lo sacaban
del salén y lo mandaban a la casa por tres o cuatro dfas. [...]

Muchos de mis compafieros tuvieron problemas graves con la lengua. Por
ejemplo, no sabfan decir “botella” sino sélo “frasco”. Y cuando nos hablaban de
rios —del rio Magdalena, por ejemplo—, no sabfamos de qué hablaban. Aqui en
San Andrés no tenemos rios, s6lo el mar. No sabfamos qué decir cuando nos
hablaban de “caudaloso”, asi que no aprendimos bien la leccién. Los Spaniards
recibfan las buenas calificaciones, ya que nosotros no entendiamos de qué ha-
blaban los maestros (Pomare y Dittman 2000: 49-50).

El siguiente testimonio, que bien podria adaptarse al drama de cualquier
pueblo sometido a un proceso de colonizacién, define asf una situacién en la
cual el orden social tradicional es confrontado por actores externos que luchan
por imponer sus principios:

Si yo me siento muy fuerte aqui, muy bien donde estoy, y usted llega y dice:
sefor, esto no es tuyo, a partir de hoy cambia, lo que tG comes a partir de hoy
cambia, en quien td crees a partir es otro, tu rutina diaria cambia, tu visién debe
cambiar porque todo lo que ti eres no es nada, sino lo que yo traigo, entonces
tu arquitectura también, tu comida también, tus costumbres cambian, tu san-
gre, inclusive la mezcla sanguinea cambia porque ta ya no puedes seguir siendo
quien eres sino que tienes que mezclarte con otros, usted necesita perfeccio-
narse, entonces... no seguiras siendo el negro negro negro ni serds blanco, pero
mi meta es que td no sigas siendo ese islefio con una visién de isla, con una

visién diferente (entrevista, octubre 13 de 2004).

Las memorias acerca de la violencia de la colombianizacién se expresan en
relatos con un fuerte contenido simbélico, como el documentado por Petersen
(2002: 111) y ademas recolectado en entrevista con un lider raizal (octubre 21
de 2004). Los islefios cuentan que un dfa, en los comienzos de la
colombianizacién, las monjas de la escuela de San Luis

informaron a las nifas a su cargo que iban a iniciar un estudio biblico al dia
siguiente y que cada estudiante debfa llevar la Biblia de su familia a la escuela.

Las monjas habfan preparado una mesa con un mantel sobre la cual todas las

2 El término Spaniard, abreviado como “pafia”, se utiliza en el archipiélago para hacer referen-
cia a los colombianos continentales.

3> Zona norte de la isla, donde se concentra la mayor cantidad de poblacién proveniente de la
Colombia continental, asi como el comercio y los hoteles.
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Biblias fueron colocadas cuando las nifias entraron. Después de que todas estu-
vieron sentadas, las monjas ataron las cuatro esquinas del mantel y procedieron
a sacar de allf los libros sagrados, iy regaron kerosén sobre ellos y los quemaron!
Como las nifias lloraban viendo arder sus Biblias, algunos de los padres que
vivian cerca oyeron la conmocién y fueron corriendo a ver qué pasaba. Al pre-
senciar la destruccién sin sentido de la palabra de Dios empezaron también a
llorar, suplicando a las monjas que les dieran una razén. Pronto las noticias se
expandieron por toda la isla, con muchas protestas. Este evento desafortunado
tuvo lugar en 1928. Algo interesante es que la tradicién islefia dice que, unos
pocos dfas mas tarde, la palma de coco bajo la cual las biblias fueron quemadas
se infecté de una enfermedad y murié. Esta enfermedad se esparci6 y la mayor
parte de las palmas de coco que quedaban en la isla se infectaron. Lo que esta
documentado es que, dos afios después del incidente de la quema de las Biblias,
ino habfa un solo coco en toda la isla, y noventa por ciento de las palmas ha-
bfan muerto! Se hizo necesario entonces replantar todas las granjas de la isla.
Mucha gente nativa creyé que este evento trigico sefialé una maldicién de
Dios sobre la industria mas importante de la isla, debida a la destruccién sin
sentido de su palabra sagrada (Petersen 2002 [traduccién mia])*.

Las Memorias de la colombianizacién no sélo se hacen presentes en las na-
rraciones orales de los islefios; aun el espacio, los objetos y el paisaje estan im-
pregnados de sellos humanos y transmiten huellas del pasado (Wachtel 1999:
78). Estas memorias se hacen visibles en el cambio arquitecténico y paisajistico

* En el original: “... informed the girls in their charge that they were going to begin a Bible study
the next day, and that each student should bring her family Bible to school. The nuns had
prepared a table with a tablecloth on which all the Bibles were placed as the girls entered. After
all were seated, the nuns tied the four corners of the tablecloth together and then proceeded to
carry the sacred books outside, pouring kerosene on them and igniting them! As the children
cried seeing their Bibles burning, some of the parents who lived nearby heard the commotion
and came running to see what was happening. Upon witnessing the wanton destruction of
God’s Word, they began crying too, pleading for a reason from the nuns. Soon the news spread
over the whole island with many protests. This unfortunate event took place in 1928.
Interestingly, island lore has it that just a few days afterward, the coconut palm under which the
Bibles were burned became infected with a disease and died. This disease spread and most of the
remaining coconut palms on the island became infected. What is documented is that two years
after the Bible burning incident, there were no coconuts on the entire island, and 90% of the
palm trees had died! It then became necessary to replant all the farms of the island. Many native
people believed that this tragic event marked a curse from God upon the island’s most important
industry at the time, due to the wanton destruction of His sacred Word”. Escuché esta historia
por primera vez durante una conversacién con un lider raizal cuando habldbamos acerca de los
efectos de las politicas de colombianizacién sobre la gente islefia. Tiempo después constaté que
se encuentra registrada también en el libro de Petersen.
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sufrido con la llegada del concreto a la isla y con la construccién de hoteles y de
barrios de habitantes continentales con nuevas maneras de apropiacién del es-
pacio, condicionadas por el hacinamiento y la carencia de recursos econémi-
cos. Después de la década de 1950, el desarrollo urbanistico de la isla —en espe-
cial del norte o North End— se llevé a cabo de una manera desordenada; los
empresarios construyeron hoteles empleando mano de obra del continente, pero
muchos de estos emigrantes no contaban con viviendas dignas y debieron idear
soluciones habitacionales en condiciones precarias en cuanto a servicios pabli-
cos y espacios. El contraste entre el paisaje islefio previo a la declaratoria del
puerto libre y el de la actualidad constituye una memoria latente del cambio
cultural ocasionado por la nacionalizacién, expresado asi por un activista raizal:
“La isla es una virgen vituperada ya su belleza est4 con cicatrices, ya su cara
tiene una cortada aqui, ac4, una cortada all, y te digo: lastima que no conocis-
te San Andrés, ni la vas a conocer, vas a encontrar el resto de San Andrés ahora
pero no a San Andrés” (entrevista, octubre 3 de 2004).

La dimensién espacial de los recuerdos también se manifiesta en ciertos lu-
gares de la Memoria que funcionan como agrupadores de la identidad y archivos
de la memoria (Gémez 2004)°. La Primera Iglesia Bautista, fundada en 1845,
constituye uno de estos lugares; por ello no es extrafio que en las ceremonias
religiosas que alli tienen lugar sea comin la recurrencia a un discurso politico
mezclado con elementos religiosos mediante el cual los pastores asumen la de-
fensa de la identidad y la autodeterminacién de la gente raizal. Pese a que las
iglesias adventistas y catdlicas también tienen un ndmero significativo de cre-
yentes raizales, la religién bautista funciona como una especie de eje de la iden-
tidad raizal. En este sentido, la Primera Iglesia Bautista es también un simbolo
de la cultura raizal y un centro para su reivindicacién.

La Memoriay las narrativas que la expresan pertenecen tanto al pasado como
al presente, pues, aunque se refieren a hechos que ocurrieron en tiempos ante-
riores, son evocadas, actualizadas y recreadas para comprender la realidad ac-
tual. En este sentido, las memorias de la colombianizacién también parecen
funcionar mediante una serie de contrastes entre el pasado y el presente. Este
testimonio sefiala un cambio dramético en la relacién de los islefios con el me-
dio ambiente, consecuencia del desestimulo a las actividades tradicionales. La
experiencia de este sanandresano se remite a su infancia, la que contrasta con
la situacién actual:

> Thomas Gémez aborda los “lugares de la memoria”, nocién acuiiada por Pierre Nora, como
cristalizadores de la identidad nacional.
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No te imaginas ver con esa tranquilidad la gente proveyéndose de su comida,
ver cudntos de nosotros tbamos a esperar que viniese un pescador amigo con ca-
racol para ayudarle a limpiar caracoles y con eso se va uno a la casa con sus cara-
coles, ésa era la vida nuestra, yo no tenfa por qué aqui decirle: me gustarfa comer
un caracol, quién tendra caracol, cudnto vale una libra, y no poder encontrarla,
tener que pagar un exorbitante valor para poder comprarlo. Ya los nifios de San
Andrés no conocen la tortuga, yo jugué con tortuguitas, eso es lo que he perdido,
aqui hemos perdido muchas cosas, yo jugué con tortuguitas, yo pesqué en las
aguas silver fish, no tenfa que comprar (entrevista, octubre 3 de 2004).

Los protagonistas de la experiencia de la colombianizacién la vivieron de ma-
neras diferentes. No toda la gente raizal tiene la misma visién acerca del proceso
de nacionalizacién: por ejemplo, para algunos el problema de la insercién laboral
de la gente raizal al modelo econémico de la isla radica en una suerte de “idiosin-
crasia” sintetizada en el estereotipo de que el raizal es “perezoso”; no obstante,
otros atribuyen esta situacién a un desinterés estatal por el bienestar de los islefios
0 a una politica abiertamente dirigida a la aniquilacién de la gente raizal. La vi-
vencia del conflicto es més compleja cuando se confronta con la visién de los
islefios no raizales, y mas atn cuando algunos reclaman que se los excluye de la
basqueda de alternativas a la crisis (Ramirez y Restrepo 2001). Si bien yo abordo
las memorias de la colombianizacién segin la perspectiva raizal, valdria la pena
indagarlas a partir de la visién de los emigrantes de la Colombia continental que
habitan la isla, més atin cuando un buen ntimero de ellos han sido también victi-
mas de un modelo de desarrollo no pensado para el beneficio de la mayoria.

Las Memorias de la colombianizacion como
herramienta politica: el movimiento Raizal

Los islefios no permanecieron pasivos ante los embates de la
colombianizacién: la resistencia raizal tuvo su origen a comienzos del proceso
de aniquilacién de la diversidad islefia. Los primeros abanderados de esta causa
—quienes, durante los Gltimos afios, han vuelto a asumir el liderazgo de la rei-
vindicacién de la identidad raizal— fueron los pastores bautistas; a partir de la
década de 1960, diversos movimientos seculares han surgido con la consigna de
defender la cultura y la identidad de la gente raizal y reclamar su participacién
en las decisiones politicas, econémicas, sociales, culturales y ambientales que
afecten a San Andrés. Asi, la organizacién de movimientos que promueven la
autodeterminacién de la gente raizal y la defensa de la cultura y la identidad
islefias se concibe como la Gnica salida posible ante los ataques externos.
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De acuerdo con Wachtel (1999: 78), la memoria responde a las necesidades
de la accién presente. No es una narrativa fija e inmutable sino un “proceso de
negociacién” mediante el cual el conocimiento histérico propio puede recrearse y
reformularse como un arma para enfrentar una situacién de subordinacién social
y comprender sus origenes (Rappaport 2000: 29, 222). Como espacio donde el
pasado y el presente confluyen, las memorias de la colombianizacién recuerdan el
pasado y a la vez lo actualizan. Las narrativas de la memoria islefia tienen ademés
una intencionalidad: dan énfasis a episodios que muestran las desventuras de la
relacién con el Estado colombiano y enfatizan la pertenencia y el arraigo a la isla;
asf adquieren el caracter de argumentos para los activistas del movimiento raizal
a favor de la autodeterminacién. Por ejemplo, no es extrano que algunos lideres
raizales afirmen que el origen de su pueblo se remonta a las migraciones de purita-
nos del siglo xvil —es decir, a los ingleses que llegaron a las islas a bordo del Seaflower
en 1629— a pesar de que la bibliografia histérica sobre el archipiélago establece
que durante la época colonial las islas se debatieron entre el control inglés y el
dominio espafiol y atravesaron largos periodos de abandono hasta finales del siglo
xvII. Aun cuando esta versién provenga de textos histéricos como el del James
Parsons (1985), no es improbable que los lideres hayan tenido acceso a ella.

Sin embargo, la versién que reivindica el origen en la colonia de puritanos
del siglo xviI también establece una mayor profundidad temporal en la confor-
macién del pueblo raizal, argumento fundamental de su relacién con el Estado
colombiano y de sus reclamos de autodeterminacién: existir desde antes de la
formacién de la nacién legitima el derecho de la gente raizal a controlar el destino
de su isla. Una lectura rapida podria deslegitimar la versién de los lideres; sin
embargo es claro que el vinculo con la simbdlica fecha de 1629 emite un mensaje:
el pueblo raizal, mds que el Estado colombiano, es el llamado a regir el destino de su
propio desarrollo; y una forma de defenderlo es, precisamente, aferrarse a la memo-
ria y asignarle un matiz politico:

Este pueblo logré establecer unas dindmicas sociales y econémicas que, si
no fuera por la intervencién del Estado colombiano, serfa una situacién total-
mente diferente a la que se esta viviendo; este pueblo tenfa una economia, este
pueblo tenia un gobierno (y hago la salvedad cuando hablo de “un gobierno”,
no de “figura gobernante” como la que usted en su vida encuentra en Colom-
bia, que presidente, que gobernador, que alcalde); me refiero a que este pueblo
tenfa cosas que estaban establecidas como correctas e incorrectas, no para una
persona sino para todos; este pueblo tenfa a quién consultat, cudndo lo consul-
taba y para qué lo consultaba, y esa voz qué autoridad tenfa; sin embargo llega
el Estado colombiano y dice: pues a este pueblo hay que civilizarlo, primer cri-
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men, y es un crimen que no esté calificado en los cédigos existentes (Por qué?
Cuando usted encuentra un pueblo y decide hay que civilizarlo, {qué es civiliza-
cién? Hacerlo como yo, ahf si esta civilizado: eso es un crimen hasta méas grave
que un simple homicidio, porque con esa decisién conlleva todos los males que
hoy estan codificados, lleva al homicidio porque genera delincuencia, genera vio-
lencia, genera frustraciones, genera pobreza (entrevista, octubre 13 de 2004).

En este testimonio, la aniquilacién de la diferencia se concibe como un cri-
men més atroz que un asesinato; asi, la realidad derivada de la colombianizacién
se torna aln mas incomprensible, puesto que vulnera los principios del orden
social; la nueva situacién produce lo que Ortega (2004: 106), al caracterizar la
nocién de “trauma cultural”, denominé “una disonancia moral entre los discur-
sos que actualizan y legitiman el ordenamiento social y aquellos que inscriben y
recuerdan los eventos asociados al sufrimiento social”. En los relatos sobre la
colombianizacién, la crisis del orden social se atribuye a la intervencién de cul-
pables externos —el Estado colombiano y los gobernantes de la nacién—, cuya
accién en el pasado permite comprender los problemas del presente.

{Cuél es el papel que desempefian estas memorias para la gente raizal y, en espe-
cial, para los activistas de la autodeterminacién? Ya he sefialado que estas memorias
se convierten en instrumentos politicos de la defensa de la autodeterminacién. Las
causas de la lucha del movimiento raizal actual se ubican en un plano externo al
grupo social: los relatos muestran que las politicas de aniquilacién de la diversidad
alteraron el orden social, dando lugar a dindmicas concebidas como externas al
“propio desarrollo” de la gente raizal: “En nuestra sociedad ya tenemos drogadictos,
tenemos locos, tenemos prostitutas, tenemos delincuentes, tenemos todos los fené-
menos sociales que no salieron de la dindmica de nuestro propio desarrollo, sino
que son resultado de choques culturales, de cambios inexplicables, para lo cual las
personas no tienen una razén” (entrevista, octubre 3 de 2004).

En las narrativas que contrastan el pasado con el presente es claro que el Esta-
do colombiano ha sido el causante de la resistencia islefia al ejercer mecanismos
que vulneraron las particularidades de un pueblo que, pese a provenir de una
tradicién cultural diversa, asumié voluntariamente la nacionalidad colombiana e
incluso ha participado en episodios significativos de la historia nacional:

Después del 1902 cuando el sanandresano reniega y echa de las aguas co-
lombianas al buque Nashville porque no querian separarse de Colombia, viene
1912 vy son los sanandresanos los que piden a Colombia reconocerles y darles
un mejor estatus dentro de la divisidén politica territorial, porque dieran el estatus

| 308 | San Andrés Isla, Memorias de la colombianizacién y Reparaciones.



de intendencia nacional. 1928: Colombia divide a San Andrés y, le da todo ese
territorio [las islas Corn| a Nicaragua y se queda nada mds con esta partecita.
1932: Colombia tiene conflicto con el Perti solamente cuatro afios més tarde (y
quiénes fueron los que voluntariamente llegaron a defender a Colombia frente
al Peri? Los mismos sanandresanos, ellos fueron los que organizaron la Armada
Nacional, fueron a pelear por Colombia, y tienen estatuas de todo el mundo en
Leticia que llegaron a pelear por Colombia y no hay estatuas de ningin
sanandresano. (Quien fue el colombiano que iz6 la bandera en territorio recu-
perado del Perd, en medio de las balas cruzadas de los dos bandos? Un
sanandresano, se llama Melcfades McLaughlin. {Quién fue el capitdn del bu-
que que llegd al Amazonas, por el Amazonas llegé a Leticia? {Quién fue el
primer comandante de buque-escuela del pais? Un sanandresano, y no los nom-
bran, es que no nombran los sanandresanos. (Quiénes fueron los que fueron a
pelear en la batalla de Maracaibo en 18247... Los sanandresanos a bordo de La
Espartana, y no los mencionan (entrevista, noviembre 3 de 2004).

La Memoria también es un instrumento para argumentar la soberania de la
gente raizal y justificar asf la urgencia de la autodeterminacién y la reparacién:

Cada uno de los actos de soberania de nuestro pueblo, como un legado de
nuestra herencia cultural, esta ligado y atado con el ejercicio de la libertad de
conciencia y expresién |[...] Enumeraremos a continuacién algunos de los ac-
tos de soberania ejercidos por nuestro pueblo a través de la palabra: 1. El acto
de liberacién de los esclavos en el archipiélago. 2. La decisién de construir la
primera escuela del archipiélago. 3. La fundacién de la Primera Iglesia de las
islas. 4. El acto de participacién activa en las luchas de emancipacién de Co-
lombia de Espafia. 5. La decisién soberana de anexar al pueblo y al territorio
indigena del archipiélago a los Estados Unidos de la Gran Colombia. 6. El acto
de rechazar ser parte del complot con Panama de aliarse con los Estados Unidos
de América. 7. El acto de ejercitar resistencia contra la ocupacién del archipié-
lago por parte de los Estados Unidos de Norteamérica y Nicaragua. 8. La parti-
cipacién activa en la guerra contra el Pert. 9. El acto de resistencia civil en el
proceso de ocupacién, desculturizacién, transgresién, colombianizacién, expro-
piacién, privacién, exclusién y sobrepoblacién de nuestro territorio auténomo
por parte del Estado y del gobierno colombiano (discurso pronunciado en la

Feria del Libro, Bogota, septiembre 14 de 2004).

La Memoria responde a una necesidad de reivindicar la cultura raizal; ade-
mas encamina las demandas en torno a la defensa de la identidad raizal y la
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autodeterminacién. La memoria también establece condiciones para la rela-
cién de los islefios con la Colombia continental, la cual no ha sido muy exitosa:

Nosotros tenemos que ser colombianos, y ser colombiano iqué significa eso?
Portar una cédula no mas, dejar de ser lo que nosotros somos, entremezclarnos,
aceptar la imposicién econémica que traigan, primero est el puerto libre, aho-
ra esté la globalizacién... {Qué papel jugamos nosotros ahi? Victimas; para todo
lo que hacen aqui quien pierde el espacio somos nosotros, quien pierde la tierra
somos nosotros (entrevista, octubre 13 de 2004).

Hemos visto que las memorias de la colombianizacién sustentan las deman-
das actuales del movimiento raizal sanandresano; éstas son recreadas con un
matiz politico y se convierten en argumentos para promover la autonomia de la
gente raizal. Como estas memorias oscilan entre el pasado y el presente, quiza
también puedan mostrarnos el camino que se ha de seguir para iniciar un pro-
ceso de reparacién en San Andrés.

A manera de conclusion
San Andrés Isla: acciones en torno a la Reparacion

La trata transatldntica y la esclavitud marcaron de manera indeleble las
memorias de los esclavizados en América y el Caribe. La reparacién es un deber
de las sociedades implicadas en este crimen, las cuales sustentaron su desarrollo
industrial y capitalista en el trabajo forzado de un ndmero incalculable de hom-
bres y mujeres africanos, reducidos a la condicién de bienes muebles para justi-
ficar su comercio.

No pretendo afirmar que los ancestros africanos de la gente raizal del archi-
piélago no hayan sufrido las consecuencias nefastas del comercio esclavista; no
obstante considero que en la memoria islefia ha predominado la identificacién
con la cultura anglosajona, por lo que se ha dejado de lado la reivindicacién de
las raices africanas, lo cual habria inhibido el surgimiento de la conciencia de
los perjuicios de la trata y de la necesidad de reparacién. Pero, en cierto sentido,
la memoria de la esclavitud ha continuado viva en la gente raizal: la
inferiorizacién de lo africano, que funcioné con éxito durante la trata como
una justificacién ideolégica del crimen cometido por las potencias coloniales,
ha dejado su impronta en la memoria islefia mediante la afanosa reivindicacién
de un origen europeo y la negacién de las raices africanas, consideradas
incivilizadas (Clemente 1991: 67). Por fortuna, la creciente reivindicacién de
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la identidad y la cultura islefias parece estar abriendo un espacio para el reco-
nocimiento de los aportes africanos a la sociedad islefia. Asi, para algunos lide-
res raizales, la identificacién con elementos anglosajones y africanos puede uti-
lizarse como una herramienta para conceptualizar su diferencia con respecto al
resto de la sociedad nacional (entrevista, diciembre 12 de 2004).

En el caso de la isla de San Andrés, la reparacién debe comenzar por la re-
versién de los mecanismos de nacionalizacién empleados para integrar a la gen-
te islefia a Colombia. Los efectos de la colombianizacién trastocaron mdltiples
facetas de la sociedad islefia; por lo tanto es urgente formular verdaderas estra-
tegias de reparacién en lo que respecta a la economia y el manejo del medio am-
biente, la educacién y la politica. Corresponde a los propios habitantes de laisla, a
los lideres civicos, a los académicos y a los politicos la labor de pensar cémo
convertir las reparaciones en una realidad.

La economia y el medio ambiente

Como he sefialado, la declaracién de la isla como puerto libre ocasiond la
decadencia de las actividades tradicionales de subsistencia como la pesca y la
agricultura, las cuales, en la actualidad, generan empleo para un porcentaje
minimo de islefios (Guerrero 2005: 1). Entretanto, el fortalecimiento del sector
terciario de la economia de la isla ha sido evidente, pero no incluyente con la
gente raizal. Después del puerto libre, la venta y el uso residencial de las tierras
también afectaron la practica de la agricultura, erosionando la seguridad
alimentaria y los saberes tradicionales sobre esta actividad (ibid.: 4). Como re-
sultado, muy pocos islefios cultivan hoy la tierra. La pesca también recibié un
desestimulo con la llegada del comercio y el turismo, y es comn escuchar el
rechazo de algunos lideres raizales a la firma de acuerdos con otras naciones
para reglamentar la explotacién pesquera de las aguas territoriales del archipié-
lago. Asi, las grandes companias de pesca industrial han obtenido el derecho de
extraer altas cuotas de peces, mientras que la de los pescadores artesanales isle-
fios no sobrepasa el 2,5% de las capturas (entrevista, noviembre 16 de 2004).
Las actividades tradicionales de subsistencia como la agricultura se encuentran
ligadas a formas de solidaridad que descansan en lazos de parentesco, vecindad
y amistad (Guerrero 2005: 7). Asi, el estimulo a estas actividades también sera
relevante para fomentar la recuperacién de redes que cohesionen la organiza-
cién social de la gente islefa.

En la actualidad, la actividad turistica no representa una fuente importante
de empleo para la gente islefia. Un buen ndmero de turistas viaja a la isla con
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planes de “todo incluido”, los cuales cubren alojamiento, alimentacién, salidas
turisticas y transporte. La gente islefia recibe pocas ganancias de este tipo de
turismo, y las beneficiadas resultan ser las grandes cadenas hoteleras, como
Decamerén o Sol Caribe. El comercio tampoco emplea de manera significativa
a la gente islefia; la mayoria de establecimientos comerciales pertenecen a co-
lombianos continentales y a extranjeros —arabes, sirios, libaneses—. Ademas es
recurrente el estereotipo de la gente raizal como “perezosa” e incapaz de inser-
tarse en este modelo econémico, lo cual reduce sus posibilidades de empleo en
el comercio y los hoteles.

El medio ambiente de la isla también ha sufrido las consecuencias nefastas de
este cambio de actividades econdmicas. Las cifras de la poblacién sanandresana
experimentaron, a partir de la década de 1950, un repunte excesivo para el cual la
isla no se encontraba preparada. Las redes de alcantarillado estan saturadas por-
que fueron disefiadas para recibir un caudal tres veces menor del que reciben; la
planta de seleccién de basuras tiene una capacidad para menos del tercio de basu-
ras producidas a diario, por lo cual su disposicién no es adecuada y se realiza en un
botadero a cielo abierto; los manglares han resultado afectados por la operacién
de plantas eléctricas; la extraccién de arena para la construccién ha causado cam-
bios en los ecosistemas costeros y marinos; la mitad de los corales ha muerto por
el vertimiento de aguas residuales y la deforestacién ha ocasionado problemas de
erosién y sedimentacién en zonas costeras (Colombia. Departamento Nacional
de Planeacién 1994: 3-4). Ante este panorama, nada alentador, es apremiante la
necesidad de plantear alternativas econémicas incluyentes con los sectores afec-
tados por el desempleo creciente —tanto islefios raizales como no raizales—y, ade-
mas, menos agresivas con el medio ambiente de la isla.

La educacion

En comparacién con los del resto del pafs, los estudiantes de San Andrés y
Providencia presentan uno de los més altos niveles de deficiencias escolares (El
Tiempo, 17 de junio de 2005, pag. 1-3). La calidad de la educacién que se impar-
te en la isla atraviesa uno de sus puntos més bajos y enfrenta la falta de perti-
nencia de sus contenidos como uno de sus problemas mas serios (Sanmiguel
2002:69). Esta situacién no es fortuita: su origen radica en el desconocimiento,
en el &mbito educativo, de la realidad sociolingiiistica de la isla. Como sabemos,
la censura de la lengua criolla y el inglés en las escuelas data de la década de
1920 con la llegada de misioneros capuchinos, pero fue decretada en 1954
(Dittman 1992: 46). Las sugerencias realizadas por inspectores escolares y pre-
fectos acerca de la necesidad de formular “un programa pedagégico bilingiie
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con el espafol oral como segunda lengua” fueron ignoradas, lo cual ha tenido
consecuencias académicas negativas como la repeticién sistematica de conte-
nidos sin un verdadero desarrollo conceptual (ibid.: 47).

Un problema grave de la implementacién de una educacién trilingiie es la
escasez de docentes con conocimientos de lengua criolla e inglés. Adem4s, con
el notable aumento de la poblacién escolar, esta demanda ha debido ser suplida
por maestros provenientes de la Colombia continental, quienes no llegan capa-
citados para asumir un proceso educativo acorde con la realidad lingiiistica y
cultural sanandresana (Ramirez y Restrepo 2001: 71). La carencia de docentes
trilingiies y las dificultades de implementar su capacitacién han sido algunos de
los tropiezos en la bisqueda de alternativas etnoeducativas para laisla (Dittman
1992: 49). Este panorama hace urgente la puesta en marcha de un plan educa-
tivo incluyente con la lengua criolla en el 4mbito escolar, pero que también
fortalezca el aprendizaje del inglés y el espafiol. La educacién trilingiie no podra
ignorar el hecho de que el creole continda siendo la lengua materna de un gran
ndmero de sanandresanos (Sanmiguel 2002: 69). Ademas, esta propuesta
etnoeducativa debera también incluir estrategias pedagégicas que permitan
explorar lenguajes y modos de aprender basados en la oralidad.

La politica

Las consecuencias de la nacionalizacién de la isla generaron el descontento
de los islefios, y su inconformidad se manifesté en el surgimiento de movimien-
tos orientados a la basqueda de la autodeterminacién como una forma de acce-
der al poder para incidir en las decisiones que afecten al archipiélago. En este
sentido, el reconocimiento constitucional de la multiculturalidad en 1991 re-
presenté un gran avance. La Constitucién de 1991 yla ley 47 de 1993 formula-
ron un régimen especial para las islas, encaminado a la preservacién de la iden-
tidad cultural raizal; ademas reglamentaron la autonomia politica, fiscal y
administrativa del archipiélago, asf como la adopcién de medidas especiales para
las islas, tales como el control poblacional y la proteccién del patrimonio cultu-
ral (Vollmer 1997: 98). No obstante, algunos lideres raizales reclaman que la
ley 47 no ha representado verdaderos avances en la realidad. De acuerdo con
un lider entrevistado, los problemas radican en que la Asamblea departamental
debe ser elegida “con los que no son raizales”, asf como en la falta de voluntad
para la puesta en marcha de los mecanismos orientados a la proteccién de la
cultura islefia —por ejemplo el bilingiiismo de los funcionarios pablicos— (entre-

vista, noviembre 3 de 2004).
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De acuerdo con Orlando Fals Borda (2001: 37), la decisién de convertir el
archipiélago en departamento ignoré “principios sociolégicos de relatividad [ ... ]
que prevén disfunciones cuando se hacen transferencias autométicas de com-
plejos de conducta de un contexto a otro”. La implantacién de un modelo buro-
cratico andino en la isla increment? el clientelismo y la corrupcién, ocasionan-
do una crisis en el funcionamiento de la administracién departamental. Como
alternativa, Fals propone la conformacién de una Regién Insular Especial que
abarque los cayos y bancos cercanos o la formacién de una Provincia Auténo-
ma con los dos municipios de San Andrés y Providencia dentro de una futura
Regién Caribe; en todo caso propone cambiar la condicién de departamento y
sugiere que, mientras tanto, es necesario que los islefios se organicen en movi-
mientos civicos, ejerzan control sobre los gobernantes e impulsen el retorno a
formas de gobierno mucho mas sencillas pero adaptadas al presente, sin impor-
tar férmulas de contextos diferentes a las del archipié¢lago (ibid.: 39-40).

El proceso de reparacién para San Andrés debe ser incluyente con los diver-
sos sectores de la poblacién actual de la isla mediante la puesta en com(n de
diversos saberes en torno a la basqueda de modelos alternativos de desarrollo
que no obedezcan a intereses particulares sino a una mejora de la calidad de
vida de la mayoria de los islefios. Las acciones encaminadas en este sentido son
urgentes, y las reparaciones no deberan buscar un regreso imposible al pasado
sino el reconocimiento de los errores que en él se cometieron y deben consistir
en iniciativas incluyentes que, en cierta forma, subsanen el desconocimiento de
la diversidad cultural grabado en las memorias de la colombianizacién.
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