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Resumen

Suba Cubun quihichan emzac chimisqua: caminamos juntos por la
Suba Cubun Aportes a la recuperacion de la lengua muysca a partir
de la cread@dn colaborativa de materiales didacticos

Esta tesis aborda la recuperacion de la lengua muysca (muysc cubun) en el territorio
muyscaraizal de Suba mediante la sistematizaciéaldanosestudios de la lengua, y la-co
creacion de materiales didacticoslarhipermedia subacubun.com. Parte del diagndstico de
una lengua en latencia y de la necesidad de proponer caminos pedagoégicos situados que
articulen conocimientos indigenas quedagogia de lenguasl objetivo fue cedisefiar, con
la comunidad, una propsta de ensefanaprendizaje que dignifique la memoria y habilite
usos actuales de la lengua. Metodolégicamente, se asumieron la Educacion Propia
Intercultural, la Investigacion Colaborativa y la Etnografia Linguistica; circulos de palabra,
grupos de enfgue y colaboratorios. El resultado principal es una hipermedia con cuatro
lecciones organizadas por campos semanticos (cosmogonia; -tarili@hogar; huerta
medicinacocina; fiestanusicajuego), que integra contenidos culturales, ejercicios de
practicay orientaciones gramaticales para el aprendizaje autbnomo. Entre los hallazgos, se
evidencia que la cautoria fortalece la planificacion linglistica, asi como el encuentro
interdisciplinar favorece la revitalizacion de lenguas, la cual se comprendepcactioa de
sanacion territorial, y justicia epistémica desde un enfoque ecolinguistico. La contribucién es
triple: (1) una experiencia significativa de pedagogia de lenguas para lenguas en recuperacion
en contextos urbanos; (2) una ruta pedagoégica pop@asemanticos que articula gramatica
y cultura; y (3) un material didactico, abierto y escalable, ya usado en procesos formativos. En
suma, la tesis aporta herramientas y un horizonte metodolégico desde la educacion propiay la
linglistica aplicada paraiciativas de recuperacion y revitalizacion linguistica en Colombia,

con enfoque comunitario e intercultural.

Palabras clave:lengua muysa; recuperacion de lenguasrevitalizacion linguistica;

educacién propia;investigacion colaborativa;pedagogia de leguasnativas.



Abstract

Suba Cubun quihichan emzac chimisga: Walking together through Suba
Cubun. Contributions to the reclamation of the Muysca language through the
collaborative creation of didactic materials.

This thesisexaminesthe relamationof the Muysca language (Muysc Cubun) in the
Muyscaraizal territory of Suba through the systematization of linguistic studies and-the co
creation of didactic materials hosted on the hypermedia platform subacubun.com. It begins
with the diagnosis of a languagereclamatiorand the need to propose situated pedagbgica
pathways that bring togethamndigenous knowledge aridnguages pedagogyhe primary
objectiveof this researclvas to cedesign, in collaboration with the community, a teaching
learning proposathat dignifies memory anthcilitatescontemporary uses of the language.
Methadologically, the work draws on niercultural muysca indigenous education,
Collaborative Research, and Linguistic Ethnograpitiizing word circles, focus groups, and
collabordive laboratories. The main outcome is a hypermedia resarow®rising four
lessons organized by semantic fields (cosmogony; ildadyilyi home; gardeimedicinég
kitchen; festivity musid games),which integrae cultural content, practice exercises, and
grammatical guidelinesto supportautonomous learningAmong the findings, it becomes
evident that ceauthorship strengthens language planning, while interdisciplinary encounters
foster language revitalization, understood as a practice of territorial healingpastemic
justice from an ecolinguistic perspective. The contribution is threefold: (1) a significant
experience in language pedagogy for languagesciamation (2) a pedagogical pathway
structured by semantic fields that integrates grammar and €uétod (3) an open, scalable
didactic material alreadin use in training processds. summmary, the thesis provides tools
and a methodologicdtameworkgrounded inndigenous educatioand Applied Linguistics
for initiatives oflanguageaeclamatiorin Cdombia, with a communitypased and intercultural

approach.

Keywords: Muysca language; languageclamationjanguage revitalizatiorgolombian

indigenous educatigrtollaborative researcimdigenous language pedagogies
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Muyscac chiguene gue: si que somos genta intencién en elpensamiento del camino y

mi lugar de enunciacién como principio dda investigacion

Los raizales de Suba somos quienes hemos nacido y vivido desde tiempos inmemoriales
en los territorios de Suba, Tuna y Tibabuyes, hoy integrados a la ciudad de Bogota. Durante la
colonizacion espafiola, a nuestra comunidad se le impusmenbr e de Ai ndi os m
Amuyscao; sin embargo, en el marco de | os pro
y su defensa espiritual, hemos optado por autodenomineonusmuyscaraizales de Suba,
reivindicando asi nuestra continuidad histaric cultural desde la raiz, asi como nuestra

presencia viva y activa en este territorio.

En este contexto, como mujer muyse&al y maestra comprometida con los procesos
de revitalizacion cultural del pueblo muysca de Suba, he asumido un rol activo en la
recuperammn de nuestra lengua ancestral, en damel didlogo constante con el territorio y
con nuestras abuelas y abudb$engua se ha manifestadomo un ser vivo que aun habita
nuestras realidades cotidianas y que resiste, silenciosamentey@idilizacion.Por ello, me
comprometi con mi familia, con las autoridades tradicionales, con los sabedores y sabedoras,
y con los seres tutelares del territorio, a participar en la construccion de propuestas educativas
gue permitan a la lengua recupesar funcion social, simbolica y espiritual dentro de la

comunidad.

Esta investigacion es, entonces, una respuesta a ese llamado y una invitacion para que
las nuevas generaciones de muystaales puedan formarseadémicamentedesde una
perspectiva propigt reconectarse con un proceso de continuidad cultural. Considero que este
gesto constituye también un acto politico y espiritual, que no solo aporta a los estudios sobre
lenguas en recuperacion, sino que enriguece una academia que comienza a abasse a otr

epistemologias y formas de enunciacion.

Entre las contribuciones mas significativas que se han tejido en este recorrido se
encuentran los estudios linguisticos y las diversas propuestas educativas que han hecho posible
gue hoy existan multiples rutaana acercarse al muysgbun lengua muyscéEstas rutaque

han sido tazadas tanto por investigadoeessvestigadorag,omo por comuneros y comuneras
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de los cabildognuysca buscan aportar a los procesos de documentacién, divulgacion y

reencuentro conséa lengua viva.

Por ello, en ese horizonte, esta investigacion se comprende como una experiencia
recorrida desde dentro de los procesos comunitarios, que, tras su andar, su pagamento y su
entrega al territorio y a la comunidad de Suba, se ofrece comiagedente colaborativo en
la revitalizacion linglistica de lenguas en recuperacion en Colombia. Su propuesta nace desde
un enfoquecolaborativo,guiado por los principios de la Educacion Propia Intercultural
Muysca y sostenido por herramientas metodob®yide la Investigacion Colaborativa y la

etnografia linguistica.

De esta maneral recorrido fue guiado desde el dialogo constante entre sabedores,
autoridades tradicionales, guardias indigenas, jévenes, abuelas y abuelos, asi como linglistas,
pedagogos,etnomusicélogos, disefiadores graficos e ingenieros de sistépnaEnes
caminamos la creacién de un material didactico que articula saberes comunitarios y
académicos desde una perspectiva interculturaduEonstruccion se articularon enfoques de
la linglistica aplicada, de la ensefianza de segundas lenguas y de la Educacion Propia
Intercultural, como herramientas fundamentales phegorte a la recuperacion de la lengua

muysca en Suba.

Asi, la tesis se organiza en cuatro capitulos. El primer capittdsepta el marco
histérico y politico del pueblo muysca de Suba, trazando un recorrido por nuestra historia
como pueblo en dialogo con las investigaciones académicas y con la tradicidén oral que pervive
en las comunidadeE&l segundo capitulo expone el camue ha recorrido la lengua muysca
en el territorio, particularmente en la Sabana de Bogot4, evidenciando tanto su silenciamiento
como su resistencia a través de las apuestas y trayectorias comunitarias y académicas

orientadas a su estudio, divulgaciépedagogia.

El tercer capitulo desarrolla el enfoque metoda@dgijue guia esta investigacion,
describe el proceso de -coeacion de un material educativo tipo hipermedia junto a la
comunidad muysca de Suba. Este capitulo da cuenta de cémo dicha @eatidrarca en la
continuidad del diadlogo entre la historia del territorio, el lugar de enunciacion de la comunidad,
y los aportes provenientes de la academia. Asimismo, analiza los fundamentos pedagdgicos y

linglisticos que sustentan la propuesta, y mtesale manera detallada la estructura,
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contenidos y principios que orientan cada una de las lecciones que componen la hipermedia

Suba Cubupexplorando su dimension linglistica, cultural, pedagogica y comunitaria.

Finalmente, el cuarto capitulo ofrece werie de reflexiones, invitaciones y tareas
pendientes para la continuidad k& planificacion linguistica de la lengudejando claro que
esta tesis no se plantea como un analisis de un objeto de estudio cerrado, sino como un
recorrido ma$) consciente yamprometid® dentro del largo aliento que implica recuperar

la lengua muysca en Suba.

Asi pues, ste trabajo, en su raiz, se inscrileeno un acto de responsabilidedn mi
comunidad, con mi territoriaggon las formas propias de hacer en &pwg la palaba de mi
gente Es una apuesta por democratizar los saberes construidos de manera colectiva, y que hoy
deseo compartid como maestra mvestigadoran un contexto multiculturdl con quienes
caminary cuidanconmigo y con quienes vendran después. Porqugegamuna lenguaativa
no es sa) hablarla: es sanar, es cuidar la voz y pensamiento comuréssdver a escuchar

al territorig y, en ese gestapnstruir colaborativamente, juntos y juntas
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Capitulo I. Xiua chuta: hijos e hijas de la lagunaPalabreando la memoria

Este capitulo tiene como proposito brindar una comprension de Aingstiveia como
pueblo muysca desde una perspectiva propia, que complemente y cuestione la mirada externa
gue, durante siglos, ha prevalecido en los estudios sobs&rangeltura y nuestra lengua. Se
presenta comaina guia y fuente de documentacidrientada tanto al pueblo muysca,
especialmental deSub&, como a quienes deseen acercarse a nuestra historianteste
propia voz. Para ell@ge inicia un camino quausca recorrer los senderos de nuestra memoria
colectiva, reconociendo en cada pd@® acontecimientos historicos relevantes a partir de
investigaciones y fuentes pertinentpgro tambiénd y de manera fundamendal de la
memoria viva del pueblo muyscque acomparfan cada tramo de este viaje, marcando las

huellas que nos guian entre el pasado, el presente y el porvenir como pueblo.

Asimismo, ¢ capitulo es una herramienta fundamental para comprender los actuales
procesos de recuperacion dadantidadmuysa, que han emergido en las ultimas décadas
como respuesta a siglos ddenciamiento, imposiciones culturales y desplazamientos
territoriales Por ello, aqui se reéah un recorridosobre I& pregunta de quiéneguimos y
guiénessomosy en este sentiddejos deplantearuna simple cronologi&ge busca revelar los
matices y las dinAmicas que han forjado la resiliencia en la recuperacion de nuestra lengua y

cultura.

En adicion, etesarrollo del capitulo articula la producciéadémica sobre el muysca
con las reflexiones obtenidasn los Grupos de Enfoqueel trabajo de campde la
investigacionvéase Actores princgtes de la metodologia, p. 158%i, las contribuciones de
investigadoras e investigadores se entrelazan con las voces comunitariasteaey fa ruta

analiticadel presente relato

1 Si bien cominmente se nos menciona en diversos documentos e investigaciasaslery en tercera

persona, mi propdsito con este trabajo es narrar nuestra historia desde la voz propia, y desde el
autorreconaimiento familiar que me vincula a una identidad muysca en Suba milenaria. Esta eleccion no es
casual: nace de la resistencardbmbrarnos en presente, de afirmarnos como un pueblo vivo que toma la
palabra para contar su propia historia, quizas por primera&mam contento académiagsde adentro

2 Territorio ancestral muysca ubicado geograficamente en Bogota, Colombihafartado 4.4 del presente
capitulo, profundizamos sobre el camino historico de este territorio.
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Sin embargpel capitulotambién se sostiene endografia y en mi experiencia de
liderazgo comunitario, que me han permitido tejer una mirada intercultural donde dialogan
nuestras propias fuentes y sabetea las aproximaciones académicas. Asi, este enfoque
evidencialos cimientos identitarios que no quedaron consignados en crénicas o documentos
oficialesy enlaza con la memoria viva de nuastomunidagdlos relatogesguardados por los
abuelos y abueladurante siglosy la raiz profunda que nos sostiene como pueblo en el

territorio de Bogota.
1. Los muysca en tiempos déa luna, el sol, logunjos y cercados

Los antiguosmuysca, habitantes de los valles altiplanicos de lo quesboylos
departamentos déurdinamarca y Byaca en Colombifvéase Mapa ]l)desarrollamosina
cosmogonia que refleja una intima relacion con los territorios (mundo de arriba, mundo del
medio y mundo de abajo) y la natiéza circundante. Asi, apar de quias fuentes primarias
sobrela cosmovision yla vida prehispanica de lasuysca han sido coloreadas por las
interpretaciones de los cronistasloctrineroseuropeos, es posible discerair la actualidad
una vision de losnunda enraizadaen los ciclos naturales que se reflejaruaa estructura

social compleja entre la gente y el territq@rupos de Enfoque, 2023)

20



Mapa 1. Territorio muisca en el siglo XVI (153¥575)
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1.1 En el origen: el complemento como principio de la vida

Para empezar este relacionamiento, me es necesario reflexionar sobsgriavision
ancestra¥, la cual se remonta a los arquetipos de lo femeninanasculino, representados
a través de diferentdiguras cosmogonicasue significan para nosotrosliy deorigert que
se reivindica hasta hoy, aunque con transformaciones comunes en el proceso del desarrollo

cultural e identitario de los siglpasi como de reinterpretaciones sincréticas con otrddgsue

Asi pues, la ley de origen ttes antiguos muysca se remoatgrimer ser del universo,
segun Rozo (1997)amadoBague madre de todos los seres incluyendGhaminigagua
Bagueasociada coBachug es la madre ancestral de todo el universo myyszaonificando
la fertilidad y la creacion. Al respect®®achuépFurachogu® que si gni fi éda fAmuj er
es reconocida como el segundo gran arquetipo de lo femenino dentro de la cosmogonia
muysca, como se recoge en los documentos de Correa (20049 yIR87), y segun ha sido

complementado por la palabra de zaftao médicos tradicionales de mi comunidad en Suba.

Segun estas narracionddachuéemerge de ldguaque xiua es decir, la laguna de
|l guagqgue o | a Avagi na xidaenciergaambgssignificadop ena@uestral t ®r
lengua. De este sitio sagrado para el territorio mugaehuésurge llevando en sus brazos a
un niflo, quien, tras ser criado por ella, se convierte en su comparfiero de vida. Juntos dan
comienzo a la poblacién del midm, engendrando numerosos hijos que se dispersan por la

tierra para fundar las distintas comunidades muysca.

Bachuéademases conocidade acuerdo a Correa (200gpr ensefiarnosobrela
convivenciasocial, el cultola adoracion, la cosmogonia y el rituadfatizando la importancia

dela armonia y el respeto por las leyes divinas y naturales de los primeros seres. Tras cumplir

SEn el contexto de |la comunidad muysca, el concepto de
antiguos que han quedado en el umbral del olvidoeyl®py se busca recuperar deliberadamente, como es el
caso de nuestra |l engua. Se diferencia as?2 de | o fAhered

por abuelos y abuelas, cuyas ensefianzas, aunque en algunos casos hayan sufriceripdiamtodavia
perviven de manera parcial en la memoria familiar o comunitaria y pueden revitalizarse con mayor facilidad.
Esta distincion permite comprender que, mientras lo ancestral requiere de un esfuerzo consciente de
reconstruccion, lo heredadoreserva un hilo de continuidad que aun enlaza generaciones.

4 Principio fundamental que rige la vida de los pueblos indigenas, entendido como el conjunto de normas,
saberes y orientaciones ancestrales que guian la relacién con el territorio, la edpitijtleathrganizacion

social y el equilibrio con la naturaleza.
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su mision como primera madreella y su pareja retornan a la laguna de lguaque,
transformandose en serpientes y desapareciendsagsgagvease la Imagen 1 de una copa
muysca, la copa referenciando a la lagur®dr lo cual para nuestroactual pueblo,
Furachogueno solo simboliza el origen de la vida y la sociedad muysca, sino que también
representa la conexion sagrada entre taegg los cuerpos de agua, considerados como fuentes

de viday alimentq Uteros natutas, ycaminosa otros mundas

Imagen 1. Copa muysca con serpiente

Fuente Museo del Org; Banco de la Republica. (s. Pagina Web.

Asi pwes Bague marcael inicio de la cosmogonia muyscBachuéel segundo
momento, YHuitacael tercerg esta ultima vuelve a encarnarféaninidad ahoraasociadal
placery la transformacion socibh referencia dluitaca seemontaafuentes colonialestray
Pedro Simoérmrelatai segunR0z0,(1997 i queHuitacadesafié las ensefianzas y érdenes de
Bochicg y que este lacastigd transformandola en lechuzaem la Lna, limitando su
influencia sobre lomuysca y restaurando el orden y los valores tradicesn®lo obstante, en
la comunidad de Suba, laaitahan cuestionado esta version, argumentanddigitaca, &
representada por la serpieditesimboliza el conocimientda alegriay el empoderamiento
femenino(Grupos de Bfoque 2023.
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1.2 El secamiento slar y su ordenamiento social muysca

Ahora bienas figuras que han promovidoaiquetipo masculino o solar sgor un
lado, Chiminigagua asociado con la creacion del universo ymhcipio de la luz.Correa
(2004) sefiala que no se manifiesta en forfis&sas concretas, sino de modo etéreo, a través
de la luz que todo vivificaRozo (1997) recoge la version segun la cual sus primeras criaturas
fueron grandes aves negras que, al volar, dispersaron la luz desde sus picos mediante el canto,
iluminando eluniversoEn la interpretacion de la comunidad muysca de Sutbtacumentada
en los Grupos de Enfoque (20@3)este episodio se lee como la imagen misma del amanecer:
cada mafana, las aves anuncian la llegada de la luz y renuevan el ciclo vital instaurado po

Chiminigagua.

En este contextdzhiminigaguasimbolizael nacimiento del dia y la vida, siendo una
figura central en la ley de origen muyspar lo quesuveneracidrsubrayda importancia de
la luz y elsol dentro de la espiritualidaBegun Correa (ZB!), esa dimensién masculina se
actualiza en un segundo momento en la figuraBoehica también conocido como
Nemterequeteh@ Xuei ave enBogota y la saban&edigua,en TunjaSugunsua, ldacansas

entre otrosnombres que se le han atribuido

El recorocimiento de Bochica bajo diferentes apelativos en disas regiones del
territorio muyscaresaltala universalidad de su culto y la centralidad de suréigen la
cosmovision muysc&e le considera el hacedor que, con su paso por el altiplano, desanego |
Sabana de Bogota y sent6 las bases de un orden social complejo. Segun Correa (2004), también
es el gran maestro que ensefio a los muysca la ordenanza humana: la agricultura, el tejido y las

leyes de convivencia.

Para losactualeszaita en la comunidad d&uba(Grupos de Enfoque, 20R30s
arquetipos de Bochica y Bachué sostienengeiliério de la sociedad muyscBsta vision
dual , m8s all 8 de meras figuras Amitol  -gica
complementariedad de los opuesiol masculi y lo femenino, lo espiritual y lo material,
la luz y la oscuridad, lo solar y lo lunar, lo himedo y lo seco, lo caliente y & fted como
describe Correa (2004)esde esta lectura comunitarigchadualidad, lejos de ser conflictiva,

es complementa y esencial para la cohesion sbg/ el equilibrio ecologicadel mundo
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muysca pues @ una época de crisis ambiental y desigualdad social como la que estamos
viviendo, los relatog interpretacionede Bochicay Bachuépara el pueblanuysca de Suba,

serevelan como manifiesto para un futuosenible y en equilibrio con laaturaleza

Ademaés, para las comunidades muysca actuales, estos relatos condensan una
cosmovision espiritual que resguarda memorias de hechos histéricos, narradas en el lenguaje
propio del conocimiento indigena y hoy reconocidas y legitimadas desde la ciencia occidental.
Un ejemplo es la desanegacion de la Sabana de Bogota atriBaidhieg que se corresponde
con el vaciamiento de un antiguo lago (véase Imagen 2) formado hacersulaxente diez
mil afios y drenado por el colapso del dique natural en el Salto del Tequendama, dejando al
descubierto las tierras que conforman la sabana, segun describe Broadbent (1971). Esta
convergencia entre narrativas muysca y hallazgos cientifmu®rmporaneos evidencia la
profundidad de los saberes ancestrales, que desde tiempos inmemoriales han interpretado y
transmitido la historia geoldgica y vital del territorio.

De esta manera, el territorio de la Sabana de Bapad particular el de Suba se
caracteriza por suelos predominantemente arcillosos y pantanosos, cuya composicion dificulta
el drenaje natural. Estas condiciones favorecen la acumulaciéon de agua, con inundaciones
estacionales y una presencia extendida de lagos y humedales quesrggudarhuysca, se
denominan chucuad€stos cuerpos de agua, segun #M@2016), actian como esponjas
naturales, regulan los flujos hidricos del ecosistema y sostienen el equilibrio vital de la sabana.
En este marco, el culto al agua en las comunidadess#émad entre ellas, la muyscde
Sub@® se asocia con la abdancia de estos cuerpos, entendidos como materializaciones del
arquetipo de Furachogué lo humedo y femenir; en contraste con el favor de la
desanegacion, atribuida al poder s@alo seco y lomasculino en Bochiéa (Grupos de
Enfoque, 2023).
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Imagen 2. Lago Humboldty actualidad

El Gran Lago de Humboldt (izquierda) y la Bogota de hoy (derecha). Fuente: Cerros de Bogota

FuenteSalas, A. (2013l ayer y el hoy de los Humedales de BogP#éigina Web
Fundacién Humedalaete Bogota

Asi, en una tierra marcadpor la humedad, el culto al sol expresa una profunda
veneracion por los arquetipos y simbolismos de la naturaleza, interpretadosghyglog
sacerdotes, médicos tradicionales o moh&nes por los caciques, entendidos como
representantes de Bochica®l astro solar (Correa, 2004, p. 40). En ocasiones, los nombres
de estos lideres se vinculaban con figuras de alta carga simdddicao el jaguar o el
murciélag® ; Gonzalez de Pérez (1996) registra la denominacién de c@myoslycomo
supquaquyf ieule (e hace murci ®l agoo) , asokstasada a
autoridades ocupaban un lugar central dentro de la organizacién politica ancestral, la cual,
segun sefiala Gamboa (2013), se basaba en un sistema matrilineal, donde los grugesfamili
0 conocidos como capitani@sse estructuraban a partir de vinculos de parentesco por la linea

materna, garantizando asi la continuidad y cohesion de la sociedad muysca.

Segun Gamboa (2016)ta@ular de las familiagra eluecha(tio matern®, quien egrcia
como capitan del grupg heredaba su ordenanza aumabxic (sobring, hijo de la guia
(hermana may9r Estas unidades de afiliacion local, denominadas casasdesarrollaron
una fuerte identidad propia y constituian el princimsicodela organzaciénsocial muysca
Luego, la presencia de multiplas (casa), representaban una capitanidaqpatio),y a su
vez, la agrupacion de varias capitanias daba lugar a capitanias compuestam o
estableciendo asi una estructura jerarquica en lalguap dominante alcanzaba un estatus

superior, denominadgsihipqua(cacique).
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El psihipquaresidia en un cercado que representaba una parciadidsgldecir, una
division politicoterritoriald conocida también conmbyn que se organizaba en tornoreau
uta y a multiplesue, donde habitaban las familias vinculadas al linajepdgtiqua Estos
cercadossegun Herrera (1998dquirieron una relevancia decisiva durante la instauracion de
los resguardos indigenas en el periodo de la invasion colonialieyeen muchos casos, los
denominados "pueblos de indios" se establecieron sobre estos angguados 0 en sus

inmediaciones.

Segun Langebaek (2005), lpsihipquaeran, presumiblemente, formados portids=
(capitanes menores), estrechamente vincslada loxhyquyy reconocidos por su capacidad
de anticipar acontecimientos y enfermedades, asi como de curarlas. Estos lideres cumplian
ademas un papel central en la transmision de saberes espirituales y religiosos (Gamboa, 2016),
actuando como intermeatios entre los mundos cosmogonicos y la comunidad. La poblacién
acudia a ellos para ofrecer tributos mediahtensqtunjos), realizar pagos rituales y practicar
ayunos como formas de comunicacion y equilibrio con las fuerzas sagradas. Correa (2004),
citado en Gamboa (2013), afiade que los ritos de paso de quienes aspiraban a convertirse en
chyquyguardaban una notable similitud con los practicados ppslbgqua lo que evidencia
la porosidad entre el poder politico y el religioso en la organizaci¢saau

Otro principio organizativade acuerdo a Gamboa (2058) centraba en la gestién de
territorios, que no se regia por limites claros y continuos como en las divisiones politicas
actualeslLos territorios de cada segmento autonomo estaban dispersdiag pmezclarse con
los de otros grupos, incluso rival&.mismo autor indica quen grupo podia estar sometido
simultAneamenta varios caciques, pagantiomsa o tributo, a cada unmediantemantas y
trabajo de obra en sus labranzas y cercd@damboa2016) afiade que existia cierto margen
para cesar la tributacion y adscribirse a otro grupo, aunque con posibles reperdesianes.
parte, Langebaek (2019) explica que esta economia del tributo respondia a la dimension
espiritual atribuida a los cacigeley se expresaba en practicas redistributivas durante los

biohoted festejos con bebidas y comidas tradicionales que podian prolongarse vafios dias

También se practicaba la exogamia, entendida como una estrategia que, segun Correa
(2016), promovia las @nhzas matrimoniales entre distintos grupmsales, tejiendo asi una

amplia red de relaciones sociopoliticas que se extendia a lo largo de los valles. Las
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investigaciones arqueoldgicas indican que las antiguas comunidades muysca tendieron a
establecer sussentamientos cerca de los rios, aprovechando accesos naturales que los
colonizadores denominaron "pescaderos”, y ubicando sus viviendas sobre elevaciones para
protegerse de las frecuentes inundaciones. Estas poblaciones mantenian la comunicacién
medianteuna red de rutas terrestres, que incluia caminos empedraalganos de los cuales
persisten hasta hoy, como el Camino del Indio en f@mapos de Enfoque, 2028B)
complementados por el uso de las numerosas vias acuaticas que caracterizaban el paisaje

muysca.

1.3 Caminos del agua y de la gente: los mundos que nos unen

Por otro ladpla sabana de Bogota estuvo cubierta por un extenso cuerpo dgaagua
mencionadogue hoy la ciudad ha denominado el Lago Humboldt; esto implicé que desde los
ultimos milenioseste territorio y suslescendientebayanos modificado yreconocido los
caminos del agu@esde este principio, lasuysca nos comprendemos como hijos e hijas del
agua, recordando los principiosfelegrachoguey desarrollando avanzadas técnicas de manejo
segun Mora (2016)ara adaptarnos a las variaciones climaticasigprovechar al maximo el
entorno acuaticoAsi, las fluctuaciones del clim& que podian provocar el desbordamiento
de rios y la expansion de humedalese contrarrestaron mediante la comstion de diques
y camellones de cultivar(ihiqueen muysca), estructuras que perduraron hasta intervenciones

urbanas de décadas recientes (Bernal et al., 2023).
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Imagen 3. Fotografiaaéred GAC del Club Los Lagartos y Humedal Tibayesen 1956

Fuente Escobar Moreno, J. E. (2011, 16 de septiemfiibpbuyes, Tierra de Labradores
Fundacion Humedales Bogota.

Segun Mora (2016), estas estructuras facilitaron el control hidraulico de los terrenos y
sostuvieron una tecnologia aglecaltamente eficaz, capaz de mantener cultivos incluso
durante periodos prolongados de sequia. Ello se lograba mediante el estancamiento, riego y
drenaje controlado de aguas de rio, distribuidas intencionalmente sobre los campos por los
muysca. Ademas, gan la memoria comunitarid recogida en los Grupos de Enfoque
(2023p , en épocas de verano esas laminas de agua contribuian a atraer lluvias por
evaporacion y formacién de nubes. Los camellones, combinados con un patrén de poblamiento
mixto (aldeas nucleas y asentamientos dispersos), evidencian una forma sofisticada de
construccién y organizacion territorial. Por su patteeacuerdo a Correa (2018)te sequias
extrema® hoy denominadas heladasse recurria a sembrar huertas en las estribaciones mas

tempdadas de la cordillera, con lo cual se asegurabaoldagidn de alimentos esenciales.
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1.4. Territorios que dialogan: la economig ritualidad ancestralmuysca

Segun Correa (2016), la domesticacién animal entre los muysca se circunscribia a
pequefios roedesd como los curied y complementaba una economia basada en caza, pesca
y recoleccion. La pericia artesanal de los antiguos muysatibuida en la tradicion a las
ensefianzas de Bochécase manifestaba en el tejido de mantas, la ceramica (empleada, por
ejemplo, en practicas funerarias de enterramiento y momificacién) y la orfebreria, favorecida
por la explotaciébn de minas de sal y de esmeraldas, bienes investidos de sentido espiritual
(Correa, 2016).

Estos productos no solo satisfacian las necesidadeedpsalo qusegun Langebaek
(2019)también se intercambiaban con pueblos vecinoslesacon agentes extranjeros, con
guienesdesarrollamoaun amplio comercicen mercados llamaddgta, en los cuales se
intercambiaba elementos propios del territoricomotextilesy sal a cambio delementos de
interéscomo lafuhuza(hoja de coca)a cal, las plumas de aves colorida$algodongl oro,

entre otros objetos y medicinas habituales en las costumbres de la época.

De igual formasegun Morg2016)nos dedicamoal cultivo de maizahuyamarfrijol,
aji, cubio, arracacha y papestalltima también denominadarma, la cual se caracterizaba
por su gran variedad de colores, tamafios y forDassta manerda riqueza de lpntas y
agricultura endémica se preservo con el tieraspo,susrombres musca o transferencias del
muysca al espafidlamados muisquismos, que se consehasta la actualidagnel hablade
comunidadesespecialmente ds comunidadesampesinasibicadasen Cundinamarca y
Boyaca Por otro ladoges destacable uamgio conocimiento empropiedades curativas de
plantas, permitiendeeconocer utilidades y saberes en la medicina pftpiagebaek, 2019)
especialmente con ingtnentos rituales como kbsca(tabaco), eyyopa(yopo), el poporpel

tyhyquy(borrachero)el choba(arrayan) entre otros.

En cuanto a otros aspectos de la ritualidad, los antiguos muysca faateana
conexion profunda con los antepasados, consdovea los caciques y personalidades
destacadasomo chyquyy gueza(soldados) través de la momificacipwomo lo describe
Correa (2016)y su memoria se materializaba en piezas de orfebreria, alfareria, textiles y tallas

en roca llamadas chunso o tunj@orrea, 2016 Estos ultimos eran consagrados en rituales
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como ofrendas y sacrificios enerpos de agua, cerr@sievasy pictografias inscritas en las
rocas del territorigCorrea, 2016)y con ellosse buscabeeencarnea losespiritus de ancestros
gue intercedian pa manejar aspectos consequias, dolenciagsi comola vida y la

enfermedadcomo lo menciona en su trabajo De Vengoechea (2016).

Los antiguoschunsofueron tanbién considerados deidadg®mero Moreno, 2019)
La veneracion de estas figurdsl | amadas A2 dol os o0 Opimplicabar oni st a
ofrendas y tributos dirigidaselementos naturales como el sol y la Junalos cacique&stas
figuras, elaboradas con diversos miales, se conservaban tanto en espacios sagrados como
en hogares, simbolizando la conexién entre lo divino y lo terrgnalin hoy, aunque
camufladas en sincretismos, estos seres se siguen nombrando en la tradicion aralydeéos

raizales En los siglientes apartados de este capitulo lo abordaré con mas profundidad.

2. Los muysay el descubrimiento de Europa
2.1 Relatos coloniales gistorsionesde la memoria muysca

El estudio de la antigua historia muysca y su encuentro con los colonizadores espafioles
ha sido tradicionalmente conocido por crénigagdocumentos escrisp en su mayoria, por
sacerdotes y cronistas europeos del siglo X\riyncipalmentedel sigloXVIl. Estos textos,
si bien ofrecen una ventana valiosa al pasado, presentan desafifisatigrs para la
interpretacion historica, puesto que fuedascritosde acuerdaonla percepcién coloniajue

subordiné las voces muysgdas redujo a objetos del relato.

La lejania temporal de los autorasnrespecto a los eventos narrados, sumaslassa
propias intenciones y prejuicios, ha llevado a una representacigriengiversada de los
grupos que hoy conocemos comuysca por lo que historiadores reconocidos conam®Boa
(2016)critican la tendencia de investigadoresnvestigadorasontemporéeos a tomar estos
relatos modificados y, en ocasiones, inventados, como verdades incuestionables,
contribuyendo asi a la invisibilizaciéthe la memoriahistérica de lospueblosindigenas

muysca aun presentes.

Para empezar, conviene sefalar que la llegedis colonizadores a este territorio

inaugurd un periodo de transformaciones profundas tanto para las comunidades originarias
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como para los recién llegados. En contraste con ciertas percepciones europeas que calificaban
peyorativamente a otros pueblosrco Ar udi ment ari oso o fdAsalvaj e
altiplano oy conocidas como muysca ofrecim@dos espafioles un panorama cultural y

politico mas familiar en varios aspectos. De acuerdo con Gamboa (2016), su organizacién
social estratificada, el usoedvestimentas de algoddén con pinturas, la orfebreria y el
conocimiento de tecnologias hidraulicas y agricdlagie evidenciaban formas complejas de
ordenamiento territorial y productio desafiaron las expectativas coloniales; en la misma

linea, Correa (216) destaca estos desarrollos como indicadores de un notable grado de
complejidad sociocultural.

Esta complejidad culturalcon matices y rasgos weirsos en los diferentes
asentamientqsncluyendoalgunosde caracter linguisticdue rapidamente subsumitajo la
denominacion genérica dimdios moscas término impuesto por los espafioles que, mas alla
de su intencion descriptivaelacionada al sustantiven lengua indigenanuysca(gents,
llevaba um carga peyorativeelacionada con las moscées,cual € produjo ante la similitud
fonética de las palabra¥nosca (en espafiol) yimuysc&0 (en lengua muysca)De esta
manerajos espafiolesimplificaron, homogeneizan y creaon fronteras abstractas entee
diversidad cultural y linglistica de la regj@d comoexcluyeon a otras comunidades con
diferencias culturales o lingiisticainimas a los supuestasscastales como los actuales
sutagaosal sur del territorio de Bogota, o lowa, y guanessituados al norte de estritorio
(Gamboa, 2016)

2.2. Del contacto al despojo: reorganizacion social y cambio en el tributo

El proceso decolonizacion se destacé por promowvera serie de negociaciones,
traiciones y conflictosmuchas veces incitados por el colonizadgue gradualmente

inclinaron la balama hacia el dominio egfiol. La organizacién social muyscse vio

5> En lengua muysca, la vocal representada como y corresponde a una vocal alta anterior no redpndeada |
también descrita en algunos andlisis como una vocal central cerradaces®ita, que no existe en el
inventario fonoldgico del espafiol moderno. Baieal se sitla articulatoriamente entre [i] y [u], pero sin
redondeamiento labial. La ausencia de este sonido en espafiol llevd a que los colonizadores europeos, al
enfrentarse con la palabra Muysca, la interpretaran como mosca o muesca, adaptanfiolaradssde su
propio sistema fonoldgicfConstenla Umafia, 1984)
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profundamente alteradantela llegada deos extranjeroseuropeosla cual,en este relato,
propende poser una llegada en wiescubrimiento mutuo, ygue solo unos pocos europeos
aescubierond este territorio, mientras que toda Ameérica, como fue nombrada, descubrié a
Europa con sus imposiciones de religion, econgroi@anizacion social y politica, que hasta

el dia de hoy son decisivas en nuestras vidas y pengasiie

La resistencia msga frente a la irrupcion colonial se extendié durante varias décadas
a partir de la entrada de Gonzalo Jiménez de Quesada en 1538 en la Sabana de Bogota. Correa
(2016) explica que, finalmente, dicha resistencia fue sofocada bajo el andamiaje juridico
colonial, anclado en las Leyes de Burgb® r denanzas reales para el
tratami ent od ylen lalreorganiacion ingitsicional impuesta mediante la Real
Audiencia de Santafé (1550), tras lo cual se instauré la encomienda. En eidemitgsca,
este proceso supuso el abandono forzado y progresivo de capitanias y cacicazgos compuestos
para dar paso a la estructura jerarquica definida por la administracion colonial (Correa, 2016).

Mapa 2. Cacicazgos de BogotaGhia en 1538antes de la colonizacion.
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Sin embargo, la transformacion colordahunque profundamente desighaho alteré
de inmediato ciertos aspectos de la organizacion ptertesal menos en el régimentdmsa
(tributo). Gamboa (2016) describe que la jerarquia muysca ya implicaba sgsiinipua
(cacique) mediante pagos en mantas y oro, ademas de trabajo en sus tierras. Con la
implantacion del orden espafiol, esos tiisuty labores se redirigieron al régimen de
encomienda y a los encomenderos, a menudo con la intermediacion de antiguos caciques; ello
precipitd la descomposiciéon de los cacicazgos compuestos, que fueron fraccionados en

cacicazgos simples para recompensasafioles de renombre (Correa, 2016).

Asi, algunos cacicazgéseron reorganizados bajo capitanfasluciendo elamafio de
los dominios mayores, como fué@so de Suba, quien tributaba antes de la colonizacion,
junto a otras capitanias mad pshipquade Bogotaen Funza como se ve en el mapé,2y
gue posteriormente fue reordenad@ncomendero Antonio Diaz de Cordosayn cacique
localante la llegada de los colonizado(¥spasa, 2019)

De esta manera, Ipsihipquade mayor rango sgeron disminuidos a rangos de menor
categoria, y algunos otr@scenddron a mejores lugares dependiedésus relacioneson
los colonizadores(Gamboa, 2016) Ademas, 8s nombres tamén se transformaro
rapidamentecon el desplazamiento de la lenguaysca por lo que logsihipquafueron
llamadoscaciquescomo Juan, o Diego los diferentestyba fueron subordinados indios

ladinos

De igual modo, Gamboa (2016) describe que la encomienda permiti® a lo
encomenderos reordenar a los grupos indigenas, &gsay apropiar trabajo y recursos. En
la misma linea, el autor explica que se fij6 la obligacién de evangelizar e introducir practicas
hispanas en el altiplano. No obstante, la evidencia reunid&gmboa (2016) muestra que
ese mandato se cumplié de forma irregular, derivando con frecuencia en coercion, explotacion
y maltrato.Ahora bien, hubo resistencias: Herrera (2005) documenta rebeliones y homicidios
de encomenderos percibidos como opresoyesor su parte, Langebaek (2005) registra
estrategias fiscales como mantener formas prehispanicas de pago del tamsa (mantas) o sustituir
el oro en bruto por santillos/tunjos (chunso). Pese a ello, Correa (2016) muestra que terminé
imponiéndose el régimen debutacion monetari® incluidas las demoras (gravamenes en
dinero), los quintos reales (porcion destinada a la Corona) y la mita (trabajo forzado en obras
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urbanas, agricolas y mineraBara viabilizar estas transformaciosedlevaron a cabo visitas

de inspeccion para establecer tributos, fundar poblaciones y delimitar territorios indigenas.
Este proceseegun Gamboa (20169 solo reforzé la presencia administrativa espafiola en la
region, sino que también facilitd la incorporacién derug/sca en laestructura colonial,
aunque esto supuda pérdida denuestraautonomiapolitica tradicional por unapolitica

bastante jerarquica y piramidal

Asi, por ejemplo, la consolidacion de los indigenas en centros poblados y la definicion
de fronteras territoriatese efectué mediante una estrategia de transformacion sociocultural
coercitiva, que confind a los antiguosuyscaa una existencia regulada por normativas
rigurosas y la adhesion a los mandatos religiosos al ritmo del repique de las campasas de |
evangéizadores Los lideres de lalesiajustificaron medidas como el recorte obligatorio del
cabello(que era ofensivg dominantepara nuestros ancestres tiempos prehispanicosa
labor en proyectos eclesiasticpgnas corporales impuestspecialmenta los chyquy la
acusacion coaccionada de simtis de creencias tradicionales, el despojo progresivo de la sal,

y la detenciércomo requisitos para la conversion a la fe crist{@wrea, 2016)

2.3 Persecuciones y dpsjos territoriales coloniales

La ejecucion de violencias tales como el derribo de espaagradoscomo nuestros
cusmuy(casas ceremoniale$d profanacion de tumbas ydastraccion epllasde objetos de
interés europe@omo las esmeraldas y el o@si como el detenimiento, castigo y hasta
asesinataeloschyquy se justificarorbajo laExtirpacion de lasdolatrias(Echeverry, 2012)
Esteprocesduellevado a cabo por sacerdotes y autoridades colonialea® como finsegun
Correa (2016suprimir los ritos cultosy practicasespirituales de las comunidades, bajo la
predicacion cristiana, la discriminacién, la quemactiansoy templos y la permanente

persecuciomnuestrapracticas religiosas antiguas

La encomiendéuvo también efectos directos en los patrones de asentamiento de los muysca.
Desde 1584 se documenta la aparicion de asentamientos periféricos temporales vinculados al
régimen tributario. Rodriguez de Montes (2016), a partir de la relacion de Pedrocdel®jer

describe |l os I  amados Apuebl os |l evadi zoso0:
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levantaban en las afueras de Santafé, donde los jesuitas establecian puntos de doctrina.
Familias enteras se trasladaban por temporadas desde sus comunidades gerarigagar

tributos a los encomenderos y, en claros cercanos a la ciudad, erigian viviendas provisionales
con techumbre de paja e incluso pequefias capillas. La historiografia ubica en este proceso el
origen de focos periurbanos que, con el tiempo, dargar a barrios como Los Laches y Las
Cruces (Rodriguez de Montes, 201B3ta autoratambién menciona las dificultades
injusticias que enfrentdan los indigenasincluyendo la falta de atencion en enfermedad y
muerte, yseatribuye la disminucién de fgoblacion indigena a las duras condiciones de vida,

el trabajo extenuantigsenfermedades ksepidemias

Estas deplorables condiciones produjeron denuncias entre la misma comunidad
religiosa colonial, en las que destacapor ejemplo el obispo @minico Fray Bartolomé de
las CasagCorrea, 2016)por lo que se empezaron a tomar medidaa evitar la desaparicion
de los natiws. Es asi como en el siglo XVI, la Corona Espafiola establecio el sistema de
resguardos indigeas (Eugenio, 1977)con el supuestopropdsito de protege a las
comunidadesle la desaparicion, asegurar la fuerza labpmiomoverla evangelizacion de
manera mas concentradeograficamente. Esta figura desguardo, hoy pvalentesn el pais
permitié un cierto grado d@&autonomia alas comunidades, aungbejo la supervision de la
Corona y, a menudo, de encomenderos 0 misionguesinstauraron el desarraigo de la

identidad y el deterioro de las cosmovisiofesrrea, 2005)

En el proceso de conformacion de los resguardos, las autoridades coloniales pactaron
con caciques y capitanes la entrega de tierras comunales, con la promesa de ampliarlas en caso
de crecimiento demogréfico y prohibienth intervencion de no indigenas. Correa (2016)
reconstruye que la administracion de los tributos quedd en manos de los encomenderos,
guienes con frecuencia subdeclaraban ingresos en beneficio propio, aun cuando a las
comunidades indigenas se les prohidader o traspasar dichas tierras. Bajo un régimen de
Adel i mi t ac-administratijad ajena a ta® practicas territoriales muyscala
Corona formaliz6é resguardos en 1591 y 1592 como medida frente al declive demografico
indigena (Correa, 2016).

Sinembargo, estadura de esguardo no impidié la continuidad de transformaciones

en las comunidades. Es asi comoelconomia del altiplano, inicialmente centrada en la
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agricultura, comenzé6 a diversificarse hacia actividades comerciales tanto localesocomo ¢
otras areas. Este cambio fue estimulado por la creacion de ciudades como Vélez, Tunja y, en
particular, Santa Fe, que impulsaron una demanda creciente de suministros. Los
encomenderggapitalizando esta oportunidad, fundaron haciendas en territormsipados

por la gente y, con el tiempo, en tierras pertenecientes a los indigenas,pdomtdese

desarrollda ganaderia la agricultura devariados cultivogGamboa, 2013

Eske tiemposegun Gambog013, vio aalgunoscaciques transformarg®co apoco
en empresarios agricolamentandouna hgpanizaciénprogresivade sus comunidades,
debido a la primera y rotunda colonizacion yr@elizacién de estos personajesle sus
chyquy quienes fueron los mas sefialados y castigadi@snas de lposteror transformacién
de sus titulos ancestralpsr titulos de autoridades locales indigenas, cgofmernadores,
alcaldes, tenientes y alguaciléss cualeoy siguen vigentesn lasorganizaciones politicas
indigenagle gran parte del paispmo es el casde Suba

Con estoJa poblacion dejo atrds el patron de asentamientos dispaExgusspara
concentrarse en pueblos, precursores de los actuales municipios,gestidaabamotas
tierras de resguardonps dedicabamaslabores agricolas o al trabajoestancias y haciendas
vecinas a cambio de un jorr(@amboa, 2016)

En cuanto dos resguardos, concebidos como mecanismos de proteccién para los
indigenas, representaron un esfuerzo por parte de la Corona Espafol@godana la
explotacion laboral y preservaonvenientementeiertos aspectos de la organizacion social
indigena. Sin embargeegun Eugenio (19713 efectividad de los resguardos fue variada y, a
menudo, insuficiente para contrarrestar los abusos derloeamende&s y otros actores
coloniales por lo que alo largo del tiempoal finallos resguardos se convirtieron en espacios

de resistencia culturalurante siglogperotambiénde control y sometimiento.
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3. La pérdida sisteméatica de los saberesdgl territorio

3.1 Extirpacion de las idolatrias y destruccién de los espacios sagrados

Tras la llegada de los colonizadores espafioles en el siglo XVI, se intensificaron las
campafias conocidas como el proceso de extirpacion de idolatrias, concebido por las
autoridades politicas y eclesiasticas como una auténtica cruzada, inicialmente encabezada por
los franciscanos (Echeverry, 2012). Este proceso tuvo como objetivo erradicar las creencias
gue los colonizadores identificaban como paganas, mediante la pedaesisi@matica de las
practicas religiosas indigenas, el castigo y la humillacién publica de quienes las sostenian, asi

como la imposicién de la evangelizacion bajo la premisa de la salvacién espiritual.

LangebaeK2005)mencionacdmo esta campana fue ampliamente promovida durante
el siglo XVI y a principios del siglo XVII en el territori@mosca, siendo una preocupacion

corstante entre los colonizadores:

La preocupacion espafola por flaupervivencia de las costumbrereligiosas se
remonta a 1550, cuando una Real Céausirti6 a la audiencia de Santa Fe que
muchos indigenas persistian mantener sus idolatrias (RestrejiReal Audiencia
379). En 1561, la Audienciardend buscar los idolos muiscpara destruirlos
(RestrepofiDocumentog 97). Esa busqueda continud a lo lardel siglo XVIy hasta
finales del XVII (PachecdjHistoriad 455). (p. 30)

En su cruzada contra las practicas religiosas indigenas, las autoridades coloniales
dirigieron sus esfuerzos a la destridn de los santuarios y simbolos de veneracion de nuestros
ancestros, con la intencion de evidenciar anteueblps originarios la supuesta debilidbel
sus deidades al permitir la aniquilacion de sus espacios sagrados (De Vengoechea, 2016). De
esta maera, los doctrineros se internaron en los rincones mas apartados de cerros y bosques
para localizar y destruir adoratorios, asi como para desenterrar las huacas cuidadosamente
ocultas en cuevas y grietas de la tieEa.estas misiones, descubrieron nurses idolos de
oro, conocidos comohun®, que, aunque se comprendian como simbolos paganos, tras ser

robados de los santuarios fueron fundidos para obtener beneficio econémico.
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Entre los santuarias nombre que aun se conserva, para referirse a los $gmgeados
de los muysoa se destacan los de Chia, Sogamoso, Guatavita, Monserrate y Guadalupe,
considerados morada de una rica diversidad de iddlogas(De Vengoechea, 2016). Estas
representaciones sagradas variaban en cuanto a sus materialeBgdessisolares y lunares
elaboradas en plata y ofeéase Imagen 4hasta efigies esculpidas en madera, tejidas con
hilos 0 modeladas en cera, que representaban tanto figuras masculinas como femeninas.
Algunas de estas imagenes se presentaban en paegjang pocas ocasiones, se adornaban
con cabelleras y se cubrian con mantas finamente pintadas, lo que pone de relieve la
importancia del culto que se rendia a estos obpgatades, expresion tangible de la relacién

espiritualdel pueblo muysca con ebsmos y la naturaleza.

Hacia 1577, en Boyaca, De Vengoechimagen 4. Copade eramica 600 d.C
¢1600d.C. Museo del Oro

(2016) documenta que las autorida

coloniales emprendieron una politica

erradicacion del culto indigena, c
destrucciones publicas de imagenes
deidades ante los creyentes. Cuando c@sic
y sacerdotes indigenas se resistian a entr
estos objetos sagrados, se imponian castig
torturas. La misma autora registra que |
visitadores <confisc
ademas de calabacillas o poporos, caraco
cuentas y tejidos. Con esdienesd explica
De Vengoechaa las autoridades tipificaba
ll'as pr&cticas como pyenteRegistro fotografico de la autoret T € @b an
otros espacios de culto para perseguirlos (2022)

distintos territorios.
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3.2 Sincretismo religioso muysearistiano: entre la resistencia y la adaptacion

En este contexto, se destaca el arduo esfuerzo de los sacerdotes por transformar las
practicas religiosas indigenas, lo que llevé a obtener un decreto del P&aaulo 1V, segin
Zamora (198D en Rozo(1997). Este decreto tenia como propdsito sustitir rituales
consideradodidolatra® por celebraciones cristianas, permitiendo la continuidad del jolgorio
festivo, pero prohibiendo expresamente las danzas y cantos tradicionales. Asi, las festividades
en honor al sol y otras deidades fueron reemplazamtasefebraciones dedicadas a Cristo, la

Virgen Maria y los santos.

Como parte de esta imposicion religiosa, la tradicibn musical muysca fue intervenida
con la introduccion de cantos cristianos, los cuales fusionaban instrumentos y técnicas tanto
europeasomo nativas, y eran ejecutados por cantores muysca (Rozo, 1997). A pesar de esta
transformacion, algunos de estos elementos continlan vigentes en ewgwasiosicales
propias, como el hoy reconocidarrucusungaen Suba, que ingga el tiple o requintcon el
capador(flauta ancestral hecha generalmente de cafa)bmrvidenciando la resistencia y

adaptacion culturale nuestra cultura lo largo del tiempo.

Este enfoque promovio la aceptacion de las creencias cristianas entre los indigenas con
un amplo sincretismo en el que destacan rituales acuaticos en lugares como lagunas, como es
hasta el dia de hoy la peregrinacién al Santuario de Nuestra Sefiora de Belén de Ubaque, en
honor a la laguna de Ubaque y a santuarios catélicos, como el de ChiquingBoyaes.

Este cambio representd un culto sincrético que comenz6 a reemplazar a deidades prehispanicas
como Bochica por santos catodlicos, evidenciando una mezcla de creencias y practicas
religiosas entre indigenas y colonizadoréterfera 2005) De esta maera, los lugares
sagrados dedicados a deidades femeninas, acuaticas o lunares se convirtieron en templos
marianos o de santas, mientras que los sitios de adoracién solar acogieron devociones a Cristo

e imagenes de santos.

Curiosamente, en la region cubdyacense persisten relatos populares acerca de
imagenes de santos que se resistian a ser trasladadas o cambiadas de lugar, lo que refleja la
profunda raiz sincrética de estas devociones. Un ejemplo significativo de este fendmeno es el

caso de Nuestra Sei@odel Rosario de Chiquinquira, cuya pintura fue realizada sobre una
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manta muysca Yy, tras el terremoto de 1785, fue trasladada a una nueva basilica, provocando la

protesta de los fieles que veneraban la antigua ubigas®gadn Rozo (1997).

Este episodiaa cuenta no solo de la sacralidad atribuida a losasbgs culto, sino
también de su relaci@imbdlicaconlos espacios sagrados. Del mismo modo, el sincretismo
se manifiesta claramente en el cerroTémsacad hoy conocido como Monserréte un
antiguo lugar de devocion solar que actualmente acoge la imagen del Sefior Caido de
Monserrate, conservando la tradicion de peregrinacion y romeria que se remonta a tiempos
prehispanicosAsi comoocurre con el cerro d€higuachia o Guadalupeantiguamente
asociao al culto lunar, donde hoy se venera la imagen de una virgen, perpetuando asi, bajo

nuevas formas, la continuidad de las practicas rituales ance@Balpss de Enfoque, 2023)

Otro caso de dicho sincretismo @mstatgpor pare de los raizales en lal@racion a
piedras y cuevas que luego son convertidasacuerdo con la dinamica cristiaen,altares,

cruces, pulpitos,rere otros Esto lo evidencia Carrill&vendafio(1997)asi:

Efectivamente, algunos historiadsreesaltan que, en algunos municipios, los
espafoles construyeron cruces sobre o con piedras de adoraciéRandial Raizal

y campesino, las piedras, en casi todos los casos estudiados, a pesar de ocupar un nuevo
lugar (las iglesias) o de tener sobirgisnbolos cristianos, mantienen su antiguo papel

i ndi o. (é) As?2 que no solo |l os cat-Ilicos
Muyscas (y de ahi los conflictos entre Virgenes y Diablos), sino que, al contrario, los
Raizales también Mojanizaron laplos y signos catolicos y civiles que centralizan

el espacio cultural espafiol y los unieron subterraneamente a los indios. Esta puede ser
una explicacion para que a los Mojanes de piedras cristianas los representen

alternativamente como Mojanes, Fraileglios o Diablg (parr. 65)
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Imagen 5. Placade laCapilla dela Renovacio Y asi, este universo narrativo que
del cuadro de Nuestra Sefiora del Rosario  gntrelaza geografia yosmogoniade
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nombres distantes, presentes Unicamente

memoria colectiva activae la gente de

cerros las quebradados nacimientos de
agua (véase Imagen 5)y los rios
subterrdneosque hasta el dia de hoy
cuentan historiad_6pez, 2005)

Fuente Registro fotografico de la autora

Asi, los mohanésy las mohanas,
guardianes de estos espacios, son desgdon<£arillo (1997)como seres enigmaticos que
custodian riquezas inimaginables, mientras que se habla de iglesias y catedrales doradas
ocultas en parajede agua y cuevadonde lo catolico y lo ancestral se fusionan para dar forma

a una identidd indigenanueva pero no del todo lejana a la antigua

Por otro lado,esta tradicion oral habla repetitivamente elgensos territorios

subterraneos géreosatravesados por caminos del aguaobladospor seres cosmogonicos

5 Los mohanes, mofanes, macho y hembra, seglrsfamasion y cosmogonia raizgarrillo Avendafio, 1997)

son seres sobrenaturales, deidades, o seres de loosndaet agua, quienes emergen de estos lugares,
especialmente el mundo de arriba y el mundo de abajo y se movilizan en nuestro mundo, el mundo seco. Estos
seres suelen ser descritos como hombres y mujeres, de forma y personalidad humana, y quieneg@imtercamb
relaciones familiares y de amistad con los mohanes de diversos territorios; asi pues, de acuerdo a la tradicién oral
estos seres se casdéienen hijos, amanteg enemigos. También tienen ganados, que son encantos, o0 tunjos,
caracterizados por cuidansstesoros que suelen estar en puertas y ventanas como las cuevas, piedras, o lagunas

y quebradas; ademas, tienen diferentes oficios como los de la gente antigua, en los que destaca la alfareria, la
elaboracion de guarapos y chichas, entre otros. A mdoadoohanes se desplazan a visitar otros territorios y

hacer mandados, en estos transitos desaparecen las lluvias, ya que ellos son los responsables de hacer llover y de
manejar los flujos de agua tanto subterraneos (mundo de abajo), y del cielo (mwardbaje Cuando esto

ocurre, los reemplazan virgenes y santos, quienes adoptan sus responsabilidades y favorecen a la gente que les
ruega y les reza, manejando un sincretismo.
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cono serpientes, patos, gallinas y animatis orq asi como antiguogaciquesindios
convertidosahoraen mohanegque cuidan susneantes y tesoroen las cuevas y lagunas
segun s describe Carrilldwvendano(1997) En la voz de los mayores, estos relatos no solo
cobran vida, sino que también revelan la existencia de una red fluvial y terrestre que conecta
la sabana con las regiones montafiosasgiendo de via para el movimiento de entidades
propias del territoridien conocidas pda gente, y que han séihe durante siglos para explicar

y entender cémo funciondos ciclos del agua, las lluvias, lasl&idas y las sequias en el

territorio de lasabana de Bogot@rupos de Enfoque, 2023)

De manera similar, se observa una profunda carga sincrética en la vision de los raizales
respecto a las virgenes, quienes son vistas como personificacionesidadasa mofanas
espiritus femeninos que tradas lluvias durante las épocas secas (eakrib y agoste
octubre), sustituyendo la figura de lm®hanesmas vinculados con las temporadas de lluvia
(abril-agosto y octubreiciembre) (Carrillo, 1997). Estas virgenes, ademas, son reconocidas
como guadlianas de las animas del purgatorio, las cuales, segun la tradizigren la region
cundiboyacensepermanecen en un vaso de agua durante el novenario tras el fallecimiento,
para luego emerger hacia las lagunas, donde son rescatadas por las vigects gy,
reforzando asi la conexion entre el agua, la vida, la muerte y la salvacion espiritual en la

cosmovision sincrética de nuestro pueblo.

Tambiénse destacan ciertas figuras de veneracion particular, muchas de las cuales se
asocian con entidadesstonognicas de los antiguos muysca; @jemplo es la devocion a San
Isidro Labrador, santo al que se le atribuyen peregrinaciones en Suba, basegla®gn
familiares. Este santo, segun los relatos raizales consignados por Carillo (1997), es
consideradolequefiquita el agua y pone el €0f lo veneranospor cuidar y proveer buenas
cosechas, en un paralelismo cBochica quien desempefiaba funciones similares en la

cosmogoniancestramuysca

De igual manera, San Pascual Bailon es objeto de una ferdelgbracion en
Aquitania y Tota, en Boyacd, a menudo sin el consentimiento eclesiasticp degah
Restrepo (2005)Este santo es invocado como protector de los campesinos y sus cultivos,
asumiendo un rol comparable al de un cacique, encargadidotiele o festividad y de las

cosechasomo lo fueBochicg guardian de las huertgsle la ordenanza sociakravés de los
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caciques; lo cualerruestra cémo las figuras catélicas han sido integradas y asimiladas dentro
del marco religioso y culturakizal aunque con tendencias e indicios del mundo muysca

antigua

Finalmente, aunque hay muchos méas ejemplos dignos de mencién que exceden el
propésito de este estudio, es relevante destacar el papel de las virgenes, consideradas como
mohanas onofanas. A diferacia de los mofanes, que poseen ganacftuasolencantos)ias
mofanas tienen a su cargo animas,gegun la tradicion oratonsignada en Carillo (1997)
tienen la tarea de organizar y dirigir las huacas entre los pozos de agua y elseaodss
decir, nuestro mundoAdicionalmente en el estudio de esta auta® cree que las mofanas
transian principalmente por el mundo de arridasplazandose entre nubes e intercediendo,
como lo hace la Virgen del Carmen, por las almas y las personas a lo laocgoteleiiorios

que recorren

Estas procesiones espirituales suelen terminar en la cima de cerros (a los cuales se les
da su nombre) o en santuari@Sarrillo, 1997) Asi pues, multiples virgenes suelser
veneradas en el territoridestaca la/irgen deChiquinquira,Virgen de Belén de Iguaque,
Virgendel CarmenYirgende Bojac4, Virgen de la Candelaria, entre glesscualesademas
de tener los nombres de los lugares muysca, suelen ser representadas en nubes (en las que se
desplazan), lunas (la cusd su paradigma) o con animas y santos alrededor como los mofanes

con sushunso.

Por ello, lejos de ser discursos o interpretaciones de cronicas coloniales, estas historias
constituyen una trama de sentido actual para los habitantes originarios deeesias t
conectando el pasado con el presente y trazando una continuidad que incluye desde divinidades
precolombinas hasta figuras y simbolos del catolicismo, asi como aspectos cotidianos que se

afiaden de nuestra vida rural o urbana pregeafez, 2005)

44



4. Los raizales, hdisolucion de los resguardos y laeetnizacion delos muysca

4.1 De indigenas a campesinos: transformacion territorial y disolucién de los resguardos

El proceso de transformacion identitaria de los ans8gmuysca desdenuestra
clasificacion como indigenas o indios en la colonia haststraautodenominacion como
campesinos por élstado en el siglo XXasi commuestrgpropia definicion como raizales, y
finalmente nuestroretorno a la identidad muyseatravés de un movimiento de reetnizacion
a finales del mismo siglo, representa andmeno significativo de menci@m estdesis.Este
cambio en la percepcién teidentidad étnicaefleja, por un ladounatransformacion social

y culturd, perotambiénla reivindicacion de una memoria histérica que en esta investigacion

resulta necesaridecuestionar.

Imagen 6. Plntura de las tierras, pantanos y anegadlzos deI pueblo de Bogota (1614)
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FuenteAutor desconocidos(f.). Pintura de las tierras, pantanos y anegadizos de Bogota
Wikipedia.

45



Segun Silva(2016) desde el tiempo colonialneSanta Fe y Tunjdos indigenas
constituiamosnas de la mitad de la poblacion hasta la migldsaylo XVII, momento en el
cual la cantidad de mestizos comenzo a incrementarse significativamente, sin dejar de lado la
importancia vital de kcomunidaé@sindigena. Por dlo, de acuerdaon este mismo autor
(Silva, 2016)Corradine Moran el 2009lemostré quesl censo de Tunja en 1620ntaba con
una poblacion de.849 personas, ligeramente dominada por mujeres, distribuida étnicamente

en 36.3% indigenas, 46.5% blanc®d®% mestizos y 14.3% afrodescendientes

De acuerdo con Mora (2016), la llegatid ganado a la Sabana de Bogotéa en #6642
introducido por Alonso Luis de Lugo; véase Imagén @arco un punto de inflexion: en un
territorio sin grandes mamiferos domésticos, la incorporacion de vacas, caballos, mulas,
ovejas, cerdos, gallinas, perros fyas especies foraneas diversifico de forma drastica la
composicion faunistica del altiplano. Este cambio reconfigur6 la economia regional y
transformd el paisaje; en las décadas y siglos siguientes, se asocié con el drenaje,
endurecimiento y desecacionzmas inundable$ incluidos humedalés para habilitar usos

agropecuarios y, mas tarde, la urbanizacién de Bogota (sintesis autoral).

En estosdrritorios, conocidos como pueblos de indies,fundaban pueblpsomo
detalla Gamboa (201&iguiendo el mode urbano castellan®d plaza mayor, iglesia, damero
de calles y solarés. Estos nucleos surgieron pocos afios después de la formalizacion de los
resguardos y conformaron con ellos una unidad funcional. Asociado a su resguardo, cada
pueblo se convirtio en ejde la vida comunitaria, donde la poblacién indigena y otros
habitantes fueron adoptando de manera paulatina costumbres hispanas, devociones catolicas y
el uso del castellano. Aunque la implantacion linglistica encontré resistencias y fricciones, las
dindnicas administrativas, eclesiasticas y comerciales terminaron por expandir su uso

cotidiano entre los muysca (Gamboa, 2016).

Asi, mientras el territorio y buena parte deestraidentidad se desvaneciauestras
vidas tambiénCorrea (2016) compila que, g el siglo XVIII, los informes de visitadores
0 Verdugo y Oquendo (1755) y Francisco Antonio Moreno y Escandon @ 7i&istraron
una disminucién marcada de la poblacion indigena en la Sabana de Bogota. En ese momento,
los remanentes se localizaban pradinente en pueblos y resguardos como Bosa, Soacha,
Tuso, Usaquén, Cusio, Tena y Suba. A partir de esos reportes, Correa (2016) sefala que se
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i mpuls- |l a restricci-n de resguardos y | a rea

reduccion del nuero de asentamientos indigenas.

Imagen7. Tenencia de tierras Santafé de Bogota y aledafios entre 1600 a 1650
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Sin embargo, tras la instauracion deRapublica, lo que para la historia oficial
represento la independencia para algunos pueblos indigenas, comayses,significo el
inicio de una campg@ mas para la erradicacion de nuestra identidad. Asi, a lo largo del periodo
republicano, la politica gubernamental se orientd hacia la privatizacion de las tierras
comunales. Esta estrategia, sediimna Antorvezg1980) enCorrea(2016)fue amparada
bajola idea de transformar a los indigenas@ndadanosliberados de la propiedad colectiva,

lo cual se materializé a través de leyes que permitian la comercializacion de dichas tierras.

Un claro ejemplo fue la Ley d@# de septiembre de 1810, que estipulaba el reparto de
los resguardos en lotes individuales valordilastamentéy asignados en funcion del tamafio
de las familias indigenas, limitando su aprovechamiento exclusivo a estos grupos por un
periodo de veintafios. Posteriormente, el Decreto Bolivariano del 5 de julio de 1820 buscoé
restituir las tierras de resguardo a los pueblos originarios, con la intencion de que estas fueran

entregadasomo propiedades individual@Sorrea, 206).

La normativa del 11 de octubre de 1821 impulsdé la transicion de la propiedad colectiva
hacia la individual, estableciendo un cabildo con responsabilidades econémicas hasta que se
realizara la asignacion personal de terrenos. Posteriormeihtey ld¢ 6 de marzo de 1832
abolid los impuestos especificos a los indigenas y delined la particion de los resguardos en
lotes para su comercializacidBstamedida se intensificd con laey del 23 de junio de 1843
y promovio la renta, el usufructo y la venta detas parcelas en beneficio de las
municipalidadesAsi mismo, nediante laLey del 13 de junio de 1844, se determind que las
tierras desocupadas se clasificarian como bienes comunales, pertenecientes al municipio
relevantesegun Triana Antorve1980)en Correa(2016)

En 1863 se legaliz6 la venta de tierras por parte de los indigenas, y la Ley 55 de 1905
categorizé comdvacantes aquellos espacios de los resguardos vendidos en subasta publica,
reconociendo como legitios propietarios a los compradores de estas sub@st@snentado
por Triana Antorveza en 1980citado porCorrea(2016) este conjunto de reformas legales
resumidas en la tablacantinuaciénsgignificé una transforn@én significativa en el régimen
de propiedad de la tierra, promoviendo la eliminacion de la tenencia colectiva indigena a favor

de la adopcion de un sistema de propiedad privada e individual, que hasta el diapde hoy,
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ejemplo en Suhaha significadouna de las transformaciones mas agresdespués de la

colonia espafiola

Tabla 1. Cronologia Disolucion de los Resguardos en la Sabana

Afio Normativa Contenido principal

1810 Ley del 24 de Reparto inicial de resguardos knes individuales
septiembre asignados segun el tamafio familiar indigena, cor

exclusivo por 20 afios.

1820 Decreto Bolivariano Restitucidn de tierras a los pueblos originarios, {

bajo propiedad individual.

1821 Nueva normativa Cabildos asumen la gestiorcamOmica hasta |

asignacion individual de tierrake resguardos

1832 Ley del 6 de marzo Supresion de impuestos indigenas y autoriza

para dividir y vender los resguardos.

1843 Ley del 23 de junio Fomento de la renta, usufructo y venta de parg

indigenas favor de las municipalidades.

1844 Ley del 13 de junio Declaracion de tierramdigenasdesocupadas com

bienes comunales municipales.

1863 Legalizacion de la vent, Formalizacion de la venta directa de tier

de tierras indigenas indigenas

1905 Ley 55 Parcelas vendidas en subasta publica seaxst
vacantes y los compradores, mayoritariamg
hacendados,son reconocidos como propietari
legitimos.

Fuente Elaboracion propia a partir de Correa (20g8yiana Antorveza (1980)

4.2 Invisibilizacion y apropiacién de la memoria indigena

Paralelamente a la disolucion de los resguardos a finales del siglo XIX, en el contexto
del establecimiento de unacion independiente y la consolidacién deejaiblica de la Nueva
Granada, los criollos cotrayeron narrativas sobre la identidad y la concepcion dadin,
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en las cuales la presencia indigenaifitegrada de manera abstra@@uarin, 2005)En este
proceso se promovio un relato que vinculaba las resistendzsalgiguos pueblos indigenas
en particular la de loswuysca (que llamarochibchas)en el siglo XVI, con las luchas criollas
del siglo XIX, presentandolas como parte de un mismo proceso emancipador, dektigado

dominioespaiiol.

Segun Guarin (2005),s@ narrativa se sustentd en justificaciones geograficas e
histéricas que reforzaban la idea de una nacion iguajifsra, en ultima instancia, excluyo
a los indigenas del proyecto nacional, relegandolos a los mérgenes de las estructuras de poder
dominalas por los criollos. Este patron de exclusion se inscribié en un proceso mas amplio de
etnificacion de lo indigena en América Latina, adoptando caracteristicas particulares en la
Nueva GranadaDe este modo, diferencia de otros contextos latinoamericgndonde el
indigena fue exaltado como simbolo de libertad y resistencia, en la Nueva Granada prevalecio
una imagen que lo asociaba con la sumision y la decadencia después de la llegada espafiola,

una percepciéon heredada de la dominacion colonial (Gu&05) 2

Esta vision se integr6 a las campafias independentistas y a la consolidaciéon del Estado
nacion, estableciendo una clara diferenciacion entre los indigenas ancestrales, idealizados en
los relatos historicos y sus descendientes, quienes fueroneraasid por los criollos del siglo
XIX como degradados y socialmente inferiores. Esta dualidad permitié a la élite criolla
apropiarse del legado indigena prehispanico para construir una identidad nacional, mientras

simultAaneamente deslegitimaba y marginalt@as comunidades indigendesla época

Asi, la necesidad de enfatizar el alto nivel de civilizacién de las antiguas sociedades
indigenas se volvié un eje fundamental para defender su relevancia dentro del continente
americano. Ademas, resulto cruciallas discusiones sobre la posibilidad de alcanzar un nivel
de civilizaciébn comparable al europeo y sobre el papel de los criollos en dicho proceso de
desarrollo. En este contexto, el reconocimiento de estructuras organizadas y legislativas en los
pueblosprehispénicos permitié fortalecer la idea de un pasado glorioso que legitimaba el

presente republicano.

Por ejemplo,Guarin (2005) documenta que en 1793 el Papel Periédico elogid las

capacidades legislativas y la prudenciaNdamequenegstableciendo uparalelo entre sus
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leyes y las romanas, lo que sugeria la existencia de una estructura estatal organizada en época
prehispanica. EI mismo autor recoge que Joaquin Acosta Ortegon, en su compendio de 1848

(citado en Guarin, 2005), promovio laimagendelasyyss ca/ chi bchas como una
i mperial o, al describir sus territorios y | os
hasta | a desintegraci-n del supuesto fAreinoo

Este esfuerzo interpretativo se apoy6 en cronicas historicasapersmo tiempo
perpetud ciertos estereotipos comunes. Entre ellos destaca la clasificacion de algunos grupos
ind2genas como | os denominados fib8rbaros de
reforzando la idea de una supuesta inferioridad de los puabémtados en regiones bajas y
célidas frente a los habitantes de las tierras altas andinas. En este marco, losohaysca
chibcha$ , por ser considerados habitantes de la tierra fria, fueron percibidos como mas
civilizados, atribuyéndoseles una proximidadyor a los ideales de orden, agricultura estable
y organizacion politica, en contraste con la imagen de los pueblos de la tierra caliente, que se

vinculaba con la barbarie y el atraso.

Asimismo, se difundio la vision reduccionista de que los muyscarganizaban
Unicamente en dos supuestesos las tierras dekipay las delzaque,simplificando la
complejidad territorial y politica de nuestra organizacion anceBtdinterpretacion hoy se
reconoce como un desacierto sevarnrespecto a la verdara estructura social y politica de

los antiguos pueblos muysca (Gamboa, 2016).

En contraste, hacia mitad del siglo XIX la novela histérica adopto6 un registro idealizado
y romantico del pueblo muysca, contribuyendo a la fabricacion de una identidadahacio
Achi bchao (prehisp8nica) presentada como | ega
muestra que liberales y conservadores se apropiaron de ese relato con fines distintos: los
liberales exaltaron la resistencia indigena como emblema de ludha learpresion, mientras
gue | os conservadores subrayaron | a victori a
indigenas, reforzando asi la justificacion de la dominacién colonial y republicana sobre los

pueblos originarios.

De este modo, la imagede los chibchas se consoliddé como un emblema de

civilizacion, contrastando con la negatividad que se atribuia a la dominacion espafiola y
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convirtiéndose en un argumento de peso para sustentar las ideas de independencia. No
obstante, aunque el indigena psgldinico fue elevado al centro del debate sobre la libertad y

la autodeterminacion, esta exaltacion historica contrastaba de manera abrupta con una realidad
politica profundamente excluyente. Mientras en los discursos ideoldgicos y académicos se
enaltecia nestro pasado, en la practica se intensificaba el desprecio hacia las formas de
propiedad colectiva y los resguardos indigenas muysca de la época, al punto que incluso ya se

prod amaba | a des aqpgarcihais-on cdhenol psuefibd o Eseexi st ent
discurso, lejos de haber quedado en el pasado, sigue teniendo vigencia en la actualidad, razén

por la cual este capitulo y, en particular, este apartado, cobran una relevancia fundamental para

contextualizadentro de esta tesis.
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4.3 Raizales y eetniacion: caminos de recuperacion comunitaria

Imagen 8. Crénica "El ultimo chibcha”

NACION

CRONICA

El iltimo chibcha

Puede sonar extrafio, pero en Bogota vive el tltimo
indigena chibcha de Colombia.

COMIENZOS DE JULIO DE
A 1538, las tropas de Gonzalo Ji-
ménezde Quesadase encontra-
ban diczmadas, De los 800 hombres
que partieron de Santa Marta en biis-
queda de Bl Dorado quedaban 200
soldados maltrechos, palidos y enfla-
quecidos. Pero cuando ya ¢
punto de desfallecer por el clim 1s
licras, se encontraron ¢n cercanias del
rio Opén con un indio solit
capitanes. de inmediato, lo atrajeron
con gestos amistosos ¥ algunas barati-
Jjas. Aquel indio, que sc llamaba Gua-
netd. les dijo que podia conducirlos
hasta una tierra rica y poderosa que
gobernaba ¢l cacique Bacatd.
La jornada lue extenuante. Al
entrar en una vasta
planicic se toparon

0. Los

m Cambiaron sus

tigua montana chibeha es un refugio
de exclusivas quintas y propicdades
multimillonarias. Al otro, por ¢l cos-
tado occidental. es un pesebre de ca-
sas tuguriales. Bulla vuelve a mirar el
cerro: “Ahi, en esa loma, naci yo. Re-
cuerdo que cuando era chiguito juga-
ba en esa ladera. Otras veces sembrii-
bamas papa o maiz... Si se podia. Hoy
vano queda nada

De 82 aiios, es el patriarca del
resguardo indigena de Suba. Si bicn
no tiene el poder de un gran goberna-
dor o de un ilustre mandatario. es la
memoria deesta pequena comunidad.
Alli lo respetan porque lo consideran
¢l dltimo indigena chibcha puro,
“pues lox demay -como dice un parien-
Le suyo- ye mezclaron y
va no pueden ser como

con los guerreros nosotros”, Antes de ju-
R e Supor
nes rtilleria 5- A [ y cuidaba los pra-
cargd sus arcabuces. deudas contraidas  dos de la ladera rica
Fl poderoso Bacatd 1 iendas del de la montaha. Ahora
murié por una bala en las tiendas de escasamente trilla ¢l
ca 76 echo. al; iedra vie-
guesleawd specho Jugar para comprar  Pizenunagieds i
pudicron sc Tefugia arroz, papa, maiz  vitalidad de otros afios
ron en los bosqueci- ¥y porque sus familiares
llos que rodeaban las yCCl'VCZ(l no lo dejan trabajar
lagunas y riachuclos mis.
dela Sabana. = De los ‘cheu-

Quinientos aiios
después, José Bulla -el dltimo chibcha
puro, deseendienie de aquellos que
opusieron resistencia a l:
conguistadoras- mira hacia la monta-
fa donde murié Bac dice a SE
MANA: “Toda esta tierra era nuestra.
Pero poco a poco la fuimos perdiendo
con engaios. Llegaron seiiores pode-
rosos y pusieron sus tiendas para ven-

reza y chicha. Para pagar, tuvi-
MOS Gue erlregar Metro @ meiro esay
rierras ancestrales” .

Bulla vive en una modesta casa
de un piso, frente al cerro de Suba. un
municipio que Bogotd absorbio hace
algunos afos y que muestra una curio-
saparadoja: porelladooriental, laan-

56 ocTusRE 19, 1997 Semana

chas'-como dice Bulla-
vo 1o sé mucho. Eran bajitos i
mentaban de frutas y matz.

gusté aprender la lengua de ellos. ]
duba pena. Enlaescuelusie
duré como dos meses nadamds. Resiul
ta que aparecic una peste que mato
ente. Cuando volvi, dos meses
e habian borrado de la tista.
Nusnca aprendi de miimeros ni de pala-
bras. Me ha pesado mucho. Si hubiera
estudiado, no habrin dejado que noy
quitaran latierra™.

Poco antes del 6 de agosto de
1538, Jiménez de Quesada reunio en
la plaza del lugar de recreo de Bacatd
atodos los indigenas de la regién para

José Bulla desciende de los
chibchas que se
enfrentaron a los espanoles

W MEDINA

leerles un documento que tradujo
Guanetd. Les informé que desde ese
momento quedaban bajo sus érdenes.
Les dijo que si las cumplian ¥ se com-
portaban como sibditos licles, recibi-
rian muchos beneficios: de lo contra-
rio. serfan tratados como insurgentes
y sulririan las consecuencias. De los
males que de ahi les resultaran -agre-
20 Quesada-, sélo los indigenas ten-
driun la culpa

Peroapesarde que José Bullues |
¢l dltimo indigena chibcha
ha enterado de esa disposi
ceS00afos. m

FuenteRevistaSemand19 de octubre de 1993
Archivo Cabildo Indigena Muisca de Sufpa56).

Paralelamente, expresiones
artisticas y mediaticas han puesto
evidencia esta

en paradoja.

Crénicas de prensa como la
publicada enSemanaen 1993
sobre el llamaddidltimo chibcha
de Colombiad Don José, datlan
Bulla en Sub& (véase Imagen 8)
muestran como persisten
narrativas que presentan a los

muysca como una cultura extinta.

El

Bachué, surgido en la década de

movimiento artistico

1920, replico este fendbmeno: al
igual que otros discursos visuales y
literarios de la época, exalté a los
Achi bchabo como
identidad nacional. Guarin (2005)
sefiala que esa exaltacién ubico a
los muysca en un pasado remoto,
asociado Unicamente a los origenes
miticos de la nacién, sin reconocer

su continuidad hisrica como

sustr

pueblo vivo. Como efecto persistente, las referencias muysca permean la vida cotidiana

mediante la apropiacion de nombres de calles y comercios, motivos decorativos, trajes

At2picoso

2005)).

par a

concur sos
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No obstantetanto en la perspectiva pestlependista como, més adelante, desde los
analisis académicos dablo XX, los muysc#® o chibch® , en la historia oficial, los museos,
los libros escolares y otros espacios de coositn de memoria, parecimos habernos
desvanecido, como si nuestra existencia se hubiera extinguido tras la conversion al
cristianismo, con la disolucién de los resguardos, o incluso desde la misma llegada de los

colonizadores espafioles, como lo sosterdamliscursos nacionalistas de la independencia.

Este olvido, junto con la ofiglizacidn de nuestra supuesta extingiéa prolongo
durante décadas a lo largo de los siglos XIX y XX, dificultando el reconocimiento de quienes,
siendo indigenas, nos vimoast forzados a vender las tierras comunales. O, como lo omite la
historia oficial pero si lo conserva la tradicion oral de mi familia, fuimos despojados mediante
engafos y robos, aprovechando nuestro analfabetismo y desconocimiento frente a los nuevos
documentos legales que, hacia finales del siglo XIX, transformaron la propiedad colectiva en
escrituras y normas ajenas a nuestras formas ancestrales de tenencia d&ia éserbargo,
el reclamo colectivo de comunidadesiyscacomo la de Cota, por ejemplopermitié la
recuperaciorde suresguardandigena en 1876 gracias a la iniciativa de varios comuryeros
comunerasgjue lograron reunir el dinero necesario para adquirir un terreno en el cerro Majuy.
Este terreno habia sido puesto a la venta como partproetso de liquidacion de los

resguardogn esos mismos afiaegun documenta Wiesner (1986)Corred2016)

Imagen 9. Humedal de la Conejera (1945)

Fuente £En Martinez, D. (2023)Album deJosé Royo y Gémez 1945 potencial
patrimonial de los camellones de Las Mercedes: confluencia de coadesig memorias en
el territorio.
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A su vez,segun Correa (201681 resguardo de Chenfrentd a lo largo de los siglos
XIX y XX numerosos intentogle disolucion, marcados por procedimientos administrativos
gue buscaban catalogar sus tierras como baldias, para luego sub&staliasen septiembre
de 191Qconuna delegacion de comunegosomunerasse objetaron estascionesalegando
derechossobre los terrenos en digp, tal como lo relata Corr¢2016) Asi, representados
por Piogiinto Cojo y Enrique Ramirez, y con el apoyo de un abogado, lograron un veredicto
favorable en 1911A pesar de algunas disceegias, el lider Cojdividio el terreno entre todos
los miembros de la comunidagmantuvo la administracion de la propiedad colectiva, cuya
titularidad fue reclamada en 2Q®&&gun derecho de peticién anténstituto Colombiano de
Reforma AgraridINCORA).

En elcaso de Sesquiléegun Correa (2016¢flejé una dinamica similar, marcada por
la influencia eclesiastica desde 1755, cuando los curas arrendaban terrenos para beneficios de
la Iglesia y vecinos como Tomas de Villalobos y Salivar, quienesabascproteger sus
propiedades ante las devoluciones de tierras a los indig@naste modaalo largo del siglo
XIX, la venta y remate de tierras redujeron el resguardo a zonas altas, conocidas
posteriormente comidlierras del Comun indigendCorrea, P16,p. 156). Dichadisolucion
se oficializé en 1960 y culmind con la creacién del Embalse de Tominé en 1968.

Frente a esta realidad, la comunidad de Sesqeiéprendié un proceso de
recuperacion de la propiedad colectiva mediante la compra de teregaassfablecer ejidos
dentro de la Reserva Ambiental del Resguardo Indigena. En el afio 2000, la iniostiipps
del Maiz en cabeza del lider Carlos Mamanclogré restaurar el Cabildo, un hito que
represento el resultado de afios de esfuerzos dedieald preservacion y revitalizacion del

legado cultural y territorial de la comunidé@orrea, 2016)

La comunidad muysca de Bosa enfrentd la disolucion de su resguardo entre 1850 y
1886, cuando las leyes nacionales promovieron la venta y frégomanad sus tierrasCon el
avance de la urbanizacion en el siglo XX, la comunidad sostuvo una fuerte conciencia
territorial, resistiendo la presién de urbanizadores y altos impuestos que amenazaban sus
tierrasen la ahora ciudad. Por lo que ks afios noventdnicia la creacion del Cabildo

Indigena Muisca de Bosa, que hoy lidera la defensa territorial y cultural de la comunidad frente
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a la expansiéon dBogota(William Garibello Saenzgcomunicacion personal, 9 de enero de
2025)

En este contexto, el siglo XX teso marcado por un despertar de la existencia del
pueblo muysca como grupo étnico aun vigente, impulsado principalmente por las memorias
de los abuelos y abuelas. Aunque quizas desconocian con detalle los hechos histéricos que
narran el esplendor indigeda su pasad® borrados por los discursos de extincion impuestos
durante los siglos anteriofes conservaban multiples vivencias y realidades heredadas de
aguellos tiempos remotos, que comenzaron a sostener y promover una comprension renovada
desimismosaf i r m8ndose como gent e 0nadomodorecoge fAr ai z

Maria Teresa CarrilldwvendaficenLos Caminos del Agud997):

Conoci en Suba un grupo de familias que se llamaban a si nfiRaasles lo

que definian comédescendientesedindio® y en algunas ocasiones directamente
comofindios descendientes de Idduyscas. EI hecho de que tantas personas se
identificaran asi y de que muchas se encontraran distantes de cualquier proyecto
politico o0 econdmico comun, me demostrd que nouerdiscurso temporal gn

que tenia raices muy antiguggur.1).

Esta categoria qudesde el siglXX, ha funcionado como un distintivo fundamental
en los territorios para diferenciar a las personas recién llegadas de aquellos habitantes con
raicesétncas profundasrefleja la resistencia d®l q u e f ungliosehibch&go. senYh
efecto, aunque dejamos de ser nombrados como indios, continuamos reconociéndonos como
las raices vivas del territorio, no solo de unas cuantas generaciones anterigrespsinioe
relatado a lo largo de este trabajo, desde mucho antes de que, en el caso de Suba por ejemplo,
se convirtiera en la localidad namero 11 de Bogota en 1954; desde antes, incluso, de que se
estableciera como municipio en 1875 con la disolucionedgjuardo indigena; desde antes de
gue fuera designado como resguardo en 1602; y desde mucho antes de su supuesta fundacion

por los espafioles en 1550.
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4.4. El caso del Cabildo Indigena Msca deSuba

Para continuar con el recorrido historico del pueblysoa desde la época colonial
hasta la actualidad, es necesario destacar que la historia de las comunidades indigenas en la
Sabana de Bogotd y sus alrededores ha estado atravesada por una compleja red de
disposiciones legales, formas de resistencia y pdafsiriransformaciones. Esta trayectoria
refleja la constante tension entre las politicas estatales de privatizacion de la tierra y los
esfuerzos de las comunidades indigenas por conservar nuestros territorios.
Esta narrativa, tejida a lo largo de los sigles abordara detalladamente en este apartado
tomando como punto de partida el caso de Suba, que constituye el contexto principal de esta

investigacion.

4.4.1 De los primeros contactos coloniales a la implantacion de la encomienda en
Suba Suba fue uno de los primeros territorios con los que Gonzalo Jiménez de Quesada
establecié contacto al arribar a la Sabana de Bogotd, convirtiéndose asi en un escenario clave
para comprender los procesos de encuentro, resistencia y transformacion quechedo taa

historia del pueblo muysca.

Segun relata el cronista franciscano Fray Pedro Simon (1891), fue precisamente
Jiménez de Quesada quien, tras su primer acercamiento con el cacique ded@ida se
enteré de las supuestas rivalidades existentes lccacigue de Bogota, se dirigio hacia
Suba. Alli, de acuerdo con el mismo relato, fue recibido con cordialidad por nuestro cacique,
quien le brindé hospedaje y lo invitd a permanecer durante una semana en el territorio. Durante
esta estancia, el cacique 8uba cayd gravemente enfermo, circunstancia que los extranjeros
aprovecharon para persuadirlo de recibir el bautismo, asegurandole que asi salvaria su alma
del purgatorio después de la muertevista de su inminente deceso, el cacispguestamente

acepto la conversion, convirtiéndose asi en el primaysca bautizado en esta tierra.

Tras la irrupcion colonial y la imposicion del régimen de encomiendas sobre la
organizacion social y politica muysca, Gomez (2015) sefiala que Suba quedé inicialmente bajo
la jurisdiccion del portugués Antonio Diaz Cardoso y que agrup6 bajo una misma jurisdiccion

a comunidades como Tuna, Usaquén y Tibabita, sin considerar sus relaciones prehispanicas ni

57



posibles diferencias culturales. En el plano demografico, Eugenio (f&3)Sfra para Suba y
Tuna mas de 800 indigenas en 1556; el nimero aumentd 5000 entre 1563 y 1570, para

descender luego a 428 tributarios en 1595.

Durante este tiempo, las tierras de Suba y Tuna tributaron a los espasiole que
estos denominarooro buengy mantas. Con el paso de los afios, este tributo se volvié cada
vez menosfrecuente, complementandose con el trabajo forzado de la poblacion indigena, lo
gue, como & mencionado, resulté en un alto costo humano. Ante la disminucion de la
poblacbn debido a las condiciones de explotacion, laoGa implementd el sistema de
Resguardos Indigena®mo una estrategia para regular la mano de obra y garantizar cierta
proteccion a los indigenas. En el caso de Suba, el resguardo permanecié vigentéodiarante

la época coloniay los inicios de la Republica

Mapa 3. Mapa histérico del Resguardo de Suba

3 J il
. \ r ,»-,.,. Cavden 1
| - MoSroU. 3 [

FuenteArchivo General de la Nacion (s.f
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Adicionalmente durante el periodale la extirpacion de las idolatriase reportaron
casos ddisupersticione como lo describe gbadre jesuita Alonso de Medraem 1598
(Francis, 200), quien visitd muchos pueble®mo Fontibon, Bosa, Bojaca, Cajica, Chia, La
Serresuela, Suba y Tupara la consolidacion en el territorio de La Compafia de ,Jasiss
cuales seeportdéque los muysca de estos territoraagescondiarthunso

Deste pieblo de Boza se fue a otros de la comarca llamados Bojaca, Caxica, Chia,
la Serrezuela, Subay Tunay sus adjacentes y en todos ellos se hizieron las mismas
diligencias y en cada uno se hizo una grande hoguera de innumerables ydolos y
se les quito toda Iplumeria y se quemo publicamente y fueron castigados
inumerables sacerdotes del demonio a los quales todos se les dejo mandado que
sin ocuparse en otra cosa acudan cada dia a la yglesia a servir en ella y aprender
las cosas de nuestra santa ley: quita@sstambien innumerables rosarios en que
ellos hazian sus oraciones supersticiosas y muchas medallas que trayan para
nominar del demonio y esto todo se hizo en obra de veinte pu@bbois, 2003,

p. 341)

Alli se puede ver qyex pesar de los mas de &fos transcurridos desde la llegada de
los espafioles a territorios como Suba, las tradiciones y costumbres locales siguieron vivas,
adaptandose a los cambios impuestos por la colonizacion. Este proceso fue notable en la
religiosidad, donde el sincretisnposteriorevidencio la fusion y resistencia de las creencias

originales frente a las impuestas por los europeos.

Por otro lado, con el paso de los afos, comenzaron a surgir problemas legales
relacionados con la tributacion que generaron reiteradas cuéj@®modidades entre los
encomenderos. Segun Gémez (1995), citado en Yopasa (2019), el 19 de noviembre de 1657 el
corregidor Juan Cortés de Vasconcelos reporto la asignacién de labores a los indigenas en las
haciendas de los alrededores de Suba y TumBcdmue en Tuna residian 77 indigenas
tributarios dentro de un total de 117 personas del resguardo, y que, por orden de las autoridades
superiores, 29 de ellos fueron destinados a trabajar en estancias cercanas como forma de pago
de su tributacion. Entrestas estancias se encontraban propiedades de colonizadores como
Laurin Maldonado, la Compafia de Jesus, Diego Maldonado de Bohorquez, Juan de Alviz (la
Conejera) y el encomendero José Gaona.
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Yopasa (2019) interpreta que este panorama refleja la injussitictural promovida
por las autoridades coloniales, al incentivar la explotacion de la poblacion indigena y obligarla
a aportar mano de obra ante la caida del tributo tradicional en oro y mantas finas. En la misma
obra, el autor vincula la prolongacida estas practicas a los chircales de Suba, cuya operacién
contribuy6 a la reduccion de la poblacién muysca en la region. Asimismo, Yopasa (2019)
consigna que en 1761 Joaquin Arostegui Escoto levanté un censo en Suba: 331 indigenas, de
los cuales 298 estab presentes, 29 ausentes y 14 tributarios. Ante lo que se consider6 una
insuficiencia tributaria, las autoridad@ssiempre segun Yopadaordenaron la construccion
forzada de un puente sobre el rio Funza (rio Bogota) entre Cota y Suba, con el propdsito de

mejorar la conexion entre estos territorios.

Este periodo también se distinguié por la transicion de un sistema basado en
encomenderos hacia uno dominado por hacendados, ya que los primeros, ante la reduccién
progresiva de los tributos, buscaron compessar ingresos mediante la explotaciébn mas

intensa de la mano de obra indigena.

4.4.2 Transformaciones del territorio y las luchas por la tierra en el periodo
colonial. Caita (2005) refiere que, en el siglo XVI, Andrés Diaz Venero de Legyvg®a los
indigenas de Suba derechos sobre los cerros del territdrioluida la Conejer@ . No
obstante, el mismo autor sefala que los jesuitas Hurtado, Dadey y Coluccini se apropiaron de

esas tierras y las convirtieron en las haciendas Chucho y laetanej

El autor aflade que dichas propiedades permanecieron bajo administracion jesuita durante
aproximadamente 150 afios y que, tras la expulsién de la orden en 1767, las tierras fueron
reclamadas por las autoridades coloniales y entregadas al encomenderl Benito de
Castro.Bajo la gestion de Castro y sus herederos, Caita (2005) describe la Conejera como un
ambito de bosques densos y fauna abundanitecluidos centenares de venadassin
embargoja caza de estos animales era un pasatiempo prediletzdadrilia, cuyos trofeos
adornaban las residencias de las haciendas. Para Caita, este cuadro evidencia tanto la riqueza

natural de la zona como las practicas culturales de la élite y el impacto de la colonizacion sobre
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la naturaleza y las comunidadesigghas de Suba, incluida la desaparicion local de venados

y otras especies en ese pericdmo patos endémicggéase Imagen 10).

Imagen10.” Ocho escopetas: 573 patoso Laguna de La

Fuente:Martinez, D. (2023)Caceria d patos en la Sabana de Bogota. De subsistencia de

Ai ndi oso0 a de pSabanggrafdgld).icachacoso

En los afios posteriores, e siglo XIX, diversos marcos legales orientados a la
Aiintegraci -no de | os puebl orsgresivadedds resguardoss | mp u
dentro del Estadaacion colombiano. Yopasa (2019) destaca que, en este contexto, el caso de
Suba resulta singular: el repartimiento de tiedrakesarrollado entre 1832 y 1857siguio un
derrotero distinto al de otras regionpses la distribucién se enfoco primero en las tierras
agricolas, conservando de manera temporal las areas de uso comunal. En la lectura de Yopaséa
(2019), esta particularidad evidencia que, pese a la presion externa hacia la privatizacion, la

comunidad intaté sostener elementos de la propiedad colectiva.
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Sin embargo, fue precisamente este esquema el que, en 1863, abrié la puerta legal para
gue las tierras de los muysca de Suba fueran vendidas o, en muchos casos, arrebatadas
mediante practicas de despojoté&Esoyuntura fugpromovidalamentablementgor algunas
familias del Resguardo Indigena Muisca de Suba (RIMS), gegun Yopasa (2019)
impulsadas por un incipiente espiritu individualista promoyido presién de hacendados
alentaron la conformacién deaijunta encargada de gestaota disolucion del resguardo. Asi
el contrato que marco este proceso fue firmado el 5 de noviembre de 1875, con la participacion
central de Gabriel Sandino, a quien la junta del resguardo le entregd 50 hectareas de terreno
enlos Cerros de Suba como retribucidn por sus servicios de medicion, particion y escrituracion
de las tierras del RIMS (Yopas4, 2019).

Este actp segun el mismo autofue validado oficialmente por el gobernador de
Cundinamarcay el Ju&? del Circuito, sedlando un punto de inflexién en la gestion territorial
indigena hacia una modalidad mas individualizada y acorde con los intereses de terratenientes
y especuladores que le prometian a los raizales una mejora en su calidad de vida. De esta
forma, Suba se cwierte en municipio el 16 de noviembre de 1875, atrayendo rapidamente a
los antiguos y nuevdsacendados y terratenientes que hasta el dia de hoy han acaparado tierras
en Suba.

No obstante, la disoluciéon del Resguardo Indigena Muisca de Suba (RIMS)no sol
incentivd el interés de terceros sobre estos territorios indigenas que comenzaban a ser
desplazados por el avance de la capital, sino que ademas desencadend una serie de
acontecimientos que culminaron en la venta y posterior usurpacién, tanto legalegaho
de estas tierras. La Escritura Publica N° 1033 de 1888 dejé constancia de la extincion legal del
resguardo, cuyas tierras fueron divididas en tres grandes sectiopasa, 2019)El Valle
de Suba fue privatizado entimedigenas y agrimensores, mientras que las otras dos partes
0 El Cerro y La Laguna , segun el Patron Indigena levantado por la Junta de Padres de
Indigenas y su administrador Frutos Caita (Yopasa, 2019), se conservaron como espacios de
uso comunal, destaios a pastizales y fuentes de lefia. Estas areas continuaron bajo la
administracion colectiva de la comunidad, que las gestionaba mediante un aporte econémico
gue cada miembro indigena debia entregar, intentando asi mantener, al menos parcialmente,

una foma de autogobierno sobre los ultimos remanentes del territorio.
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Estas disposiciones legislativas y administrativas facilitarocaminuoproceso de
privatizacion de las tierras que, con el tiempo, sometié &lmalesa una nueva forma de
dependencia a®ndmica, social e identitariaiigente hasta hoyPor tanto,despojados de
nuestras tierras ancestrales, nos vimos forzados a convertirnos en peones, arrendatarios o

trabajadores en los mismos latifundios que durante siglos habian sido nuestros hogares.

Imagen 11. Panoramica del Municipio de Suba, 1935

FuenteFuente: Chaparro, G. (2009). Suba: Historia y memoria [Fotogreéiegbook.

Sin embargo, nuestros tatarabuelos, tatarabuelas, bisabuélaabuelos lograron
heredaiparte de las tierras que, en su momento, habian sido asignadas a nuestras familias. Asi
lo demuestra el historiador Luis Yopasa (2019), quien, a partir de un minucioso estudio de
archivo y de entrevistas a los mayores de la comunidad, documentd quel9&@izel
municipio de Suba estaba conformado por ocho veredas: El Rinhégar de mis ancestros
y donde aun residb, Tuna, Casablanca, Tibabuyes, el Cerro del Centro, La Conejera y El
Prado. No obstante, el caracter rural que definia a estas veredam@aneansformarse de
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manera gradual debido a mdultiples factores, entre ellos, el anexo del municipio de Suba a la
ciudad de Bogota en 1954, mediante el Decreto Ley 3640 de 1954 "Por el cual se organiza el
Distrito Especial de Bogota". Posteriormentel 877, Suba fue incorporado como la localidad
namero 11 de la capital, con su propia alcaldia local (Cabildo Indigena Muisca de Suba, 2024).
Esta integracidbn aceler6 ahora un nuepooceso de urbanizacion transformando
definitivamentela configuracion tertorial y social del territorio muysca de Sub@éase

Imagenes 11, 12 y 15)

Imagen 12. Panoramica de la vereda de Suba Rint8@0
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FuenteAlcaldia Local de Suba. (2022, 15 de abril). Panoramica de la vereda de Suba Rincon,

1970 [Imagen]. Facebook.

En ese procestas abuelas gbuelos, muchos vivos aun, han denunciado que, al no saber leer,
eran inducidos a firmar documentos de venta de terreunas contenido no era el que les
decian o no entendian por su lenguaje técricesto se sumo la nueva carga tributaria que
persiste hasta hoy, provocando que muchas familiasaanposafrontar el impuesto predial

afio tras afo. Esto se debe a que, aunuuestroslotes se utilizan para la siembra,
catastralmente se clasifican comoréapns de engorde, obligamis a vender partes de
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nuestragropiedades para poder pagar los impuestoesigerrenos que aun consanios
(Grupos de Enfoque, 2023demasa esta complejsaituacionse le ha sumadel desarraigo

y enfermedad quafectd a mchos mayores, quienes, entre borracheras y bajo el influjo del
alcoholismod agravado por la introduccion de la cerveza y la prohibicion de la chicha y el
guarapo a mediados del siglo pagadderminarorperdiendcsustierras.

Este fendmeno coincidié coa llegada masiva de personas de diversos lugares del
pais, particularmente damte las décadas de 1970 y 1980 que llegaron a comprar lotes
masivamente a la comunidad, o en otros casos a invadir terr{@rigsos de Enfoque, 2023)

Estos nuevos habitantdriscando refugiantela violencia o en pos de mejores oportunidades,
contribuyeron a la rapida urbanizacion de Suba. Mientras tanto, Bogota continuaba
expandiéndose, devorando los lugares sagrados de la comunidad bajo capas de concreto y
propiciando layentrificacion por parte de las clases mas acomodad@®qae poco se fueron
apropiando de Suba. En este proceso, humedales como el de Tibabuyes, cuna de numerosas
historias de la tradicidon orahizal incluidas aquellas sobre la Serpiente Madre deaAlps

Mofanes y los Zorros, han visto reducido su caudal a mas de la mitad. Hasta el dia de hoy,
estos espacios se enfrentan a la urbanizacion y la invasion, cediendo terreno a barrios y

proyectos urbanisticos ante la indiferencia generalizada.

La misma serte corrieronos cerros, hoy un 80% urbanizady lasquebraday rios
como el Neuque (Salitre), Callejas, la Toma y la Salitrosa, los cuales fueron canalizados,
interrumpiendo el vinculo entre los espiritus acuatisbsnundo de abajo (el mundo dgla)
0 mofanes, madres de agua, candilejas, tdnjg®l mundo del medio o0 mundo seco (nuestro
mundo). Esta transformacion significé no solo la pérdida del consejo, el cuidado y el respeto
por estos lugares, sino también la desaparicion de la vida y laédgidad asociadas a estos
ecosistemas acuaticos, vitales para la conservacion de los humedales y de las mdultiples
especies de flora y fauna que habitaron y habitan estos espAdesias esto generdina
serie de problematicas sociales y desorden urfaesigue enfrentando la comunidad y que

es necesario mencionar, puesto que en estos lugares también esta la lucha de nuestro pueblo.

’Me es importante en este punto, rendir un homenaje al espiritu de los vdoados;os, las guapuchas y los
capitanes, que durante tantos siglos corrieron y nadaron los rios y qubradadas de este territorio, pero que, por la
caza como deporte de las clases altas, la deforestacién de los bosques, y la contaminacién o agdo$a de los r
hoy ya no nacen en Suba.
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4.4.3. El despertar identitario y la reetnizacion muysca en el siglo XX y XXI
Sin embargoa pesar de losrpfundos cambios sociales y urbanisticos en el territougsca
de Suba, las comunidades descendientes del RIMS lograron elédsentos de laultura,
como tradiciones, costumbres, medicina tradicional, arte y cosmovision, gracias en parte a la
continudad del matrimonio entre clanes o famili@abildo Indigena Muisca de Suba, 2024)
Esta practica ha permitido nols mantener vivas lagadiciones ancestrales sino también
conservar apellidos y herencias territorial@snqe cada vez con mas dificultddopasa,
2019)

Asi, por ejemplq Caita(2005) consigna que los cerros de Suba, ricos en yacimientos
de carbon, destacaron por la explotacion de minas como San Hilario y La Conejera durante el
sigo XX. ElI mismo autor describe que esta extraca®®a menudo realizada de modo
rudimentario por familias raizal@sevidencio la destreza comunitaria en el aprovechamiento
de recursos; no obstante, dejé impactos ambientales y afecté espacios considgradios sa
(sintesis autoral). Asimismo, Caita (2005) reporta que hacia mediados del siglo XIX la
produccién de ladrillos y tejas se consolidd como una actividad central, con mas de 30
chircales que elaboraban miles de tejas de manera manual; a la postresesus

alimentaron la urbanizacion acelerada de Suba en décadas posteriores (sintesis autoral).

Al mismo tiempo, durante ldécada d&980,el movimiento indigena colombiano, bajo
el liderazgo de figuras como Armando Quintin Lame, Lorenzo Muelas, yistanRojas
Birry, adquirié una influencia politica sin precedentes, desempefiando un papel crucial en la

Asamblea Nacional Constituyenféopasa, 2019)

A este momento, de suma el reconocimiento nacional que estaba ememeanda
multiculturalidad y plurietnicidad de la nacion, marcando un punto de inflexion en la relacion
entre el Estado y las comunidades indigepesmovido por el movimiento indigeea otras
partes del pajel cualempezd auscitampreguntas al intéor de la gente de la comunidad que
rapidamente empezo a dejar la timidezide abuelo era el indimpor fiyo también lo soy
(Grupos de Enfoque, 2023)
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Asi se cred la Organizacién Nacional Indigena de Colombia (ONIC) en la década de
1980, de la cual ghueblo muysca de Suba rapidamente se volvio filial por su apoyo en la
consolidacion del Cabildo Indigena Muisca de Suba (CihIogotayla nueva carta magna
en 1991queofrecié un marco legal para la reivindicacionloederechos indigenasuto de
largas luchas sociales

En este momento, es necesario resaltar las indagaciones realizadas por don Carlos Caita
en 1985, quien, segun la investigacion de Yopé&#19) al descubrir documentos
relacionados con su abuekobre el Resguardo Indigena idea de Suba, impulsé
significativamente el movimiento para reivindicar los derechos indigenas de la comunidad
raizal de Suba. Este hito se vio potenciado por su hallazgo de la Escritura N° 1033 en el
Archivo General de la Na@mn, documento que revelaba el padrén indigena y confirmaba la

ascendenciemuyscade su familia.

Con el apoyo de un abogado, Caita no solo identificé a las familias descendientes del
resguardo, sino que también liderd la creacion de una junta dirdetivaalemprendio la
tarea de recopilar documentos esenciales, como escrituras, actas de nacimiento y bautismo,
gue evidenciaban la conéxi directa de la comunidad con nuestasgestros, segun lo
registrado en el antiguo padréon. Paralelamente, la colEboraon la ONIC ofrecié una

valiosa asesoria para la luezgtablecer léormalizacion del CIMS

De esta maneral EIMS emerge como un ejemplo paradigmatico de la resilienciay la
capacidad organizativa de las comunidades indigenas en un entorno Brbaste punto es
necesario entender que Ley 89 de 1989 fue fundamental para el reconocimiento de los
pueblos indigenas al permitir la formacionaildos indigenas. Su importancia crecié con
la participacion activa de los movimientos indigenas erdboeacion de la Constitucion
Politica de Colombiale 1991, momento en el cual la ley adquiri6 mayor relevancia al ser

incorporada en la nueva carta ma@viapasa, 2019)

Esto facilitd la libre asociacion y el reconocimierggdl de las comunidades indigenas,
otorgandoles un marco juridico para actuar como entidades transformadoras y participativas
en la gestion de sus territoridsello, también se suma el Decreto Nacional 1088 de 1988,

en suarticulo 2 sefiala;iPor el wal se regula la creaciéon de Asociaciones de Cabildos y/o
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Autoridades Tradicionales Indigeags los define comdentidades de Derecho Publico de
Caracter Especial, con personeria juridica, patrimonio propio y autonomia admingsirativa
tambiénfiPor el cal se regula la creacion de las asociaciones de Cabildos y/o Autoridades
Tradicionales IndigenagYopasa, 2019, p. 42).

Al tiempo que estas leyes y luchas politicas se iban gestando, los muysca de Suba, en
cabeza déa junta convocada por Carlos Catecona@imosprimeramente un gobierno propio
escogido por elecciones, desplegando un esfuggnificativo para probar nuestiegitimo
origen y derechos indigenaga que el Ministerio del Interior, encargado de dicho
reconocimiento no queria concederloi,Astravés de meticulosos estudios e investigaciones,
como la recuperacion de la Escritura Publica N° 1033 y la colaboraciéon con antropélogos
enviados por el Ministerio del Interiage logrévalidar la ascendencia directa de las familias

locales con lodabitantes originales dBRIMS.

Esta tarea incluyd la organizéaide actividades comunitarjagsi como entrevistas y
analisis etnograficos realizados por los antropolplpsscualesonfirmaronrapidamentes|
parentesco directo entre los antiguos maysegistrados en el antiguo padron del resguardo

indigena y las familias raizalestualesie Suba.
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Imagen 13. Mi clan Niviayo Cabiativa (Veeda el Rincon década 1950)
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Fuente Album fotogréaficode la autora

En este puntagesulta irdnico que el Estado, que durante siglos promovié activamente
el desarraigo identitari® mediante la evangelizacion, la persecucion constante y la vigilancia
sistematica de los pueblos indigehiashaya terminado exigiendo a nuestras familias la

demostraci -n de un |linaje Apuroo (Correa, 2016

No obstante, aunque en diversas ocasiones se ha problematizado el uso de estrategias
estatales para validar nuestra existencia bajo una concepcion esencialista de la etnicidad
(Correa, 2016)dichasestrategas han incluido diversos precedentes que, hasta cierto punto,
pueden considerarse legitimas la actualidad ante la crisis de apropiacion cultural indebida
e indigenistaEntre ellos se destacan los andlisis de craneos antropoldgicos y morfolégicos
(Yopasa, 2019), estudios cartograficos sobre viviendas actuales y escrituras antiguas, la
corroboracion de apellidos heredados, la confirmacion de nacimiento y habitabilidad en el
territorio, la consanguinidad y los vinculos de parentesco entre los integrantks d

comunidad, asi como la transmision y el compartir de usos y costumbres, entre otros aspectos.
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Asi, bajo una idea mas historicisti¢ ) la identidad se asocia al resultado de un
proceso de construccion permanentemente sometido por la lig@olaea 2016, p. 167)
puesto que varios de estos precedemigscionados y exigidason claves en las identidades
indigenas de cualquier territorio y significan el presente, un punto de partida para distinguir
los procesos muysaaizales coria gran cantidd de movimientos emergenf@suysca.®

Ahora bien,de acuerdo con Yopasa (2019), tras un extenso proceso de reuniones,
investigacion y analisis documental, la Direccion General de Asuntos Indigenas del Ministerio
del Interior expidio el 20 de junio de 1BD@l acto de reconocimiento del Cabildo Indigena
Muisca de Suba como comunidad indigena. En el mismo acto, se orden¢ a la Alcaldia Mayor
de Santafé de Bogota su inscripcidn registral como entidad indigena. Este reconod@miento
el primero en un contexto whizado del pafs sentd un precedente para otras comunidades

indigenas asentadas en areas urbanas.

Hasta la fechaal estructura politico organizativa del CIN& conforma por algunas
de lasartiguas figuras de autoridadexligenas durante la colonia,daal elige anualmente
un gobernador y un vicegobernador, enadog del area administrativa del cabildo junto a un
tesorero, un secretario y un fiscasi comounas autoridades encargadas de cada una de las
mucuras aie del Plan de Vida de la Comunidé@abildo Indigena Muisca de Suba, 2024)
Entre los consejos del CIMS destaca un consejo de mayomasijeres, jovenes, educacion y
salud. Ademas de unos grupos o semilleros de Lengua propia, Guardia In(Hgasgiia
(nifios ynifias) discapacidadjn comité o grupo de Canasta, un grupo de formacién en Parteria

Tradicional, entre otros.

8 La comunidad muysca de Suba, conforme a los Grupos de Enfoque (2023), advierte que ciertos grupos de corte
urbanoy religioso, desvinculados de umemoria familiar y colectiva, se apropian indebidamente de la identidad
Aimsyxaod y de una historia atravesada por evangelizaci
sobre la tierra, disolucién de resguardos, enfermedades comunitarias y territoriales, separacién de familias del
territorio de origen y la vigente dafsa de lugares sagrados. Esta tendencia, tefiida de distorsiones histéricas y

de memoria, es percibida como apropiacion cultural y como una moda indigenista superficial que busca
beneficios de umlucha que no les corresponBe. particular, la comunidaeBala irrespeto hacia otras culturas

originarias en la practica de la medicina tradicional, con mezclas y usurpaciones amparadas en una identidad
Amuyscad malinterpretada o, en algunos casos, ya perdi
reconocimiento respetuoso dad@moria e historia muyscaajerta sobre los efectos negativos de esta tendencia

en los planos politico y espiritual, asi como en la relacién con otros pueblos que han expresado su preocupacion.
Este estudio no desarrolla datalle dicha problematica; se propone que investigaciones futuras la aborden de
manera especifica y contribuyan a una armonizacion que reconozca la identidad, los dolores, las contradicciones

Yy, sobre todo, la resistencia del pueblo muysirasu familiay en su territorio.
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Se destaca también el proceso liderado bajo la séptima gobernadora dd/iCild®
Imagen 14. Logo actualdel Cabildo

Trivino, quien inaugur6é el primer proceso ¢ . .
L g P P Indigena Muisca de Sal(2025)

educacion mpia intercultural formalizada a traves«
del jardinKihisaia Gue Atygiibken 2009 hoy Casa 3( Cabildo Indigena ﬁ

Muisca

de Pensamiento Intercultur@ue Atyqiib Xaguara

Sun Siasuael cual ofrece a nifios y nifias de
primera infancia de la comunidad, y de otr
lugares de origen, unidgar de cuidado y formaciol
en la cultura muysca de Suba desde propue

pedagdgicas propias. Fuente:Archivo del Cabildo

Indigena Muisca de Suba
De igual forma, se destaca el notgteyecto

de revitalizacion culturajue ha tenido el CIMS en la Ultima décaate proyecto abarca la
recuperacion y tramsision de conocimientos ancestrales en &reas como la gastronomia
tradicional, el arte del tejido, la agricultura (con un enfoque reciente en lo urbano), la masica,

y la danza. Se ha trabajado en reintegrar practicas como el uso de indumentarias especificas
(inzona, cona, chisua, chisgu&mentar la agricultura adaptada a la vida moderna, investigar

y revitalizar la music@ropiay reavivar las danzas tradicionales

Estas acciones no solo buscan preservar la riqgueza cuttuggca sino también
fortalecerla identidad y el sentido de pertenencia de la comunidad en el contexto actual.
Adicionalmente hoy dia el Cabildo cuenta con K&hihusguescaEscuela de Saberes
Ancestrales y Heredaddsa cualpretendea través de metodologias y enfoques pedagdgicos
dela Educacion Pmaia Interculturaldar una oferta de talleres de formacion semestrales para

la comunidad en general.

Sin embargo, pese a los mdultiples esfuerzos, liderados desde hace mas de 3allécadas
Cabildo ha enfrentaddiferentesmpotencias en kque se destaca la continubanizacion
en la que esta sometidbterritorio, especialmente en los cerros de Suba, las zonas aledafias a
las chupquasla pérdida de la administracion del cementerio de Suba, el deterionaetiel s
montafioso en los cerros monocultivocomo el de las floresa canalizacidén y secamiento
delasquebradas, la contaminacion de los riagérdida y peligro de extincion acelerada de

especies de flora y fauna endémigéa preocupacion de los futuros proyectos urbanos de la
71



ciudad, como laxpansion de la Avenida Boyalasta la Reserva Thomas Van Der Hammen
lallegada de la Avenida Longitudinal de Occidente (que pasaria por dos de nuestros humedales
sagrados) y la Segunda Linea d&dtro de Bogota (que también pasaria pbHamedal

Tibabuyes)gentreotros.

A pesar de todo elleenla comunidad muysca de Suba near@mosviva parte de
nuestraherencia culturay la lucha por mantenernoadaptanddos saberes ancestrales a las

realidades de los saberes heredados y la vidiema en Bogota

Imagen 15. Contraste de la urbanizacion del territorio de Serbanenos de un siglo

Fuente Comunicacién personde Andrea Sanchez.
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Capitulo Il. Cubunz ycchibsunsuca Pensamoda lengua. EImuysc cubun

unalengua conestatusy necesidad ante su somnolencia
1. Lalengua muysca, mosca o chibcha
1.1.Gloténimo y clasificacién genealdgica

El glotonimomuysc cubuf mws k Kk u b un] (Man. 158. Voc. Fo
por el sustantivenuysca g u e s i g 1y culaifacnza sid lg wcal fisabfunciona como
determinante relacional, estableciendo una relacién de especificacion sobre el sustantivo que
le sigue. Por su parteybund e si gna o6l enguad o O6i di omad; en c
como Ol al aeggonhaede refiriendo espec2ficament e
conocemos como la Sabana de Bogotéa. Esta lengua ha sido tderiménnadéengua mosca
o chibchgcomo aparece en las crénicas coloniales, por ejempleray Pedro Simén (1821

quien recoge estérmino,aunque con ciertos usos contradictorios.

Segun Maria Stella Gonzalez de P&E280) este cronista desconoce su significado
refiiendo que a la lengua de la sabana le llachgochapero no sbe por qué razon, y luego
menciona quehipchase asocia con la deid&hibchachumescribendo que esta palabra
significa Baculo de la provinciahdocha. Otros autores como Acosta Ortegon en Gondélez
Pérez(1980) dicen que proviene en cambio de las palalidébuchacumg &hibubo &cha
guynydque significafiMirad varén de la fuerza aunque de acuerdamnla interpretacion de

la glosa en la actualidad ninguna de estas interpretaciones tiene sustento.

Mas alla ddas discusiones sobre el significado preciso del tarmaevocacion de
los chibchao de la llamada lengua chibcremite a los discursos que, especialmente durante
|l a ®poca republicana, promovieron | a rdea de
un proyecto nacionalista que buscaba construir una identidad precolombina comun, como he
explicado en los apartados anteriores. En la actualidad, sin embargo, esta denominacion ya no
se emplea para identificar una lengua especifica, sino que hace giefeaemna familia

linglistica mas amplia.

Esta clasificacion fue propuesta inicialmente por Max Uhle en 1888, a partir de las

similitudes estructurales que observé entre diversas lenguas indigenas de Centroamérica y
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Colombia, agrupandolas dentro de unamgidamilia, para la cual tomé como referencia el
muysccubun (Gonzalez de Pérez, 2006). La aceptacion de esta propuesta ha sido respaldada
por diversos investigadoresinvestigadoraseferidos por Gonzéalez de Pérez (2006), como
Castellvi y Espinosa (1958)oukotka (1968), Key (1979), Tovar y Larrucea de Tovar (1984)

y Greenberg (1987). Asimismo, se destacan las clasificaciones mas detalladas realizadas por
Adolfo Constenla entre 1985 y 1995 (Gonzalez de Pérez, 2006), asi como los apste
recientes d Pache (201B8quienes han profundizado en la identificacion y caracterizacion de

las lenguas de esta familia.

Mapa 4. Localizacién de los miembros de estirpe chibchense

Mapa. Localizacion de los miembros de estirpe chibchense

1. Pava 13. Cuna

2. Rama 14. Antiogueno (catio-nutabe, extinto)
3. Guatuso 15. Chimila

4. Huetar (extinto) 16. Cogui

5. Cabécar 17. Damana

6. Bnbri 18. Atanques (extinta)

7. Teribe-Térraba 19. Ica

8. Boruca 20. Ban

9, Movere 21. Tunebo

10. Bocota 22. Duit (extinto)

11. Dorasque (extinto) 23. Muisca (extinto)
Changuena (extinto) 24. Tairona (extinto)

Territorio actual del Cuna y el Movere

Cuna :
Movere E:

Desplazamientos a nuevos territorios

w9 desplazamiento parcial 21
= desplazamiento total (tomado de Constela Umaria, 1991:32)

Fuente: Costenhk (1995, p. 29.

Gracias a estos estudios hsepodido establecer que las lenguas de la familia chibcha se
encuentran presentes en regiones como el nororiente de Honduras, las costas caribefias de

Nicaragua, Costa Rica y Panama, el norte y centro de Colombia, asi como en el occidente de
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Venezueldvéase Mapa 4)No obstante, las primeras clasificaciones sugerian una distribucién
geografica ain mas amplia. Investigaciones posteriores y analisis comparativos (Gimnzalez
Pérez 2006), sustentados en evidencias l&dstadisticas, fonoldgicas y morfofddgicas,

han permitido una revision critica de la extension originalmente planteada, delimitando de

manera mas precisa las areas ocupadas por estos pueblos.

De este modsse haomprobadaue las comunidades de habla chibcha conmpasun
origen comun, laue respalda la hipotesis de un desplazamiento progresivo de estos grupos
desde el norte o noroeste hacia la Cordillera Oriental, asentandose inicialmente en los valles
interandinos y, posteriormente, en los altiplanos (Gémez, 2016). Seglitiesdautaa, es
probable que en urripcipio algunos grupos chibclte un valle hayan explorado territorios
vecinos para establecerse gradualmente en ellos, manteniendo la comunicacién con sus
comunidades de origen. Sin embargo, con el paso del tiempo, estogosostahabrian
debilitado, propiciando el aislamiento de ciertos grupos, lo que condujo a la diferenciacion
linglistica y cultural. Como resultado, estas poblaciones consolidaron nuevos pueblos y
desarrollaron lenguas propias dentro de una misma estirgegl explica la diversificacion

del tronco linglistico chibcha.

Adicionalmente Pache (2023) determiné que el térmistirpe Chibchensmtegra una
Superfamilia Chibcha | y una familia Il, divisién consecuente a desplazamientos geograficos,
y que, con ma estudiogecientes en constante revision, $a dividido en grupos o ramas
dentro de las cualese encuentra la magdalénien donde se posiciona eluysc cubun.

Quesad42012)describe con mas exactitud su posigi@nealdgicast

En lo pertinente a la posicion genealdgica de la lengua muisca dentro de la estirpe
chibchense, Constenla (1995) la sitta cercana al duit dentro de la rama chibcha, y esta
rama, a su vez, la sitta al lado del idioma u‘'wa o tunebo. Taméorla chibcha como

el tunebo perteneceral tronco cundicocuyico,y estea su vez cuelgadel tronco
cundiarhuacicoel cual, junto con el magdalénicogl istmicoy el votico, formanla

familia chibchenseneridional.(p. 9)

Adicionalmente, Quesada (2012)raya que la lengua muysca de Bogota constituye

una referencia fundamental para los estudios de la familia linguistica chibcha, dado que, pese
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a haber sido catalogada como extinta, es la variedad que dispone de la mayor cantidad de

documentacion entre lé&anguas de este grupo en dicha condition
1.2 Politicalinguistica colonial y lenguas generales: el caso del muysca

La amplitud documental que hoy caracteriza al mwygoun, como bien sefialaba
Quesada (2012), no fue fruto del azar, sino consecuemne@alde su centralidad dentro de la
politica linglistica colonial desplegada por la Corona Espafiola entre los siglos XVI y XVII.

En este periodo, las autoridades coloniales reconocieron la necesidad urgente de solventar las
barreras comunicativas que asilizaban el control de los territorios y la evangelizacion de

sus habitantes. Inicialmente, se opté por la formacion de intérpretes indigenas, quienes
mediarian entre las autoridades espafiolas y los diversos pueblos originarios para facilitar la
administacién y la imposicion de la fe cristiana. No obstante, como advierte Ardila (2016), la
extraordinaria diversidad linguistica del continente pronto evidencio las limitaciones de esta

estrategia, volviéndola ineficaz para los fines colonizadores.

Ante estasituacion, se impuso una alternativa mas pragmatica desde la perspectiva
colonial: formar a los indigenas en la lengua castellana. Segun los doctrineros, la lengua
espafola no solo funcionaba como un medio de control petiticonistrativo, sino que
tambén era concebida como el vehiculo indispensable para la transmision de la doctrina
cristiana, bajo la premisa de quefe no podria penetrar en el alma si no se predicaba en un
idioma compensible para los evangelizadokste cambio de enfoque implicé aun
transformacion profunda en las politicas de lengua, que si bien promovié la documentacion
exhaustiva de algunas lenguas indigenas para su inicial uso mdicoaho fue el caso
privilegiado del muysauburd , termind por reforzar progresivamente el dexgaiento

linglistico hacia el castellano.

La primera ley relativa a la ensefianza de la lengua espafiola a los indios americanos
fue expedida por Carlos v en 1550 [ é] de

fines en que se inspird el estado espafioh@grde los ministros del Consejo de Indias

M&s adel ant e, en el apartado 2, ALos saberes ancestra
en las cotidianidades de |l a comunidado, correspondient
eldelacomni dad muysca de Suba, esta clasificaci-n de @Al en

paso a nuevas perspectivas sobre la vitalidad, resistencia y continuidad del muysc cubun en la vida cotidiana.
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[ é] . Como una de | as principales cosas
es la salvacién e instruccidon y conversion a nuestra santa fe catolica de los naturales
de ella y que también tomen nuestra palicbuenas costumbres; y asi tratando de los
medios que para este fin se podrian tener, ha parecido que uno de ellos y el mas
principal seria dar orden como a esas gentes se les ensefiase nuestra lengua castellana,
porque sabidasta, con mas facilidad pddn ser adoctrinados en las cosas del
evangelio y conseguir todo lo demas que les conviene para el buen(Mrire

Revello, 1962como se citan Ardila 2016 p. 260.

De esta manera, desde los primeros afios de la colonizacion, la necesidad de que lo
indigenas aprendiéramos el castellano hizo parte de la cambiante politica lingtistica colonial,
gue en este caso se designdiferentes érdenes religiosasjanes iniciaron la ensefianza y
evangelizacion en los hijos de los caciques y progresivameatemz0 a exigir a los demas
indigenas (Ardila, 2016). No obstante, durante el proceso hubo sacerdotes que optaron por
aprender las lenguas nativas, ante mandatos cordel Elecretode 1578 del Consejo de
Indias que prohibia el nombramiento de parrocoe qo entendieran la lengua nativa de sus
feligreses (Francj2000). Esto fue promovido en 1580 poRely Felipe || quien ordend a
través de @dula Real que la evangelizacion se diera en las lenguas de los indiigemas
Lopez 1964) especificamente en las ciudades con audiencias m@ates| fin deque se

crearan Catedras de Lenguas Generales de los (Aditika, 2016)

La cédula enviada simultaneamente a las audiencias de Los Charcas realtaba
los logros alcanzados con la ensefianza del quechua y la creacién de la Universidad de Lima,
a la que se le concedieron los mismos beneficios y exenciones que a la Universidad de
SalamancdlLee Lopez, 1964)Se enfdzaba en dich@édula la instauracién de una catedra
general para la lengua de los indigenas del Peru en esa universidad, con el objetivo de seguir
preparando a sacerdotes doctrineros en la region. Este precedente motivé la decision de
establecer catedrasemejantes en todas las zonas con audiencia y cancilleria real en los
territorios colonizados por Espafia, estableciendo que los sacerdotes culminaran su educacién
en estas catedras, acomm losreglamentos y estatutos especifiases de emprender sus

labores misionerad.ee Lopez, 1964)
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Las instrucciones, seglree Lopez (1964), también incluian la eleccién de un lugar
idéneo en las ciudades para la ensefianza de la catedra y la seleccion del individuo mas versado
en la bEngua general, ademas de la contemplacion de cuatro reglas adicionales para los
doctrineros desde la fecha. En primer lugar, se exigioé que ningun sacerdote fuese ordenado en
parroquia sin haber dedicado al menos un afio al estudio de la lengua. En segande|
otorgaria prioridad en la asignacion de beneficios eclesiasticos a los sacerdotes con un
conocimiento avanzadsobre estas lengua<en tercera instancjase dispuso que ningun
sacerdote, independientemente de si era espafiol o de otra naciopailitied, ser asignado
a una parroquia sin haber demostrado un entendimiento basico de la lengua nativa. Y
finalmente, se establecié que todos los doctrineros debian someterseamen alxfinal del

afo para demostrar su habilidad linguistica en la mngtiva (Francis, 2000).

Con esto claro, las Catedras de Lenguas Generales tuvieron como objetivo adoptar unas
lenguas indigenas como lenguas de colonizacion para facilitar su aprendizaje y uso,
especificamentpor partede misioneros que a través de ell@ieran convertir al cristianismo
a esos pueblos principalgsjue,inclusq pudieran evangelizaen la lengua generallos otros
pueblos indiogercanosPorello, ante la llegada de esta Cédula Relahuysccubun el siona,
el séliba y el inga fueroelegidas como lenguas generales en el Nuevo Reino de Granada
(Ardila, 2016) Posteriormente, en julio de 1581, otra Cédula Real ordenaba la ensefianza
metddica y estructurada de dichas lengpas lo cua) pese a la diversiddinguistica de la
zona muysceen la zona central del actual territorio colombigeampuso la lenguauysca
de Bogota como la principal y tpeprobablementeontaba comas hablante§Gonzalez de
Pérez, 2006)

Parala aperturade estas catedras equirid que el catedratico elegido dominara muy
bien la lengua de sus feligreses, ya que muchos se conforsalbaion aprendealgunos
vocablos para las confesiones, sin realmente comprender o hablar el idioma de los indigenas
(Lee Lopez, 1964). Por estazon la Real Audiencia ordend la publicacion de edictos para la
convocatoria a la catedra de lengua general, estableciendo un plazo de un mes para presentarse,
y se fij6 un salario anual de 400 pesos de oro de 20 quilates para el catedratico. Libdsrequis
para optar a la catedra incluian ser clérigo presbitero de buena fama y costumbres; ser de

fisangre limpia comosenala_Lee Lopez (1964); dictar la catedra todos los dias laborables en
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dos sesiones; examinar a los estudiantes segun las ordenanzasy elah gramatica y un

vocabulario de la lengua; y celebrar misas para la conversion de los indigenas.

Ante estas condiciones, el 22 de enero de 1582 el padre Gonzalo Bermudez fue
nombrado el primer catedratico de la lengua muysca en Sartadger elinico candidato y
presentar la informacion requerida. En mayo de este afio empez0 la catedra en la Catedral de
Santa Fe, y posteriormente en el Cole@@minario de San LuigLee Lopez, 1964)
Adicionalmentese cree que entlas primeras tareas que ejecutd Bermudez fue la elaboracion

de un diccionario yposiblementgtextos religiosos necesarios para la doctffmancis, 2000)

Sin embargo, de acuerdonLee Lépez (1964) y Francis (2000), el padre Bermudez
enfrentd una gran resistenciapor parte de los religiosos doctrineros afios después,
especialmentee lossuperiores dominicos, franciscanos y agustinos, quienes argumentaban
gue no habia una lengua general, sino multiples dialectos dificiles de reducir a escritura y
gramatca. Ademas, Begaban que estas lenguas carecian de vocabulario cristiano, por lo que
para la evangelizacion lo mas adecuado seria privilegiar el conocimiento del latin y la teologia,

y noel delas lenguas nativas.

Estos alegatosegunLeeLopez(1964) en realidad se debian a la preocupacion de los
doctrineros en que la ejecucién de las ordenanzas excluyera a aquellos que no conocieran las
lenguas nativado cual podria resultar en el retorno a Espafia de la mayoria de los religiosos
generando un impaztnegativo en eérario real Ademas, segun el entonces Arzobispo de
Bogotg Bartolomé Lobo Guerrer@stasordenanzaso eran mas que excusas ante la pereza
del clero(Francis, 200Q)Por ello, tiempo después del nombramiento de Bermudez en 1582
los cléigos en oposicidn solicitaron una copia de la peticion de los frailes para enunciar a

través de una queja los anteriores desacuerdos

Sin embargo, al poco tiempee presentd una respuesta de las autoridades espafiolas
enfatizandenla importancia de cuntip con las ordenanzas reales la cuake argumentaba
que, tras 40 afios de invertir en el envio de misioneros doctrineros, el rey concluy6 que no se
lograba la conversion de los indios debido a la barrera del idleimello, con base en el éxito

de cdedras de lenguas en México y Pes#l buscaba que todos los doctrineros se capacitaran
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en las lenguas generales y cumplieran con la mision que les fue encomg@maatdépez,
1964)

También se hizo defensa en quefldslecbsd muysca no eran mas diferentes que los
de las regiones de Espafa, y se afirmaba que la traduccion de los misterios cristianos era
posiblede la misma manera en la csalhizo en su momento con la traduccién de la teologia
del griego y el latin , tal eoo lo demostraba el vocabulario (hoy desconocido) elaborado por
Gonzalo BermudeflLee Lopez, 1964)Ademas, se criticaba la exigencia de que mas de
500000 indigenas, muchos ancianos y mujeres mayores, aprendieran castellano,
argumentando que era mucho mas factible que un nimero menor de sacerdotes aprendiera la

lengua indigena en cambio.

Asi mismq esta respuestie las autoridades espafiolasia acomparada de la critica
a los frailes enviados de Espafa por limitarse a ensevemgelizar, y confesar en espafiol,
usando las lenguas nativas sin entenderlas realmente. Como e¢jathpdoreferianel
antecedente de un arzobispo que encontré grdisdesrsticiones y ritos idolatric@spor lo
gue estos indigenas se justificarosp@ndiendo que no sabian que estas practicas eran malas,
y que en general no habian sido adecuadamente instruidos en la fe cristiana por los frailes,
quienes se limitaban a ensefarles a rezar en castellano sin explicar el sig(lieadapez,
1964) Francig2000)resalta qugtras mas de veinte afios de supuesta conglastadigenas

aun no habiamos aprendido realmente las imposiciones religiosas:

En 1580, Pedro de Zorrillo, un oidorldeAudiencia de Santa Fe, informaba al Consejo

de Indias que los nativos de la Nueva Granada eran tan ignorantes entonces (en
materias espirituales) como antes de la conquista. De acuerdo con Zorrillo, esta
ignorancia era producto del caracter obstinagldod sacerdotes locales, quienes se
negaban a aprender las lenguas de los nativos. Pocos de ellos hablaban chibcha y por
ello se veian forzados a ensefiar la doctrina en espafiol o en algunos casos en un latin

que los indigenas repetiitomo papagayaegp. 93)

Esta falta de instruccion también se reflejaba, seguihdeez(1964), en los enfermos

gue fallecian sin los sacramentos debido a la barrera del idioma, por lo cual para esta fecha se
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insistia en la existencia de una lengua general con la que tasesaprendieran aolventar

estas problemaéticas.

Imagen 16. Homenaje a Don Gonzalo Gonzalo Bermudez fue confirmado en su
Bermudez en la Iglesia de Santa Barl iciq nor la Real Audiencia el 6 de marzo de 1584
y, a pesar de los desafios, Bermudez continud
defendiendo la utilidad de la céatedra. Tras un
periodo de vacanaj volvié a desempeniar el cargo
antes de 1596, ensefiando no solo la lengua de
Santa Fe sino también la de fmmnche¥, hasta su
fallecimiento el 5 de abril de 162fhee Lépez,
1964) Aun hoy en la iglesia de Santa Barbara,
corstruida en 1566 en el Centro de Bogota, se rinde
un homenaje @Don Gonzalo Bermudézen una
placa con lengua muysca en la que se enfatiza su
labor en la doctrina de la lengua general en dicha

iglesia(véase Imagen 16).

Como resultado de estas catededgpadre
Fuentefotografia anénima. Archivo

Cabildo Indigena Muisca de Suba Gonzalo elaboré vocabularios y, con alta

probabilidad, produjo mdltiples documentos
adicionales debido a sus responsabilidades como catedratico, ya que la creacion de estos textos
era una exigencia académitze Lopez,1964) Durante este periodo de estudio y ensefianza
de la lengua muysca en Bogotd4, se desarrollaron otros vocabularios, catecismos y gramaticas
estandarizadas, ademas de la traduccion de textos religiosos al muysca por parte de otros
sacerdotes, 10 que ieencia un esfuerzo sistematico por documentar y estructurar el idioma

dentro del marco de la evangelizacion y la educacion col@@zalez de Pérez, 1980)

Sin embargo, en 1605 para garantizar que los sacerdotes estuvieran realmente
aprendiendo y mejando en las habilidades de la lengua general de Bogot4, se llevaron a cabo

evaluaciones supervisadas por el presidente de la Audiencia, Juan dé~Burgs, 2000)

10 posiblemente, lengua no documentada deleblos Caribe de regiones de Cundinamarca.
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Ante esto, los dominicos y especialmente los franciscanos se vieron afectados adwersame
por los resultados de estos examenesyo consecuencia, el arzobispo Lobo Guerrero se vio

obligado a remover a aquellos doctrineros que no sabian la lengua.

Cabe aclarar que no todos los religiosos catélicos compartian la actitud escéptica hacia
las lenguas nativas; como ejemplo, Francis (2000) resalta al jesuita José Dadey, llegado al
Nuevo Reino de Granada desde México a finales del siglo XVI, y quien veia al muysc cubun
como un idioma facil de aprender en apenas un afio de estudio. Asi pues},dmakbid su
fArte y Gramética de la Lengua Muisgg@royecto considerado inviable por muchos, ya que
el muysca de Bogota se consideraba una lengua compleja y de dificil pronuncsacion
embargo Dadey afirmaba haber logrado describir la lengua y tiddiciertas oraciones de
un breve catecismo; lamentablememigte documento junto a muchos otros que se pudieron

crear para la ensefianza de la lengua contindan perdidos.

A pesar de los esfuerzos realizados por el jesuita y otros sacerdotes, la cantidad d
religiosos que llegaron a aprender la lengua muysca de Bogota en estas catedras fue muy
reducida. Como consecuencia, el desinterés por su estudio se hizo cada vez masAsiidente.
con el paso de los afios, la dedicacion a la ensefianza religiosa era ndisramuyo6
significativamente, mientras que, dentro de la misma poblacién indigena, la lengua parecia

estar experimentando transformaciones.

Asi lo describi6 Dadey a principios del siglo XVII, sefialando que el muysc cubun
estaba perdiendo giluerza y atenticidad, especialmente en los principales asentamientos
espafioles como Santa Fe y Tufifaancis, 200Q)En estas ciudades, muchos indigenas que
permaneciamos como comerciantes o sirvientes, y que manteniamos un contacto constante con
los esparfiolesufmos dejando de hablar la lengua de manera progrésigae contribuyo a
su paulatina reduccion en los espacios urbanos y iansmente desplazamiento por el

castellano.

Este proceso se evidencia en 1590, cuando se decidi6 retomadilzagiter en
es@nol, aunquen 1619 Felipe Il insistio en el uso de las lenguas nativas. Sin embargo, en
1634, bajo el reinado de Felipe IV, se volvi6 nuevamente al castellano como lengua de

evangelizacion. En este contexto, la ultima catedra de muysc cubun se iepdGil en el
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Colegio de San Bartolom#d que sugiere que, para entonces, una gran parte de la poblacion
muysca ya dominabamos el castellano como segunda lengua e incluso lo utilizabamos como
medio de transmision intergeneraciotfiafancis, 200Q) Este ambio marco el inicio del
desplazamiento y sustitucién de las lenguas muysca, configurando el panorama que aun

enfrentamos hoy las comunidades frente al adormecimiento de nuestra lengua.

No obstante, si bien el muysc cubun ha ido perdiendo vitalidad deransistematica,
es fundamental reconocer el papel historico que tuvo la politica de lenguas generales en los
esfuerzos actuales de revitalizacion. Paraddjicamente, esta politica, originalmente
implementada para la extirpacion de idolatrias y el adocti@rdm religioso, permitié la
recopilacion y preservacion de una extensa documentacion sobre la lengua de Bdgnta. Y
en dia, estos registros se han convertido en herramientas esenciales para la reconstruccion
linguistica en el muyscdor ello, lejos desu propdsito original de erradicar la lengua, estos
documentos ahora nutren los procesos de fortalecimientaaentpermitiendo que el muysc
cubun resurja como parte de la memoria viva del territorio, especialmente en comunidades

nativas como la dgdueblo muysca de Suba.

1.2.1 Documentacion linglistica colonial de la lengua muysca de Bogofaurante
el periodo colonial, la lengua muysca de Bogota cobr6 gran relevancia en el territorio y en los
estudios de las lenguas nativas, comoelmdestra la amplia documentaciéon generada en esa
época. En aquel periodo, se elaboraron diversos textos doctrinales, entre ellos las gramaticas,
también denominadasrte®que compilaban reglas creadas por misioneros con un enfoque
normativo, siguiendo ¢no modelo la estructura del latin. Los misioneros buscaron adaptar
las particularidades de las lenguas indigenas a estos estandares, y en algunos casos
desarrollaron técnicas rudimentarias para registrar fenémenos linguisticos. Sin embargo, la
mayoria deds documentos eran traducciones directas de textos en espafiol como la Doctrina
Christiana y el catecismo de 1584 (Gémiddana 2022). Asi, los textos establecidos en el
Tercer Concilio de Lima influyeron de manera decisiva en las traducciones a lasslengua
indigenas del Nuevo Reino de Granada, ya que el Catecismo y el Confesionario aprobados en
dicho concilio fueron los Unicos autorizados para la evangelizacion en estos territorios (GOmez
Aldana 2022).

83



En algunos casos, los misioneros innovaron con t@smiadimentarias para registrar
fendmenos linglisticos, aunque generalmente los documentos se basaban en o eran
transcripciones directas de los textos en espaiol Bed#aina Christiana y catecismo para
instruccion de los indios de 158@6mezAldana 2(022). Por esta razon, es evidente que los
textos definidos durante el Tercer Concilio de Lima tuvieron un impacto notable en las
traducciones a las lenguas indigenas del Nuevo Reino de Granada, dado que el Catecismo y el
Confesionario aprobados por el CdiaciProvincial fueron los Unicos autorizados para

utilizarse en estos territorios, corwosefalaGomezAldana(2022).

Estos textos podian incluir oraciones cristianas, catecismos y confesionarios en
muysca, los cuales eran fundamentales para la ensefidigiasa y doctrinal. Por eso, los
textos que se conservan de esta época estan marcados por una fuerte influencia europea,
mostrando vocabularios que reflejan plenamente el contexto semantico de la época de
evangelizacion y colonizacioNaria Stella Gondlez de Pérez en su libro sobré&fayectoria
de los estudios sobre la lengua chibcha o mi{is@80), resalta textos pioneros, como los que
debio realizar el padre Gonzalo Bermudez, considerado el pionero en la investigacion y
ensefanza de esta lenguaahque se desconoce el contenido de su gramatica, sabemos de
su existencia gracias a referencias en documentos historicos como los referenciados por Fray
Lee Lopez (1964).

Con especto ahrte del idioma de los indios moscas Fray Antonio de Medrancg s
considera que este fue uno de los primeros franciscanos en llegar al Nuevo Reino y que
compuso la obra poco tiempo después de que se estableciera en Santa Fe. Sergio Elias Ortiz,
citado en Gonzalede Pére£1980), junto con otros historiadores, han dexddo como perdido
este manuscriteituacion similar a la de otros documentos de esa época, c@addaen la

lengua del nuevo reino de Granadarita también por este mismo fray.

A su vez, se presume quefi€latecismo de religion en idioma muiscatibuido a
Fray Luis Zapata de Cardenas, se perdio probablemente destruido durante el incendio del 9 de
abril de 1948 en el archivo arzobispal de Bogot4, tal como lo menciona Elias Ortiz en la obra
de Gonzalezde Pérez (1980). Asimismo, elfArte oficial de chibcha, fechado
aproximadamente en 1604, se considera desaparecido, al igual divecabulario y

confesionario de la lengua chibchdel mismo autor. De manera similar, ®@rte y
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vocabulario de la lengua mosade Miguel Acufia también se cuenta etdeobras perdidas,
aunque estas fueron referenciadas por Humberto Triana y Antorveza en GdezB&zz
(1980), quienes destacaron que Acuifia dominaba mas de seis idiomas y escribio varios tratados

sobre ellos.

Adicionalmente el ffArte y vocabulario deal lengua chibcheon sermones, doctrina y
confesionario escritopor Juan Bautista Colunchjiambién ha sido referenciado, asi como
su obra tituladdiApuntamientos varios sobre la lengua muiszan sermones y canciones
religiosas cristiands(Martinez, 1977) También, Emiliano Robledo en su estudio sobre
manuscritoen torno a lagenguas indigenas americanas citado en Gondélé2reZ£1980)
refiri6 en 1955 que ungramética de la lengua mosca, y un vocabulario mosco, ambos
anonimos, reposan enBablioteca delPalacioReal de Madrid, aunque no se han encontrado

en la actualidad.

De la misma manera, en esta biblioteca supuestamente se encueédraanética,
vocabulario y confesionario de la lengua mesle#dcha escritapor el padre José Dadey, quien
seg¥%n el l ing¢i sta Lestm2r Loukotka vy el hi s
encontradaGonzalez de Pérez, 1980)demas, destaca la obra del padre José Domingo
Duquesne, quien hizo u&ramatica y vocabulario da lengua moscahibchg aunque afios
previos a que hubiera desaparecido la lengsie documento también se encuentra
desaparecid@Martinez, 1977)

Por ultimo, se resalta como contemporaneo a Lugi, el franciscano FraynJdadgan
Joaquin, autor de la obrAGramatica, frases, oraciones, cathezismo, caiasio y
vocabulario de la lengua chib@dhascrita en 162¢ que José Maria Quijano trasladé a Madrid
a la Cuarta reunion del Congreso de AmericaniSdsenel manusrito original esta perdido,
existen unas actas de dicho congreso que han sido anglizadasstante, estas no han sido
referidas en los estudios que se han realizado sobre el mpyssty que se comprenden como

copia exacta de la obra del padre L{Q@otiz, 1958)
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Imagenl7. Gramética en la lengua general d En cuanto a las obras histéricas que
Nuevo Reino, llamada Mosca.

si se han podido recuperar, destaca la
Gramatica en la lengua general del Nuevo
Reyno, llamada mosake Fray Bernardo de
Lugo ((véase Imagen 17Nacido en Santa
Fe, a Fay Bernardo le fue encomendado,
bajo un mandato de santa obediencia el 1 de
agosto de 1617, redactar una gramatica de
la lengua chibcha, un hecho que se resalta
en la introduccién de la obra (Gonzatkz
Pérez 1980). Esta publicacién es notoria
por su preision linglistica y contiene no

solo la gramética, sino también un

Fuente: Imagen tomada del libro por B. de Lu¢ confesionario bilinglie enespafiol y
(1619) Wikimedia Commons. chibcha el cual facilitaba a los misioneros
realizar confesiones cristianas a los indigenas en su idioma nativo. La obra representa la Gnica
gramaticade la lengua muysca de Bogota que fue publicada durante el periodo colonial, y de
este importante texto se han realizado ediciones facsimilares en los afios 1978, 1979y 2013, y
una version transcrita y comentada en 2010 por Jorge Augusto Gamboa Mgbidalzo,

2013)

Por otro lado, se destaca la obra transcrita por Maria Stella Gonzalez de Pérez, quien
en 1987 publica con el Instituto Caro y Cuervo el Unico documento encontrado en el pais en
los anaqueles de la Biblioteca Naal de Colombia bajo la signatura RM 158, en la sala de
libros raros y curioso@Viartinez, 1977)Este documento, que se conoce comdaruscrito
158 es anonimo y se cree que la fecha del manuscrito original data prohaelelme
comienzos del siglo XVII. Se cree que fue donado pdBegleral Joaquin Acosta Ortegdn
durante el siglo XIX, en su testamento como parte de una coleccion que en la actualidad se ha
nombrado comécoleccién americameade gran utilidad para la histardel pais y América, ya

gue el libro en su portada tieneaglellidoAcosta(Gonzalez de Pérez, 2019)
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Adicionalmente se destacan los manuscritos que reposan en la Biblioteca Real del
Palacio Real de Madrid. Su ubicacion se debe a que fueron reco$e(iedio con otras obras
de las lenguas indigenas del Virreinato de la Nueva Granada, por José Celestino Mutis en
América en 1789, debido a quedaronaEspafiola expidio una real orden para que se enviaran
alli los libros sobre las lenguas indigenas deéAca, con el fin de ser llevados a San
Petersburgo para reunir todas las lenguas del mundo en una grardmuiar@rio de todas
las lenguas conocidas, que por aquel entonces preparaba QaaBrandezarina de Rusia,
con la ayuda de Simon Pallag 8mbargo, esta colaboracion entre Espafia y Rusia no se llevo
a cabo y los manuscritos recolectados por Mutis quedaron en la peninsula, y ain permanecen
en esa biblioteca bajo las signaturas 11/2922, 11/2923 y ll/Z&hzalez de Pérez, 1980)

El iManuscito 11/292206, de autor desconocido, destaca por su detallada descripcion
gramatical, un confesionario y un catecismo, seguido de un vocabulario chibcha que
complementa al vocabulario del RM 158. Conocido coBramatica, confesionario y
vocabulario en lenga moscaesta registrado con la signatura 11/2922 y consta de tres obras
con diferentes estilos de escritutas titulos en el catdlogo de la Real Biblioteca ai:
fiLibro primero de la gramatica breve de la Lengua Mdg28220, (2) iiConfesonario eta
Lengua Mosca chibcha. Oraciones en Lengua Mosca chibcha. Catecismo breve en Lengua
Mosca chibchdl/29220, y (3) fiBocabulario de la Lengua Chibcha o Mosta9220. La
foliacion original, seguida por una moderna, corresponde a las partes 11/2922Z2p% (2),

mientras que la del vocabulario 11/2922 (3) es independiente y también de la época.

El fiBocabulario de la Lengua Chibcha o Masgermanecio inédito hasta 2012,
cuando Giraldo Gallego y Gomez Aldana lo transcribieron. Lucena Salmoral trahsribi
manuscrito 11/2922 (1) en 1967 y parte del 11/2922 (2) en 1970, pero la transcripcion completa
no se realizé porque el manuscrito fue trasladado a Salamanca en 1970. Ad&lgaken
(2004) menciona que, gracias &hristiane Dummler, existe una version fotocopiada del
manuscrito. Ostler transcribi6 el 11/2922 (2) en 1997 y accedi6é al material gracias a la Dra.
Dummler. Actualmente, el manuscrito 11/2922 se conserva en la Real Biblioteca y su consulta

esta restringla por motivos de conservacion

Se incluye, para facilitar la lectura y la rapida consulta, una tabla que resume los

prindpales documentos, manuscrit@jtoresy autorasmencionados a lo largo de este
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apartado, elaborada con base en las referenciasoyeaipreviamente citados. Esta tabla
organiza la informacion clave sobre cada obra, indicando su fecha aproximada, el tipo de
documento, su estado actual de conservacion y algunos comentarios complementarios que
enriquecen y amplian los detalles analizaéo el texto, permitiendo asi al lecyda lectora

tener una vision clara y ordenada del panorama documental e investigativo sobre la lengua

muisca.

Tabla 2. Documentos linglisticos misioneros del muysca de Bogota

Autor / | Fecha Tipo de Obra Estado Comentario
Manuscrito Actual Complementario
Fray Finales del Arte del idioma dg Perdido Manuscrito perdido, obr
Antonio de| siglo XVI los indios moscas temprana franciscana.
Medrano
Fray Luis| Ca. 1570 | Catecismo de | Perdido Se atribuia al archiv
Zapata de 1580 religion en idioma (incendio de arzobispal de Bogota.
Cardenas muisca 1948)
Gonzalo Referencias| Graméatica Perdida Considerado pionero en
Bermudez | ca. 1582 (referenciada) ensefanza del muysca.

1584
Miguel Ca. 1604 | Arte y vocabulario| Perdido Referido por Triana
Acuia de la lengua mosc Antorveza.
Fray 1619 Gramatica y| Conservada.| Unica gramatice
Bernardo de confesionario Facsimiles y publicada en  époc
Lugo bilingue transcripcion colonial.

moderna

Fray 1620 Gramatica, Perdido Llevado a Madrid por Jos
Joaquin de catecismo y Maria Quijano.
San Joaquir vocabulario
Juan Sin  fechal Arte y vocabularig Perdido Incorporaba tambié
Bautista exacta con sermones apuntes y cancione
Colunchini | (siglo XVII) | canciones religiosas.
Manugrito | Ca. Gramatica y Conservado | Donado por  Joaqui|
158 comienzos | vocabulario en Acosta Ortegén en sigl

del siglo Biblioteca | XIX.

XVII Nacional de

Colombia

José Dadey| Finales del Gramatica, Perdido Referido por Louktka y

siglo XVI vocabulario Y Ortiz.

confesionario

José Finales del Gramética y Perdido Referida por Martine;
Domingo siglo XVIIl | vocabulario (2977).
Duguesne
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Manuscrito | Recolectadq Gramatica, Conservado,| Recolectado por Muti

[1/2922 en 1789 confesionario )y acceso paa la zarina Catalina Il.
vocabulario restringido

Manuscrito | Recolectadq Vocabulario Conservadog 11/2924 es copia en limpi

[1/2923 y|en 1789 mosca en Madrid | dell/2923.

11/2924

Fuente Elaboracion propia
1.3 Variantes del muysca

Como se vio anteriormente, parte deldecison e inconformismos ante el estudio de
las lenguas generales, especificamente en el magsca, obedecieron por un lado a los
alegatos sostenidos por los religiosos y, por otia, @mplia diversidad linglistic Segun
algunos documentos coloniales,aeéttima era tan grande que los primeros observadores
notaron que en cada valle se hablabédiomao diferente(Langebaek, 2019por lo que con

el tiempo la politica del estudio de las lenguas indigenas no se mantuvo.

De este modo, la Corona fluctué constantemente entre la imposicion del espafiol y la
utilizaciéon de las lenguas indigenas, presionada por diversos factores, como se evidencio en el
caso de Gonzalo Bermudez. Segun lo informado por los supederdss tres @enes
religiosas dgustinosdominicos y fransciscanosg reconocia la competencia de Bermidez en
el muysccubun, aunque se sefalaba que su dominio se limitaba especificamente al dialecto
del Valle de Ubaque, en la provincia de Santa Fe. Este conociprganéonbargo, no abarcaba
las variantes dialectales presentes en otras regiones, las cuales se diferenciaban notablemente
en lugares como Bogot4, Guatavita, Suesca, Choconta, Nemocén, Pacho, Ubaté, Muzo, Tunja,
Sachica, Socota, Vélez y Sogamoso, sienti @tma considerada, al parecer, una variante
ritual (Lee Lopez, 1964).

Los informes de las autoridades eclesiasticas también enfatizaban que existia una
marcada diferencia entre las hablas de Bogota y Tunja, lo cual evidenciaba la presencia de
variantesdiatdpicas del muysca (Gonzalee Pérez 2006). Estas diferencias, segun se
advertia, podian llegar a la ininteligibilidad mutua, una apreciacion que afios mas tarde también

seria sefialada por el franciscano Fray Pedro Simén.
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Estas dos parcialidades degdtaes y Tunjas, que eran las mas valientes y crecidas de
estas tierras del Reino, como dijimos, no sélo eran diferentes en los animos, trayendo
sangrientas guerras entre las dos, cerno a su tiempo diremos, sino también en las
lenguas, porque aunque conia@n en algunos vacablos, eran tan pocos que se
entendian muy poco los unos & los otros : enfermedad comun en todo este Reino, donde
ee ha hallado y halla hoy tanta variedad de lenguas, que suele haber en una aldea 6
poblezuelo de indios después que envisstas los han juntado para que sean mejor
determinados, cuatro y mas lenguas bien diferentes imas de otras, como en especial
me consta on pueblo llamado Ubaté, que es de la jurisdiccion de Sautafe y en él le toca
tres leguas de la ciudad de Tunja, yuatlado de nuestra orden las doctrinas de ambos,

y otros de quien tengo noticia hay las mismas cuatro doctrinas y mas. Y la razon de
tanta variedad de lenguas, es la que habia en los Caciques, sin que hubiese un comudn
Rey que les hiciese aprender una coe tpalos se entendiesen, como lo hicieron los
Incas en el PirQ, haciendo que todos sns vasallos hablaran una lengua. Que aun en esto
también faltaron estos dos Reyes Bogota y Tunja, que no tenian lengua comudn en sus
tierras, sino que cada pueblo hablabaswoidioma diferente, ya que no en todo, en la
mayor parte, como hoy se ve. (é) s-lo ten?2
un poco mas su lengua, pues se hablaba en toda la sabana que ahora llamamos de
Bogota; por lo cual le podemos decir algogemeral, que es hasta doce leguas de
largo, y siete U ocho de ancho, porque en saliendo de la sabana y sus pueblos &
cualquiera parte, comienzan mil diferencias, como se ve en los dos que hemos dicho,
y otros que estan cerca, fuera de la Sabana y ValBodeta, y cuanto mas se van
desviando de ella, mayores van siendo las diferencias, hasta venirse a no entender unos
§ ot r @mon(1891, p. 116)

Segun este cronista, las variantes eran tan diversas entre si que, en el Valle de Ubaté,
se hablaban hastees formas distintas, las cuales Simon, en su momento, generalizé bajo la
denominacion de lenguas de Tunja. Esto sugiere que la diversidad linguistica dentro de lo que
hoy se reconoce como lengua muysca pudo haber sido mucho mayor de lo que actualmente s
documenta. Es probable que su extension abarcase una cifra desconocida de variantes,

reflejando una compleja y rica diversidad linguistica.
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No obstante, aunque los primeros cronistas mencionan esta notable diversidad, no esta
completamente claro si sefedan a idiomas distintos o simplemente a variantes locales de
una misma lengua con amplia distribucion. Es posible que lo que Simén identificaba como
numerosas lenguas en Bogota y Tunja fueran, en realidddntes diatopicadentro de un
continuo diagctal, especialmente en valles predominantesciisq que incluyera grupos
linglisticos vecinos que hoy no se reconocen como parte del muysca (AdMagsken,

2004).

Al analizar esta diversidad, es probable que los cambios entre algunas de iestiesvar
fueran de una magnitud similar o incluso menor a la de aquellas que hoy se consideran dentro
del muysca. Un ejemplo de ello es la variante de Tunja, generalmente reconocida como
muysca, pero que pudo haber estado linguisticamente mas distantaritnke de Bogota
que es la principal referencia en el andlisis actual de la I8ngua de la variante hablada por
el grupo hoy identificado conmsutagaos.

Este punto lo evidencia Gométdana(2016), quien sugiere que existian diferentes
dialectos de giposiimuysca, o estrechamente asociados, comaleane, losutagaos y los
ué w &on variantes linguisticas diferenciadas que, en la actualidad, pueden identicarse
distintos valles (ver abla 3.
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Tabla 3. Continuo dialectathibcha de la Cordillera Oriental propuesto por GoAldana

(2016)

........ Grupo 1 ... Valleinterandino T
= Valle alto del rio Sumapaz
o Rio Subia G
Viota
Muyscas de Valle del Tequendama (Cuenca media del rio Bogota)
Bogota Zipacon

Baja Sabana de Bogota

Valle de San Francisco

Pacho-Alta Sabana Supata
de Bogota Pacho
Alta Sabana de Bogota
Une Rio Une
Ubaque ‘alle de Ubaque
Gacheta Valle de Gacheta
Alto Sunuba (rio Macheta/Salitre - rio Aguacia)
Stnuba Bajo Sunuba
Chivor
Ubaté Valle d_e Ubaté
Paime
Muzos
Ventaquemada - Alto Turmequé
Tibana - Garagoa Valle de Garagoa
Tunja Tunja
Zetaquira Zetaquira-Miraflores
/illa de Leyva - Villa de Leyva
Alto rio Suarez Alto rio Suarez
Vélez
Guanes Guanes
Sogamoso y valles SOPAINGED
: 3 Labranzagrande
orientales anexos
Morcote
Giitcan Soata
Giiican
Tocaria Rio Pisbano y Payero

Rio Tocaria

Pauto y Casanare
(Uwa raw riya)®

Pauto alto y medio
Bayagua
Alto Ariporo
Manare
Alto Casanare

Uwa central

Bojaba
San Miguel
Satoca
Calafita y San Joaquin
Cusay y Tuneba

Fuente GémezAldana(2016 p.425.
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Estos relacionamientos dentro de un continuo dialectal ocurrieron, por ejemplo, con el
idioma duit, descrito por Uricoechea (1871¢ste,al parece se hablaba en Boyaca,
especificamente en la zona de Duitama. Segun este autor, el duit era una lengua distinta, pero
relacionada con lo que hoy se conoce como la lengua muysca o chibcha de Bogota, aunque
probablemente no de manera mutuamente inteligilile conocimiento sobre esta variante
proviene de un antiguo manuscrito que contenia un fragmento de catecismo en duit, analizado
y publicado por Uricoechea en 1871. Dicho fragmento formaba parte de un texto mas amplio
al que el autor habia tenido accesel cual,en su opinidn, presentaba diferencias con la
variedad hablada en Tunjmfortunadamente, el documento completo en duit, referenciado
por Uricoechea (1871), nunca ha sido localizado después de su fallecimiento, lo que ha dejado

sin resolver mudcds incognitas sobre la relacion linguistica entre el duit y el muysca.

En relacién con esto, Uricoechea (1871) menciona que, como ya habian insinuado otros
autores previamente, la lengua de los mal llamados tunevos, es dedrwassu lengua uw
cuwa (autonimo), podria haber sido un dialecto mas de la region, al igual que el muysca de
Bogota que conocemos hoy. Por esta razon, Uricoechea sugeria en su gramatica la necesidad
de establecer didlogos con este pueblo para recopilar mas informacion gitie @enmmayor
entendimiento del muysca y sus posibles conexiones con otras lenguas del altiplano

cundiboyacense.

Esta invitacion ha sido recibida con los afios por autores como Nicholas Ostler o Diego
GomezAldang quienes han demostrado similitudes melysc cubun y el uw cuwa, a partir
de la linglistica comparativa, dando frutos para verificar estas similitudes y ofreciendo pistas
sobre preguntas que se encontraban en la lengua muysca. Por ejemplo, seg(ROOS}\#r
comparar traducciones de la lista larga de 207 palabras de Morris Swadesh encontré que el
43% de los equivalentes semanticos entmglsc cubun y el uw cuwa son compartidos,
ademasefiala quexisten semejanzas sintacticas entre las dos leragiasmouna regla de

cercenacion de la ultima vocal que marca el gende&/éa misma maneen ambos idiomas.

Por otro lado, durante las encuestas realizadas para el Atlas Ling&tstogyafico de
Colombia (ALEC) entre 1959 y 1976 el dialectélogo éakoajuin Montes(1978) pudo
observar que en la recopilacion de nombres de plantas o fitonimos fuera del cuestionario
principal en el territorio cundiboyacense, se presentd, por un lado, una alta presencia de
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sustrato Iéxicale origen muysca presente en el espafiol actual de la regién, a los que se le
denominan hoy comidmuisquismos. Por el otro ladolMontes Giraldo (1978¢ncontréuna
alternancia consonantica entk ~rr en pdabras con un mismo significado,cual evidenio

un posible rasgo dialectal importante perteneciente a la variante muysca, localizado en dos
zonas o regiones especificamBoyaca con la alternancray r, y en Cundinamarca con la

alternanciach.

Como ejemplo de estas dos variantes, Montes Gi(d/@o3)y Diana Giraldo(2016)
destacarorpalabras comahisacé (hierba), (en municipios como Sopd, Gacheta, Manta,
Quetame, La Calera, Bosa, Funsa, Tenjo, Facatativa, Zipaquira, Bigiviapinzon, Ubaté,
Simijaca, y Tenzpy risaca(Turmequé, Tibana, Sotaquira, Firavitoba, Aquitania, y Duitama;
todos en Boyaca). Otras palabras que reflejasyasiaas alternancias incluyerhacua ~ roca
~ racua(tira de fique); ssocha ~ sote ~ ahe(nigua), sugiriendo la existencia de mas de una

variante de la lengua

Maria Stella Gonzalez de Pérg006, p. 41en su transcripcion del Manuscrito de la
Biblioteca Nacional de Colombia refiere también ejemplos sobre estas variap@slzras
comofiviejoo: tybara[o] tybacha y imujero: fura (la describe Fray Pedro Simén en 1625 en
su visita a los territorios en Tunja al referirs@ahuécomo Furachogug o fucha(como

aparece en la mayoria de fuentes de la variante de Bogotd).

Por lo tanto, la edencia disponible muestra que la lengua muysca no era homogénea,
sino que presentaba una diversidad dialectal significativa. Y aunque no existe un consenso
sobre cuantas variantes existieron, casos como el del duit o el vocabulario recopilado por Juan
deCastellanos para la lengua de Tuijdonde se observan diferencias respecto al muysca de
Bogota (De Castellanos, 18%7)evidencian que la inteligibilidad entre estas variantes sigue
siendo una cuestion abierta. Esta discusion es fundamental para el éstudig/sccubun,
pues indica que no se trataba de una lengua uniforme, sino de un continuo dialectal que

reflejaba la complejidad geogréfica y cultural de la region cundiboyacense.

Comprender estas distinciones es clave no solo para el analisis hjsibigcambién
para orientar con mayor precision los actuales esfuerzos de revitalizacién, reconociendo la

rigueza y diversidad que caracteriz6 al muysca original. Asi, atender a estas variantes
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dialectales obliga a los estudios contemporaneos a ir néddealh referencia predominante

del muysccubun de Bogot® registrado en la catedra de la lengua gefienala evitar la
reproduccion de la idea simplificada de una Unica lengua. Reconocer esta diversidad es
esencial para honrar la complejidad cultural plegblo muysca y fortalecer los procesos de

recuperacion linglistica en curso.

1.4. Pérdida sistematica de las lenguas muysca

1.4.1. Del bilingtismo forzado a la sustitucién linglistica: el impacto colonial en la
lengua muyscaAunque el muyscubun es considerado hoy, en ciertos ambitos académicos,
una lengua extinta sin hablantes nativos, su relevancia para los estudios historicos y
linglisticos permanece vigente. Como se abordé anteriormente, durante la colonia
0 especialmente entre los sigl¥¥l y XVII 6 la lengua muysca tuvo un papel importante,

aunque enfrento resistencias significativas en su aprendizaje y transmision.

Segun denunciaban los misioneros, la persistencia de la idolatria se debia a factores
como la transmision oral entre magey la conservacion de las vestimentas tradicionales y, de
manera crucial, el uso de la lengua propia, en la que aun se resguardaban los ritos y saberes
ancestrales (Valcarcel, 1638 en Langebaek, 1995, pp21487 Desde esta mirada, que
comparto criticarente, las lenguas indigenas no solo cumplian una funcién comunicativa, sino
gue conservaban una profunda carga simbdlica y cosmogoénica vinculada a la resistencia
cultural (Langebaek, 1995). En consecuencia, la Corona y la Iglesia promovieron con mayor
rigor la erradicacion de estas lenguas mediante politicas de castellaniza@rcon el
tiempo, presionaron a quenuchas comunidades indigenas pasaran de un bilinglismo

funcional al abandono casi total de sus lenguas originarias (Ardila, 2016).

Un indicado clave de estos cambios linglisticos fue landfarmacion de las
denomi nadas ¢ @bk adoptason grogrdstvameniedas éostumbres, la lengua y la
religion colonial (Ardila, 2016). Ai, apartir de la década de 1570, el bautismo masivo de la
poblacién marcé un giro importante, y hacia finales del siglo comenzaron a levantarse iglesias

en territorios muysca como Sutatausa, Turmequé o Santa Barbara en Bogota, construidas y
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decoradas en gran parte por manos indigenas, donde aun perduran \@sti@ice®s que

evocan la herencia muysca.

Imagen 18. Representaciones coloniales de la nobleza muysca en los murales del altiplano
cundiboyacense

Fuente Almansa Moreno, J. M. (2008)in arte para la evangelizacion. Las pintgra
murales del templo doctrinero de Sutatausa

Esta evangelizacion, que inicialmente se apoy6 en la lengua muysca, facilité luego el
aprendizaje del castellano, hasta el pentel cuglhacia finales del siglo XVI, en los espacios
urbanos ya era raro negrir intérpretes en las gestiones oficiales, dado que el bilinglismo era
comun (Ardila, 2016). Para entonces, se observa que el raugso habia experimentado
cambios profundos, especialmente en zonas como Santa Fe y Tunja, donde el contacto
cotidiano ca los espafoles era mayor (Francis, 2000). Este intenso intercambio lingiistico
derivé en la creacion de un habla mestiza entre el muysca y el espafiol, que, segun Uricoechea

(1871),fued e specti vamente conocida como 6égitanob

Por otro lado, al entrar engglo XVII, este fendmeno se acentué aln mas, por lo que
entre las décadas de 1610 y 1620, periodo en el que se elaboraron algunos de los documentos
linguisticos mas importantes, las variantes del muysca estaban en proceso de desplazamiento
veloz por el astellano y ya no era esencial su aprendizaje por parte de los doc{Amdiies
2016) Poreste motivg pese a que algunos clérigos locales respondieron a la exigiencia

aprender la lengua muysaaravés de las doctrinasjando la poblacion nativa empezé a ser
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competente en el castellano, la legislacién real de mediados del siglo XVII; especificamente,
un decretoreal de abril de 1641, prohibia el uso del muysca y mandajabatodos los
indigenas debiaaprender espafdtste decreto justificaba su mandato comparandolo con las
politicas del inca, que requerian que todos sus subditos aprendieran quechua, sugiriendo que
ahora deberia aplicarse una politica similar con los muysca (Francis, 2000).

1.4.2. Las poliicas reales y la aceleracion del desplazamiento linguisticAhora
bien,la disminucion progresiva de la poblacion frente al pago de la mita y otros tributos a los
colonos, explicado previamente, jug6 también un papel crucial en la rapida pérdida de las
variantes muysca, ya que familias enteras, especialmente los apadloslastransmisores
de la lengua y de la identidad, morian como producto de las enfermedades, las epidemias y el
trabajo extenuantgArdila, 2016) Adiciondmente esta autora insiste que el contacto
constante con la poblacion hispanohablante, sin duda influyé en el abandono temprano del
muysca Yy su sustitucion por el castellano. Por lo cual, para esta autora, resulta paraddjico que
el muysca, con alrededoe 00000 hablantes al principio de talonia, desapareciera tan
rapidamente, mientras que lenguas con menos hablantes lograron sobrevivir, demostrando asi
gue el numero de hablantes no es siempre un factor determinante en el desplazamiento de una

lengua.

Este desplazamiento linglistico, impulsado por la presion social y la necesidad de
adoptar el castellano, condujo a un periodo inicial de bilinglismo entre las variantes del
muysca Yy la lengua colonial. Durante esta etapa, los muysca comenzamos a dominar
gradualmente el castellano, mientras nuestra lengua se volvia menos esencial en la vida
cotidiana. Con el tiempo, las generaciones mas jovenes priorizaron el espafiol por razones
econdmicas y socialeya que hablarlo otorgaba un mejor estatus frente anegiisolo

hablaban muysca, como los conocidimglios chontales(Ardila, 2016).

Como consecuencitas nuevas familia®dujeron progresivamente el uso del muysca
con sus hijos, favoreciendo la predominancia del castellano como lengua de prestigio. Pero
més alla que una simple transicion, hablar lengua muysca podia significar castigos, vergiienza
o discriminacién. Este proceso no solo silencié una lengua, sino que impuso el temor y la

renuncia a una parte fundamental de nuestra lastoruestra memoria aaitiva. Por lo que,
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mas alla de las politicas linguisticas establecidas por la colonia, la interaccion entre el espafiol
y las lenguas nativas generd tres escenarios principales durante los siglos XVI y XVII, de
acuerdo con Ardila (2016)EI primero fue ladesaparicion de muchas lenguas nativas y la
adopcion generalizada del espafiol en zonas de contacto intenso. El segundo fue el surgimiento
de comunidades bilinglies que hablaban tanto castellano como lenguas indigenas. Y el tercero
involucré la preservaciotge comunidades monolingles o multilinglies que mantenian lenguas

nativas en areas menos accesibles o colonizadas mas tardiamente.

No obstante, aunque el castellano fue impuesto de forma progresiva y con maltiples
presiones durante los siglos mas intersoka colonia, no fue sino hasta el siglo XVIII cuando
la Corona Espafiola implementé su politica linguistica final y mas decisiva. El 25 de junio de
1769, el arzobispo de México, Francisco Antonio Lorenzana y Buitron, dirigié una
comunicacion a Carlos IBn la que exponia las dificultades linglisticas que enfrentaban los
virreinatos, presentando su vision sobre la politica del momento y sus efectos en la
evangelizacion (Gonzalez de Pérez, 2006). Lorenzana criticaba el uso de las lenguas indigenas
en las teeas pastorales y abogaba por la adopcion exclusiva del castellano para la ensefianza,
la predicacion y la administracion, argumentando que, como lengua de los monarcas y
conquistadores, el espafiol facilitaria la comunicacion con los indigenas, impulsaria e
comercio y contribuiria a erradicar las practicas idolatricas que, segun él, persistian tras mas

de dos siglos precisamente porgue se seguian hablando las lenguas nativas.

Ademas.este arzobispdestacé que el dominio de los curatos a cargo de lofosriol
se debia por su cercania con estas lenguas, lo que marginaba a los clérigos europeos que
enfrentaban dificultades para aprender los idiomas indigenagsRorazénCarlos Ill en
Aranjuez resuelve con la cédula real fechada el 10 de mayo de 1dp@dsién y prohibicion
del uso de las lenguas nativas, en favor del esgaiietando ademas establecer la unificacion

linglistica del imperigGonzalez de Pérez, 2006)

Este mandato buscaba erradicar por completo las lenguas nativas en los territorios baj
dominio espafiol, promoviendo de forma exclusiva el uso del castellano (Gonzalez de Pérez,
2006); sin embargo, en el caso de las principales variantes del muysca, los decretos del siglo
anterior ya habian cumplido este objetivo, acelerando su prohilieibabandono de su uso.
Como resultado, la interrupcion en la transmision intergeneracional de la lengua provoco una
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pérdida sustancial de competencia comunicativa. No obstante, en los resguardos indigenas
muchas comunidades hemos logrado conservar ui@saderencia lingiistica y cultural,

presente en los sustratos o préstamos del muysca que aun perviven en el espafiol actual,
demostrando que, aunque la lengua fue silenciada, su legado permanece latente en la memoria

colectiva y en la vida cotidiana dessdescendientes.

Para finalizar este recorrido por la historia de la pérdida sisteméatica del cobyst
y a modo de sintesis, es pertinente presentar una cronologia que resuma los momentos mas

representativos de este proceso.

Tabla 4. Cronologia del proceso de pérdida sistemética del muysc cubun

Fecha aproximada Evento principal

Década de 1570 Bautismo masivo de poblacién muysca y levantamiento de igle
doctrineraslinicio del desplazamiento lingiistico por la
evangelizaciory la politica de linglistica colonial

Finales del siglo Bilingliismo generalizado en espacios urbanos; pérdida de
XVI (ca. 15901600) | necesidad de intérpretes en diligencias oficiales.

Décadas de 1610 | Reduccion de la transmision del muysca. Elatiorade algunos

1620 de los principales documentos linguiisticos coloniales. EI muys
comienza a ser desplazado velozmente por el castellano.
Abril de 1641 Decreto real ordena la prohibicion del muysca y exige que tod

poblacioén indigena aprenda espafiol.

25 de junio de 1769 | Arzobispo Lorenzana comunica al i€grlos Il la necesidad de
erradicar las lenguas indigenas.

10 de mayo de 1770 Carlos Ill emite la Cédula Real que prohibe oficialmente el usc
las lenguas nativas y ordena el uso exclusivo dehespa

Fuente Elaboracion propia a partir de Ardila (2016), Francis (2000), Gonzalez de Pérez
(2006), Langebaek (1995), y texto eatesis.

2. Los estudios y la recuperacion lingtistica de la lengua muysca

Quesada (2012) seiala que los estudios sobradademuysca pueden dividirse en tres
posibles etapas, aunque, desde mi perspectiva, es posible identificar una cuarta. La primera
etapa segun el autorcorresponde a los estudios histéramcumentales de la lengua,
centrados en las descripciones realisgabr misioneros y otros colonizadores durante la época
colonial. La segunda abarca los estudios linguistescriptivos, que surgen en esta primera
etapa y se enfocan en el analisis de aspectos como la sintaxis, la morfologia, la fonética y los

elements Iéxico-semanticos de la lenguaa tercera etapa se refiere a investigaciones
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modernas que se apoyan en fuentes de segunda mano, como diccionarios de colombianismos,
atlas linguisticeetnograficos y vestigios lingiisticos del muysca que aun se mantienen
vigentes. Y, por ultimo, propongo una cuarta etapa, que comprende los avances recientes en
los esfuerzos pedagdgicos y en concordancia con la pedagogia de lenguas liderados por
comunidades y personas interesadas en la recuperacién y divulgaaidmydetubunen la

gue se enfoca esta tesis

2.1. Lainvestigacion y documentacion linglistica reciente a partir de las fuentes de
referencia

2.1.1. Trabajos académicasEntre los estudios mas destacados de las primerase@p
encuentra el trabajo dezequiel Uricoechea en 1871, quien desarroll6 una gramética y un
vocabulario basados en las fuentes de Lugo (1@#ase Imagen9). Este trabajo constituy6
un aporte significativo a la investigacion emergente sobre la lengua muysca, marcando un
punto deinflexiébn en los esfuerzos por sistematizar las fuentes documentales coloniales.
Asimismo, su analisis estuvo acompafiado de reflexiones filol6gicas avanzadas para su época,
lo que permitid una divulgacion mas amplia de esta lengua en un momento eragyez &
discutia su relevancia en el @mbito de los estudios sobre lenguas nativas, ademas, cabe destacar
gue el trabajo de Uricoechea incluye, por primera vez, una comparacion déutribetha y
el Aduito, basada en un corpus reducidoalgien desconado que presentan su trabajo,
abriendo asi nuevas perspectivas para el andlisis y la interpretacion linguistica de la lengua

muysca Yy sus variaciones dialectales.
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Imagen 19. Portada de También merece especial mencion el trabajo del
fiGramatica, vocabulario,

catecismo y confesionario de la
lengua chibchade Ezequiel descripcion general de seis lengGasiericanag entre

Uricoechea (1871)

francés Lucien Adam (1878), quien preseniba

las cuales incluy6é al muysca, al que se referia como
GRAMATICA fichibcha. En su andlisis, Adam exploré algunos
niveles de esta lengua, concentrandose principalmente
en aspectos relacionados con el |éxida gintaxis. Su
contribucion lo posiciona como uno de los pioneros en
el desarrollo de andlisis sistematicos sobre la lengua

muysca, sentando bagema investigaciones siguiente

Posteriormente, es destacable el extenso trabajo

que realizé durae décdas Maria Stella Gonzalate

PARIS Pérez como Trayectoria de los estudios sobre la lengua
chibcha o muisca (1980), Diccionario y gramatica
chibcha. Transcripcion y estudio historapalitico
(1987), Aproximacion al sistema fonétitmnologico

Fuene:Uricoechea, 1871 de la lengua muigc(2006), Diccionario y gramatica

chibcha, manuscrito anénimo de la Biblioteca Nacional de Colombia /Transcripcion y

estudio historiceanalitico (2019), entre otros mdltiples articulos y textos que compartio

sobre la lengua.

A su vez, aunque no estan nem@mente emparentados con la descripcion
sisteméica de la lengua, son destacados trabajos del profesor José Joaquin Montes
Giraldo, especialmente el articulo Fitobnimos de sustrato en el espafol del altiplano
cundiboyacense y dialectos muiscas (19#8) abrio en la dialectologia un valioso aporte
para comprender la influencia léxica del muysca en el espafol actual de las regiones de
Cundinamarca y Boyaca. Y que posteriormente, su esposa Maria Luisa Rodriguez de
Montes nutri6 a investigaciones relaaiadas cota Onomastica Muysca (2016)ieclusq
préstamos linglisticos del quechua en el muysca y en el espafiol, asi como su destacado
trabajo en Muisquismos Iéxicos enAdlas LinguisticoEtnografico de Colombia (REC)

en homenaje a Luis Florez (1984)
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También, es muy destacado el trabajo del lingtista Condtienddia quien presentd
una interpretacion moderna del sistema fonéicmwlogico del muysca (1984),
considerando fuentes historicas y haciendo un estudio catiyeacon otras lenguas
chibcha Ademas, se destacan las investigaciones de Nicholas Ostler, Sypmtactic
Typology of Muisca Cases, directionals and conjuctions in chib€b@93), El idioma
chibcha y sus vecindsvista genética y tipologica de lenguas y literaturas chibggs-
1998) entre otros estudiosayrticulos relacionadasonlas lenguas chibchéa transcripcion
de textos coloniales, ¥n generak la descripcion sistematica de la lengua. Contemporaneo
a Ostler, se destaca el profesor Willem Adelaar, quien sumoé investigaaiglacionadas
con la morfosintaxis de la lengua en trabajos che® catégories verbalésonjugaison
et figenr® dans les grammaires de la langue chib¢h2951995) y Verbos de baja
especificidad seméanti¢2005).

Por otro lado, se debe mencionarrabtjo del profesor costarricense Miguel Angel
Quesada, quien trabajo con atencion las lenguas chibchenses, incluidas la lengua muysca de
la que se hizo un articulo denominado El vocabulariecomde 1612 (1991) y también un

Esbozo gramatical de la lengouisca (2012).

Es también reconocido en los recientes estudios de dialectologia, lenguas en contacto,
y la transcripcion de diferentes documentos coloniales, el arduo trabajo de Diana Giraldo
quien se ha destacado por aportar multiples investigaciorsesitpe sobre la influencia del
muysca en el espafiol de Colombia, como por el ejetrgidajos comd_engua e identidad:
el caso de la lengua muisca en Colon{@aaldo, 2012), Préstamos de origen muisca en
Cundinamarca y BoyacgGiraldo, 201®), Hispansmos en el muisdadocabulario de la
Lengua Chibcha o Mosca, manuscrito [I/2922raldo, 2013) entre otros aportes en la
influencia léxica del muysca al espafidgndo continuidad al trabajo del profesor José

Joaquin Montéy la profesordMaria LuisaRodriguez de Montes.

De igual manera, son destacables los aportes de José Manuel Gbmez en este campo,
quien, junto con el antrop6logo Diego Gomez Aldana, ha trabajado de manera independiente
en la elaboracion de uficcionario de misquismosen la pagina Muys cubun Ademas,

Jose Manuel Gémez ha elaborado diferematerialesentre los que se destacan caxill
sobre tradicion oralel desarrollo delVideojuegoNovamundi:The spear of Chaqugia
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coautoria de valiosas publicaciones como Bestidilmagen20. Logo del proyectc
Muysca Sgunda Edicion @023) y Herbario MuyscaMuysca.cubun.org
(2024), entre otros materiales, que juntocw@sos y
espaciospedagdgicoshan divulgado los procesos c
revitalizacion cultural muysca y de recuperacion de

lengua.

También, es fundamental destacarvalioso
FuenteMuysca.cubun.org

trabajo de Diego Fernando Gomez Aldana, quien (citado en Rising Voices, 2015)

realizado importantesaportes a los estudios de
lengua muyscéntre sus iniciativas sobresale su pramalisis a los Folletos muysda la
Biblioteca Bodleiana de 1603 (2020), y la creacién y mantenimidatoportal web

denominado Muysc cubunttps://muysca.cubun.or@2008. En la pagina principal del

portal se precisan objetivos como: transcribir documentos lingiisigioneros del
muysca, elaborar un diceiario muyscaspafiol (hoy con mas de 14.000 registros),
recopilar muisquismos, lematizar vocabularios y construir una plataforma digital de apoyo
a la revitalizacion de la lengua. A esa plataforma se esta redirigiendo actualmente el material

producido en sta tesis.

2.1.2. Iniciativas pedagogicas y de divulgaciorAdemas, uno de los aspectos mas
destacados en los aportes de Gomez Aldana es la democratizacion de sus esfuerzos, al llevar
su trabajo a diversas comunidades muysca. Esto promueveai@a @apa mencionada
anteriormente, en la que, a través de su portal web y su socializacion mediante esfuerzos
pedagogicos como la Catedra de Lengua Muysca, con apoyo del Instituto Caro y Cuervo, la
Fundacion Gilberto Alzate Avendafio (FUGA) y la Secratadé Cultura, Recreacion y
Deporte (SCRD) durante cuatro meses en el afio 2015. En ella participaron conyuneros
comunerasdel pueblo muysca de Suba y Bosa, y dej6 como producto un antecedente
importante en esta tesis, a partir de la realizacion de ur@aeiph digital disponible en

equipos Android y cuya descarga se permitia en la PlayStore de Google.

Este material estuvo disefiado especificamente para un publico infantil, a propdsito

de la necesidad de transmitir estos saberes en contextos pedagogioogac®ms, cCoOmo
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las Casas de Pensamiento Intercultural de ambas comunidades; para ello se estructuré los
contenidos en diferentes médulos tematicos, cada uno con un enfoque lingiistico y didactico
particular. EI modulofileboque: ronda de colo@empled strategias basadas en el
aprendizaje musicalizado, utilizando una cancién para introducir y reforzar vocabulario
relacionado con los animales y los colores, facilitando asi la adquisicion Iéxica a través de
estimulos auditivos. El moduliSaludos abordd &s interacciones linguisticas basicas
mediante la ensefianza de diversas férmulas de saludo. Por su parte, elfidochdms
presentd el sistema vigesimal de conteo propio de la lengua muysca, destacando su
estructura numérica. Finalmente, el moédillformaciérd contextualizo el propdsito y la
metodologia de la aplicacion, al tiempo que ofrecié un marco historico sobre los cabildos
de Suba y Bosa, integrando asi aspectos sociolingiiisticos y culturales que enriquecen la

comprensién del entorno en el quegsdi este proyecto.

Aunque esta aplicacion ya no esta vigente, Diego Goémez Aldana ha continuado
desarrollando recursos digitales para la revitalizaciomdgisc cubunEntre ellos destaca
programas como el transcriptor fonologico de la lengua muyscaaypégina sobre la
numeracion muysca de acuerdo a diferentes ortografias de los documentos coloniales,
disponible en el portal web muysca.cubun.org, asi como la herramlemtaatizaciones
muysca.cubun.ogdisponible en PlayStore, la cual permite consaléamanera interactiva
los morfemas identificados en manuscritos y documentos misioneros de la lengua muysca.
Este recurso se convierte en una plataforma de consulta para comunidades y académicos
interesados en profundizar en los procesos linglisticosiortdos con la lengua.
Actualmente, trabaja en el desarrollo de una calculadora digital, que podra ser descargada
en la PlayStore de Google también, y que comprende una propuesta grafica basada en un

sistema de numeracion posicional propuesto por GondemaAl

Otro hito importante esu trabajo fue diDiplomado de Lengua Muysoarganizado
por el Instituto Caro y Cuerven 2020, en colaboracion con el investigador e investigadora
Monica BonillaParra y Brenn Romero. Este diplomado, dirigido a todo paibtiero con
la participacion de comunergscomunerasle diversos cabildos y resguardos, ofrecié una
profundizacion en categorias gramaticales esenciales para el aprendizaje de la lengua.

Ademas, su trabajo incluye talleres, charlas y asesorias reakrattasomunidad muysca
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de Suba desde 2014 hasta la actualidad. Este enfoque integrador y comunitario ha fortalecido
tanto el impacto académico como cultural de sus esfuerzos, contribuyendo de manera

significativa al reconocimiento y revitalizacion de ladea originaria de Bogota

Al respecto, Brenn Romero se destaca por su amplio trabajo en el analisis
antropolégico de la cosmogonia ancestral muysca, con un enfoque particular en la
comprensiéon de los santuarios, los idolos y los tunjos como expresiohédicaside la
espiritualidad del pueblo muysca. Ademas de sus aportes tepre@disis filologico ha
desempefiado un papel fundamental en la creacion de matetidéedicos para la
comunidad musca de Subg Chig impulsando procesos de formaci&m la lenguaanto
en espacios comunitarios como en contextos académicos. Recientemente, ha adelantado
investigaciones centradas en la fonética y fonologia del nausm, contribuyendo asi a
los esfuerzos de revitalizacion y a la sistematizacién del cormttioninglistico desde una
perspectiva que articula saberes ancestrales y enfoques contemporaneos.

Por otro lado, resalta la labor del profesor argentino, nacionalizado colombiano,
Facundo Manuel Saravia, quien ha realizado investigaciones y trabajdicaigois,
algunos reflexionados en su texto (primera version del 2012) llamado Nuevo Arte de la
lengua chibcha: un camino hacia el desperdadengua de los muiscas Jgtiblicado en
el Portal de Lenguas Nativas de Colombia; y la primera versioh2818& del Sermon del
bautismo en lengua chibcha o muisca (2023) también en el mismo portal; una Gramatica de
referencia de la lengua muisca (2024), y un diccionario muisspariol, espafivlmuisca
(2021).

Ademas, Saravia ha creado otros materialendelos al aprendizaje de la lengua a
publicos no especializados; skestaca,por un lado, los cursos titulados Curso de
aproximacion a la lengua chibcha o muisca Nivel | (2015), y Curso de aproximacion a la
lengua chibcha o muisca, nivel Il y Il (201dps cuales representan un importante
antecedente en esta tesis. Si bien estos cursos se organizan funcionalmente en categorias
gramaticales y su método de ensefianza se centra principalmente en la gramatica, también
incorporan elementos etnograficos deligu pueblo muysca. Estos materiales son

considerados algunos de los mas utilizados actualmente para el aprendizaje del mysk kubun,
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y al respecto, Saravia ha introducido en ellos una orto§frgfiapia creada a partir de su

propio analisis fonético y fondgico, basado en las propuestas de Gonzalez de Pérez.

Otros materiales de Saravia destacables, integran discos musicales en mysk kubun del
grupo de Folk Metal Ubasuka; cartillas infantiles de tipo vocabulario ilustrado, y que ademas
se pueden colore@omo Chikubun chichihika pintemos nuestra lend@f21), oCartilla
para colorear mysk kubuwgon tres historias escritas en lengua muisca y espafol (2022), con
ilustraciones de Camil@, animacionesvideos en YouTube con explicaciones sobre
categorias gramiatles de la lengua, cantos, entre otras. En adicion, Saravia ha trabajado
junto a procesos como el liderado por el Colectivo de Educacion Propia Pedagogias
Ancestralestambién llamado CONA, ensefiando la lengua a través de talleres y procesos

de formacioren la lengua como cursos presenciales y en linea.

De otro ladogconsidero fundamental resaltar el valioso aporte que actualmente se esta
gestando a través del Semillero de Lengua Muysca en la Universidad Nacional de Colombia
sede Bogotacoordinado por Mria Emilia Montes Rodriguez, asi como la labor formativa

gue vengo liderando en el marco deliectivaCatedra Muysca en esta misma institucion.

Por dltimo, es fundamental resaltar otras investigaciones igualmente significativas
sobre la lengua muyscaalizadas en las uUltimas décadas focalizadas en las tres primeras
etapas, y cuyos autores han contribuido al sostenimiento de los estudios de su revitalizacion.
Entre ellos, sobresalen los trabajos de Manuel Lucena Salmoral (19@&WNlaltsQuijano
(1883, Triana y Antorveza (1987Fernando Antonidlartinez(1997), Angel Lopez Garcia
(1995), Christiane Dummler y Gabriele PeterderPifiero$1998), Jorge Augusto Gamboa
(2010), entre otros.

11 Actualmente, las investigaciones sobre la lengua muysca han dado lugar a tres principales propuestas
ortograficas. La primera es la desarrollada por el grupo de investigacién Muysc Cubun, basada en dehnalisis
Manuscrito 158 de la Biblioteca Nacional de Colombia; la segunda corresponde a Mariana Escribano, quien
plantea una ortografia propia derivada de su marco teérico personal; y la tercera es la de Facundo Saravia, también
con una propuesta propia, sutela en principios fonéticos y fonologicos inspirados en los estudios Gonzalez

de Pérez. En el marco de esta investigacion, la comunidad muysca de Suba adopta como referencia la propuesta
ortogréfica del grupo Muysc Cubun.
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Con base en estas contribucioryasreferenciadasse presenta eontinuacion una
tabla que recoge de manera sintética los autores, fechas y principales caracteristicas de sus
obras, facilitando asi la consulta para el legtiar lectora

Tabla 5. Aportes académicos y pedagdgicos a los estydiesitalizacion de la lengua
muysca

Autor/a Aportes académicos

Ezequiel Uricoechea Primeragramatica y vocabulario basado en
fuentes coloniales.

Lucien Adam Descripcion general de seis lenguas america
incluyendoel muysca, enfoque Iéxico y
sintadico.

Maria Stella Gonzalez de Pérez Extensos estudios sobre gramatica, fonética
lexicografia muysca

José Joaquin Montes Giraldo Investigacion sobre sustratos Iéxicos en el

espafol del altiplano
Maria Luisa Rodriguez de Montes | Onomastica muyscaréstamos linguisticos de
quechua y muisquismos en el ALEC.

Constenla Umana Estudio comparativo y andlisis del sistema
fonol6gico muysca.

Nicholas Ostler Estudios tipoldgicos, sintaxis, morfologia y
comparacioes chibcha

Willem Adelaar Investigacioes sobre morfosintaxis y
gramaticas de la lengua muysca.

Miguel Angel Quesada Estudio gramatical del muysca y andlisis del
vocabulario meco

Diana Giraldo Gallego Estudios sobre préstamos muysca al espafio
andlisis de manuscritos coloniales.

Diego Gdnez Aldana Analisis de manuscritos, creacion de la web
muysca.cubun.org, diccionario muysesparniol.

Brenn Romero Materiales didacticos, analisis filologicass,
investigacion reciente en fonética y fonologia

José Manuel Gomez Diccionario de muisquismosatrtillas didacticas
y CUrsOos.

Facundo Manuel Saravia Gramaética de referencia, diccionario muyscal
espafiol, cursos y analisis filoldgicos.

Otros investigadoresy Diversos estudios histéricos, linguisticos y

investigadoras etnohistéricos que sostienen la investigacion

Lucena Salmoral, Quijano, Triana y | sobre la lengua muysca.
Antorveza, Martinez, Lopez Gaa,
Dummle y Petersen, Gambpg otros
posiblemente que se escapan de es
investigacion.

Fuente Elaboracién propia
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2.2. Los caminos para la recupecion de la lengua erCabildos Indigenas Muisca
actuales

A continuacion, se destacan los procesos de revitalizacion y recuperacion linguistica de
la lengua muysca en las comunidades, cuyo primer concepto reflexionamos en propuestas

como las de Lépez (20L5uien manifiesta que:

Entendemos por revitalizacion linglistica o idiomatica a todas aquellas acciones
destinadas a reactivar el uso cotidiano y activo de las lenguas amenazadas y vulnerables,
incluyendo aquellas que se encuentran al borde de la éxtir(ci.) también forman

parte de la revitalizacion linguistica todas aguellas acciones que propician la apropiacion

0 reaprendizaje de estas lenguas por parte de los pobladores de comunidades en las
cuales estos idiomas fueron un dia de uso freeyepeferido. (Lopez, 2015, pR06

207, como se cité en Curivil Bravo, 2019, p.17)

Hinton, Hussy Roche (208) escriben también en la introduccion Tlee Routledge
Handbook of Language Revitalizatiguie la revitalizacion es dar una nueva vida o vigor a
algo, en el caso de las lenguas, a una que ha dejado de usarse, o incluso que ha desaparecido
por completo, como es el caso aeliysccubun Por lo cual, la revitalizacion linguistica
atiende &los procesos de desplazamiento, los cusdesentendidos no comm resultado
casual y natural del contacto de lenguas sino como la manifestacién de relaciones asimétricas
de poder basadas en estructuras sociales e ideologias que posicionan a los grupos y sus lenguas

jerarquicamente en la socieda(Bichra, 2020, p.a4)

Dicha jerarquizacion, tipica de la colonialidad del p&gléya venido siendo una de las
responsables de la pérdida sistematica de los idiomas del mundo, cuyo panorama es
preocupante ante la posibilidad de que en eleptessiglo se haya pronosticagiee el 90%
de las 6000 lenguas del mundo se acallen o duerman para siempre (Krauss, 1992, citado en

Ospina, 2015, p.14Ante estos prondsticos fatalistas se hace imperativo el posicionamiento

12 Quijana A. (1992) describeste término como un patron en la relacion de dominacion directa, politica,
social y cultural contemporéanea, hereddddos procesos coloniales de la invasion espafiola a principios del
siglo XVI, y que hoy siguen vigentes en la estructura colonial de podeentes en el sistema/mundo
capitalista.
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de la revitalizacion linguistica en las investigaciones adu@la lenguas nativas; el Instituto

Plurinacional de Lenguas y Quias de Bolivia (2017) refiera respecto que:

(é) | a revitalizaci-n de | a |l engua se pres
espacios de uso en la sociedad, o se usan cada vez foenpasjmplica también

gue existan menos hablantes. En muchos casos, estas lenguas ya no son la lengua
materna de | as generaciones |j-venes (€é).

seguir mirando desde el palco, sino que urge hacer algo para cambiaraesarsit
(p. 9)

En adicion, es importante aclarar que la ensefianza de una lengua en proceso de
recuperacion, como sefialan Flores Faefidal.(2020), exige la participacion activa de quienes
la reivindican, recommendo a las comunidades muysmano protagnistas esenciales en la

transmision y ensefianza de la lengua.

Por esta razon, este apartado tiene como propdésito destacar, a partir de las entrevistas
realizadas en el marco de la presente investigacion con ligietem lideresade las
comunidadesisocialas a la Asociacion de Cabildos Indigenasddas® (véase Imagen 21
d los resguardos de Cota, Sesquilé y Ch&i como los &bildos de Bosa y Suba , las
trayectorias y estrategias que han marcado el proceso de recuperacion linguistica en cada uno
de esbs contextos. A través de esta descripcion, que constituye posiblemente la primera
sistematizacion de este tipo dentro de la trayectoria de los estudios sobre la lengua muysca, se
busca ofrecer una vision integral de los avances, los desafios y las mogescque
caracterizan este camino deuperacionreconociendo la diversidad de enfoques, métodos y

esfuerzos comunitarios que han emergido para sostener y fortalregua muysca.

13 En este apartado, se utiliza la grafia muisca con i latina, en coherencia con la ortografia unificada que las
seis comunidades legitimas actude€ota, Chia, Sesquilé, Tocancipd, Bosa y Bulb@n acordado como
enddnimo colectivo. No obstante, en los apartados dedicados a cada comunidad en particular, se empleara la
ortografia propia de su respectivo endénimo, en consonancia con el enfoque de investigacion especifico que
acoge a cada comunidad.

14 En este andlisino se tuvo en cuenta el camino de recuperacion de la lengua en la comunidad de Tocancipa,
ya que es relativamente reciente, de hecho, su reconcoimiento emergié durante la elaboracion de la presente
tesis, sin embargo, se espera que una futura investigageda recoger su caminar en los siguientes afios.
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Imagen 21. Asociagon de Cabildos InidenasMuisca

Fuente Archivo personal del Cabildo Indigena Muisca de Suba.

2.2.1. El camino del Resguardo de Cot&l proceso de revitalizacion linglistica en la
comunidad Mhuysdé de Cota ha sido descrito por José Robles Neuque, lider del @olecti
Huizusuca, como un esfuerzo intermitente que ha evolucionado significativamente durante los
ultimos 20 afios, dependiendo en gran medida de la voluntad politica de las autoridades locales

en cada periodo (Roblékeuque J., comunicacion personal, 07 dei de 2025).

Este proceso fuimiciado, especialmente en la década de 2000, por don Alfonso
Fonseca Balsero, exalcaldd deinicipio deCota, y exgobernador del Resguardo. Durante
su gestidn, se implementaron diversas estrategias para promover & o la pintura
de simbolos en la Casa Indigena del resguardo (sede del Cabildo) y la aleagidibro
pedagdgicoel cual, estd enfocado en la recuperacion de la Idiilghaysg@ a partir del
apoyo de la Corporacion Autonoma Regional de Cundinamaar@| marco de la Politica
Nacional de Educacion Ambiental, y los diferentes talleres que se realizarafieen los

resguardos muisade Cundinamarca.

15 Ortografia propuesta por Mariana Escribano, alin adoptada por algunas comunidades muisca que prefieren
escribir su etn6nimo de esta manera. Esta grafia se mantendra de forma reiterativa en los sipaitaties
en respeto a la autonomia que las comunidades han ejercido sobre la definicién de su propia ortografia.
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Este material representa un antecedente crucial en el desarrollo de la presente tesis, ya
gue serata de uno de los primeros esfuerzos impresos dirigidos a la ensefianza de la lengua
en las comunidades indigenas. Su contenido esta fundamentado en los principios y la ortografia
propuesta por Mariana Escribano, escritora de obras reconocidas solfrehlosqga.
Escribano se describe a si misma cdaisemidloga gnoseoldgiodGomez Montafiez, 2019)

y su trabajo, segun este y otros autores, ha sido vinculado a disciplinas como el esoterismo, el

ocultismo y la gnoseologia.

La autora argumenta que los antigéimhuysqa provienen defihombre de Mh@, una
supuesta raza de la cual los muysca habrian sido el grupo central (Gomez Montafiez, 2019).
En este marco, integra referencias heterogéneas confielosirianos y los fatlantes,
creando una clasificacién étai que, segun su interpretacion, pretende representar una gnosis
antigua. Escribano, seg@®mezMontafiez (2019) sostiene que esta perspectiva ha sido oculta
por teorias conspirativas, razon por la cual no aparece reflejada en documentos histéricos
convendnales. Ademas, Escribano sostiene que la lengua de los antidugsqa el
mhuysghubunconstituye laflengua baculo, es decirJa lenguaorigen de todas las lenguas
humanas. Sin embargo, este y otros planteamientos han generado controversia y han sido
refutados por especialistas como Saravia, quien, a través del portal de la Fundacién

Zaquenzipa, rechaza dicha teoria calificandol@adéética y fiantiacadémiaa (Saravia, s.f)

No obstante, a pesar de estas perspectivas respaldadas por diversosasadéntre
guienes me incluyd , las teorias y la ortografia promovidas por Escribano llegaron a las
comunidades muisca de Cota, Chia y Suba, principalmente durante la década de 2000. En ese
periodo, la autora entabl6 contacto con lideres locales, muiddss cuales hoy son
reconocidos como abuelos y abuelas de la comunidad, logrando persuadirles sobre sus
planteamientos mediante la entrega de libros que ella misma proporcionaba y la facilitacion
de copias de fuentes documentales coloniales que paaidigposicion (Gomez Cabiativa,
comunicacion personal, 16 de abril de 2024). Dichos textos se convirtieron en la base de varios
procesos de recuperacion linglistica y cosmogoénica que, en algunos casos, alin se mantienen

vigentes emuestracomunidades.
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Imagen 22. Portada del libr@iloke El impacto de estas teorias se observa en el
Qhubun Thy Recuperacion de la

lengua mhuysap (Fonseca Balsero,
2009) recuperacion de la lengua mhuysgade Alfonso

I = OFRUBUN

1087

materialmencionado llamaddloke Qhubun Tchy:

Fonseca Balser@009)(véase Imagen 22jonde se

evidencia una influencia significativa de las ideas de

Escribano. B® incluye narrativas relacionadas con
las historiagimhuysqg®, asi como la ensefianza de
aspectos gramaticales confimimeros, saludos,
verbos, pronombres personalgsconjugaciones en
distintos tiempos verbales. También abarca

vocabulario relacionado con los ficuatro

o IR
COMUNIDAD i
INDIGENA{MUISCAY P = = ificati
COTATICUNDINAMARCAT ik - signiticativos.

elementaled®, flora, fauna, topénimos y anatomia
de especies de laregién, entre otros, que se considera

interesante  por su enfoque en contextos

El libro incluye ademéas un diccionario
espaficinhuysqa basado efivocabularios aimjuos de graméticas de doctrineros y
conferencias de la Dra. Mariana Escribaffeonseca Balsero, 2009, p. 7Binalmente, este
material se distingue por su enfoque |éXicque fomenta el aprendizaje de palabras mediante
ejercicios practicos, como la asacion léxicevisual y actividades de dibujo (Richards
Rodgerds, 2001).

Por otro lado, después del exgobernador Fonseca no hubo un trabajo preciso en el
proceso de recuperacion en la lengua segun RNelegue hasta la llegada de Jhon Martinez

Fonseca gobernador desde 2021 hasta la actualidad, quien ha percibido la revitalizacion

16 os cuatro elementalés fuego, tierra, viento y agda forman parte de una concepcion que los reconoce
como medios indispensables denteola actual cosmogonia muysca, la cual se encuentra permeada por
diversos sincretismos con otras culturas. Aunque en el marco de esta investigacién no se ha logrado esclarecer
ni profundizar sobre el origen exacto de esta vision, es evidente que su Edmpyeasimilacion esta
extendida entre todos los actuales pueblos muysca. Cabe sefialar que, si bien no se ha confirmado, de haber sido
Mariana Escribano quien introdujera esta nocidn, podria tener un posible vinculo con tradiciones de origen
celta.
17 Esteenfoque denominado en inglés como The Lexical Approach serda ampliado en el siguiente capitulo.
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cultural como un elemento crucial para la permanencia de la comunidad (Rebtpse J.,

comunicacion personal, 07 de enero de 2025).

En este contexto, en 2023, se congolal Guardia Indigena Mhuysga de Cota como
parte del Plan de Vida del resguardo, con la participacion de algunos guardabosques de la
comunidad. Con ellos, se crearon procesos pedagdgicos y de formacion, acompafnados en esta
ocasion por mi persona gd apotes del proceso de Subabuin, cuyo enfoque de trabajo se
basa en la ortografia y propuestas del grupo de investightuigac cubuff, por lo que la
comunidad inici6 la adopcion de esta nueva ortografia y perspectiva de la cosmovision. Este
proceso, que ca@istio en aproximadamente cinco sesiones intergeneracionales, se enmarco en
metodologias de Educacion Propia Indigena muysca de Suba, a través de recorridos

territorialesen lugares sagrados para la comunidad de @é&se Imagen 16),

Imagen 23. Clasede Lengua Muysca Guardia Indigena del Resgudedtota

-

Fuente Comunicacién personde Paula Iral Fiquitivg2023)

BMasadelantee n el apart ado th8ubdiQubum pagtiede la Plandicacion kingiistica en
Sub® se har 8 una prof camhodeSuba.- n del enfoque del
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Como continuidad de estos procesos, en 2024 se funid@oédctivo Huizysuce,
enfocado principalmente en laeacion audiovisual. Este colectivo, integrado por Jose Robles
Neuque, Paola Rojas Cao, Irma Robles Neuque y Marcela Castillo, ha desarrollado diversas
estrategias, entre ellas la producciéon de podcasts en los que se emplygcetubunasi
como el proyeto fiPquyquy: Escuela de Sabeyesealizado entre octubre y noviembre de
2024. Esta ultima iniciativa tuvo como proposito revitalizar aspectos de la cultura muysca
mediante talleres de lengua, huevamente orientados por mi, en los cuales, de manera paralel
se elabor6 un material didactico tipo libro para el aprendizaje del vocabulario basico. Dicho
material, tituladoLa lengua de mis Abuelos. Cartilla pedagdgicaMeysc cubunde Cota
(Huizysuca colectivo, 2024)puede enterafse como una guia de vocabulario ilustrado,

disefiada colaborativamente con la comunidad participante a partir de los talleres mencionados.

Imagen 24. Portada déiLa Lengua de mis Abuelos Dicha cartillaque funge como

(Huizysuca colectivo, 2024) manual pedagdgico se ordena desde

AVAR YV S VA 7VAEAY V2 vTEYRYYmv .
campos culturales priorizados por el

" colectivo cono quyca (territorio),
. fuechy (cocina), quyty (tejido),
animales, numerosuba (rostro) y
familiad , permitiendo asi que el
aprendizaje del léxico muysca se
conecte de manera significativa con
referentes culturales del territorio y de

la vida cotidiana, astomo ejercicios

practicos en torno al reconocimiento del

|éxico a partir deenfoqueTaskBased

VAVAVAVAVAVAVAVAVAY,

Language Teaching o Ensefianza de

Lenguas Basada en TardagRichards

y Rodgers, 2001)con ejerciciosde
o .‘/

%"/‘ “ .

(@\ Bittrvo  RESGUARDD
NDIGENA

Mhayiga e Cota

ilustracion, actividades de

correspondencia léxica, thaccién
directa desde la lengua base (espafiol) a la lengua meyaq cubuj) etc.
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Aungue este manual se inspira en el trabajo previo de campo que sustenta la presente
tesis, representa un antecedente valioso en la construccion de propuestas pegegadecas
recuperaciondel muysc cubunya que consolida actividades que integran el conocimiento

linglistico con la vivencia cultural.

Por altimo, este colectivo en la comunidatiuygsgade Cota realiza en la actualidad
un corto animado que se espera temeel 2025 (inédito) sobre la recuperacién de la identidad
muysca desde la ficcion de una mujer que recupera diferentes saberes, entre ellos, la lengua, a
partir de un viaje al pasagBoblesNeuqte, J., comunicacion personal, 07 de enero de 2025)
Seinvita adar seguimiento a esta labem futuros trabajos de reflexion sobre el proceso de

recuperaciorde la lengua muysca.

2.2.2. El camino del Resguardo de Sesquilen el caso de la comunidad Mhuysga de
Sesquilé, su caminar inicia en 1998ando comienza un proceso de reconocimiento de la
tradicion muysca centrado en la espiritualidad. Segurelltado por &car Chauta, guia
turistico y revitalizador de la lengua en esta comunidad (comunicacion personal, 8 de enero de
2025), durante los prieros pasos hacia la consolidacion del Resguardo Indigena se reconoce
la importancia de la lengua, especialmente a partir de los topénimos y antroponimos presentes
en el territorio. Este reconocimiento impulsé la busqueda por explorar y profundilaar en
lengua un camino que fue inicialmente emprendido por el médico tradicional y exgobernador
Carlos Mamanché, quien recurrio a la obra de Maria Stella Gonzéalez de Pérez, Diccionario y
Gramatica Chibcha (primera edicién de 1987), para transmitir algunos salheagte las

ceremonias espirituales.

Por otro lado, en 2008, Mariana Escribano llegd a la comunidad e invité a algunos
sabedores locales, como Oscar Chauta y el actual gobernador Camilo Chauta, a participar en
una serie de talleres que ella misma orieatan Bogota, centrados en sus propuestas tedricas
sobre la lengua. Posteriormente, en 2009, estos talleres se replicaron en el marco del proyecto
de la CAR, junto al exgobernador de Cota, Alfonso Fonseca, durante los cuales se socializé el
libro filoke Qhubun Tchy (FonsecaBalserq 2009), ya referido anteriormente. Segun relata

Camilo Chauta (comunicacion personal, 8 de enero de 2025), como resultado de estos talleres
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en Sesquilé se elaboraron algunos juegos de mesa, entre ellos un parqués adaptayima la le

muysca; sin embargo, estos materiales no se encuentran disponibles para el presente analisis.

Posteriormente, en 2015, estudiantes de la Universidad UNIMINUTO desarrollaron un
proyecto en la comunidad que dio lugar a la creacion de una plataforneh diggitinada a
difundir contenidos basicate la lenguaomo los numeros, saludos, los cuatro elementales y
los lugares del territorio. Sin embargo, esta plataforma actualmente se encuentrasiegiativa

Chauta por lo que no fue posible conocer su metodia para el presente analisis.

Un afio después, en 2016, segun relata Camilo Chauta (comunicacion personal, 8 de
enero de 2025), el masico José Ignacio Tovar Murillo desarroll6 un pragcta comunidad
basado en la creacion de canciones en lenguaaauytilizadas principalmente en contextos
ceremoniales. Por la ortografia que se observa en sus composiciones, se presume que estas

estuvieron influenciadas por los aprendizajes del profesor Facundo Saravia.

Mas adelante, en 2019,s€ar Chauta y Camil€hauta participaron en el curso
AAproxi maci-n a | a | engua mui sca, ni vel 10,
Geografica de Colombia en la Universidad Nacional de Colombia. Posteriormente, Oscar
Chauta replico este conocimiento en la comunidadianée talleres de seis sesiones, dado
gue, segun explico en la comunicacién personal, el enfoque pedagdgico de Saravia le resultd
mas accesible y practico en comparacion con otras metodologias ofrecidas por distintos
investigadore® investigadoradacilitando asi la transmisién de estos saberes dentro de la

comunidad de Sesquilé.

Acto seguido, en el 2020,sCar Chauta continué profundizando en su formacién al
participar en el Diplomado en Lengua Muysca ofrecido por el Instituto Caro y Cuervo, bajo la
orientacién del grupo de investigacion Muysc Cubun, mencionado antes. No obstante, la
propuesta con mayor recepcion en esta comunidad actualmente ha sido la del profesor Saravia,
quien en 2021 y 2022, colabor¢ directamente con la comunidad en iniciatiaeddizaje
practico de la lengua., que trajo por consiguiente la iniciativa liderada por Oscar denominada
fiRevitalizacion de la lengua propia en el resguardo indigena mhuysga de Sesquilé: Los hijos
del main, con el propdsito de ofrecer herramientas quempan a la comunidad un

acercamiento significativo a su lengua ances@atér Chauta. comunicacion personal, 8 de
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enero de 2025). Esta propuesta busca incentivar el uso practico de la lengua en situaciones
cotidianas, mediante saludos, frases, nombeeshjetos, animales y palabras vinculadas al

entorno, promoviendo ademas el interés por su estudio en la comunidad.

Por Gltimo, segun explico Oscar Chauta (comunicacion personal, 8 de enero de 2025),
el proyecto también tiene como propdsito gestionar sesufinancieros que permitan abrir
espacios de formacion y fomentar investigaciones lideradas por los propios miembros de la
comunidad, con el fin de reducir la dependencimdestigadoras evestigadores externos y
consolidar una propuesta autbnomaagarensefianza de la lengua en Sesquilé. En este marco,
se plantea | a elaboraci-n de un plan de estu
formadores de | a | engua mhuysqgao, gue est ®

adaptadas a las necesida@specificas del resguardo.

2.2.3. El camino del Resguardo de Chi&n el caso del Resguardo Indigena Mhuysqga
de Fonqueta y Cerca de Piedra, ubicado en el municipio de Chia, el procesgpéea@on
de la lengua ha atravesado tres momentage¢cisegun el comunero Jerénimo Socha (J.

Jaramillo Socha, comunicacion personal, 22 de enero de 2025).

El primer momento se sitia en la década de 1990, cuando inicio la busqueda de
reconocimiento como pueblo indigena ante el Ministerio del Interiodaghtjue, entre otros
requisitos, exigia la demostracion de la existencia de la lengua como parte de la evidencia
cultural. Durante esta etapa, el resguardo conté con el acompafiamiento de académicos y
especialistas en estudios de la lengua y cultura mugstag Francois Correa, Mariana
Escribano y Thomas Van Der Hammen, asi como con el apoyo de comynergnerasle
otros pueblos muiscas, entre ellos Carlos Mamanché y Alfonso Fddalseao Este proceso
facilité la reconstruccion de principios basicds la lengua y la espiritualidad muysca,

tomando como referencia principal la ortografia propuesta por Mariana Escribano.

El segundo momento, que abarca del afio 2000 a 2009, estuvo marcado por el liderazgo
del exgobernador Pedro Socha, quien impulsé laperacion del Resguardo de Chia,
enfocandose en el fortalecimiento del gobierno propio. En este contexto, en 2009, la CAR y

Alfonso Fonsec®alserqg como ya se ha mencionado, organizaron un taller de lengua dictado
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por Mariana Escribano (Jaramillo Sochamunicacion personal, 22 de enero de 2025). Este
esfuerzo derivd en la creacidon de la cartilla nuevamente mencigluk@aQhubun Tchy,

material que en el presente sigue siendo una fuente de consulta clave para la comunidad de
acuerdo a lo informado. Deebho, durante estos afios, varios estudiantes de Escribano

adoptaron y continuaron sus propuestas linguisticas.

El tercer momento se inicia en 2013, caracterizado por un renovado impulso hacia la
recuperacion de la lengua muysca desde nuevas perspectivasteDesta etapa, la juventud
de la comunidad asumié un rol protagénico, defendiendo enfoques que consideraban mas
solidos desde el punto de vista investigativo, destacando especialmente los aportes de autores
como Facundo Saravia y Diego Gomez Aldanae igerés abridé un debate interno sobre las
rutas a sequir, pues, de manera paralela, algunos discipulos de Mariana Escribano mantenian
su compromiso con las ensefianzas de la autora. Entre estos se encuentran lideresas que hoy
son reconocidas como abuelds la comunidad, comlm esMagdalena Vargas (Jaramillo

Socha, comunicacién personal, 22 de enero de 2025).

En 2022 se llevaron a cabo talleres de aproximacién a la lengua muysca con el
acompafiamiento del Grupo Muysccubun. Posteriormente, entre 2023,ye2085 procesos
dieron paso a un diplomado en lengua muysca, desarrollado en el marco de acuerdos
interadministrativos entre la Alcaldia de Chia y el resguardo, liderados por el entonces
gobernador Mauricio Quecan y el colectivo Ubas Chimasqua, repadsepor Jeronimo
Jaramillo y Lizeth Buitrago. Los talleres contaron con la participacion del Grupo de
Investigacion Muysc Cubud en particular, Jorge Yopasa, Brenn Romero y quien escribe,
Nicolle Torre® . En este contexto, el diplomado vinculé a 100 pexsafe la comunidad
(nifias, nifos, jévenes y personas adultas) y sumo6 mas de 64 horas de formacion intensiva en

muysc cubun (véase Imagen 25).
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Imagen 25. Clausura del Diplomado en Lengua Muysca. Grupo guasgua (nifios y nifas).

Finalmente, en 2023 se
promovieron talleres de
revitalizacibn  musical que
consolidaron la lengua como un
elemento central en las practicas
de canto dentro de la comunidad.

¥ El canto, que desde hace décadas

se ha mantenido como una de las

& v 7 N

o _ e estrategias mas efices para
Fuente: Registro fotografico de la autora (2023)

incorporar el uso del muyscbun
en las expresiones culturales del resguardo, se reafirmé como un medio privilegiado para el
aprendizaje y la transmision linguistica. Segun explica Jaramillo Socha (comunicacion
personal, 22 de enero de 202%taeherramienta ha sido, sin duda, uno de los principales
recursos generados por la comunidad para fortalecer el proceso de recuperacion de la lengua.

2.2.4. El camino de BosaEl proceso de recuperacion de la lengua en el Cabildo
Indigena Musca de Bosa ha estado influido por diferentes perspectivas y tensiones internas a
lo largo del tiempo. Segun el lider y comunero William Garibello Sdenz (comunicacién
personal, 9 de enero de 2025), entre los sabedores y mayores de la comunidad persisten
discrepancias respecto a la existencia y autenticidad de la lengua. Algunos sostienen que, al
habersdiperdid@ generaciones atras, cualquier esfuerzo de recuperacion podria interpretarse
como una invencion, lo que genera escepticismo sobre la viabilidadrdeuperacion. Estas
tensiones segun Garibello se profundizaron especialmente con la intervencion de personas
externas, como Mariana Escribano, quien intenté introducir estudios y materiales sobre la
lengua afos atras, lo cual genero rechazo, principgdnamtre abuelos y abuelas, debido a la

percepcion de imposicion y deslegitimacion cultural que Escribano sugirié con sus teorias.

A pesar de estas diferencias, algunos esfuerzos aislados han logrado avances

significativos en la introduccién de los enfesg de la lengua en la comunidad. Ejemplo de
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ello son los talleres basados en el libro nuevamente mencitoied@hubun Tchl cual fue
ampliamente utilizado durante la década pasada, segun Garibello (comunicacion personal, 9
de enero de 2025), partiammente en la Casa de Pensamiento Intercultural Uba Rhua, por la
profesora Gloria Orobajo, quien adicionalmente desarroll6 materiales culturales como retablos
en pirograbado y rompecabezas tematicos que exploran elementos cotidianos, como el cuerpo
y la casa en la lengua. Aungue estas iniciativas lograron despertar interés en ciertos sectores
de la comunidad, los materiales también fueron cuestionados, limitando su aceptacion y uso

en el tiempo.

Ahora bien, un momento clave, segun Garibello, ocurrié haeifice2021, cuando el
abuelo y poeta Gonzalo GOmez Cabiativa, sabedor de la comunidad muysca de Suba, fue
invitado a un taller de poesia en Bosa. Durante el encuentro, expresd su respaldo a la
recuperacion de la lengua muysca, destacando su presencidates mrales, palabras
cotidianas y testimonios en la comunidad de Suba recientes, entre ellos, el que antiguos abuelos
y abuelasablabanfien secreto, una lengua desconocida que para €l es el vestigio de que la
lengua muysca en realidad 8durmié hacemuy poco (Gomez Cabiativa, 2024). Estas
reflexiones lograron suavizar la postura de algunos mayores en Bssmuylaron el interés
en la recuperaén de la lengua segun lo informado por Garibello (comunicacién personal, 9
de enero de 2025).

De este modoen los ultimos afios, una nueva generacion de jovenes ha asumido el
compromiso de explorar la lengua muysca a partir del estudio de diversas investigaciones,
aunque, por ahora, su enfoque se ha concentrado principalmente en la ensefianzay en la réplica
delos saberes ya existentes. Segun sefala Garibello (comunicacion personal, 9 de enero de
2025), esta aproximacion refleja una actitud de mayor respeto hacia los procesos comunitarios
internos, mientras se consolida el permiso colectivo necesario paraamavaacia

profundizaciones mas amplias.

Por ultimo, segun Garibello, los avances mas significativos en la creacion y uso de
materiales se han gestado dentro del grupo de salud de la comunidad, que en el afio 2023
implement6 una estrategia de fortalecimieotigntada a la sistematizacion y denominacion
de plantas medicinales en lengua muysca. Este trabajo ha permitido unificar los saberes
tradicionales déas abuelas, abuelos, sabedoraalyedores, al tiempo que se exploran nuevas
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posibilidades para el uste la lengua, especialmente mediante el ejercicio de préstamos
linglisticos. De acuerdo con Garibello, se espera que estos esfuerzos contribuyan
gradualmente a que la comunidad avance en acciones que propicien una reflexion profunda y

una vivencia cotidiaa de la recuperacion de la lengua.

La siguiente tabla busca ofrecer una sintesis clara y ordenada de las principales
estrategias y materiales identificadmsteriormenteen las comunidades de Cota, Sesquilé,
Chia y Bosa. No obstante, se debe reconocer spggjn lo expresado por varios de los
hermanogolaboradores entrevistagi@s probable que existan otras propuestas, experiencias
pedagdgicas y materiales que no hayan sido documentados o que hayan quedado fuera del
alcance desus voces enste trabajo. & ello, se plantea que futuras investigaciones que se
dediquen especificamente a rastrear la trayectoria de la recuperacion linglistica en estas
comunidades yedanampliar de manera significativa este corpus, permitiendo asi consolidar

una vision aun masompleta de los caminos en lzuperaciérde la lengua.

Tabla 6. Principales materiales y estrategias para la recuperacion de la lengua muysca por
comunidad

Comunidad Afo Materiales / Estrategias Observaciones
(aprox.) clave
Cota c.2000 Libro pedagogico "loke Basado en proyecto de la
2011 Qhubun Tchy" (Fonseca CAR con apoyo de
Balserqg 2009) Escribano, enfoque inicial de

recuperacion, y material
replicado en otros pueblos

2023 Formacion de la Guardia Enfoque de educacion propii
Indigena; talleres uso de recorridos territoriale;
intergeneacionales con Suba
Cubun

2024 Cartilla "La lengua de mis Material pedagogico
abuelos"; Colectivo Huizysud colaborativo, medios digitale
y podcasts en muysca comunitarios

2025 Corto animado sobre la Proyecto audiovisual en

(esperado] recuperacion muysca lengua muysca en desarrollg

Sesquilé 2 0 0 0 6| Consulta de trabajos
investigativos de autores con
Maria Stella Gonzalez de
Pérez
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2009 Talleres de Escribano y Talleres replicados en el
Alfonso Fonseca; juegos de | marco del proyecto CAR
mesaen muysca

2015 Plataforma digital educativa | Incluia contenidos basicos d
de la lengua (UNIMINUTO) | la lengua, actualmente

inactiva

2016 Proyecto musical de José Canciones ceremoriés,
Ignacio Tovar Murillo posible influencia de Saravig

2019 Curso con Facundo Saravia;| Talleres practicos de seis
réplica comunitaria por Osca| sesionepor Chauta.

Chauta

2020 Diplomado del Caro y Cuerv( Acercamiento a la propueste

de Muysc cubun

2022 Proyecto "Lcs hijos del maiz"| Plany estrategias autbnoma:

2025 para formar formadores de

lengua
Chia c . 2 0 0] Reconstruccion de principios| Reconocimiento de la lengue
basicos con Escribano por parte de comuneros

2009 Taller de lengua con Estudio yadopcion de esta
Escribano; uso de "loke propuesta
QhubunTchy"

c.2020 Joévenes promueven enfoque Debate interno sobre rutas
de Saravia y GOmez Aldana | metodologicas

2022 Diplomado interadministrativ( 64 horas de formacion con

2023 de lengua muyscaalleres del | amplia participacion
colectivo Ubas Chimasquen | comunitaria
alianzacon grupo Muysc
cubun

2023 Talleres de revitalizacion Con un énfasis en cantos en
musical lengua de acuerdo a la

propuesta de Subbasada en
el grupo Muysc cubun
Bosa 2 0 0 0 6| Reconocimiento deCabildo y | Acercamiento a teorias de
recuperacion cultural, con Escribano
acercamientos a Escribano

2015 Participacion en la "Catedra | Formacion de comuneros y
de Lengua Muysca" por el | comuneras en la Catedra de
ICC y el grupo Muysc Cubun| Lengua

2019- Acercamientos pedagdgicos | A cargo de maestras,

205 de la lengua en la Casa de | principalmente con ls®s a la
Pensamiento Intercultural de| propuesta de Escribano
Bosa

2024 Consolidacién de un Grupte | Grupo autbnomoan sesioneg

Estudioque pretende aprends

la lengua.

de encuentro regulares
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Fuente Elaboracion propia con base a las entrevistas refedascantes y el analisis de

materiales.

2.2.5. El camino de SubalLa comunidad muysca de Suba, en la que se centra esta
tesis, se destaca por sayectoria en la recuperacion del muysc cubun a través de diversas
iniciativas promovidas desde la autonomia egstrategiasde revializacion linglistica
apropiada en los ultimos afos. Esticluyen esfuerzos realizados tanto ipeestigadoras,
investgadores, académicasagadémicos en el campo de la linglistica como por procesos
educativos y de investigaci@mpirica que se enmarcan en la Educacion Profeacultural

de la comunidad.

2.2.5.1. Primeros Pasos Hacia la Recuperacion: GonZakaparro y Gonzalo Gomez
Cabiativa.Es fundamental sefialar que, al igual que ocurrié en Chia, durante el primer proceso
de reconocimiento oficial en 1991, el Ministerio del Interior exigi6 la existencia de una lengua
propia o nativa como uno de los requasipara avanzar en la acreditacion. Sin embargo, para
ese momento, la lengua muysca ya se encontraba en estado de latencia. Aunque esta exigencia
no se mantuvo como una condicién definitiva para el reconocinderitocomunidadsi actud
como un estimulelave que moviliz6 a varios comunerpomunerasquienes, una vez
obtenido el reconocimiento, comenzaron a investigar de manera activa el estado de la lengua

y sus vestigios presentes en la memoria comunitaria.

En este marco, destaca especialmenteigard de Gonzalo Chapa Cabiativa
(Yopasa, 2019)jder comunitario profundamente comprometido con los procesos culturales
de Subay entonces de la comunidg8u trayectoria, marcada por un incansable trabajo por la
revitalizacion de la memoria muysca,llevo a desempefiarse como gobernador del Cabildo
en 1995, ademas de ser cofundador de la Casa de la Cultura de Suba. Psetadaove
historiador empirico; asiChaparro aportd de manera invaluable a la recuperacion de los
saberes ancestrales, cdiddndose como una de las voces mas significativas en este proceso

de reconstruccion cultural y linguistibasta la fecha
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Imagen 26. Consejo de Mujeresifics 1999y 2025
W s

Fuente: Foto 1 Yopasa (2019Foto 2 registro fotogréfo de Camila Yopasa Larrotg2025

Su trabajo inicial se baso en la creacidn de libros sobre la cultura muysca, actualmente
disponibles en la Biblioteca Publica Francisco José de Caldas; ademas, lideré procesos de
ensefianza de la lengua, basado en Joakposta Ortegon, que sentaron las bases para los
primeros talleres de la lengua muysca en Suba en el Con<sein

. i ~_Imagen27. Revista Suati Nc
de Mujeres en 199%€ase Imagen 26marcando el inicio de16 por @nzalo Gémez

la recuperacion de la lengua en la comunidad. Cabiativa (199€005)

[;v;a i = CANCION OEL SOL
nformacién, Cuitura y Unidad Muisca

En adicion, en1996, con el apoyo delogierno de i e ic
Roberto Galvis Bulla, se implementaron acciones
revitalizacion de ldengua,dirigidas esta vez por Gonzal
Gomez Cabiativacon la obra deeatro a través de la obr

fiPiracd®, que resaltaba la cosmogonia muysca ancestr

o b Yyopdet
rsizedio pava los mis diversos males del cuerpo, tam-

Ummmmmmuhmm—m.
mmmdmmmmmsmmmhh‘ny
‘ uu{paylm IL:MI mm rbas’, el
. . , . B T A L
en su guion (Yopasa, 2019). Al mismo tiempo, Gonz [ =
i 5th comjuesto por cicute, alum: 2, berhens, brutfnics ,
mnmlmnh wiry! 'uhﬂdcmnmkxowmmml
4 wl:\lsyadm.\m :uprd‘L% npm-wm-
[ heh m: alabahacas’.
J m;lamnmuqma'!wkk‘dmh;m
| - cas dela plaza del Doce do Ocrubre, de Bogord. &

incluia diversas gxesiones y vocabulario anuysc cubun

Gomez Cabiativa, hoy reconocido como sabedor de la (

de Pensamiento Intercultural de Suba, vicegobernador
cabildo entre 1999 y 2005, poeta, escritor e invegdor | &5 ' s |

empirico de la lengua muysca, inicié en 1996 la creacion fdedsaista Suad (cancion del
sol), que costaba(® pesogvéase Imagen 27l sta revista buscaba informar a la comunidad
sobre actividades de interés, antecedentes historicos, cosmopmitaia de Suba y

elementos relacionados con la lengua muysca. Aunque fue un proyecto autogestionado que no
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pudo sostenerse por falta de financiamiento, hoy se considera como el primer material

elaborado por la comunidad para el aprendizaje de la lgnigueultura propia.

Imagen 28. Abuelo sabedor Gonzalo Gémez En 1999, durante la gobernacion
Cabiativa 2024

de Floralba Mususu, se llevd a cabo el
primer Foro Memoria e Identidad de los
Indigenas de la Sabana de Bacata, que
cont6 con la participacion de
representantes de Suba, Sesquilé, Chia,
Bosa y de proesos no reconocidos por el
estado en Ubaté, Raquira y Soacha

(Gébmez  Cabiativa, comunicacion

personal, 16 abrde2024). En este foro,

Gonzalo Gémez Cabiativa destaco la

FuenteRegistro fotograficale Jose Piravaguer jmportancia de la iperacionde la
(2024)

A\

lengua y la tradicion oral para la
supervivenciadel pueblo, centrando su discurso en historias y tradiciones que se han
mantenido en la oralidad propia. A raiz de estas reflexiones, se elaboré una memoria titulada
Los Muisca: un pueblo en reconstruccion (Cabildo Indigena Muisca de Suba, 1999), que
docunenta este proceso y resalta la influencia de la lengua para ese momento. Ese mismo afio,
Gonzalo GémeZabiativapublicé poemas en lengua muysca en la dvaumain. Poesia
indigena y gitana contemporanea de Colomi{@amboa y Moradas, 2000), marcando el

inicio del extenso proceso de creacion oraliteraria de este lider comunitario.

ARos mas tarde, para el 2002 en Bosa se realiza el Primer Congreso General Muisca,
con la participacion de los cabildos de Cota, Chia, Sesquilé, Bosa y Suba. Este congreso es
crucial, ya que, gracias a la trayectoria de la comunidad de Suba eoganaiory estudio
del muysca hasta entonces, el naciente Cabildo Mayor del Pueblo Ninstay6 entre sus
compromisos para la comunidad muysca de Suba el fortalefaexclgperadn del idioma.

Este compromiso ha perdurado a lo largo del tiempo, y la presente investigacion se erige como

®No confundir con el autodenominado fiCabildo Mayor
autorreconocimiento étnico, situado principalmente en Boyaca.
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un testimonio de los resultados hasta la fecha en relacion con este esfuerzo. Ademas, el
congreso dej@omo memoriaina publicacion en la que sedtaca el rol de la lengua propia,

asi como informacion relevante sobre la cosmogonia ancestral, la numeracion y la poesia de
Gonzalo GOmez Cabiativa en la lengua muysca, entre otras traducciones y aportes

documentados en el texto.

En este contexto, GonraGomez Cabiativa, entonces ya conocido céligetiatigua
Cabiativg su nombre como poeta, publico en 2004 su fifdio Muisca poesia muisaa En
esta obra, destac6 nuevamente textos escritosugac cubunlos cuales, segun explicé en
comunicacion pemal (16 de abril de 2024), se basaban en el estudiof@&rdanatica en
lengua general del Nuevo Reino, llamada Mogd#%19) de Fray Bernardo de Lugo, y el
trabajo de Joaquin Acosta Ortegdn en el trabajo de Maria Stella Gonzéalez de Pérez. Sin
embargo, elbuelo adopté una ortografia propia, reinterpretando los manuscritos a partir de

su investigacion y comprension de la lengua.

Por otro lado, entre 2005 y 2006 se conformé el Consejo de Jévenes del Cabildo en
Suba, integrando a distintos jovenes de la acodad, entre ellos Jhon Yopasa y Luis Yopasa.
En el 2004, ambos fundarian el grupo musical de mretehunsuacuyo nombre en lengua
muysca proviene de (zorro) ychunsugsantuario). Ademas de adoptar un nombre en muysc
cubun, el grupo compuso y caneinciones en esta lengua, resultado del aprendizaje adquirido
a través de las ensefianzas de Gonzalo GQaleativay las propias investigaciones de Jhon
YopasaGrupos de Enfoque, 2023 sta agrupacion hasta hoy sigue activa en cabeza de este

ultimo comurero.

Paralelamente, durante este periodo, la escritora Mariana Escribano, cuyo trabajo ha
tenido presencia en diversos pueblos muiscas, también establecié contacto con la comunidad
de Suba a través de acercamientos con el abuelo Gonzalo Gomez Cabigfinge|$eismo
relaté (comunicacion personal, 16 de abril de 2024), Escribano lo invitdé en multiples ocasiones
a su casa, donde compartieron reflexiones sobre sus teorias y la tradicion oral muysca que él
conocia potherencia Sin embargo, el abuelo Gonzdla manifestado que, con el tiempo,
muchas de sus ideas fueron tergiversadas y apropiadas en los libros de esta autora sin

reconocimiento.
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A pesar de este incidente, él reconoce que Mariana Escribano siempre le obsequi6 sus
publicaciones y lo mantuvo infmado sobre sus hallazgos, incluyendo documentos
linglisticohistéricos que le sirvieron al abuelo para seguir profundizando en el estudio de la
lengua muysca desde su propio analisis. Ademas, aunque desarroll6 su propia propuesta,
adoptd algunas de las Hscribano, como ciertos elementos de la ortografia, que para entonces
ya comenzaba a unificarse en las distintas comunidades muiscas, 0 mhuysga como se adopto

en la época.

2.2.5.2. Nuevas generaciones y consolidaciéon de los procesos deadan y
creacion de materiales didacticoBor otro lado, en 2009, Gonzalo Gémez Cabiativa, en
articulacion con la Alcaldia Local de Suba y con el respaldo de varias profesoras de la
comunidad, lideré un proyecto centrado en la recuperacion de la tradreilh en el cual la
lengua muysca empez0 a cobrar una presencia mas destacada. Desde este espacio, el abuelo
Gonzalo subrayo la relevancia del rol ga@lad término que en la comunidad se equipara hoy
con el de maestro o maestraorientando y formandoguienes mas adelante se convertirian

en las docentes de la Casa de Pensamiento Interculusalba

Precisamente, el 28 de junio de ese mismo afo, se fundd la Casa de Pensamiento
Intercultural Gue Atyqiib, cuyo proyecto educativo fue construido bajorientacion de
Gonzalo Gomez Cabiativa. Este proceso integrd principios que guardaban afinidad con las
teorias planteadas por Mariana Escribano, incluida la ortografia que se adopt6 para la escritura
de la lengua, consolidando asiaubase para los esfaes en la recuperacion de la lengua en

términos pedagogicapuie se desarrollarian posteriormente en la comunidad.
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Imagen 29. Sesiones de Lengua Muysca De esta manera, elbuelo Gonzalo
Casa de Pensamiento Intercultural

GoOmez Cabiativa ha continuado impartiendo
ensefianza de la lengua muysca en la Casa de
Pensamiento Interdural (CPI) hasta la
actualidadvéase Imagen 29Su labor ha sido
especialmente valiosa en los Ultimos afios en la
primera infancia de la comunidad, donde ha
fortalecido el aprendizaje de la lengua a través
de la transmision de saberes fundamentales en

esta CPI. Entre estos, destacan la apropiacion

Ziil A\ de saludos, losimeros, animales, colores y la
Fuente Registro fotogréaficale la autora Ley de Qigen, elementos que han permitido

que nifios y nifias se familiaricen con la lengua
y cosmovision desde una edad temprana, a partir de estrategias comisida, en donde

Gonzalo también se destaca.

Afos mas tarde, hacia 2013, Jorge Yopasa Cardenas, quien hoy es reconocido como
un destacado tejedor y antropélogo muysca, se inspiré en las ensefianzas del abuelo Gonzalo
GomezCabiativarespecto a la lengua, al integrarse a los procesos liderados por Diego
GomezAldanaen la Universidad Nacional de Colombia, asi como al grupo de investigacion
Muysc cubun comenzd a profundizar de manera rigurosa en las propuestas de diversos
investigadorese investigadorasy en el estudio de fuentes histéricas. Gracias a los
conocimientos adquiridos en linguistica durante su formacion como antropélogo, Jorge logré
fortalecer de manera significativa su comprensién de la lengua, lo que le permitié consolidar
un aprendizaje sa@b y aportar activamente a los procesos de recuperacion linglistica en la

comunidad de Suba.

De esta manera, a partir de 2015, con Jorge Yopasa y las y los jovenes que
acompafiaron su proceso de recuperacion, se consolidé un camino de activismo lingtistico
mediante la creacion de materiales y la formacion pedagodgica en la lengua muysca. Estas

iniciativas, que hoy se consideran pilares fundamentales en los procesos de recuperacion de la
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lengua, constituyen también antecedentes primordiales para la presersigacion. A

continuacion, se describen los principales hitos y desarrollos que marcaron este proceso.

a) Cartilla de vocabulario ilustrado (2015) Jorge lider6 la creacion dena
cartilla ilustrada de vocabulario titulada Nuestra Lengug'sc cubun(2015),con el apoyo
del Cabildo de Suba y la colaboraciéon de otros comunemsuneras, colaboradorgs
colaboradores como Yenny Cardozo Sandoval, Wilmer Talero, lvan Niviayo y Diego Gomez
Aldana Este material, que introducia una nueva ortografia para la atedubasada en el ya
mencionado Manuscrito 158sado principalmente por el grupo de investigacion Muysc
cubun, tenia como objetivo la adquisiciéniédco para lavida cotidiana de la comunidad; el
material estérganizado en secciones conocidas cdid@logos de sabéy que abarcaba
vocabularioalrededor desaludos, el territorio (la tierra y el agua), la vida diaria en el hogar,
las relaciones familiareqartes del cuerpgvéase Imagen 30y una categorizacion de
animales (felinos, mamiferos, avesptiles, peces, moluscos, insectos y animales foraneos),
asi como simbolos que ensefiaban colores y nimeros, y cantos relacionados con el territorio
(Cabildo Indigena Muisca de Suba, 2015).

Imagen 30. Captura de Pantalla dluesta LenguaMuyscCuburd

‘29
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Fuente Cabildo Indigena Muisca de Su{015, p. 2]

Este material constituye un antecedente relevante en el desarrollo de recursos
didacticos para la ensefianza léxica dentro de la comunidad muysca de Suba y, posiblemente,
es el pimero en centrarse exclusivamente en la lengua en nuestro territorio. Si bien ha sido
ampliamente acogido y ha mostrado resultados positivos, mi propia sistematizacion de
experiencias en la ensefianza del muysc cubun en los dltimos afios, a partir éeesiso d

material, ha permitido identificar una serie de desafios que afectan su implementacién efectiva.

El primero es su orientacion sociocultural, ya que, aunque dibia®gos de sabér
resaltan elementos culturales fundamentales del pueblo muyscmayoria de estos
corresponden a formas de vida del pasado o a practicas que han perdido contacto con la
realidad cotidiana de la comunidad, particularmente debido a los cambios impuestos por la
urbanizacion, como se discutio en el capitulo anterior.jémpo de ello es la representacion
de la vida diaria en el hogar, donde se ilustra una vivienda tradicional en bahareque,
probablemente sin electricidad, con utensilios como las mdcuras, y que hoy han caido en
desuso en la cotidianidad de la comunidad.l®que, si bien estos elementos poseen un alto
valor simbdlico y cultural, su falta de relevancia en el contexto actual sugiere la necesidad de
incluir también referencias a aspectos contemporaneos de la vida de los aprendientes; lo que

permitiria una myor conexion del material con la realidad social actual.

Por ultimo, una limitacién importante ha sido el formato fisico en el que originalmente

se desarrollé el material, lo que ha restringido su acceso y uso dentro de la comunidad,
especialmente con phso del tiempo y la llegada de nuevas generaciones interesadas en la
revitalizacion de la lengua. En respuesta a esta situacion, el material fue digitalizado mediante
escaneo, y se ha observado que esta version es actualmente la mas consultadagrincluso p
guienes poseen el ejemplar impreso. Este hecho evidencia que, en el contexto actual, la
disponibilidad de recursos en formato digital resulta fundamental para asegurar la
accesibilidad y ampliar el impacto de los materiales destinados a la ensefianagy/stel

cubun.

b) Cuadernillo de actividades(2016) ahora bien, al afio siguiente, en 2016,

Jorge Yopasa colaboré nuevamente con el Cabildo de Suba, junto a la disefiadora Yenny
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Cardozo Sandoval y los comunegosomunerdvan Niviayo, Wilmer Talero, y yo, Nide

Torres, en la elaboracion de un material didactico que se conviri@atecedente principal

de esta tesi¢véase imagen 31Este material, tituladdLengua Muysca de Suba. Cabildo
Indigena Muisca de Suba. Cuadernillo de Actividad@816), presetaba, por un ladajna
reflexiébn sobre el origen del toponimo Suba, asi como una mencién de antropénimos de la

comunidad y datos relevantes a partir de una linea de tiempo.

Asimismo, el material incorporaba referencias a fuentes primarias, especifickmente
documentos linglisticos misioneros que han servido como baséap&e@uperaciorde la
lengua. Este enfoque representd un hito dentro de la comunidad, ya que por primera vez se
introducian estos documentos en un material didactico local, permigelodoaprendientes
conocer los origenes y fundamentos de las actuales hipétesis en toreoupéaacion de la

lengua

Imagen 31. Portada del libre En adicion, el cuadernillo presenta una organizacion
fiCuadernillo Muysc cubun
(Yopasé& Cardenas &

Cardozo Sandova2016) gramaticales fundaentales de la lengua, tales como los

estructurada en cinccapitulos, los cuales abordaspectos

finombres, adjetivos, verbos, adverbios, asi como las
posposiciones, conjunciones e interjecciones( Yopa,s 8 et
.......... 2024). Aunque estos contenidos seguimnaprendizaje basado

enun método de gramatica y traducciéndliRirdsy Rodgers,

de Suba ' 2001) la metodologia utilizada en el material respondia a un

Cabildo Indigena enfoque didactico propio, adaptado a las necesidades de

Muisca de Suba . talizacin finatifstica de | dad
R O . W

CUADERNILLO DE * ensenanza y revitalizacion linguistica de la comunidaad.
ACTIVIDADES

s A

............................. Desde una perspectiva pedagogica, el material se
FuenteYopasa et al. (2016 concebia coman cuadernillo de actividades, ya que incluia
instrucciones disefiadas como propuestas didacticas para
facilitar el aprendizaje de la lengua. Una de sus estrategias clave era la incorporacion de relatos
inspirados en la tradiciébn oral y la cosmovision maysdenominado$iHerramienta de
transmision de conocimieniplos cuales, a pesar de su anclaje en narrativas tradicionales,
estaban contextualizados en realidades socioculturales contemporaneas. Paralelamente, el

material incorporaba de manera recurreaterisefianza a través de la traduccion, no solo en

131



los ejercicios, sino también en las instrucciones de cada leccion. Ademas, por primera vez en

la comunidad, se introdujo la segmentacion morfolégica de palabras y oraciones, acompafiada
de un andlisis con gba morfologica interlineal, lo que permitié descomponer y caracterizar

las estructuras linguisticas de la lengua en las explicaciones de cada capitulo de manera mas

detallada y sistematica, permitiendo profundizar en el funcionamiento de la lengua.

Ademas se realizaron actividades que incentivaban la interaccion intergeneracional
dentro de la comunidad, integradas en la seccion titiiedazuajahora mi tare@ Estas
actividades, que pueden enmarcarse dentro del enfoqueB&ask Language Teaching
(Richards y Rodgers, 2001), el cual prioriza el aprendizaje mediante tareas auténticas que
requieren el uso activo de la lengua para su realizacion, fomentaban el dialogo con familiares
y personas mayores para la construccion de las tareas propuestas.t&ne exluian, por
ejemplo, la elaboracién de un arbol genealdgico en la lengua o la respuesta a preguntas
relacionadas con aspectos culturales abordados en cada capitulo.

También, es destacable los enfoques metodoldgicos del cuadernillo que se avidencia
en la secciofiPensamientas en la cual se planteaban tareas de reflexion sobre los contenidos
y aprendizajes adquiridos a lo largo de las lecciones. Este recurso resultaba particularmente
relevante al integrar elementos socioculturales actuales emskfianza de la lengua,
abordando temas como la transformacién del territorio y las practicas de vida de la comunidad.
De esta manera, este material es fundamental como antecedente de esta tesis, ya que integra
por primera vez en la comunidad la descripcie la lengua en términos gramaticales
profundos, presenta multiples ejemplos, y menciona fuentes e investigaciones académicas
externas. Ademas, fusiona metodologias coherentes con los contextos y necesidades de la
comunidad, dando paso a una investigacpiopia que continla desarrollandose en la

actualidad.

No obstante, el material presenta ciertas limitaciones que han sido evidenciadas con el
tiempo. Una de ellas es su propadsito inicial de ser utilizado exclusivamente en formato escrito
y dentro de unantexto especifico, lo que ha restringido significativamente su difusién. Como
resultado, solo se han producido 20 copias, entregadas a un grupo reducido de personas, lo que
ha limitado su alcance dentro de la comunidad y su potencial impacto en logrdees
recuperacion de la lengua.
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Otro aspecto que requiere una revision detallada es la precisién de los contenidos
gramaticales presentados en el material. A lo largo del tiempo, se han identificado
descripciones inexactas de ciertas estructuras lingagsasi como la necesidad de incorporar
nuevas propuestas en los ambitos fonoldgico, morfologico y sintéactico, lo que evidencia la

naturaleza dindmica del proceso de reconstruccion y fortalecimiento de la lengua muysca.

En adiciénun desafio signifiativo radica eml enfoque especialmentedicionaldel
material, el cual se sustenta en una terminologia especializada. Si bien este rigor académico es
valioso, su uso exclusivo dificulta la comprension autbnoma para personas sin formacion en
la disciplina, o que constituye una barrera para su accesibilidad y aplicabilidad dentro de la
comunidad. En este sentido, resulta pertinente explorar estrategias que permitan presentar el
contenido de manera mas accesible sin comprometer su precision, y favarexsérsil

apropiacion por parte de un publico mas amplio.

Para finalizar la reflexion sobre este material, es importante destacar que la
socializacion de estos cuadernillos se realizdé a través de clases en difelneipigsao
humedales de Suba, en los meebusco apropida comprension de que las aulas no eran
solamente los salones sino también los espacios vivos de cuerpos de agua en donde resiste la

lengua.

Imagen32. Taller Social ethengua c) Espacios de formacion tipo
Muyscaen Subd 2018

™

talleres y cursos permanentes (2018):

Desdela creacionde ests dos materialese
han creado diversos espacios para la
ensefianza y aprendizaje de la lengua en el
cabildo, consolidandose de manera
permanente a partir de 2018, cuandmey/sc
cubunse integro a los talleres sociales del Plan
de Pervivencia Cultural ddas Canastas
Alimentarias Indigenas, en alianza con la
Secretaria de Integracion Socighvéase

Imagen 32)Este procesajue fue liderado por

Fuente Registro fotografico de la autora

mi, con la guia del abuelo Gonzalo Gomez
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Cabiativey Jorge Yopasdnaugurdlos procesos formativos permanentegyuisados por el
Consejo de Educacion del Cabildo, en el marco de la consolidacion de la Educacion Propia
Intercultural Muysca de Suba, retomando experiencias previas como la de la CPI y otras

metodologias comunitariage sein profundizados en el capitulb

d) Colectivo Subana Chibtysqua:por otro lado, es importante destacar el
proceso de revitalizacion musical impulsado poCelectivo Subana Chibtysqgn Suba
cantamos), liderado por Alejandro Duran Velasco y Wilmer Talero, con el apoyo pdee
lvan Mendoza Niviayo. El cual 2018, inicié una investigacion sobre la muasica tradicional
muysca, mientras difundia comunitariamente ocho cantos atribuidos a la Sierra Nevada de
Santa Marta (Duran Velasco, 2020). Durante este proceso, se reflexion@anieate sobre
el significado de estos cantos y se les incorporaron letrasugac cubunAsimismo, se
identificé el ritmo conocido como surrucusungo, relacionado con el torbellino y la guabina,
pero enriquecido con elementos propios de la comunidad, ebmaso de instrumentos

prehispanicos, entre ellos los capadores (Duran Vektsalo 2022).

Este trabajo permiti6 consolidar al colectivo, que en 2022 evolucioné hacia la
agrupacion Suba Chune, integrando nuevos miembros como Alejandra Yopasa, Juan
Sebat#an Ramirez, Juan Londofio, Alejandro Bulla y mi persdaste colectivo ha
desempefiado un papel clave en la revitalizacion musical, éadest estrechamente con
el proceso de recuperacion de la lengua mediante la creacion de letragsercuburcon
apoyo especial del antropdlogo y candidato a isteg Brenn Romero, quien ls&@o muy

importante en el proceso siguieihtgciala recuperacion de la lengua muysca en Suba.

e) Otros procesos musicalesal respecto de la revitalizacion y activismo
musicales funé@mental resaltar el trabajo del historiadaaital.uis Yopasda, conocido como
Utigua, quien, desde su experiencia en la medicina tradicional, ha compuesto canciones en
lengua muysca. Su aprendizaje del idioma se ha nutrido de las ensefianzas de Gorezalo Gém
Cabiativa y de los procesos liderados por la juventud muysca en afos recientes. Fruto de este
camino, en 2023 se consolido el grupo muditiata Fihizca posteriormente conocido como
Los Chumitasel cualha jugado un papel central en la difusién dergua a través del canto,

integrandola en espacios rituales y festivos de la comunidad.
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f) Chihusguesca:Por otro ladojos procesos de revitalizacién de la lengua se
han desarrollado principalmente a través de espacios de formacion intergeneracional, que
desde entonces se han articulado con los principios de la Educacion Propia Intercultural de la
comunidad. En este marco, sobresale la Chihusguesca: Escuela de Saberes Ancestrales y
Heredados, liderada entre 2021 y 2023 por Brenn Romero y poemtérminogde la
ensefanza y el aprendizaje de la lendisia escuelba certificadoa 150 personas durante
este periodo y ha sumado, en total, cerca de 300 participantes de la comunidad en los
diferentes procesos formativos (véase Imagen B6)adicion, se ha dexado entre sus
contenidos y trabajo pedagdgico el disefio gilulgacion de fanzines, los cuales han sido

creados y replicados por los participantes en sus familias y espacios comunitarios.

Imagen 33. Portada librdiCubunchunso 0) Formacion con el

aguequaPalabras que son encartios Consejo de Mayores del CIMS:otro

material relevante esiiCubun Chunso

Aguequa: palabras que son encadtos
(2024), elaborado por Maria Camila
Yopasa, Helbert Meléndez, Brenn
Romero y mi persona, con el apoyo de
Escuelas LEO de BibloRed. Desarrollado
en el espacio de Alfabetizacion Inicial en

LenguaNativa Muysca de Subaivel II,

GUEXICA NGA CACA SUBAGUE Al . , .
PALABRAS VIVAS DE LOS ABUELOS Y ABUELAS MUYSCAS DE SUBA este proyeCtO InC|uyO circulos de palabra

FuenteTorres Sierrat al.(2024) con el Consejo de Mayores del Cabildo de
Suba, permitiendo documentar transferencias Iéxicas del muysca al espafiol astual qu

perviven en el habla de estas adultaslyltos mayoregs/éase Imagen 33)

Este material se distingue por su aporte al estudio de las variaciones diatépasas
préstamos léxicos muysoan Suba, constituyéndose en una base sélida para futuras
investigaciones. Aunque fue desarrollado posteriormente aldrdbajampo que dio origen
a esta tesis, retoma varias de sus metodologias y hallazgos, como la integracion de cuatro
campos semanticos para ordenar la informadasgualeseran detallados en el siguiente

capitulo. De este modo, la tesis se ha consdidaomo un referente fundamental para la
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elaboracién de los materiales que actualmente se desarrollan en la comunidad de Suba,
reflejando la continuidad y proyeccion de los esfuerzos comunitarios en la revitalizacion de

la lengua.

h) Semillero Suba Cubun: diversos espacios comimagen 34. Logo Semillero

. . Suba Cubun.
el anterior, realizados en torno a procesos de forma_._..

permanente en la comunidad de Suba, han
fundamentales para la consolidacion en el 2024 del semi
denominadofiSuba Cubun: lengua muysca de Sulaste
semillero estdconformado, de un lado, por aliados

colaboradores fundamentales como Brenn Romed&otro

lado, por jovenes comuneroy comuneras bajo la

Fuente: Cabiativa
supervision de Gonzalo Gomez Cabiativa. Yopasa (2023)

La participacion activa de estos comunerps
comunera$a sido esenal en lo que se ha denominaddilarmacion de formadorégpara
el Plan de Vida de la comunidad de Suba y en la produccion de materiales pEagogi
siguen desarrollandoséAdemas, este trabajo colectivo ha fortalecido un proceso de
apropiacion de leehgua que responde a las necesidades de la comunidad y a su planificacion
linguistica, contribuyendo asi a garantizar la sostenibilidad en el tidelporecuperacion

de la lengua muysca de Suba.

Para facilitar la consulta y la comprension del recorrige lga tenido la comunidad
muysca de Suba en la recuperacion de la lengua, se presenta a continuacién una tabla resumen
gue sistematiza las principales estrategias, materiales y procesos pedagogicos identificados.
Este cuadro no pretende ser exhaustivapbaiante, sbuscaofrecer una vision clara de los
hitos mas relevantes en este proceso comunitario, destacando las fechas aproximadas y
observaciones puntuales que permiten dimensionar la profundidad y diversidad de los

esfuerzos realizados en Suba héeieevitalizacion del muysc cubun.
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Tabla 7. Principales procesos, estrategias y materiales en la recuperacion de la lengua
muysca en la comunidad de Suba

Suba Cubun

Ao Estrategia omaterial Observaciones

€.1995 Talleres de lengua muysca e| Primeros esfuerzos comunitarios de ensefial
el Consejo de Mujeres|jde Ila lengua basados encronistas
(Gonzalo Chaparro) investigadorase investigadores de época en |

lengua.

€.1996 Obra de teatro Pirad&onzalo | Primer material comunitario de difusion culture
Gomez Cabiativg y creacion |y linguistica.
de la revéta Suati

1999 Foro Memoria e Identidad /| Se resalta laimportancia de la tradicion oral y
Publicacion Los Muisca: un | lengua para la pervivencia cultural.
pueblo en reconstruccion

2002 Primer Congreso General Se incluye el compromiso formal de recuperar
Muisca lengua en Suba.

2004 PublicaciénTic Muisca, poesia| Se adopta una ortografia prog@ar Gonzalo
muisca (Gonzalo GOmez | GomezCabiativabasada en fuentes histéricas
Cabiativg Escribana

2004 Fundacion del grupo musical Primer colectivo musical que compon
Fuchunsua canciones en muysc cubun.

2009 Creacion de la Casa dg Consolidacion de un espacio educativo prog
Pensamiento Intercultural Gu¢ para la ensefianza declatura y lalengua.
Atyqiib

2015 Nuestra Lengua Muysc Primer material didactico exclusivamente ¢
cubun (cartilla ilustrada de|lengua para Suba; incluye dialogc
vocabulario) cotidianos y vocabulario tematico.

2016 Cuadernillo de Actividadedel | Material pedagdgico estructurado con enfoq
Cabildo de Suba gramatical y traduccién directa. Introduccion g

glosas morfoldgicas.

Desde Integraciéon de la lengua er] Formalizacion de espacios permanentes

2018 talleres del Plan de Pervivenci{ ensefianza de la lema
Cultural

2018- Consolidacién de la Escuela d{ Formacién intergeneracional con mas de 3|

Actualidad | Saberes Ancestraleg participantesdesde entoncesproduccion de
Chihusguesca fanzines comunitarios.
2018- 2022 | ColectivoSubana Chibtysqua /| Revitalizaciébn musical y creacion de cantos ¢

Suba Chune muysc cubun con enfoque comunitario.

2023 Grupo musicaHizca Fihizca- | Integracion de la lengua en espacios ritualeg
Los Chumitas festivos.

2024 Cubun Chunso Aguequaj] Documento que mmge préstamos léxicog
palabras que son encantos actuales y reflexiones del Consejo de Mayore!

2024 Consolidacién del Semillero| Formacién de formadoresproduccion de

materiales pedagogicos propio€gnsolidacion
y planificacion linglistica de la Suba en el Ple
de Vida del CIMS.

Fuente Elaboracion propia
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2.2.6 La reexistencia de la Suba Cubum partir de la Planificacion Linguistica en
Suba Para concluir este capitulo, es importante subrayar que el concepto de Suba Cubun se
ha consolidado como un reéate singular y distintivo dentro de los procesos de recuperacion
de la lengua muysca, particularmente desde la consolidacién de la presente tesis. Esta manera
de nombrar la lengua en Suba no solo es fundamental para la comunidad, sino que también
trasciende la concepcion de la lengua como un simple instrumento de ensefianza,
posicionandola como parte de un proceso diferen@adarecuperacion de la lengua muysca,
donde se la reconoce y apropia explicitamente como la lengua ancestral del pueblo de Suba,
pero también como una lengua que esta siendo creada desde las necesidades y suefios actuales

de la comunidad.

Imagen 35. Exposicidonde obras creativas de estudiantes de Suba Cubun en Chihuesguesca

ES CULTURA

CAL .
P

FuenteComunicacion persondke Camila Yopasa Larrota (2023)

A diferencia de otros procesos de recuperacion que se adelantan en distintas
comunidades muiscas, Suba Cubun visibiliza el esfuerzo colectivo de investigacién nacido
directamente desde la comunidad de Suba y el activismadtiggilinterno, resaltando de
manera central la autonomia comunitaria para trazar un camino propio en la reconstruccion de

la lengua. Se trata, por tanto, de una propuesta que surge genuinamente desde la base

138



comunitaria, lo que le otorga el caracter dex wonstruccién original, autogestionada y

profundamente enraizada en la vision y el sentir del territorio de Suba.

Por ello,aunque otras comunidades muyscamo Cota o Chia, han recurrido al
acompafamiento de Suba para fortalecer sus propios procese#taeacion linglistica, se
reconoce que cada comunidad avanza de manera particular, con rutas diferenciadas que
responden a sus contextoBneas de investigacigoropiasadoptadasEn este sentido, desde
la mirada de Suba, habléwoy de una Unicalengua muysoca de forma homogénea o
generalizada resulta inapropiado, ya que este enfoque corre el riesgo de invisibilizar la
diversidad de caminos que cada comunidad, en ejercicio de su gobierno propio, viene
construyendo. Aunque estos procesos confluyetaeaspiracion comun de fortalecer la
identidad muysca, cada uno mantiene sus matices y requiere preservar su autonomia, tanto en

el ambito linglistico como en los proyectos culturales y politicos que les son inherentes.

Ahora bien, Suba Cubun ha sido uancepto clave dentro de la planificacion
linglistica de Suba, plasmado especialmente en el Plan de Vida (Cabildo Indigena Muisca de
Suba, 2024). Este documento establece que la recuperacién de la lengua es un proyecto de
largo aliento, pensado para losximos 50 afios, con la meta de volver a contar con hablantes
competentes en todos los niveles comunicativos en ese plazo. En este marco, la comunidad no
entiende la recuperacién como una mera restauracion de la lengua hablada hace mas de 487
afios, sino comda creaciéon de un nuevo sistema linglistico, que retoma la continuidad
histérica, pero que también resporaléa necesidad de forjar neolsgios y suplir vacios
|éxicos y estructurales que las fuentes primarias no han podido rggaiupos de Enfoque,

2023)

Esta visi-n se alinea con | as reflexiones
gue una lengua extinta que es revitalizada no puede considerarse idéntica a su forma original,
pues incorpora elementos gramaticales, préstamos y estructurakedguas maternas de los
firevivalista®, lo que él denomin&ounder Principle Asi, la comunidad de Suba reconoce
gue Suba Cubun es el resultado de una reconfiguracion lingtistica en la que convergen factores
histéricos, socioculturales y linglisticos cemiporaneos. Como plantea Zuckermann, las

lenguas revitalizadas son entidades hibridas que emergen de mudltiples influencias, de modo
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que llamarlas por el mismo nombre que la lengua original puede ser conceptualmente

impreciso.

En el caso de Suba, esta e&fbn ha sido crucial para comprender que el proceso de
recuperacion implica, mas que una restauracion, una auténiceyenieria linglistiaa
(Grupos de Enfoque, 2023)ue ha dado origen a una nueva entidad idioméilmada y
multisourceadacomo élmismo ladescribe:fiThe result is thus a hybrid, a language with
mul tiple sources (multisour cd the influence bflthect i ng

native languages of the revivali@{&@uckermann, 2020, p. 61).

No obstante, en Suba esta transfaridiava aiin mas alla de la dimension linguistica.
Adquiere un caracter cultural, espiritual y de autogénesis comunitaria, que refuerza el didlogo
profundo con las necesidades y resignificaciones que la comunidad ha construido en torno a
la lengua (Gémez @eativa,comunicacion personapril 12 de2024). Asi, la revitalizacién
del Suba Cubun no se ha limitado a un proceso técnico o filolégico, sino que ha estado marcado
por un verdadero despertar identitario, en el que la lengeaurovehiculo de comuoacion
con el territorioy un pilar fundamental en la construccién del sentido de pertenencia y

continuidad cultural del pueblo muysca de Suba.

En consecuencia, Suba Cubumagen 36. Clausua Chihusguesca 2023. Taller

se concibe hoy como una Iengch"ctuba Cubun

renovada que, sin renunciar a nuesgess. _ i
herencia com comunidad, s
proyecta hacia el futuro con @
flexibilidad y vitalidad necesariasi@'f
para sostenerse en lasngraciones
venideras de muysade Suba. Por Io;.;
cual, la comunidad no solo est |
recuperando una lengua sino tambi > =

s e N ». = 5 S

dando forma a una lengua propi Fuente Comunicacién personde Camila
nacida de nuestra historigpero Yopasdalarrota(2023)
forjada en nuestro presente con la

mirada puesta en el porvenir.
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En el siguiente capitulo, y a partir del trabajo de campo desarrollado en el marco de
esta tesis, se profundizara en esta vision colectiva mediantediumeion de una ontologia
gue explora el significado de la lengua en la vida y cosmovision de la comunidad muysca de
Suba. Este enfoque constituye uno de los aportes mas significativos de la investigacién, ya que
permite recoger, desde un texto académaoedefinicion de la lengua muysca, superando la

concepcion que durante afios la ubicd unicamente como una feEngoeo.
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Capitulo Ill. Muysca quihichan chinasqua: Caminamos pra la comunidad y con la
comunidad, siempre.
El camino colaborativo en & recuperacion de la lengua muysca dsuba

a partir de un material didactico
1. Eldialogo entre la pedagogia propia y la ensefianza de lenguas

La recuperacion de la lengua muysca en los ultimos afios ha requerido un proceso de
intermediacion entre distintdsrmas de conocimiento, en el gse busca queonverjanlas
perspectivas de colaboradoreslaboradoras, investiga@sr e investigadores externos y
miembros de las comunidades muysca. Este esfuerzo ha integrado metodologias propias de la
Educacién Propialntercultural del pueblo muysca de Suba, junto con estrategias de
revitalizacion, mantenimiento y ensefianza de lenguas, promoviendo un dialogo entre los
saberes ancestrales y heredados junto con los enfoques académicos dentro de la linglistica
aplicada, daptados a los procesos comunitarios de recuperacion lingiistica y cultural.

Este capitulo examina cémo la presente tesis se configura como un puente entre ambos
enfoques, articulando la investigacion colaborativa e intercultural para reflexionar sobre la
importancia de la creacion comunitaria y la divulgacion de saberes propios acerca de la
comunidad y su historia. En este sentido, los capitulos anteriores no solo ofrecieron un
contexto necesario, sino que proporcionaron las bases culturales, histolilcgisisticas
fundamentales que orientaron la construccion colaborativa desarrollada en este apartado. Asi,
se reconoce que comprender los antecedentes culturales y comunitarios ha sido crucial para
gue esta investigacion se proponga como un aporte siastara recuperacion de la lengua
muysca de Suba, subrayando la necesidad de fortalecer los caminos de construccién colectiva
del conocimiento, en los que la comunidad no solo es objeto de estudio, sino sujeto activo en

la reconfiguracion y proyeccion aelestra lengua y memoria.
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1.1 Tensiones y convergencias: La revitalizacion linguistica como un proceso de

intermediacion entre la academia y la comunidad de Suba

La presente investigacion aborda la brecha entre el analisis académmysiecubun
0 basado principalmente en modelos comparativos y reconstrucciones filologicas ya
descritad vy las formas ensb que la comunidad muysca de Suba busca recuperar y aprender
la lengua en el contexto territorial actual. Esta desconexién metodoldgica y episteano#dg
dificultado la apropiacién del idioma en los procesos de revitalizacion, como sefala el sabedor
Gonzalo Gémez Cabiativa (2024), quien destaca que, aunque los estudios filol6gicos han
permitido un mayor conocimiento sobre la estructura del idions,natodologias de
divulgacién aun son desconocidas y controversiales por su caracter técnico y poco cercano a

las realidades de comunidades como la de Suba.

Como resultado, ha habido una desconexion entre estos lugares de enunciacion, que se
encuentran era dicotomia comun de algunos procesos de recuperacion linglistica: el

equilibrio entre registrar y revitalizar, como lo menciona Fl&a$anet al. (2020):

(é) |l a mayor2za de | os esfuerzos orientado:
encaminados &u registro, documentacion, generacion de acervos documentales, lo

cual asegura su permanencia, pero sobre todo en un sector académico. Se requieren
muchas mas iniciativas que estén directa y decididamente enfocadas a desarrollar
estrategias y acciones dioetalezcan la revitalizacion de la mayoria de las lenguas del

mundo con la participacion de los hablantes, cuyos productos sean para el consumo

local o comunitario (p. 133)

Esta tension, que no es exclusiva del caso muysca, ha sido ampliamente almarcada e
otros contextos de recuperacion linguistica. Como se ha evidenciado en el activismo de lenguas
como el Kaurna eustralia @mery, 2056) y el Wampanoag en Estados Unidos (Hinton,
2011), en los que la academia ha desempefiado un papel crucial en la dacomen
reconstruccion de estas lenguas. Sin embargo, estos procesos han requerido un trabajo
mancomunado entre activistas linguisticos y las comunigdgdegue, en ausencia de una
colaboracion efectiva, han surgido criticas sdhrenposicion de enfoggs externos poco

funcionales en las comunidades.
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Algunas de estas criticas la sefialan Arratia y Limachi (2019), quienes argumentan que
la linglistica descriptiva tradicional ha operado histéricamente bajo una légica extractivista,
donde el conocimiento sob las lenguas indigenas ha sido sistematizado en espacios
académicos sin traducirse necesariamente en beneficios directos para las comunidades. Esta
perspectiva permite comprender por qué los modelos convencionales de documentacion y
analisis linguisticdhan generado tensiones en la recuperacidmdgsc cubunya que en la
mayoria de casos priorizan la preservacion en archivos y publicaciones cientificas, dejando en
segundo plano su funcionalidad en la vida cotidiana de las comunidades que hoy reclamamos
esta lengua.

Dentro del pueblo muysca, esta tension también se manifiesta en las posturas
divergentes entre quienes miran con escepticismo el trabajo de algunos acaéépucos
considerarlo distante de las realidades comunitariggjuienes optan por prapstas como
las de Mariana Escribano, al percibir en ellas una aproximacion mas cercana a sus necesidades
culturales, especialmente en lo relacionado con la cosmovision y con teorias vinculadas a una
cuestionablespiritualidad. Desde esta perspectivaré&acion de un enfoque que no se limite
al analisis gramatical, sino que articule dicha dimension con los usos sociales, simbolicos y
comunitarios de la lengua, surge como una necesidad urgente. Asi, se propone avanzar hacia
modelos de recuperacion lingiiéa que integren los saberes tradicionales con los procesos
pedagogicos y culturales contemporaneos, en consonancia con las formas propias de habitar,

sentir y resignificar la lengua en los territorios.

En este marco, el proceso investigativo que aquiresenta fue liderado por una
integrante de la comunidad muysca de Suba (la autora) y concebido cdaibmrcentre
sabedoras y sabedores, participantes de los grupos de enfoque y acompafiantes académicos.
Esta conduccién comunitari@ mas que la intervenad d e Afexperdt ges exter
constituy0 en una estrategia clave para equilibrar la investigacion documental con las
necesidades linglisticas y culturales de una comunidad en proceso de reconstruccién de su

lengua, al tiempo que confronta el extractivismafiyma la justicia epistémica.
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1.2 Modelos comparativos en los caminos de recuperacion lingiistica de lenguas sin

hablantes

A lo largo de la historia, el aprendizaje de segundas lenguas, ha estado priorizado por
enfoques orientados a la adquisicion derths con transmision intergeneracional activa y
enfoques comunicativos con comunidades de hablantes fluidos (Hinton, 2011). No obstante,
cuando se trata de lenguas en proceso de recuperacion, comygselcubunestos modelos
presentan limitaciones sidimativas, ya que han sido disefiados para contextos donde la
continuidad lingulistica no ha sido interrumpida. Asi, las metodologias tradicionales rara vez
han considerado las particularidades de lenguas sin hablantes nativos, ni han abordado la
necesidad @ su reinsercion en entornos socioculturales especificos, lo que exige estrategias
de ensefianza adaptadas a los contextos de recuperacién, que en este caso buscan mediar entre

investigacion linglistica y estrategide revitalizacion comunitaria

En este ontexto, existen modelos exitosos de recuperacion de lenguas en escenarios
comunitarios, no gubernamentales, como lo evidencian diversas experiencias internacionales.
Segun el iGlobal Survey of Revitalization Effoxdsde Pérez Baez et al. (2019),
aproxima@mente el 19,2 % de las lenguas en proceso de revitalizacion corresponden a lenguas
gue alguna vez estuvieron dormidas, es decir, no tenian hablantes nativos activos. Entre estas
se encuentran casos significativos como el Cornish (Reino Unido), Manxd€dsian),
Myaamia (América del Norte), Woépanaak (EE. UU.), asi como varias lenguas indigenas
australianaslentro de las cuales se encuentrBlalirga, Gumbaynggirr, Kaurna, Mpakwithi

y Ngunawal. También se incluyen lenguas europeas como el baltico prygbmasuriano,

|l enguas ind2genas norteamericanas como | as <ch

en América del Sur, lenguas como el Tembé y el Muysca, esta Ultima de especial relevancia

para el contexto de nuestro pais.

Estas lenguas, en varioasos, ponen en evidencia que la recuperacion de idiomas
dormidos no puede limitarse Unicamente a la reconstruccion lingiistica, sino que requiere, ante
todo, su reintegracion viva y funcional en los contextos socioculturales actuales de las
comunidades quéas reclaman como parte fundamental de su identidad. En esa linea, el

informe de Pérez Béaeat. al (2019) sefala que se han identificado 245 iniciativas de
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revitalizacion correspondientes a 208 lenguas, de las cuales una proporcion significativa esta

compuesta por lenguas dormidas que actualmente reciben atencidn activa y sostenida.

Un ejemplo esclarecedor es el caso del idioma Myaamia en Estados Unidos, cuya
“ltima generaci-n de hablantes nativos Mfndesa
revitalizacion ha sido posible gracias al andlisis riguroso de documentos histéricos y a la
reconstruccion gramatical emprendida por diversas instituciones, cuyos aportes fueron luego
integrados en programas de ensefianza intergeneracional dentro de la comumnitzeh ghe
asi la formacion de nuevos hablantes (McCarty, 2018). De manera analoga, en el caso del
muysc cubun, la Universidad Nacional de Colombia, a través del grupo de investigacion
Muysc Cubun, ha cumplido un rol clave en los ultimos afipsoahovera participacion activa
de integrantes de la comunidad muisca, especialmente en los territorios de Suba y Chia, con el
desarrollo de propuestas pedagdgicas y linglisticas que, como se ha expuesto en capitulos
anteriores, hoy alimentan de forma concreta tosgsos de recuperacién del idioma.

Por otro lado, el caso del Kaurna en Australia enfrentd limitaciones en su
reconstruccion al no vincularse inicialmente con el contexto social y cultural de la comunidad.
Para superar este desafio, se desarrollaronialatedidacticos y se implemento la ensefianza
de la lengua en escuelas locales, comi§darna Plains Schooksegurando una ensefianza
continua y situada (Amery, 2018). Finalmente, el caso del Wampanoag en EE.UU. es un
referente en la reclamacion lingldstj ya que esta lengudgrmidadesde el siglo XIX, ha
resurgido gracias &/6panaak Language Reclamation Prof@tLRP). Asi, dravés de clases
comunitarias, programas de inmersién, una escuela pfteegda creacion de materiales,
proceso ha garambdo que la revitalizacidtinglisticaresponda a las necesidades de la

comunidad, asegurando su sostenibilidad y pertinencia (McCarty, 2018).

En el contexto de la ensefianza delysc cubunlas experiencias internacionales
comparadas evidencian la nedasl de disefiar estrategias pedagogicas que faciliten su
reintegracion en la vida comunitaria. En este sentido, los antecedentes revisados demuestran
gue la interrelacion entre la educacion, la pedagogia de lenguas y la investigacion linguistica
ha sido fudamental para que las lenguas en proceso de revitalizacion recuperen su vitalidad

y vuelvan a insertarse como parte activa de la cotidianidad de sus hablantes.
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Desde esta perspectiva, la creacion de materiales didacticos propios y contextualizados
ha emerglo como un eje articulador entre los saberes académicos y el conocimiento
comunitario, constituyéndose en una convergencia estratégica. Como lo advierte Hinton
(2011), la ensefianza de lenguas en revitalizacion no puede seguir los mismos modelos que la
enefianza de lenguas extranjeras, ya que la ausencia de hablantes fluidos y de contextos
estables de uso demanda estrategias innovadoras. Estas deben integrar la memoria histérica,
las préacticas culturales y los espacios de socializacion propios de cadadashpana que el

aprendizaje tenga sentido y continuidad.

En consecuencia, la produccién de materiales pedagdgicos no solo responde a una
necesidad didactica, sino que se convierte en un acto de resistencia cultural y una herramienta
clave dentro de la phaficacion linglistica comunitaria. A través de ellos, se promueve el
aprendizaje situado de la lengua, se fortalecen los espacios autbnomos de uso, y se garantiza

gue su ensefianza no dependa exclusivamente de marcos escolares o institucionales.

Diagrama 1. Frecuencia global de actividades de revitalizacion lingiistica

ACTIVITIES

FuentePérez Baez et a)2019).

De hecho, |l a relevancia de esta estrategi
most frequently reported single activity wascdmentation with 13.8% of the responses,

followed by the development of educational materials with 12.1% of the responses and
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| anguage classes with 11. EStedatdevi®nceagueRndielz et
global, la creacion de materialeslucativos ocupa un lugar central en los esfuerzos de
revitalizacion linglistica, al situarse incluso por encima de la ensefianza formal, destacando su

potencial para generar procesos formativos mas amplios, duraderos y transformadores.

En adicion,Flores Farfan et al. (2020) enfatizan la necesidad de crear materiales
accesibles que faciliten la apropiacion de la lengua, mientras que Hinton (2011) advierte que
uno de los mayores desafios de las lenguas en peligro es la carencia de recursos pedagodgicos
parala formacion, lo que ha llevado a muchas comunidades a disefiar sus propias estrategias
de ensefianza. En esta linea, Ospina (2015) resalta la importancia de que los formadores
integren en su trabajo la produccion de secuencias didacticas y materialesvesiucat
priorizando enfoques ludicos e interactivos que fomenten una ensefianza dinamica y

contextualizada.

En el pueblo muysca de Sylte produccion de materiales didacticos se ha convertido
en una estrategia central dentro del proceso de recuperacidistitayidon una proyeccion
de largo plazo segun el Plan de Vida 2@P44 La creacién de estos recursos es clave para
garantizar un aprendizaje autbnomo y replicapégmitiendo que la lengua se integre en la
vida cotidiana y los hogares de la comuni@@dbildo Indigena Muisca de Suba, 2024).

En este contexto, la presente investigacion tuvo como objetivo la creacion de un
material didactico en el Cabildo Indigena Muisca de Suba a través de un proceso colaborativo
e intercultural entre investigadoresrnvestigadoras extersade la lengua y miembros de la
comunidad, promoviendo un dialogo de saberes que integré los conocimientos asociados a la
revitalizacion lingulistica con las propuestas de la Educacion Propia Intercultural muysca de
Suba como aporte a estro Plan de Vida como pueblo en la recuperacién de la lengua
ancestral. Este enfoque busca ademas garantizar la pertinencia pedagdgica del material
mientras equilibra las demandas académicas en la reconstruccion de la lengua con las

necesidades y la automia comunitaria del pueblo muysca de Suba.
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1.3.Educacién propia e interculturalidad: Construccién de unas pedagogias para el

aprendizaje de lenguas nativas desde las metodologias del territorio

La Educacion Propia es un modelo educativo integral furdtado en el pensamiento
ancestral, la autonomia y el gobierno propio de los pueblos indigenas en Colombia. Mas que
un sistema educativo actual, constituye una practica social y una herramienta de resistencia
para la preservacion cultural y étnica de @wenidades indigenas (Autoridades Tradicionales

del Espacio Autonomo Indiger&onsejo Consultivo y de Concertacion, 2021).

Este modelo educativo no solo fortalece a los pueblos indigenas desde nuestra propia
cosmovision, sino que también establece urod@ con el conocimiento occidental,
reapropiandolo segun las necesidades y particularidades de cada pueblo indigena. Por lo que
su enfoque intercultural critico evitaf@islamientdy, en cambio, promueve un proceso de
afirmacién identitaria a través ldautorreconocimientale la otredad y el ejercicio de la
autonomia de cada pueblo (Bohérquez Sotelo, 2018).

A través de este modelo, los pueblos indigenas fortalecemos nuestra identidad colectiva
y avanzamos de manera decidida hacia la construccion deoeitoy pervivencia cultural,
donde las lenguas nativas ocupan un lugar central como eje de la salvaguarda de nuestros
saberes ancestrales. No obstante, la promocion de las lenguas originarias dentro de los marcos
de la Educacion Propia, especialmente emtextos urbanos como Bogota, continda
enfrentando desafios tanto estructurales como metodoldgicos, que limitan su plena integracion

en los espacios educativos y comunitarios de los contextos urbanizados.

A pesar de estas dificultades, se han logradocagasignificativogn Bogotacomo el
proceso iniciado en 2009, orientado a la consolidacién de un modelo educativo propio para los
pueblos indigenas urbanos (Autoridades Tradicionales del Espacio Autonomo Indigena
Consejo Consultivo y de Concertacio22). Esta iniciativa ha permitido abrir espacios
valiosos para el fortalecimiento de la educacién intercultural y la revitalizacion lingtistica en
entornos urbanos, generando escenarios donde las lenguas indigenas se proyectan como pilares

fundamentalesrela vida cotidiana urbana de las comunidades.
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Por esta razdnla educacion propia es una estrategia que parte de lo ancestral y lo
propio, pero también incorpora la interculturalidad como espdeidialogo entre los saberes
tradicionales y los conocinméos urbanos heredados. Esta idea se expresa en la Suba muysca
con la metafora ddos dos fuegas el fuego propio, que representa el conocimiento ancestral
muysca, Y el fuego heredado que abarca las dinamicas urbanas con las que la comunidad ha
interactado en Bogotad. Como sefiala el abuelo Gonzalo G&abmtiva iSomos los dos
fuegos, somos pensamiento ancestral y occidental, pero necesitamos que el primer fuego sea
més ardiente, necesitamos fortalecerlo para saber relacionarnos, negociar y dominar el

segundo fuego, el de Occideat@ulla et al, 2022, p. 115).

Desde esta perspectiva, la interculturalidad en la educacién muysca es un ejercicio
politico que busca establecer relaciones horizontales de diadlogo entre diferentes, reconociendo
la coexistenciade mudltiples saberes, lenguas y cosmovisiones en un mismo territorio
(Programa de Educacion Bilingle e Intercultur®EBI, 2004). Por ello, la comunidait
Subala integra en su modelo educativo, denominandola Educacién Propia Intercultural (EPI),
un malelo que no solo fortalece los procesos formativos internos desde los principios del
pueblo muysca, sino que también promueve la educacidn hacia quienes cohabitan y se
relacionan comuestra comunidadlanteando asi una apuesta intercultural que supgra lo
limites de lo escolar y propone una transformacion en las relaciones sociales y pedagdgicas a

nivel territorial.

Por otro lado, en la EPI de Suba, basnuy (columnas, bases) Territorialidad,
Saberes Ancestrales y Heredados, Espiritualidad y Lengu@ga®ramnstituyen los pilares
principales de los procesos educativos (Torres Sierra, 20@3)o que la presente tesis se
fundamenta en el dialogo intercultural entre los saberes linglisticos de los investigadores
investigadoragxternos que acompafareihcamino y los conocimientos desarrollados en los
tltimos afnos por la comunidad de Suba, donde la lengua habita un eje transversal en la
educacion y un pilar esencial de la investigacién educativa propia a largo (pésse

Diagrama 2)

De esta manerda presente investigaci@porta también al fortalecimiento de la EPI
muysca de Suba, y se alinea con las metas establecidas en la consolidacién de un Proyecto

Educativo Comunitario muysca y el Plan de Vida de la comunidad, contribuyencieadsn
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de wnn modelo educativo propio y sostenible. A continuacion, en la siguiente figura se
evidencian cada uno de estos pilaréanouyen la EPI de Suba que seran referenciados en el

siguiente apartado como base del proceso colaborativo:

Diagrama 2. Estantillos atamuyidentificados en el autodiagndstico para la construccion del
PEC de Suba

Educacion desde
la gestacion,
inclusion, la
equidad y la

Autonomia -
territorialidad

diversidad
Saberes Lengua
ancestrales y propia
heredados
Intergeneracionalidad, Investigacion
familia y comunidad propia

Espiritualidad

Fuente Elaboracion propia

1.4. El proceso metodoldgico colaborativo desde la Educacion Propia Intercultural

muysca de Suba, la Investigaciom €olabor y la Etnografia Linguistica

1.4.1. Principios de la metodologia En la Educacion Propia Intercultural (EPI)
muysca de Suba, el trabajo colaborativo es un pilar esencial tanto endo tario en lo

metodoldgico. En la presentevestigacion, este enfoque permitié integrar la investigacion
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linglistica con el modelo pedagdgico propio de Suba, favoreciendo a la recuperacion del

muysc cuburdesde una perspectiva participativa e intercultural.

Joanne Rappaport y Abelardo Ramos &08ubrayan que el conocimiento se
construye de manera colaborativa e intercultural, con participacion activa de las comunidades
en la formulacién de preguntas, metodologias y analisis. En coherencia con ello, la
investigacion aqui presentada se conduse@éa comunidad muysca de Sdbk autora es
integrante de la misnda y se organiza como dabor entre sabedoras y sabedores, los grupos
de enfoque y acomparfantes académicos. Este caracter situado evita la extraccion de saberes y
afirma un intercambio siétrico en el que los espacios académicos habitados por miembros de

la comunidad y los saberes propiosdigefian estrategias de investigacion cultural.

Para esta investigacion, se priorizo el dialogo de saberes entre distintos agentes de
revitalizacion demuysc cubuntanto dentro como fuera de la comunidad de Suba, adoptando
un enfoque metodoldgico basado en la investigacion colaborativa y la etnografia linguistica.
La investigacion colaborativa, también conocida como Investigacion en Colabor (IC), se
fundamenta en el trabajo conjunto entre multiples actores, donde los sujetos colectivos, en este
caso los comuneros y comuneras del Cabildo Indigena Muisca de Suba, participan activamente
en procesos de investigacién que estan directamente vinculados comeadgoliticas y

comunitarias concretas (Quiroga, 2022).

Asi pues, la IC pretende investigar desde lugares heterogéneos y rompiendo los
paradigmas de la investigacion cualitativa tradicional; ademas, considera que se pueden
construir nuevos conocimientoga su vez nuevas propuestas de transformacion de formas
colectivas y con una proyeccion social, gracias al ejercicio dialéctico que requiere el ejercicio

contextualizado y situado (Haraway, 1995; Vasco, 2005, como se cité en Quiroga, 2022).

Enla preseteinvestigacion, fue muy relevanésteenfoque metodoldgico, puesto que
no solo se buscé que la mayor cantidad de sujetos relacionados con la recuperacion de la lengua
se integraran, sino, sobre todo, que los mismos pudieran aportar un ejercicio dateonst
reflexion y decision frente a las formas de descripcion y formas de aprendizaje propias de la

comunidad frente a la lengua.
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En adicién, la presente investigacion se enmarca dentro de la etnografia linguistica, la
cual se inscribe en un marco teéncanalitico que adopta un enfoque constructivista social,
cuestionando las explicaciones esencialistas de la investigacion (Creese, 2008; Rampton,
2007, como se citd en Creese, 2010). Esta perspectiva busca articular distintas lineas de
investigacion dentr de los estudios lingliisticos convencionales, permitiendo una
comprensién mas situada de los fenémenos linglisticos a través de la observacion, el analisis
etnografico y el estudio de la interaccion humana. De esta manera, la etnografia linguistica
facilita el reconocimiento de nuevas conexiones e interpretaciones en el uso y la

transformacion de las lenguas en la realidad social de sus hablantes (Creese, 2010).

1.4.2. Actores principales de la metodologiaComo parte de las técnicas para
reflexionar, en la informacion recogida en el camino, se incorporé aifevestigacion la
convocatoria y conformacién de dos Grupos dagdgue desde enero de 2023. Estos grupos,
definidos como espacios de discusion colectiva donde los participantes iniarcatelas
sobre el fendbmeno estudiado, funcionan como una técnica de investigacion grupal similar a

una entrevista colectiva, ideal en contextos comunitarios (Hernandez Sampieri et al., 2014).

Ambos grupos, conformados por pequefios y medianos colectivpartigpantes,
aportaron de manera activa a la reflexion y creacion colaborativa, contribuyendo con sus
experiencias y la generacion de nuevas preguntas e interpretaciones en el proceso de creaciéon
de un material didactico como aporte a la recuperaciola dengua. De esta manera, la
conformacién de estos dos grupos se caracterizé por fomentar el didlogo y la construccion de
conocimiento colectiva a través de dinamicas como la formulacién de preguntas, el debate, la
negociacion y la argumentacion, asi cdanrevision critica de experiencias previas, elementos

caracteristicos de esta metodologia (Hernandez Sampieri et al., 2014).

El primer grupo de enfoque asb integrado por miembros del grupo deastigacion
Muysc cubunincluyendo a Carolina Garcia Raez, profesora e investigadora en lenguas y
pedagogias interculturales de la Universidad Pedagoégica Nacional de Colombia, y Brenn
Romero, investigador y docente de lengua muysca, actualmente maestilantgiéstica de
la Universidad de Montana. Tambigarticiparon revitalizadores de la lengua de la comunidad

muysca de Suba, como Camila Yopas4, disefiadora gréafica y actual Autoridad Tradicional de
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Cultura del Cabildo Indigena Muisca de Suba, Juan Londofio, licenciado de educacién especial
y actual Capitdnde la Guardia Indigena del Cabildo, y Alejandro Duran Velasco,
etnomusicologo y docente del proceso de revitalizacion de la musica propia de la comunidad
de Suba.

El segundo grupo de enfoque estuvo conformado por aproximadamente treinta y tres
participanes a lo largo del proceso investigativo, integrados con base en el principio de
Intergeneracionalidad, un eje central en la Educacion Propia Intercultural (EPI) muysca de
Suba. Desde esta perspectiva, la educacién es concebida como un proceso contitegraue
a personas de todas las edades, promoviendo la transmision de conocimientos en el nicleo
familiar y consolidando la familia como el primer espacio de ensefianza y aprendizaje de la

vida muysca (Torres Sierra, 2023).

Imagen 37. Grupos deEnfoque. Clausura dehaterialdidactico de la presente tegR023)

Fuente Registro fotografico de la autora

Este grupo estuvo compuesto por diversas figuras comunitarias, incluyendo
Autoridades Tradicionales, Guardias Indigenassaya profesores de la Casa de
Pensamiento Intercultural, todos vinculados a los procesos de la Educacion Propia
Intercultural (EPI) muysca de Suba. Destacé también la participacion deailas
especialmente la del abuelo Gonzalo Gomez Cabiativa, Luis Yopas& Chisaba y
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Miryam Trivifio, cuya presencia aportd una dimension desde la Espirituatatady y
metodologia propia de la EPI, y que se establece como esencial en la transmision del saber

muysca (Torres Sierra, 2023).

Estas dimensiones asociadas aitaalidad en las metodologias con comunidades
indigenas deben considerar los aspectos culturales y espirituales como parte fundamental de
la produccién del conocimiento (RappapgrtRamos, 2005). Por lo que los rituales y
pagamentos cumplen un rol fundamal, no solo como practicas espirituales, sino como
estrategias metodoldgicas que fortalecen la conexiéon con la cosmovisibn muysca, pues
previenen desarmonias y validan culturalmente los procesos de ensefianza y aprendizaje
(Quijano, 2013; RappapoytRanos, 2005).

De este modo, la participacion de kastay su orientacion en los modos de hacer
aportd una reflexién central sobre la recuperacionmgfsc cubunen lacual, ante la
ausencia de hablantes fluidos, el permiso y la consulta a través déddsres, quienes
interpretan el conocimiento ancestral mediante las medicinas, se consolidan como una
metodologia y técnica de recoleccion de datos propia, permitiendo acceder a interpretaciones
y construir resultados desde logeisas de conocimiento ios alos que se acceden desde
estaditecnologias milenari@scomo las nombran lazita(Grupos de Enfoque, 2023).

1.43. Momentos claves de la metodologiaA lo largo de 2023, se promovieron
diversos espacios de didlogo enmarcados enilosios de la Educacion Propia Intercultural
(EPI), desarrollados dentro de las aulas vivas como escenarios de aprendizaje contextualizado
y comunitario. Dentro de estas iniciativas destaca la realizacién del primer circulo de la palabra
en elCusmuycas ceremonial ubicada en el Cerro Santuario, donde en mayo de 2023 se llevd
a cabo un encuentro sifinativo que reunié a los dos Grupos def@jue conformados para
la investigacion; este y los demas momentos seran detallados con mas claridad en los

siguientes apartadddy 3 de este capitulo

En ese mismo mes de mayo se hizo un proceso de planificacion colaborativa, en
donde se llevd a cabo un relacionamiento y analisis de las reflexiones del circulo de palabra

para la organizacion y creacion metodologledos encuentros siguientes. De esta manera,
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entre junio y agosto de 2023e realizaron, entre los dos Grupos ddogue, nueve
encuentros semanales en la sede del Cabildo Indigena Muisca de Suba, autodenominados
ficolaboratoriog, con los que se pudo rstruir y disefiar de manera colectiva un material
didactico desde un dialogo intercultural. Estos espacios siguieron las reflexiones de

Rappaport y Ramos (2005), quienes proponen que:

El trabajo de investigacion en la organizacion indigena se hace adpatdiieres,
metodologia que presupone una contribucion interpretativa por parte de la
comunidad y no sélo de los investigadores principales. Por ello el taller funciona
COmo un espacio exegético y no simplemente como un sitio para la recoleccién de
datos Bajo estas condiciones resulta claro que la teorizacion se origina a partir del
didlogo. Es decir, es netamente intercultural, ya que incorpora dispositivos tedricos
que surgen de las culturas indigenas, asi como de discursos externos que
frecuentementprovienen de la academia. Mas precisamente, es en realidad-una co

teorizacion (pp. 4%0)

Asi pues, los colaboratorios, concebidos como espacios de teorizacion y construccion
colectiva, facilitaron la articulacion entre los intereses de la comunidadapneeidizaje del
muysc cubury los aspectos gramaticales identificadoslperylos investigadores. A través
de estos encuentros, se generd un didlogo constante entre el conocimiento comunitario y los
saberes linguisticos, permitiendo que la estructurat@dmaterial didactico respondiera tanto
a las practicas culturales de la comunidad como a los aspectos gramaticales que sostienen la

reconstruccion linguistica de la lengua.

En este marco, el 7 de septiembre de 2023 se llevé a cabo un segundo circulo de
palabra, que fue comprendido como una primera instancia de socializacion del proceso. En él,
los dos grupos de enfoque dialogaron en torno a los resultados preliminares y a los ajustes

necesarie en la construccion del matdréantes de su presentacidiresto de la comunidad

Posteriormente, entre los meses de septiembre y octubre, el proceso continué con una
fase de avance y analisis colaborativo liderado por el primer grupo de enfoque. Durante este
periodo se culmind el disefio de los contenidos y akzegon l0s ajustes necesarios para su

adaptacion a una plataforma web. Esta etapadirgie tuvo lugar entre la Ultima mitad de
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octubre y la primera mitad de noviemdrecontd con el apoyo técnico de dos estudiantes de
ingenieria de sistemas: Heric Vasgaabiativa, integrante de la comunidad muysca de Suba,

y Brayan Galindez, quien participd como colaboradaterno en el desarrollo y la
programacion de la pagina. Esta plataforma, que aun alberga los materiales producidos durante
los colaboratorios, seonsolidé como un medio accesible y abierto para la comunidad y

cualquier persona interesada en la revitalizaciomstsc cubun

Por altimo, el 16 noviembre de 2023, el material fue compartido con la comunidad y
la ciudadania en un ejercicio publico deiabizacidn e inauguracién en el auditorio del Parque
del Indiod lugar sagrado para la comuni@dadcon mas d 70 participantes tanto muysde
Suba, Sesquilé y Cota como personas de la ciudad interesadas, evidenciando la riqueza del
proceso desde la intedturalidad y la fuerza del traip colaborativo entre los dos Grupos de

Enfoque en el aporte de la recuperacién de la lengua.

En las semanas siguientes, y hasta diciembre de 2023, se implement6 una estrategia de
divulgaciéon comunitaria que facilitd larculacion y apropiacién del material mediante la
elaboracién de posters, stickers y pancartas, distribuidos en espacios estratégicos para la
comunidad Entre estos puntos clave se encuentran el Resguardo Indigena Mhuysga de
Fonquetd y Cerca de Piedra, énmeinicipio de Chia; la Casa de Pensamiento Intercultural
Gue Atygiib Xaguara Sun Siasua; la Universidad Nacional de Colombia; la Universidad
Pedagogica Nacional de Colombia; y la Casa Indigena, sede de la Mesa Autbnoma de los 14
Cabildos Indigenas de Bogo

De igual manera, se priorizo la presencia del material en espacios emblematicos de la
localidad de Suba, como la Casa de la Participacién Local, la Alcaldia Local de Suba, asi como
en medios digitales y redes sociales, mediante estrategias de difusiéontindan vigentes
hasta la fecha. Un ejemplo destacado de esta permanencia es la difusion continua a través de
las cuenta de Facebook énstagrami@ Subacubunque ha permitido ampliar el alcance del
proceso y mantener un vinculo activo con la caaaoh reforzando asi la visibilidad y
sostenibilidad debroyecto

Para cerrar este apartado, se presenta un diagvéase Diadrama Jjue ilustra los

distintos momentos del proceso de creacion del material didactico colaborativo, concebido

157



como una heamienta visual que facilite la comprension paso a paso de las etapas que seran
desarrolladas en los siguientes apartados. Este disefio se inspira en el pictograma de las Piedras
del Alto, ubicado en la Hacienda de Tequendama y documentado por Miguel (LOa0

como una forma de representar graficamente la metodologia de investigacion

En este caso, se retoma la figura del camino de la serpiente, simbolo femenino de la
creacion, asociadoBachuécomo principio originario del pueblo muysca (Correa, 2084).
través de esta metafora visual, el proceso investigativo se evidencia como un transito vital y
comunitario, en el que el conocimiento se mueve, se transiéadgja a su crecimiento y

alargamiento, en la invitacidncantinuarconstruyendo el saber piogen la comunidad.

Diagrama 3. Metodologia de la creacion colaborativa para la creacion del material didactico
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Fuente Elaboracion propidasada en el pictograma en la Hacienda Tequendama (Triana,
1970)

2. Los saberes ancestrals y heredados: La lengua muysca de Suba y su latencia

en las cotidianidades de la comunidad

Para iniciar la descripcion del proceso metodoldgico, se llevaron a cabo, junto con el

primer grupo de enfoque, una serie de encuentros a comienzos de 2023ropdsEto de
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disefiar un cronograma de investigacion colaborativo que guiara la estructuracion del trabajo
de campo durante el afio. A lo largo de estas sesiones, se reconocio la importancia de avanzar
hacia una creacion colectiva del material, lo que conduda definicién de la necesidad de
conformar un segundo grupo de enfoque, convocado mediante un Circulo de la Palabra que

permitio la definicién de la estructura y el tipo de material que se realizaria durante el afio.

2.1 Suba Cubun abanuca: circulde palabra

Como primer procedimiento metodoldgico, se llevo a cabo el primer circulo de palabra
el 12 de mayo de 2023 en@lismuy la casa ceremonial ubicada en el Cerro Sant(ze#se
Imagen 38) Este encuentro contd con la participacion de treiritasypersonas, algunas de
las cuales integrarian posteriormente el segundo grupo de enfoque. La composicion del espacio
fue intergeneracional, en coherencia con los principios de la Educacién Propia Intercultural
(EPI) del pueblo muysca de Suba, lo quégeracié el proceso mediante la diversidad de voces

y experiencias que dialogaron durante la sesion.

Imagen 38. Circulo de Palabra, Grupos de Enfoque
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Fuente: Registro fotografiade Camila Yopasa Larrotél2 de mayo de 2023

Desde el inicio, este espacio se caracterizo por plantear una reflexion profunda sobre
la necesidad de establecer un consentimiento ético, que superara los protocolos formales
académicos para situarse en los marcos éticos y espirituales propios del pyesick. fEn
este sentido, la ritualidad y la espiritualidad, pilaregatauyde la espiritualidad dentro de la
EPI, adquirieron un papel central. Las armonizaciones realizadas tanto al inicio como al cierre
del encuentrese consolidaron comaperturas comutarias y espirituales que crearon un
espacio de respeto y equilibrio para la circulacion de la palabra y la intencionalidad del
proceso. Estas practicas aseguraron un ambiente de diadlogo sincero, libre de jerarquias

impuestas, donde las decisiones se tomdesde la colectividad y la escucha activa.

Ademas, la ritualidad garantizo un posicionamiento ético neutral, basado en el respeto
mutuo, donde se pidi6 permiso no solo a las personas participantes, sino también a las
autoridades espirituales y al téorio mismo. Esta actitud favorecio una reflexividad constante
y una responsabilidad compartida sobre el manejo del conocimiento generado, evitando su
apropiacion indebida y asegurando que los saberes fueran restituidos a la comunidad como

parte de un praso de fortalecimiento cultural. Tal como plantea Estermann (2006), la
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reciprocidad constituye un principio esencial en las cosmovisiones indigenas andinas, en
donde la vida y el conocimiento se comprenden en términos de intercambio y equilibrio. Desde
esh perspectiva, la armonizacion en el pueblo muysca de Suba no se limita a un acto
ceremonial, sino que se asume como un mecanismo ético profundo, que orienta la transmision
del saber dentro de un marco de respeto, corresponsabilidad y conexién cotoebtdos

ancestros y las entidades espirituales.

La reciprocidad en la investigacion, por tanto, no puede reducirse Unicamente al
reconocimiento formal de los derechos comunitarios o0 a la entrega de resultados al finalizar el
proceso. Méas bien, debe emtierse como una participacién activa en la vida comunitaria y en
el equilibrio del pueblo, asegurando que el conocimiento compartido regrese como un
beneficio colectivo tangible. De esta manera, la ritualidad en la investigacién no solo evitd
caer en praatas de instrumentalizacién o extractivismo del saber indigena, sino que consolidé

un compromiso ético de corresponsabilidad auténtica.

Particularmente, dentro del contexto del Circulo de la Palabra, este marco de
reciprocidad fue también el espacio pswoécitar formalmente el permiso de investigacion a
las autoridades indigenas, encabezadas por el Gobernador Jeison Trivifio, quien estuvo
presente junto a diversas autoridades tradicionales, asi comaitkog los participantes que
luego integrarian elegundo grupo de enfoque. Ellos no solo otorgaron su consentimiento
partir de un listado de asistenco que también delegaron tareas y orientaciones espirituales
especificas que guiaron el desarrollo de la investigacion. Si bien estos ag@atiodades
espiritualesio se profundizaran en estecumentoes importante destacar que formaron parte
integral del proceso, reafirmando la importanciajde la investigacién se enmarcdentro

de las practicas espirituales y éticas del pueblo muyscalie S

2.1.1 ;Qué es la lengua muysca en Sub&urante el desarrollo del Circulo de la
Palabra se realizaron diversas preguntas orientadoras, las cuales fueron definidas previamente
en la planificacion metodoldgica del encuentro, disponiblel émexo ljunto a los formate
soporte del encuentr&ntre ellas, se destaca una pregunta inicial de caracter ontologico que
se constituyé como el punto de partida fundamental para la creacion colaborativa del material
didactico: ¢qué es la lengua?
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A partir de esta pregunta, se evidencié que para la comunidad muysca de Suba, la lengua no
es concebida Unicamente como un medio de comunicacion, sin0o como un ser vivo que
estructura la relacion de los hablantes con su entorno, conectando a la comunidadtcos n
ancestros y con los elementos naturales que conforman nuestra cosmovision y su rescate. Esta
comprensiéon fue expresada en mis propias palabras durante el Circulo de Palabra, de la
siguiente manerd:a lengua es basicamente un ser, un ser que &doeatjui siempre y que

ha permitido ge los seres humanos escucherfio¥con la lengua podemos no solo hablarnos

entre nosotros, sino ademas en la lengua estd consignado, por ejemplo, los nombres y
cualidades de plantas, (...) s6lo con decir la palghr@stamos teniendo unonton de

informacion del mund@§Grupos de Enfoque, 2023)

Dicha reflexion se puede sustentar desde la perspectiva ecolinguistica que plantea que
la lengua no es un fenémeno aislado, sino parte de un sistema de interaccion eo<l que
hablantes la utilizan para nombrar y significar el mundo desde su experiencia y saberes
ancestrales (Programa de Formaciéon en Educacién Intercultural Bilinglie para los Paises
Andinos, 2015). En este sentiddengua de Subao puede entenderse fuer tkjido social
y ecologico que le da vida, pues su revitalizacion depende de la conexion entre la comunidad

y el territorio, la cual, como ya he enunciado antes, aun esta profundamente interrelacionada.

Esta interrelacion entre lengua y entorno es et&den los territorios indigenas, donde
coexisten una gran biodiversidad y una diversidad linguistica significativa. Segun la UNESCO
(2010) en Arratia (2019), un 70% de la biodiversidad mundial se encuentra en paises
megadiversos, de los cuales 11 estaAragrica Latina y coinciden con territorios indigenas.

Esto refuerza la idea de que las lenguas indigenas forman parte de una cosmovision
biocéntrica, en la que la naturaleza es concebida coniimundo viva (Arratia, 2019, p.
169), donde los sistemas denocimiento dependen del uso de la lengua para ser transmitidos

y preservados.

Asi, desde tiempos ancestrales, los pueblos indigenas hemos desarrollado saberes que
nos han permitido vivir en equilibrio con la madre naturaleza. Estos conocimientos han sido

resguardados y transmitidos a través de las lenguas, que no solo tienen una funcion

162



comunicativa, sino que también registran y almacenan la memoria biocultural de los territorios.
Por lo cual, la desaparicion de lenguas ha sido paralela a la pérdiddiderbidad en muchos
contextos historicos, pues ambas estan estrechamente vinculadas a los territorios y modos de
vida de los hablantes (Arratia, 2019).

En este sentido, la lengua no solo se considera viva 0 muerta por su uso cotidiano, sino
también por 8 capacidad de sostener y regenerar saberes ecologicos como sefiala Arratia
(2019). Esta autora adiciona que los conocimientos indigenas son practicas situadas,
profundamente ligadas a sus territorios, y cuando una lengua desaparece, no solo se pierde un

medio de comunicacién, sino un modo de interpretar y relacionarse con el mundo.

Imagen 39. Ritual de la nifia huitaca en Desde este lugar, en el dialogo del primer
Chucua (humedal) Tibabuyes

circulo de palabra se resaltd que, si bien la
lengua muysca no cuenta con hablantes fluidos
y muchos de los esfuerzos de recuperatian
surgido a partir de un analisis que podrian
llamar Aartificialo, centrado en la recuperaciéon
de su estructura gramatical, la lengua sigue
habitando y manifestandose en la memoria y las
practicas cotidianas de la mayoria de comuneros
y comuneras en $a (Grupos de Enfoque,

2023). Esto concuerda con lo planteado por

e Arratia (2019), quien argumenta que las lenguas
¥ : =
= : indigenas no desaparecen por completo, sino
& o ﬂf?l{ &éﬂh g | p P P
L - o o "‘m que perviven en las formas de nombrar el

. e territorio, en la cosmovision y en las dinamicas
Fuente: Registro fotografiate Jose

Piravaguen (2023) socialede sus hablantes.

Coincidentemente, las sabidurias sobre
agricultura, rituales, crianza del agua, que gozan de vitalidad o estan poco erosionadas, aun
contindan siendo practicadas por la mayoria de los pobladores que viven en las comunidades.
El mantenimento de estos espacios y funciones de la lengua constituyen una especie de
'refugio’ de las lenguas indigenas frente a la hegemonia del castellano (Arratia, 2019, p. 278)
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Al respecto, se destaca el amplio saber que se
Imagen 40. Chunsin, protagonista de
Suba Cubun, tejiendo nuestras
pafoletas de clanes Suba, como Chosica, Tibabuyes, la Chucua, Tuna,

mantiene en las toponimias del temo muysca de

Atabanza, Hunza, Suba (Torres et al., 2024); en los
antroponimos comlws clanedNiviayo, Cabiativa, y
demas clanes ya mencionados; en historias de la
cosmogonia reflejadas en la tradiciGalpy en el
amplio conocimiento que resiste alrededor de los
saberes sobre recursos y paradigmas de la naturaleza
de Suba, como en conocimientos sobre el mundo
acuatico, los recursos de humedales, bosques, flora

endémica y fauna que aun sobrevive en zal®s

Chisaba NwiaJo . .
Cabiatia. Bulla territorio (Grupos de Enfoque, 2023)

Neuq_ue Landecho

Ante este panorama, la comunidad muysca
Tiwio - de Suba ha comprendido desde hace afios que la

AN
Suba lengua es un ser vivo, rechazando las categorias

_ impuestas por estudios académicos que la han
FuenteTorres Sierra et a(2024) . . . .
calificado comafilengua extinta o imuerta. Esta
perspectiva no solo responde a una vision propia del lenguaje, sino también a una postura
politica y espiritual que desafia las narrativas institucionales sobre la desaparicion de las
lenguas indigenas. Al respecto, uno de los participatgeprimero grupo de enfoque, Brenn

Romero, durante el circulo de palabra expreso:

A mi se me venia mucho la imagen del fuego y las brasas, era como que la lengua es
una brasa que puede crecer, que puede alimentarse, pero pues esta muy viva. Decir que
lalengua se extinguid es decir que se extinguio la gente, que se extinguid la comunidad.

Y eso no es verdad, porque acé estan las comunidades, y eso nos lleva a que, asi como
las comunidades se pueden despertar, la lengua también se va despertanderal ritmo
gue | as comunidades se van reconstruyendo
vivas, cada uno puede incluso coger una velita y llevarsela a su casa y no dejar apagar

ese fuego. Y si ese fuego parece que se va a apagar, igual cada uno tiene ese fuego
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su casa Yy decir, venga, no lo voy a dejar apagar, yo voy a soplar, voy a llevar mi vela y

realimentar ese fuego, que no se ha apagado. (Grupos de Enfoque, 2023)

Este testimonio en el circulo de palabra evidencia qoeugéc cubunen el contexto
de Siba, es un ser vivo cuya vitalidad se estructura a partir de su relacion con el mundo. Desde
la perspectiva ecolinglistica, su existencia no se limita a registros histéricos o gramaticales,
sino que se manifiesta en la interaccion con el territorio y enal@era en que susurros y
mensajes se revelan a través de las medicinas, como sostienen akjtm@Srupos de
Enfoque, 2023).

En espacios comunitarios, esta vision ha permitido comprender que la lengua es como
una especie que resurge ciclicamente, comamdo se redescubre Gitimood espécimen de
una especie considerada desaparecida. En este caso, los préstamos lingtisticos del muysca al
espafiol y su vinculo con los ancestros, los elementos naturales y las generaciones futuras
reflejan una continuidad da forma de habitar y comprender el mundo. Sin embargo, estos
aspectos han sido poco abordados en la academia, especialmente porque los estudios sobre el

muysca en comunidades muysca raizales o campesinas han sido explorados recientemente.

En este sentidauna de las principales reflexiones e invitaciones de esta investigacion
es que la comunidad muysca de Suba, al rechazar la categorizaciéon de su lengua como
fiextintad, plantea la necesidad de replantear el nombramiento de su vitalidad. De esta forma,
se popone reconsiderar el estatus delysc cubuncomo una lengua eflatencia, cuyo
concepto se explica en la clasificacion establecida por Lewis y Simons (2010), quienes,
basandose en la 162 edicion de Ethnologue (Gordon, 2005; Grimes, 2000; Lewis, 2009),

identifican cinco categorias de vitalidad linguistica.

La cuarta de estas categorias corresponddietaguas latent@saquellas que, aunque
no cuentan con hablantes, aun poseen una comunidad étnica que la reconoce y se identifica
con ella, aunque sean contextos de recuperacion. En contraste, segun estos autores, las
lenguagiextinta® son aquellas que no solo han perdido hablantes, sino que tampoco cuentan

con una comunidad que las reclame o las apropie como parte de su identidad.
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Por lo tanto, baslb en esta propuesta, sluysc cubun al ser reivindicado y
reapropiado en espacios comunitarios, podria dejar de ser considerado extinto y, en su lugar,
ser nombrado como una lengua en estado de latencia, en la medida en que su revitalizacion es
impulsadaactivamente por los propios miembros de las comunidades, como la de Suba. Esta
reivindicacion responde a una perspectiva politica de reclamacion linguistica, y también se
enmarca en los nuevos estudios sobre vitalidad de lenguas en el mundo (PertzaBaez
2019).Por lo que reconocer la latencia de la lengua y la cultura muysca podria propiciar una
mayor apertura y una mejor recepcién de los estudios académicos por parte de las
comunidades, facilitando asi procesos mas respetuosos y pertinentesgteidtélcultural.

Imagen41. Reconocimiento del Cabildo Indigena Muisca de Sul&eaillero de Suba
Cubun (2024)

Fuente Registro fotograficale Camila Yopasa Larrota.

Esta reflexion adquiere especial relevancia si se dersique la calificacion de
fiextinciorono solo impacta la percepcion de la lengua, sino que también incide profundamente
sobre la existencia misma del pueblo muysca como grupo étnico, negando nuestra continuidad
histérica y el derecho fundamental a lavbegncia. Este sesgo es evidente en muchos de los

estudios dedicados a los muysca, donde de manera recurrente las costumbres, los hechos y
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hasta la existencia de la comunidad son narrados en tiempo pasado. Esta tendencia quedo clara
durante la revision doenental realizada para la elaboracién de los capitulos anteriores, en los
cuales constaté numerosas ocasiones en que la representacion de la comunidad se sitia como

algo exclusivamente del pasado.

Frente a ello, una reparacion desde el lenguaje, queaszmrel estado actual de
vitalidad del pueblo muysca, emerge como una de las primeras reflexiones fundamentales que
se sustenta en esta investigacion. Esta propuesta no solo interpela las narrativas académicas
dominantes, sino que también busca contrilardignificacion de la memoria viva y presente

de nuestra comunidad.

Finalmente, es necesario afiadir que diferentes lenguas en procesos de reivindicacion
de su estado de vitalidad han propuesto conceptos propios para describir su situacion, tales
como éengua dormiddo dengua en despertafPerez Baezt al.,2019) lengua durmiente
(Pache & Sanchez Awndafo, 2024Estas denominaciones, que también fueron reivindicadas
en el circulo de palabra, reflejan una vision en la que la lengua no esta pendicay an

proceso de reactivacion a través de la memoria, la oralidad y la reapropiacion comunitaria.

2.1.2 ¢Para qué reaprender la lengua muysca en SuB®tra pregunta que surgio
dentro del circulo de palabra se caracteriz6 por profundizalirrenonocimiento de la lengua,
transitando desde la cuestion inicial sobre qué es la lengua hacia la reflexiébn sobre por qué
recuperarla y aprenderla. Para los participantes, la priageaionse centré en la necesidad
de entender la lengua como un gee intermedia entre los mundos, actuando como el canal a
través del cual se pueden volver a comprender los mensajes que el territorio comunica y que
se han perdido con el olvido de la lengua (Grupos de Enfoque, 2023). Este lugar es
fundamental, pues edéncia como se menciono ya una relacion intrinseca entre lenguaje y
territorio, siendo la lengua una via de conexién con el espacio, la naturaleza y la cosmovision

de los pueblos indigenas.

Esta concepcion se manifiesta, por ejemplo, en la perspectivacheapn la cual

segun Loncon (2015) esta lengua:
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El mapuzugunfiengua de la tier@(mapu = tierra, dungun =habla) como su nombre

lo indica, expresa la relacion del ser humano con la naturaleza. En la cultura existe la
idea de quéia tierra hablay no solo a través de las personas, sino también por medio

de cada uno de los elementos que la habitan: el sol, los cerros, rios, montafias, animales,
flores, insectos, etc. Todos tienen habla (zugu) y esas voces se comunican en
mapuzugun, porgue el habla degente pertenece al habla de la tierra, junto a todas las

otras voces que existen en la naturalezal 3p)

Desde esta perspectiva, la lengua para el pueblo mapuche, al igual que para muchos
otros pueblos indigenas, es el medio fundamental para conseaar todos los seres de la
naturaleza. En este sentido, la revitalizacionndeysc cubunmplica restaurar una relacion
con el territorio, donde la lengua es portadora de conocimientos ancestrales y de una
cosmovision propia, elementos que fueron sisgtmamente negados y desestructurados
durante la colonizacion. Por ello, hoy en dia, como lo exprezditly exgobernadora Luz
Myriam Trivifio en el circulo de palabra (Grupos de Enfoque, 2023), la lengua es el puente
gue permite reconectar con los lugmsagrados del territorio, comprender sus mensajes y, en

consecuencia, recuperar el vinculo espiritual y cultural con el entorno.

Y yo creo que hay un mensaje que dio algin mayor, no recuerdo ahorita de qué pueblo,
pero sé que algun mayor dificuando eMuysca vuelva a hablar su lengua va a tener
una conexion profunda con la madr®. sea, ese es un significado muy profundo de lo
que es nuestra lengua, porque es la comunicacion profunda con el universo y con
nuestros padres creadores. Eso es uno. Ycdosjdero que unos temas importantes
que deben de ir en un material es reconocer y autoconocer lo que es eyeséra |
origen. ¢Por qué somos Muysca? ¢Por qué estd escluaca?,Si Conocer y
autorreconocer nuestros lugares sagrados, nuebiesasnuestros territorios, como
Tensaca, Chiguachjgorque eso fortalece el conocimiento de lo que nos dejaron
nuestros abuelos y lo que deberhesedarlea nuestras generaciones
Enfoque, 2023).

Desde esta perspectiva, la resistencia linguistacge limita Unicamente al acto de
hablarmuysc cubunsino a un proceso mas amplio de reconstruccion identitaria, territorial y

hasta ambiental. En donde la lengua permite resignificar el espacio, nombrar los cerros, los
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rios, las lagunas y las montafiassdie su significado original, devolviéndoles su carga
simbdlica y espiritual. Esto es especialmente relevante para la comunidad muysca de Suba,
gue, a través del proceso de recuperacion linglistica, busca aprender nuevamente a entender
al territorio, y reativar los lazos historicos con nuestro entorno y nuestros ancestros, como un
medio de defensa espiritual para la sanacion y la escucha del territorio (Grupos de Enfoque,
2023).

Al respecto, en el circulo de palabra se evidencié también que la lenguasatema
mantener un vinculo biolégico y espiritual con el territorio, también es una herramienta de
resistencia politica frente al Estado y las instituciones. Recordemos, como se enunci6 en el
primer capitulo, que el proceso aetorreconocimientde los muysa de Suba en los afios 80
surgié en el contexto de una lucha territorial para frenar la pérdida de nuestras tierras (Yopasa,
2019), por lo cual, hasta hoy, esta defensa sigue vigente, y la lengua juega un papel clave en
la reafirmacion de la autonomia yittentidad frente a los discursos hegemaonicos que han

intentado invisibilizarla.

En este sentido, el gobernador Jeison Trivifio destacd en el circulo de palabra la
necesidad de que la lengua no solo recupere su dimension espiritual, sino también su funcién

como herramienta de dignificacién y autonomia frente al sistema y su imposicion linguistica.

Yo les comento siempre a los chicos una experiencia que tuvimos con Juan Carlos
Garzén en el estallido social de 2019, cuando la minga bloque6 la Panamericana. El
pais durd bloqueado varios dias y toco ir hasta el Cauca, a una Mesa Permanente de
Concertacion donde estaban pidiendo que llegara Duque, que, si no llegaba, no
desblogueaban. Y alla estaban los del CRIC, y empezaron a hablar en lengua, y uno
ahi, en la niad, de parte del movimiento indigena, pero sin entender nada. Y los del
gobierno nacional, con todos sus ministros, igual, sin entender. Pero ellos seguian,
hablaban entre ellos en lengua, se reian, se burlaban, escupian chirrincho, y el gobierno
confunddisimo, porque no entendian qué estaba pasando. Y en un momento se paran
de la mesa y dicen: 'No, es que yo tengo 3000 indigenas ya bajando de la montafia'. Y
el gobierno ahi si sasusta: '¢ Como asi? ¢Qué pas¥gues nada, seguian hablando
enlengua, se ent aban, y as? jugaban | a negociaci
ahi no habia forma de que el gobierno metiera infiltrados ni supiera qué era lo que se
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estaba planeando. Entonces, ahi uno se da cuenta de la fuerza de la lengua, de como
sirve para orgnizarnos, para protegernos, para luchar. Y eso es lo que nosotros como
muyscas también tenemos que pensar: si no aprendemos nuestra lengua, no tenemos
coémo defendernos, cédmo cuidarnos, cémo movilizarnos como comunidad. Hay que
aprenderla de nuevo entongesa luchar por ejemplo por el Tibabuyes, como familia

(Se escucha al fondo: juna herramienta de guerra!). (Grupos de Enfoque, 2023)

Este testimonio se argumenta también por Yasnaya Aguilar en el 2015, cigidbran

(2019)quien menciona una idea muyndar a la del gobernador de Suba, asi:

Tal vez no nos damos cuenta, pero cada vez que debatimos en zapoteco, en mayo o0 en
maya, escapamos a los discursos que el Estado puede manipular, a los discursos que el
Estado puede controlar, porque simplementéa@ntiende. La ventaja del combate

que se ha hecho en contra de las lenguas indigenas es que el Estado aun no ha podido
apropiarse de estos territorios linguisticos pues los rechaza, los combate. Cada vez que
hablas una lengua indigena, resistes. Halslarlengua indigena, en las circunstancias
presentes, es habitar un territorio cognitivo que todavia no ha sido conquistado, al
menos no del todo. Escapemos a esos territorios, habiténBs&louerda todo esto al
hablar(p.125).

Asi, estos testimonios elencian que las lenguas indigenas, al mantenerse dentro de
espacios comunitarios especificos, funcionan como mecanismos de recuperacion cultural, y
también como estrategia politica y reafirmacién territorial en contextos donde las lenguas
dominantes, comel espafiol, han operado histéricamente como instrumentos de poder y
control estatal. Por lo tanto, recuperamelysc cubumen Suba suba cuburmmplica recuperar
una herramienta de lucha, de organizacién y de defensa frente a las imposiciones externas,
desafiando los intentos de borramiento y asegurando que el territorio linguistico, al igual que

el fisico, no sea completamente arrebatado.

2.1.3 ¢Como podemos reaprender la lengua muysca en Sub@trade las preguntas
centrales que emergien el circulo de plabra y que resulté fundamental para esta

investigacion y la creacion del material didactico fue ¢cdmo podemos aprender nuevamente la
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lengua muysca? Esta cuestion es comun en procesos de revitalizacidon de lenguas en estado de
latencia, erlos que la transmision intergeneracional se ha visto interrumpida y los hablantes

contemporaneos deben reconstruir su relacion con el idioma a partir de fuentes documentales.
Al respecto, Spence (2018) plantea que:

Even where no living speakers of a laaga are known to exist, often there is
documentation, sometimes quite substantial, that can be used as the basis for language
revitalization. Some of this documentation may appear in published resources like
dictionaries, grammars, and collections of tegfien, however, a significant amount

of information, sometimes the only information, is contained in unpublished sources
held by archives. This includes things like field notes and recordings collected as part
of academic research, translations of relig texts produced by missionaries,
documents written by fluent speakers of a language for an audience of other fluent
speakers, and drafts of resources that were eventually published. Especially where
published resources are few or raxistent, such unflished archival sources provide

crucial information for revitalization(p. 179)

Esta postura evidencia que la existencia de gramaticas, manuscritos, diccionarios e
investigaciones sobre pluysc cubumepresenta una ventaja importante en su revitalimacio
Sin embargo, Spence (2018) también advierte que la mayoria de estos archivos no fueron
creados con el propésito de ser reaprendidos por futuras generaciones de hablantes, por lo que
se requiere una adaptacion metodologica que permita transformaeggtes en materiales

accesibles para la ensefianza y el aprendizaje.

Asi, la planificacion linguistica desempefia un papel fundamental en los procesos de
revitalizacion.Cooper, citado en McCarty (2018), define la planificacion linglistica como
fdeliberateefforts to influence the behavior of others with respect to the acquisition, structure,
or functional allocation of their language cods. 22).Tradicionalmente, este concepto ha
sido entendido como un proceso que implica decisiones deliberadasdaseatamfluir en el
uso, la estructura y la funcién de una lengua dentro de una sociedad, usualmente liderado por
los Estados o por instituciones oficiales como ministerios de educacioén o academias de la

lengua.
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No obstante, Cooper amplia esta concepal@efalar que la planificacion lingulistica
también puede emerger desde la iniciativa comunitaria, cuando las propias comunidades
asumen la tarea de ensefar y revitalizar sus lenguas en espacios familiares, escolares y
laborales, generando asi préactica®aomas de fortalecimiento linguistico (McCarty, 2018).

Esta perspectiva resulta especialmente pertinente para el caso del pueblo muysca de Suba,
donde las acciones de planificacion no han dependido exclusivamente de instituciones
estatales, sino que haid@impulsadas activamente desde los propios procesos comunitarios,

como los que se describen en esta investigacion.

Este principio estuvo presente en las discusiones del circulo de palabra referido, donde
se reafirmd que la revitalizacion de la lengua sway de Suba no busca simplemente
reconstruir una lengua hablada hace 500 afios, sino crear una lengua funcional y vigente para
los hablantes actuales de Suba (Grupos de Enfoque, 2023). Asi, la ensefianza debe responder
a los contextos contemporaneos de imwoidad, fortaleciendo su uso en la vida cotidiana y

en su relacién con el territorio actual.

Desde una perspectiva sociolinguistica, Schilling (2013) destaca que el lenguaje no
existe de manera aislada, sino que esta profundamente condicionado ptertassi®ciales
y ecologicos en los que se inscribe. En este sentido, la ensefiamaaydel cuburdebe
abordarse de manera integral, comprendiendo la lengua no solo como un conjunto de reglas
gramaticales, sino como una manifestacion viva que pervives émdaacciones comunitarias
y la memoria colectiva de la gente. Su recuperacion, por tanto, implica la integracion activa en

las practicas cotidianas de la comunidad, asegurando su continuidad y fortalecimiento.

Alejandro Duran, durante elirculo de mldbra, expresé una idea clave en esta

reflexion:

(...) cuando hablamos deluysc cuburo suba cubun en general nos referimos mucho

pues como a esos signos muy relacionados con esa lengua antigua, con esas palabras
ancestrales que quedan en los muisquisnastpmbién creo que algo muy importante

de todo esto (...) es pensar que también en todo ese proceso histdrico tan complejo que
ha vivido el pueblo muysca no son sélo estas palabras que vienen de lo antiguo las que

cargan como estos significados sino quegp ante la imposicion también de la
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colonialidad, de la religion, pues esa imposicion no se dio de una manera pasiva, donde
sus ancestros tomaron la imagen de Jesucristo o de una virgen o de muchas cosas y
simplemente la apropiaron de la misma manerauensg pensaban al otro lado del
océano, sino que a cada una de estas cosas que se impuso también se le pusieron unos
significados que venian de acéa (...) Entonces pensar también (...) es que cuando se
empieza a hablar de subacubun es salirse pues tanosélorcomo entender gluysc
cubunque empieza otra vez a despertar en una comunidad sino que es integrar ahi un
montdn de cosas que han sido parte de esa hibridacion cultural, de ese mestizaje, de
esa campesinizacion que hablaba don David pero que tahdaén parte de ese saber
propio, asi se nombre en espafiol (...) Entonces es como poner que también suba cubun
no sélo esta en ese ejercicio con los documentos, que también es supremamente
importante pues para despertar la lengua, sino esta en todaersaayiasi no haya

incluso muisquismos en esas narrativas, porque hay un sentido también de entender
pues cosas que han sido impuestas pero desde una l6gica (Bop@os de Enfoque,

2023).

Este planteamiento dialoga con f&uia de Revitalizacion Lingsticado de la
Universidad Autonoma Benito Juarez de Oaxaca, donde se advierte soisi®tamuseistica
y mistificadora que ha permeado ciertos enfoques de revitalizacion de lenguas (Flores Farfan
et al.,2020, pp. 3738), en donde se enfatiza que efivasmo no debe limitarse a la mera
conservacion de las lenguas en archivos o registros ni restringirse a un sistema linguistico
cerrado. Por el contrario, debe fomentar su uso en la vida cotidiana de la comunidad, evitando
gue la lengua sea tratada commabjeto estatico y asegurando que continde evolucionando

de manera dinamica y funcional.

2.1.4 ;Como reaprender la lengua muysca en Subd&n el circulo de palabra, las
intervenciones de los participantes revelaron temas recurrentes quer, ahadizados,
permitieron sistematizar elementos clave en la recuperacién de la lengua muysca en Suba.
Entre ellos, destaco la idea de que el reaprendizaje de la lengua no puede limitarse a un
aprendizaje estructurado y académico, sino que requiere rgiciejeen el que la lengua se

viva y se aprenda desde las experiencias y cotidianidades de la comunidad. Esto lo manifesto
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Juan Sebastidn Ramireaiade la Casa de Pensamiento Intercultural, tejedor y muasico de la

comunidad:

En algin momento incluso lmablaba con Nicolle, y es que yo pienso que para estos
ejercicios de aprender una lengua o lograr ensefarla, es muy importante naturalizarla,
no volverla algo ajeno a la vida o forzada. ¢Creo que un ejemplo de estchea el

[ 6 bi e nchdgue[pien]epalabras que ya son naturales, que forman parte de la
cotidianidad en nuestra comunidad. Justamente, el éxito de estas palabras radica en su
uso tan comun. Siento que llevar la lengua a practicas habituales, es decir, hacerla
natural, cotidiana, integrarken la vida diaria, es una herramienta muy poderosa para
lograr ensefarla. Sin embargo, este proceso también implica una serie de retos y

transformaciones.(Grupos de Enfoque, 2023)

Esta perspectiva se ha observado en otros procesos de revitalizaciorel caso de
la ya mencionada lengua Kaurna en Australia, donde la recuperacion del idioma se ha dado a
través de diversas estrategias pedagogicas, que han logrado integrar el Kaurna en la vida
cotidiana de la comunidad, asegurando su transmision y usmrdstintos espacios. Uno de
los enfoques mas efectivos en este proceso ha sido la ensefianza basada en practicas culturales
y actividades diarias, para ello, propuséreétodo formulistico (Formulaic Method), el cual
se basa en la ensefianza de expnesi linglisticas bien formadas desde el inicio del proceso
de revitalizacion, en lugar de enfocarse primero en la ensefianza gramatical tradicional. Segun
Amery (2016), este método promueve la adquisicion del idioma a través del uso de expresiones
preformalas y funcionales, comenzando con palabras cortas y frases de uso cotidiano antes de

introducir estructuras mas complejas.

Entre las estrategias implementadas en proceso de recuperacion del Kaurna, se
destacan nueve ejes principales, conocidos cominisse B, los cuales incluyerfilling
gaps (llenar vacios),formulaic approach(método formulaico)fishing (pesca, football
(futbol), family (familia), friends (amistades),funerals (funerales), festivals/festivities
(festivales y festividades) fim (cine) (Amery, 2018). Estos enfoques buscan que la lengua
Kaurna se aprenda en interaccidn con practicas significativas dentro de la comunidad,
generando un vinculo emocional y funcional con la lengua. De esta manera, se favorece su
incorporacion natural yespromueve su transmision intergeneracional.
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Esta experiencia evidencia la importancia de disefiar herramientas de revitalizacion
linglistica que respondan a las practicas y necesidades reales de las comunidades. En este
sentido, los materiales didacticosbe&n enfocarse en el aprendizaje de la lengua a partir de
contextos culturalmente significativos, asegurando su uso en situaciones auténticas. Al igual
gue en el caso de la lengua Kaurna, la revitalizaciomdgbc cuburen Suba ha requerido
integrar esttegias pedagdgicas que parten de las actividades diarias y fomenten su aplicacion
en espacios comunitarios, como se vio en el antecedenii€udatiernillo de Actividadeés

dondelas tareas en contextos significativos fuerecurrents (Yopaséy Cardozo, P16).

Para ello, en el circulo dadabra se planted la pregunta sobre cémo aprender la lengua
muysca en Suba constatando estos lugares significativos de aprendizaje. Las respuestas de los
participantes permitieron identificar practicas culturales rect@seen la vida muysca de
Suba, estableciendo ejes fundamentales de revitalizacibn sobre los cuales construir
expresiones y actividades en el material didactico. Un ejemplo de ello lo da Miryam Trivifio

en el siguiente enunciado:

La | engua ( € g¢hosmmsgpsctosl enel tefido, emla casa, en la medicina, en

el consejo, en el gobierno. Por eso, es fundamental fortalecerla. Creo que el trabajo que
estamos haciendo hoy aqui no es solo para nosotros, sino para las generaciones futuras.
Como lo habldbamason Nico en el puente, nuestro objetivo es que los nuevos nifios
crezcan entendiendo y hablando la lengua muysca, porque es el despertar de nuestro
cuerpo y de nuestra identidad, y debe ser una experiencia que se viva con alegria y

desde nuestrasdas cono muyscagGrupos de Enfoque, 2023)

De esta forma, con el fin de sistematizar esta y otras respuestas, se realizd un analisis
en AtlasTi donde se codificaron las menciones de las diversas practicas culturales de la
comunidad y su relacion con el apremgiizde la lengua muysca de Suba. A partir de este
analisis, se cuantificd la frecuencia con la que emergieron las distintas categorias, lo que
permitié evidenciar paralelismos con enfoques como el implementado en la revitalizacion del

Kaurna.

En este pros®d, se identificaron las categorias mas mencionadas, las cuales se

definieron como potencialésampos semanticopara el disefio del material didactico. Desde
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la perspectiva linguistica, los campos semanticos agrupan palabras y expresiones que
comparten o mismo ambito de significado, lo que en este caso se traduce en ejes de

revitalizacion vinculados a experiencias significativas en la vida muysca de Suba.

Asi, a través del andlisis cualitativo en AtlasTi, se visualiz6 la frecuencia y relevancia
de estostemas dentro del discurso comunitafigéase Diagrama 4)A continuacién, se
presenta el grafico que ilustra la frecuencia total de menciones de los distintos campos

semanticos en el analisis cualitativo:

Diagrama 4. Frecuenciale menciones de los campos semanticos en el analisis cuatitivo
circulo de palabra 1

Agua |

Alimento
Biohote (fiesta) |
Cabildo |

Casa |

Cocina |
Cosmogonia |
Cuerpo

Familia |

Huerta

Juegos tradicionales |

Categorias tematicas

Medicinas
Pesca

Mdsica

0 5 10 15 20 25 30
Frecuencia de menciones

Fuente Elaboracion propia

En este andlisis se evidencid que los participantes consideraban que el aprendizaje de
la lengua muysca de Suba debia vincularse coareslprincipalmente sobre la familia (29
menciones), la cosmogonia (26 menciones) y la casa (19 menciones), que emergieron como
los temas mas recurrentes. Esto sugiere que los espacios domésticos, los vinculos familiares y
la cosmovision muysca son esetesaen la transmision de la lengua, reforzando la idea de la
EPlI muysca de Suba que manifiesta que el aprendizaje debe estar arraigado en la

intergeneracionalidad.
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Otras categorias relevantes incluyen el alimento (11 menci@héb)ohote (fiesta)
(7 menciones), la cocina (6 menciones) y las medicinas (6 menciones), lo que refleja la
importancia del conocimiento ancestral y las practicas de cuidado dentro del aprendizaje de la
lengua. Ademas, la huerta (5 menciones) y el cabildo (5 menciones) destatacida de la

lengua con los espacios comunitarios y organizativos de la vida muysca.

En cuanto a otras manifestaciones culturales menos priorizadas, se registraron

menciones a la musica (4 veces), los juegos tradicionales (2 menciones) y la pescagil) me

lo que evidencia igual cémo las practicas recreativas pueden servir como vehiculos para la
revitalizacion linguistica. La baja frecuencia de estas menciones no implica que sean temas
irrelevantes, sino que su presencia en la memoria colectivaapestdar debilitada por los
cambios en la vida urbana de la comunidad, como lo es el caso de la pesca, la cual hizo parte
de las cotidianidades de los mas abuelos y abuelas de la comunidad, pero hoy dia es inviable
ante la contaminacion de los cuerpos leiukidel territorio de Suba.

Ahora bien, el andlisis realizado en Atlas.ti permitié no solo identificar la frecuencia
de aparicion de los temas, sino también evidenciar las interrelaciones existentes entre ellos.
Esta relacion fue discutida y validada porpeimer grupo de enfoey conformado por
miembros del grupo devestigaciorMuysc cubury lideres de la comunidad muysca de Suba,
quienes, a partir de nuestras experiencias y conocimientos, contribuimos a establecer los

vinculos temaéticos.

Entre ellosse observo, por un lado, la recurrencia y protagonismofeosamogonia
como campo semantico fundamental muy relacionado a la concepcion de teefitdao
comunidad. Ademas, se establecié una conexion directa enficeiezo, la familia y el
hogao, elementos que se articulan como pilares en los procesos de transmision
Intergeneracional dentro de la comunidad. A su fiezcocina, la huerta y las medicioas
emergieron como nodos asociados al conocimiento ancestral y a las practicas de cuidado de la
Egiritualidad que aun perduran. Por otro Iatla fiesta, lamasicay® j uegos tradi ci
se vincularon con practicas comunitarias vivas y recreativas, en las que la lengua encuentra un

espacio natural de uso y expresion colectiva actual.
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Esta red d relaciones confirmé la pertinencia de estructurar el material didactico en
torno a estos cuatro campos semanticos, garantizando que el aprendizajgsdetuburse
ancle en la cotidianidad y emd saberes compartidos por los Grupos déodtie que
pariciparon en el proceso. De este modo, la fundamentacion pedagogica del material didactico
se baso6 en un enfoque situado y significativo, donde el aprendizaje de la lengua se vincula
directamente con las practicas y conocimientos propios de la comunidadagartadadi3.

El camino creativo en estrategias pedagogicas colaborativas para el aprendizaje de la lengua
muysca en Sulgase describen con mayor detalle cada uno de estos cuatro campos semanticos
y su relacion con la cren colectiva obtenida en I&upos de Bfoque que participaron en

la investigacion.

2.1.5 ¢, Como deberia ser el material para reaprender la lengua muysca en Suba?
Finalmente, tras reflexionar sobre cédmo aprender la lengua y reconocer la importancia del
contexto actualella comunidad para su aprendizaje, la Ultima pregunta abarcada en el circulo
de palabra evidencié que el disefio de un material didactico en Suba debe considerar las
limitaciones de experiencias previas ya mencionadas. Entre estas, se identific6 que los
materiales fisicos han enfrentado restricciones en su distribucion debido a la cantidad limitada
de ejemplares, determinada por los recursos econémicos disponibles como fue el caso de la
cartilla ilustrada de vocabulario tituladdNuestra LenguaMuysc cubup (2015) y el
fiCuadernillo de Actividadeg2016),

Asi, al pensar en estrategias para el aprendizajendgsc cuburen la actualidad,
resulta imprescindible coiterar, como sefiala Ospi2015), en la creacién de materiales
didacticos para la revitalizam linglistica, en la que se integran una diversidad de modos,
soportes y medios, adaptados a los contextos especificos de las comunidades. Esto implica
evaluar la pertinencia de recursos digitales o interactivos, asi como la combinacion de estos,
para ptenciar el aprendizaje a través de componentes didacticos y tecnoldgicos que

favorezcan la apropiacién de la lengua.

Desde esa perspectiva, la incorporacién de medios con un enfoque ladico, multimodal
e interactivo constituye un eje fundamental en los gsos de revitalizacion linguistica y
cultural, al ampliar las posibilidades de acceso, dinamizar el aprendizaje y fortalecer la

apropiacion del conocimiento dentro de la comunidad (Flores Fair&n2020).
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Esto se reflexion6 desde la propuesta dehiparmedia o en el circulo de palabra,

como lo evidencié nuevamente Sebastian Ramirez asi:

El contexto de hoy del muysca pesa; uno, me parece que el tema de una multimedia o
la intermedia es re clave, pues porque yo creo que la globalizacién y la modiensda

ha traido que en todas las casas hay un celular, un computador, y en la cotidianidad, yo
insisto con esa palabra, pero la cotidianidad se hace en través de eso. Creo que es muy
comun que las familias por la noche se sienten hasta con los pequefidqsliar el

celular. Entonces creo que la hipermedia en ese sentido seria muy estratégica, porque
tendria una llegada grandisima a mucha gente. Los juegos son claves para esto, los
videos, los cantos. Creo que este tema de ser dinamico funciona n&ug¢ho. & y u d a
mucho uno a que sea justamente desde la casa donde se trabaja. Ayuda a que ya no
dependamos de una persona que nos esté ensefiando necesariamente, sino que ya esto
llega a la casa y hay una autonomia que va a permitir otro tipo de dinamica para
aprender (Grupos de Enfoque, 2023)

A partir de las reflexiones surgidas durante el circulo de la palabra y del andlisis
desarrollado en el capitulo anterior a partir de los antecedentes en el camino de Suba, se
concluyé que la elaboracién de un material tdigde tipo hipermedia constituye una
alternativa estratégica para la ensefianza y difusién de la lengua muysca en Suba. Esta
propuesta facilitaria el acceso ampliado a los avances investigativos sobre la lengua, ademas
gue también permitiria fortalecer taemoria comunitaria desde una perspectiva autbnoma,

alineada con los principios de la Educacion Propia Intercultural muysca.

En este sentido, como sefialé6 Sebastian Ramirez durante las discusiones del grupo de
enfoque, un recurso digital de estas caradieais permitiria que cada persona, desde sus
propios espacios y tiempos, pueda acercarse al aprendizaje de la lengua sin depender
exclusivamente de la asistencia a talleres presenciales o de la mediacion directa de un maestro
(Grupos de Enfoque, 2023). Bdtexibilidad contribuye a que el proceso de revitalizacion se
adapte mejor a las dinamicas cotidianas y a las realidades particulares de cada integrante de la
comunidad, ampliando asi las posibilidades de participacion activa y fortaleciendo la

apropiacdn individual y colectiva de la lengua en Suba.
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Ademas, a diferencia de los materiales fisicos, cuya distribucién esta limitada por
costos y cantidad de ejemplares, una hipermedia, al estar vinculada a los entornos digitales en
los que actualmente intetaan las personas de la comunidad, garantiza una difusion mas
amplia y sostenida en el tiempo. Este formato permite que un mayor nimero de personas
acceda al aprendizaje de la lengua sin restricciones logisticas, facilitando su apropiacion en
diversos corgxtos y adaptandose a los ritmos y necesidades de cada aprendiz (Grupos de
Enfoque, 2023). En este sentido, la hipermedia se presenta como un formato estratégico para
integrar los campos semanticos identificados en el anterior analisis y adecuarlosiafeshate

dindmicos e interactivos de cada campo.

Finalmente, el siguiente diagrarf@ase Diagrama B)frece una sintesis visual de las
etapas metodoldgicas que estructuraron el proceso de construccion de la hipermedia hasta este
punto, fundamentadas en teflexiones y acuerdos alcanzados durante el circulo de la palabra.
Inspirado en el pictograma de las Piedras del Alto, ubicado en la Hacienda de Tequendama y
documentado por Miguel Triana (1970), este esquema integra de manera simbdlica y
conceptual loguatro campos semanticos principales, la definicién del formato hipermedia
como soporte didacticg,la consolidacion de los dos Grupos dgdgue que dinamizaron el
procesoEste diagrama marca la transicién hacia una segunda etapa del proyecto, zaatacteri
por la construccién del material didactico colaborativo basado en una hipermedia mediante
encuentros de caracter pedagogico, donde la padiéipactiva de la comunidad ysla

investigadoras evestigadorsexternos a partir de los dos Grupos aéoue fue central.

Diagrama 5. Etapas de realizar un material didactico colabordttapa )
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Diagrama de flujo de etapas para realizar un material didactico
colaborativo como aporte a la recuperacion de la lengua muysca en Suba

3. Identificacion e
interrelacion de 4
campos semanticos 2. Campos semanticos
principales culturales
identificados en
circulo de palabra
4. Eleccion de ® o © o P
tipo de material ®
didactico: )
HIPERMEDIA @

5. Construccion del CIRCULO DE
material didactico PALABRA
colaborativo
7. Grupo de
S smpods enfoque 2
enfoque 1

Fuente:Elaboraciéon propia con base enp@tograma en Hacienda de Tequendama (Triana
1970)

3. El camino creativo en las estrategimpedagdgicas colaborativas para el

aprendizaje de la lengua muysca en Suba

La construcciéon del material didactico es el resultado de un trabajo colabgrat
dialdgico, en el que dos Grupos deféue descritos anteriormente participaron activamente
en la configuracion de cada etapa del proceso. Tras el circulo de palabra inicial, en el que se
identificaron los campos semanticos prioritaes Tabla 9 para el aprendizaje de la lengua
muysca en Suba, se convoc6 al primer grupo de enfoque con etrbzateuna ruta de trabajo

compartida para la creacién del material didactico colaborativo
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3.1 Planificacién colaborativa en la construccion de la hipermedia

Esta etapa permitid proyectar y analizar los campos semanticos ya mencionados a
través de planeiones colaborativas de nueve colaboratorios durante junio a agosto de 2023
orientados a la construccion de los contenidos que integrarian el material didactico o
hipermediaPara ello, durante esta metodologia se elaboraba primero, una planificacion
colalorativa particular para cada sesion vinculada s reEspectivos campos semanticos,
desarrolladas por los lingtistas, pedagogas y lideres de la comunidad que conformaban el
primer grupo de enfoque. A través del didlogo entre estos actores, se planifiegbanal
conjunta los contenidos culturales y lingliisticos mas pertinentes para ser abordados en cada
colaboratorio.

Durante estas planeaciones, que se realizaron de manera virtual, se dialogaba y
disefiaba colectivamente cada momento del proceso, prooucuadla estructura de los
colaboratorios se organizageosso moden dos sesiones por cada campo semantico, con cada

planeacion.

3.1.1.Sesiones 1 de colaboratorio€En estas sesiones, denominadaSe si ones 1
| os c ol a,lcanureduracion apwximada de dos horas y medigyrieher grupo de
enfoque (G.E.1lpresent6 abegundo grupo de enfoque (G.H@) contenidos esenciales de
cada campo semantico, estructurados en tres momentos consecutivos. Estas sesiones fueron
guiadas a partide una planeacion metodoldgica detallada que permitié organizar tanto los

tiempos como las asidlades de ensefianza y dialdgo.

Asi, en un primer momentde estas sesionese expusieron los aspectos teoricos y culturales
vinculados al campo tematicopgteriormente, en un segundo momento, se abordaron los

aspectos gramaticales asociados a dichos contenidos culturales; y en un tercer momento, se

20 Las planeaciones y creaciones de cada material en estas sesiones se encsgoiblesiien el Anexo 2,

donde se documenta la estructura propuesta para los encuentros y su adaptacion a las dinamicas de trabajo
colaborativo de la comunidad muysca de Suba, asi como participantes y contenidos mediante las presentaciones
y listados de astencia.
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trabajaron ejemplos practicos, mediante expresiones y didlogos que ilustraban de manera
aplicada los aspectggamaticales en relacién con el campo semantico correspondiente. Para
facilitar la comprension de estos contenidos, se utilizaron presentaciones digitales, que

apoyaron la visualizacion de los conceptos y favorecieron el didlogo entre los participantes.

Edas presentaciones se apoyaron en las experiencias contemporaneas de la comunidad,
asi como en los saberes recuperados a partir de investigaciones recientes sobre el mundo
muysca prehispanico y colonial. Dichos saberes fueron ademas enriquecidos mediante e
analisis y sistematizacion desarrollados en los capitulos 1 y 2 de esta tesis, los cuales
proporcionaron un marco integral para profundizar en la comprension cultural y linguistica

gue sustenta la construccion del material didactico.

Al cierre de cada s&n, en un cuarto momento, se abrié un espacio deliberado para la
creacion colectiva, en el que se invitaba a los participantes a proponer ideas sobre como
ensefiar estos contenidos a través de la hipermedia, dando lugar a una variedad de propuestas
creatvas que nutririan las siguientes etapas del disefio del material. Posteriormente, una vez
definidas de manera colaborativa las propuestas en las sesiones 1, el primer grupo de enfoque
se encargaba de una planeacion complementaria para organizar las gesi@tesuyendo
tiempos, responsabilidades y recursos para su desarrollo.
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Imagen 42. Colaboratorios Sesiones tampo semantico de Cosmogonia.

FuenteRegistro fotografico de la auto(a de junio 2023

Desde ungerspectiva pedagogica y teorica, la estructura de estas sesiones se alinea
con los planteamientos de Richards y Rodgers (2001) sobre los enfoques de ensefianza de
segundas lenguas (L2). Especificamente, la combinacion de momentos tedricos, gramaticales
y practicos refleja principios deCommunicative Language Teachif@LT), al situar el
aprendizaje de la gramatica dentro de contextos comunicativos reales y culturalmente
significativos para los participantes. Este enfoque busca que las estructuras gesmatica
sean aprendidas de forma aislada, sino aplicadas en situaciones que reflejen las vivencias de

la comunidad.

Asimismo, puede identificarse una convergencia con los principios del Lexical
Approach, en la medida en que se trabajaron bloques Iéxiobsinksd expresiones y
colocaciones habitualés que emergieron de los campos semanticos definidos, integrando el
vocabulario y las expresiones idiomaticas de manera contextualizada y pertinente para las
necesidades comunicativas de los participantes. Estxiagacion no fue teorica, sino
practica: los ejemplos, dialogos y propuestas de ensefianza nacieron del contacto directo con
las experiencias comunitarias, garantizando que la lengua muysca de Suba se ensefiara no solo

desde su estructura, sino desde sus us/0s y posibles.

En adicion, las propuestas de creacion colaborativa de materiales o estrategias

didacticas se alinean también con el enfoque de aprendizaje bastteasn(TasiBased
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