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Anadlisis del dialogo intercultural para la gestién ambiental indigena

Hace un tiempo en medio de la montafa,
dentro de la fria niebla que espesa la mafnana, emerge
una basta selva de color verde infinito, tan eterna
como un nifio pueda imaginar.

-Hijo, los suerios se tejen, asi como teje el
abuelo todos los dias en los viejos telares, asi tejemos

nuestras vidas-

...a mis padres.
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Resumen y Abstract VI

Resumen

Este estudio etnografico se desarrolld6 en el resguardo-parque Yaigojé Apaporis,
especificamente en la comunidad de Bocas del Pira, con el objetivo de analizar como el
didlogo intercultural entre los conocimientos ecoldgicos tradicionales y los conocimientos
cientificos convencionales contribuye a la gestion ambiental. Se empledé un enfoque
multinaturalista que priorizé6 la sinergia entre humanos y no humanos, enfatizando
practicas de cuidado y reciprocidad para abordar problematicas contemporaneas como el

saneamiento ambiental y el cambio climatico.

El disefio incluyd un ejercicio colaborativo centrado en el saneamiento ambiental, en el
marco del Régimen Especial de Manejo (REM) establecido en 2018. Este mecanismo
promovié la planificacion y el seguimiento conjunto entre autoridades indigenas y
ambientales, integrando elementos de conservacion, naturaleza, cultura y practicas
humanas. Se identificaron limitaciones significativas, como la resistencia de actores
externos a reconocer la validez de los conocimientos tradicionales y la falta de regulacion

efectiva en el manejo de residuos, lo que intensificé conflictos ambientales en el territorio.

Los resultados destacaron la necesidad de formular acuerdos interculturales que articulen
las cosmovisiones indigenas y los enfoques cientificos. Estas acciones buscan fortalecer
la gobernanza ambiental y desarrollar estrategias sostenibles frente a desafios
ambientales. Este trabajo contribuye al diseno de modelos de gestion ambiental
intercultural, promoviendo la sostenibilidad de territorios indigenas al integrar saberes

diversos y establecer bases para acuerdos en la gobernabilidad territorial.

Palabras clave
Dialogo intercultural, conocimientos ecoldgicos, gobernanza ambiental, sostenibilidad,

territorios indigenas, saneamiento, cambio climatico.
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Abstract

This ethnographic study was developed in the Yaigojé Apaporis resguardo-park,
specifically in the community of Bocas del Pira, with the objective of analyzing how
intercultural dialogue between traditional ecological knowledge and conventional scientific
knowledge contributes to environmental management. A multinaturalist approach was
employed that prioritized synergy between humans and non-humans, emphasizing
practices of care and reciprocity to address contemporary issues such as environmental

sanitation and climate change.

The design included a collaborative exercise focused on environmental sanitation, within
the framework of the Special Management Regime (REM) established in 2018. This
mechanism promoted joint planning and monitoring between indigenous and
environmental authorities, integrating elements of conservation, nature, culture and human
practices. Significant limitations were identified, such as the resistance of external actors
to recognize the validity of traditional knowledge and the lack of effective regulation in waste

management, which intensified environmental conflicts in the territory.

The results highlighted the need to formulate intercultural agreements that articulate
indigenous cosmovisions and scientific approaches. These actions seek to strengthen
environmental governance and develop sustainable strategies to face environmental
challenges. This work contributes to the design of intercultural environmental management
models, promoting the sustainability of indigenous territories by integrating diverse

knowledge and establishing bases for territorial governance agreements.

Key words
Intercultural dialogue, ecological knowledge, environmental governance, sustainability,

indigenous territories, sanitation, climate change.
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Introduccion

La presente investigacion se centrd en una aproximacion etnografica al resguardo-parque
Yaigojé Apaporis, desde la perspectiva de un ingeniero ambiental y dentro de un territorio
qgue ha sido objeto de diversas dinamicas de fortalecimiento para su manejo ambiental y
cultural. Esta experiencia se baso en un ejercicio de gestion ambiental participativo con la
comunidad de Bocas del Pira, donde se indagd con su gente cdmo se pueden integrar
sistemas de conocimientos tradicionales con conocimientos cientificos convencionales en
un dialogo intercultural. Esto con el fin de que este dialogo sea fundamental en el
emprendimiento de un camino de entendimiento que facilite la comunicacion asertiva y
contextualizada en la solucion de situaciones de manejo ambiental en territorios
amazonicos, abordando principios metafisicos, epistemolégicos, ontolégicos y éticos que
fundaron y organizaron el pensamiento tradicional y la cultura global de la modernidad. De
esta manera, se pretendid comprender y solventar los conflictos ambientales que los
relacionan, como las crecientes problematicas de saneamiento que se generaran alli, ya
sea por el crecimiento natural de la poblacién o por las nuevas dinamicas de consumo,

producto de la progresiva influencia comercial del exterior.

Por ello, esta investigacion se enfoco en una propuesta de conciliacion ontoldgica' entre
estos dos sistemas de pensamiento, especialmente cuando surgen desafios ambientales

que requieren de trabajo colaborativo en el territorio del resguardo-parque Yaigojé

" La integracién de ontologias diversas en la epistemologia ambiental permite abordar los retos
ecolégicos contemporaneos desde perspectivas no reduccionistas, reconociendo la validez de
saberes y relaciones mas alld del dualismo naturaleza/cultura. Autores como Descola (2005),
Viveiros de Castro (2004), Blaser (2019) y Leff (1998) ofrecen marcos tedricos que enriquecen este
debate, proponiendo alternativas éticas, politicas y epistémicas a los enfoques tradicionales
centrados en la dominacién y fragmentacion del mundo (Blaser, 2019; Descola, 2005; Leff, 1998;
Viveiros de Castro, 2004).
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Apaporis. Este esta habitado por grupos étnicos como los tanimuca, letuama y macuna
entre otros, demostrando una interculturalidad interétnica coordinada por el gobierno
propio a partir de lineamientos de politicas y trabajos colaborativos que tienen como objeto
contar con acuerdos culturales de manejo. Estos acuerdos se hacen para enfrentar
desafios ambientales significativos debido a la influencia de agentes comerciales externos
y laimplementacién de diversos tipos de proyectos, como los de desarrollo o de economias

extractivistas.

A pesar que la creacion del Régimen Especial de Manejo (REM)? en 2018 representd un
esfuerzo por establecer un marco de gobernanza ambiental que respetara las
cosmovisiones indigenas y promoviera la sostenibilidad, este estudio demostré no solo que
las causas de muchos conflictos ambientales en esta parte de la Amazonia son en gran
medida por la influencia de economias extractivistas y la falta de un reconocimiento
nacional real de los conocimientos ecoldgicos tradicionales de esta regidén, sino que
también influye la homogenizacion del pensamiento ambiental cientifico y su imposicién en

territorios pluriculturales.

Por ello, esta investigacion buscé encontrarse con estos conflictos ambientales mediante
la realizacion de un ejercicio colaborativo politico y educativo que abordara problematicas
de saneamiento ambiental con un enfoque multinaturalista®, es decir, destacando la
importancia de reconocer, entender y respetar las relaciones de cuidado, sinergia y
reciprocidad entre humanos y no humanos que se dan en este territorio. Este enfoque fue

esencial para garantizar la salud y la sostenibilidad comunitaria de Bocas del Pira, asi como

2 El Régimen Especial de Manejo del Resguardo y Parque Nacional Natural Yaigojé Apaporis, es
un documento creado de manera de manera conjunta, donde se subraya la importancia de acuerdos
socioculturales para la gestion ambiental, basados en conocimientos indigenas. Este establecié un
conjunto de reglas y procedimientos que permitieron la planeacién, implementacién y seguimiento
coordinado entre las autoridades indigenas y las ambientales.

3 El enfoque multinaturalista, desarrollado principalmente por Viveiros de Castro (2004), sostiene
que en las cosmologias amazédnicas existen multiples naturalezas segun la perspectiva de cada ser,
desafiando la visién occidental de una Unica naturaleza objetiva. Este enfoque, apoyado también
por Descola (2005) y Blaser (2019), es fundamental para comprender las luchas territoriales y
politicas de los pueblos indigenas amazdnicos, quienes defienden una ontologia relacional donde
la selva y sus habitantes son sujetos con agencia y derechos.
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para sentar las bases para acuerdos de manejo ambiental comunitario que se alinearan

con el Plan de Vida y el Régimen Especial de Manejo (REM)*.

Estos dialogos interculturales contribuyeron a la construcciéon de una estructura de
gobierno comunitario mas ambiental e intercultural que funcionara como una construccién
social y politica dentro del territorio, promoviendo la articulacion de conocimientos vy
practicas que fortalecieran la gestion ambiental indigena frente a las problematicas

contemporaneas.

Este enfoque no solo buscé abordar los desafios ambientales actuales, en especial los de
saneamiento, en términos socio culturales y politicos, sino también generar espacios de
reflexion y dialogo en la educaciéon ambiental intercultural del territorio, que permitiera
reconocer a temprana edad, no solo el sentido de las cosmovisiones indigenas en el
manejo del territorio, sino su sinergia con la emergente ciencia convencional en la gestion
sostenible de la Amazonia. Por ello, la investigacion pretendié ser un puente entre el
conocimiento tradicional y el cientifico, facilitando un dialogo que permitiera la co-creacién
de soluciones entendibles, efectivas y sostenibles para el bienestar de la comunidad y la
proteccion del medio ambiente en el resto del territorio, a partir de las necesidades y

problematicas identificas por la comunidad de Bocas del Pira.

Objetivo general

Analizar cémo el dialogo intercultural entre los conocimientos ecolégicos tradicionales y los
conocimientos cientificos convencionales contribuye a la gestion de situaciones de manejo

y educacién ambiental en la comunidad de Bocas del Pira en el territorio Yaigojé Apaporis.

Objetivos especificos

Examinar como se ha dado la articulacion entre los conocimientos ecoldgicos tradicionales

y cientificos en el manejo ambiental del resguardo-parque Yaigojé Apaporis.
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Analizar los mecanismos de articulacién y transmision intergeneracional entre los
conocimientos ecoldgicos tradicionales y cientificos en la gestion ambiental del resguardo-

parque Yaigojé Apaporis.

Desarrollar un ejercicio colaborativo de gestién ambiental que integre cosmovisiones
indigenas y enfoques cientificos para generar estrategias practicas que promuevan la
educacién ambiental intercultural, la construccion de acuerdos interculturales y el
fortalecimiento de los procesos comunitarios y de integracién juvenil en la conformacion de

una Entidad Territorial sostenible.

La investigacién: Teoria y Método

Como se ha mencionado anteriormente, la intencién de este trabajo es explorar como se
configura la interculturalidad en la gestidon de conflictos ambientales, en un analisis del
didlogo entre dos sistemas de pensamiento en una comunidad del Territorio Indigena
Yaigojé Apaporis (YAP) como Bocas del Pira, examinando los mecanismos de articulacion
entre estos saberes y aportando en el camino al desarrollo de la transmisién de los mismos.
Estos se dan paralelamente a las practicas tradicionales que son vitales para el relevo
generacional y el liderazgo comunitario. A lo largo del trabajo se incorporaron textos
relevantes, incluyendo entrevistas y documentos que aportan al entendimiento de los
caminos de pensamientos sobre los diferentes manejos ambientales que existen y que son
relevantes dentro de un contexto amazonico: la concepcion macuna del manejo ambiental
en contraste con la concepcidon occidental, asi como los aportes de la investigaciéon al
trabajo en el territorio, relacionados con la estructura de gobierno propio y la educacion

intercultural realizados junto con la comunidad.

Con lo anterior cabe aclarar que los anadlisis que se proponen en este documento,
pretenden un enfoque pragmatico, en el sentido de una experiencia etnografica de un
ingeniero ambiental en contextos interculturales. Por ello, este trabajo no profundiza en
una historia de las formas antropoldgicas ni juridicas del manejo tradicional indigena,
mucho menos del ordenamiento territorial amazénico propiamente dicho, sino mas bien de
los factores que subyacen a una experiencia colaborativa en un contexto indigena dentro

una comunidad perteneciente al territorio indigena Yaigojé Apaporis, con especial énfasis
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en la gestién ambiental intercultural indigena, en el ambito del manejo ambiental nacional

y su relacion con la territorialidad del pueblo Macuna de Bocas del Pira.

Los antecedentes de esta investigacion se encontraron en el creciente reconocimiento de
los conocimientos ecolégicos tradicionales (CET) en Colombia y su didlogo con los
enfoques cientificos sobre la gestion ambiental en territorios amazoénicos y el
entendimiento intercultural para el manejo de estos. Las Investigaciones previas han
demostrado como los CET, que se basan en principios metafisicos, epistemolégicos y
ontoldgicos indigenas, pueden complementar los conocimientos cientificos en la resolucién
de conflictos ambientales (Berkes et al., 2000; Toledo, 2002; Gémez-Baggethun et al.,
2013). Este enfoque se volvio especialmente relevante en el YAP, donde las comunidades
indigenas se sacudieron de ser histéricamente marginadas en la toma de decisiones sobre

el manejo de “lo ambiental” de sus territorios®.

En cuanto a la cuestion ambiental en la Amazonia, desde mi perspectiva, el concepto de
"lo ambiental" y todo lo que se ha movido a nivel tanto nacional como internacional,
representa una movilizacion que los pueblos indigenas han aprovechado para posicionar
su pensamiento. Es cierto que se ha generado una serie de términos, movilizaciones y
oportunidades, pero realmente lo que buscan, desde la perspectiva de las gentes de Bocas
del Pira, es poner su vision en esos escenarios de dialogo. El pensamiento indigena no es
exclusivamente ambiental; mas bien, esta centrado en el orden territorial. Hablan del
manejo del territorio como un proceso de cuidado, uso y compartir, que esta basado en

una ética del cuidado de la vida que no se puede desligar de su CET.

El concepto de "ambiente" se volvid popular a partir de los afios ochenta, impulsado por la

crisis ambiental global. En la Amazonia, esta "moda" se ha reflejado en politicas, COMPES,

5 Este reconocimiento ha sido impulsado desde diversas instancias académicas, sociales y
gubernamentales que destacan la importancia de integrar estos conocimientos en politicas
ambientales y de desarrollo sostenible. Autores como Arturo Escobar han enfatizado la necesidad
de valorar las epistemologias locales para una ecologia politica critica (Escobar, 1998), mientras
que otros investigadores como Orlando Fals Borda han aportado desde la investigacién-accion
participativa para la inclusién de saberes tradicionales en la gestidn ambiental (Fals Borda, 1991).
En el marco institucional, el Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible de Colombia ha
promovido politicas que reconocen la importancia de los CET para la conservacion y el manejo
territorial, fortaleciendo la participacién de comunidades indigenas y campesinas en estos procesos
(MADS, 2016).
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acuerdos como la Mesa Regional Amazénica y diversas iniciativas de conservacion, las
cuales, tienen sus inicios en los 1980s por algunas ONGs. Sin embargo, estos enfoques
responden a unas visiones particulares de la naturaleza y su concepcién de manejo. En
este sentido, lo que los pueblos indigenas defienden, aparte de su gobierno propio, es el
entendimiento de su territorio, uno que fue otorgado en el origen y creacion de este cosmos
para ser cuidado y gestionado de acuerdo a pautas determinadas por sus sistemas de
conocimiento. Este entendimiento es fundamental para el sentido de ser un colectivo
humano, y se basa en la idea de que el territorio se mantiene en equilibrio mientras existan
relaciones de reciprocidad, acuerdos y negociaciones entre seres humanos y no humanos
(Hildebrand, 1983; Arhem, 1998; Van der Hammen, 1992 y 2001; Van der Hammen y
Rodriguez, 2000; Rodriguez y van der Hammen, 2011, Mahecha, 2015, entre otros).

De acuerdo con la visién indigena, la gestion del territorio, en términos politico
administrativos, no esta separada de la cultura, sino que forma parte de una cosmovisiéon
que reconoce la interdependencia de todas las formas de vida. La gobernanza comunitaria,
como sefalan estudios sobre los pueblos indigenas de la Amazonia, se basa en normas
consuetudinarias y en la gestion de recursos que respetan los principios de equilibrio y
sostenibilidad. Ademas, la articulacién de conocimientos tradicionales y cientificos, como
lo demuestra el caso de Yaigojé Apaporis, por lo que fue premiado (PNUD, 2023)¢, es
crucial para enfrentar las amenazas contemporaneas, como la deforestacién y la mineria

ilegal.

Con base en este pensamiento, los alcances de esta investigacion parten de unos
acuerdos pactados entre el investigador y el consejo indigena del YAP, que se
desarrollaron durante seis meses de trabajo dentro del territorio, en 2024, de manera que
se ejecutaron tres fases del trabajo. La primera fue de socializacion y alistamiento (creando
espacios), en ella el entendimiento entre pensamientos y diferencias culturales fue la base
para la formulacion del trabajo; la fase dos fue una aproximacioén al estudio del impacto

ambiental aterrizado, de forma que fuera culturalmente pertinente al manejo de su entorno

6 La Asociacion de Capitanes Indigenas de Yaigojé Apaporis (ACIYA) recibié el Premio Ecuatorial
en 2014, un reconocimiento otorgado por el Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo
(PNUD). Este premio se otorga cada dos afios a iniciativas que promueven el desarrollo sostenible
y la conservacion del medio ambiente a nivel local.



20 Analisis del dialogo intercultural para la gestién ambiental indigena

y sus afectaciones; y la tercera fue la formulacion participativa donde se concertaron los
acuerdos y los planes de accion, cuyos puntos componen en gran medida los aportes
técnicos como herramienta intercultural inherente a la planificacion participativa
comunitaria. Esta ruta metodoldgica fue planificada en conjunto, no solo con el consejo,

sino también con el tradicional en compania con el capitan y algunos lideres comunitarios.

Los elementos del trabajo incluyen: las socializaciones y concertaciones en espacios de
toma de decisiones comunitarias; diagndsticos participativos que incluian
caracterizaciones culturales basicas que iban enfocadas al estudio de impactos
ambientales; zonificaciones en el territorio que comprendia la comunidad; y los acuerdos
comunitarios y planes de accién, con el fin de que los resultados de todo esto constituyeran
dos aportes técnicos a la comunidad de Bocas del Pira: uno fue para la conformacién de
la estructura del gobierno comunitario, en la cual se consolidaron acuerdos de manejo
ambiental local que fortalecieran el modelo de gestidon ambiental dentro de la estructura de
gobierno general de CITYA, y otro que fue el insumo pedagégico para la educacién

ambiental intercultural en el Yaigojé Apaporis y en especial en Bocas del Pira.

Estos fueron pensados desde la interculturalidad y se basaron fundamentalmente en las
cosmovisiones indigenas, asi como en la construccién de un marco de gobernanza
ambiental que integrara diferentes saberes contemplados en su Plan de Vida. Todo esto
para que pudiesen avanzar paralelamente en el campo de la gestion ambiental intercultural
de la Amazonia, ofreciendo un enfoque que abordd los problemas ambientales y promovid
el respeto y la valorizacion del manejo tradicional del territorio y el entorno. Con esta idea,
este trabajo puede contribuir en ser un ejemplo para otras comunidades del YAP y de otras
regiones de la Amazonia, aportando asi a la sostenibilidad de los territorios indigenas en

un contexto de creciente presion externa.

En el didlogo intercultural promovido en un territorio, si bien en algunos casos puede
generar resultados positivos en términos de entendimiento y respeto mutuo, no siempre
resulta emergente en la comprension profunda de los significados detras de estas practicas
y concepciones indigenas. La pregunta clave es si, al menos, se deben respetar esos
planteamientos, sin intentar comprender completamente su sentido profundo,
especialmente cuando las cosmovisiones son radicalmente distintas entre dos sistemas de

conocimiento (Giménez, 2003). Por ello, el reto radica en cdmo mantener la diferencia
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dentro de un marco de relaciones equitativas. Es decir, como seguir siendo indigenas en
el contexto actual, sin que lo indigena se asocie solo a condiciones materiales, sino a la
expresion de un pensamiento vivo que se adapta a los tiempos contemporaneos’. No se
trata de un intento por regresar al pasado, sino de cédmo ese pensamiento se manifiesta

de nuevas maneras dentro de las condiciones actuales (Gonzalez, 1996; Figueroa, 2013).

Breve contexto histérico y cultural del territorio yaigojé

Apaporis
En el bajo Apaporis tienen sus territorios tradicionales los pueblos tanimuca, letuama,
yauna, macuna (ide “masa, umua masa, emoa masa y jeafara), yujup y cabiyari, aunque
también viven indigenas de otros pueblos, entre los que se cuentan principalmente los
tuyuca, bara, barasano, carapana, taiwano yucuna y matapi, los cuales pertenecen a las
familias linglisticas tucano oriental, arawak y nadahup y forman parte del complejo
sociocultural del Vaupés, caracterizado entre otras cosas por el ritual de paso masculino
denominado Yurupari (Franky, 2004), razon por la cual a veces se autodenominan los hijos

de los jaguares del Yurupari.

Estos pueblos, buscando la defensa y maneja de su territorio, y basados en una
territorialidad dada por la Ley de Origen, lograron la creacion del resguardo Yaigojé
Apaporis en 1988, el cual fue ampliado en 1998, y formaron la Asociacion de Capitanes
Indigenas del Yaigojé Apaporis ACIYA en 1993. Ademas, con la constitucion de 1991 se
establecieron los derechos territoriales de gobierno propio a los grupos étnicos y se abrid
la posibilidad de declarar figuras como las entidades territoriales indigenas (ETIs), en virtud
de las cuales los territorios indigenas podrian gobernarse autonomamente, siendo parte

del estado colombiano.

7 El pensamiento indigena contemporaneo, segliin Lopez Barcenas (2007), integra saberes miticos
y cientificos y se nutre de la realidad de los pueblos para contribuir a su transformacion,
reconociendo que "los pueblos son sociedades contemporaneas". Por su parte, el indianismo,
abordado por Bonfil Batalla (1996) y Favre (1996), se entiende como un discurso desde los propios
intelectuales indigenas que contrasta con el indigenismo tradicional, caracterizado por ser
promovido desde voces no indigenas y ligado a movimientos nacionales y politicos
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Sin embargo, hacia 2008 se present6 un conflicto interno, en buena medida impulsado por
las intenciones de la compafia minera canadiense Cosigo Resources de explotar oro en
esta region, y ACIYA se dividi6 en dos organizaciones: ACIYA, que reuniéo a las
comunidades que se oponian a dicha explotacion, y la Asociacién de Comunidades
Indigenas de Taraira Vaupés (ACITAVA) que la aceptaban. Asi, ACIYA, apoyada por
funcionarios de la Unidad Administrativa Especial de Parques Nacionales Naturales de
Colombia (UAESPNN) y de algunas ONG, solicité que se declarase el PNN Yaigojé
Apaporis en 2009, sobre un 98% del resguardo, para asi lograr un mejor mecanismo de
proteccion. Esto teniendo en cuenta aspectos como la intension de ACIYA de gobernarse
autbnomamente, la cual veian respaldada en los principios normativos del estado
colombiano, sus caracteristicas culturales y las de los ecosistemas de la region vy,
especialmente, las amenazas provenientes de las actividades de extraccién minera que se

presentaban en sus territorios (Rubiano, 2014).

Con la creacién de este parque, superpuesto con el resguardo, y luego de afios de trabajo,
se aprobd en 2018 el Régimen Especial de Manejo (REM), el cual es un conjunto de reglas
y procedimientos que permiten la planeacién, implementacion y seguimiento coordinado
entre las autoridades indigenas y las ambientales, con acuerdos sobre el uso, control y
coadministracion de los recursos naturales presentes en el parque (Rivera, 2019). Alli se

establecieron unas objetivos y prioridades integrales de conservacion:

Las Prioridades Integrales de Conservacion - PIC se definen como unidades de analisis de
un territorio en las cuales se integran elementos de la naturaleza, la cultura y los usos que
hacen las sociedades humanas de la naturaleza, en los que se configuran relaciones
dinamicas de interdependencia. En consecuencia, las PIC son producto de un analisis que
pretende recoger: 1. El caracter del pensamiento indigena; 2. La esencia real de la
conservacion de la cultura; 3. El valor holistico y complejo del territorio; 4. La diversidad
cultural y sus sistemas regulatorios; 5. La relacion espacio-tiempo en el ordenamiento
ambiental; 5. La vision actual de la ecologia; y 6. Las presiones y amenazas sobre los
recursos (REM, 2018 Pags.156-157).
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Figura 1. Resguardo parque Yaigoje Apaporis
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Asi, con la creacidn de este parque se establece un hito a nivel nacional y global, pues
explicitamente se reconoce, y en términos estatales, la fuerte relacion existente entre la
proteccion a las diversidades cultural y biolégica en la Amazonia. De esta forma, el REM
es una de las herramientas de articulacion entre los indigenas del Yaigojé Apaporis y el
Estado, para manejar este territorio en su doble condicién de resguardo y parque. Este se
caracteriza por otorgar un espacio de concertacién abierto a la investigacion basado en
anos de trabajo antropolégico entre las autoridades indigenas y los diferentes actores

institucionales, ya sean estatales, de las ONG o de la academia.

Luego de la resolucion de una serie de conflictos relacionados con la creacion del parque
y el freno a las intenciones de explotacion minera, en 2017, ACITAVA se renombraria como
Asociacion de Capitanes Indigenas del Yaigojé Apaporis del Vaupés (ACIYAVA). Este

cambio de nombre expresaba al mismo tiempo la reconciliacién de los habitantes del
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Yaigojé Apaporis, buscando de nuevo la unidad en el pensamiento para el manejo de sus

territorios ancestrales.

Ademas, en paralelo al proceso de consolidar el gobierno propio de sus territorios, el
gobierno nacional expidid el decreto 632 de 2018, emitido por la presidencia de la
republica, y firmado por los ministerios del Interior, agricultura y hacienda, asi como por el
DANE y el DNP. En dicho decreto se “...se dictan las normas fiscales y demas necesarias
para poner en funcionamiento los Territorios Indigenas en areas no municipalizadas de

Amazonas, Vaupés y Guainia”.

Es asi como en 2019, ACIYA y ACIYAVA acuerdan acogerse a este decreto y conformar
el Consejo Indigena del Yaigojé Apaporis (CITYA), el cual es el 6rgano de gobierno del
territorio Yaigojé Apaporis, siendo este formalmente reconocido por el estado colombiano
el 30 de junio de 2020. En otras palabras, las autoridades indigenas, desde su vision
tradicional en asuntos como la gestién de la salud, la educacion o del territorio, han seguido
orientando este macro territorio en la conformaciéon de un solo camino de pensamiento y
de trabajo, con principios comunes de respeto, orden para el manejo ambiental del

resguardo y de los recursos naturales que alli se encuentran (Rubiano, S. 2014).

Por lo anterior, CITYA en su busqueda constante de estrategias de sostenibilidad y
fortalecimiento de las politicas de gobierno de su plan de vida para promover una mejor
interculturalidad en las acciones ambientales, ha aunado esfuerzos con PNN y la fundacién
GAIA Amazonas , asi como con otras entidades en espacios de cooperacion, con el
objetivo de crear procesos complementarios para fortalecer liderazgos indigenas en todo
el macro territorio de los jaguares del Yurupari, estos esfuerzos se centran en la
administracion territorial desde la pluriculturalidad y la territorialidad tradicional para
abordar la interculturalidad e interdisciplinariedad que integre diferentes saberes vy
cosmovisiones para abordar los problemas ambientales de manera mas holistica y efectiva

en la sostenibilidad del territorio.

El primer paso, y la logica fundamental, es proteger el territorio dentro del marco de los
procesos tradicionales de configuracién de los resguardos, como el concepto de "poner el
cerco a la maloca", que define los espacios donde se ejerce el gobierno indigena basado

en el sistema de conocimiento propio, cumpliendo con la responsabilidad de su cuidado.
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Una vez garantizado el cuidado y la proteccion del territorio, el siguiente paso es la
administracion de dicho territorio, asegurando que se consoliden como areas de los
territorios indigenas. Esto se refleja en ejemplos como el Gran Resguardo del Vaupés y el
Gran Predio Putumayo, que nacen de un acuerdo fundamental: el territorio ha sido

protegido por los pueblos indigenas, sin importar bajo qué nombre quede registrado.

Es importante destacar que el resguardo es de propiedad colectiva, inalienable,
inembargable e indescriptible. Esto implica que no puede cambiar su finalidad original ni
ser objeto de transacciones comerciales, y su existencia no tiene fin en el tiempo. Aunque
esta figura se basa en una propiedad colectiva, su comprension por parte de la sociedad
no siempre es la misma, ya que para los pueblos indigenas no se trata de una propiedad
en el sentido occidental, sino de un encargo con un destino especifico. Ellos asumen este
acuerdo histérico con la responsabilidad de cuidarlo y manejarlo segun sus principios
(Castro, 2000; Zuluaga, 2022).

Bocas del Pira: una experiencia colaborativa

Desde el noroccidente, por todo el limite de la frontera departamental entre Vaupés y
Amazonas hacia el suroriente del mismo linde, el rio Apaporis recorre 1200 kilémetros a lo
largo de su paso por el resguardo-Parque Natural Yaigojé-Apaporis. Bajando por este
cause, a un poco mas de 5 kildbmetros de la desembocadura del rio Pira Parana se ubica
la comunidad de Bocas del Pira, cuya poblacién es de aproximadamente 213 personas
entre los grupos étnicos Jeahara, Macuna y Barazana en sus aproximadamente 80
hectareas de ambito territorial. En cercanias en la parte baja, a menos de 30 kilbmetros se
encuentra la comunidad de Puerto Cordillera cuya poblacion es basicamente Yauna; en la
parte superior, rio arriba por el Apaporis, Bocas del Pira limita con la comunidad de
Paromena aproximadamente a 10 kildmetros de distancia. Como ellas, otras 19
comunidades se distribuyen a lo largo del rio.

A finales de julio de 2023 viajé por primera vez a Bocas del Pira, navegando desde La
Pedrera en la ribera del rio Caqueta, cuya ruta consistiria en dar la vuelta por donde las
aguas del Caqueta se encuentran con las del Apaporis, para subir por su desembocadura,

pasando por lugares como Villa Betancourt sobre el rio Japura (Caqueta) en Brasil, el



26 Analisis del dialogo intercultural para la gestién ambiental indigena

Raudal de La Libertad® y ya en territorio colombiano por comunidades del resguardo
parque Yaigojé Apaporis como Bella Vista y Centro Providencia, entre otras, hasta llegar
a Bocas del Pira, comunidad en donde se realizo este trabajo de investigacion.

Figura 2. Ubicacion de Bocas del Pira sobre el rio Apaporis
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Fuente: Elaboracion propia

Este viaje fue planeado en esta comunidad, con esa antelacion, puesto que alli se
realizaria la sesion del consejo indigena en el mes de septiembre, tiempo que residiria
comunitariamente hasta el momento donde solicitaria formalmente ante las autoridades
tradicionales y capitanes el permiso de realizar la investigacion sobre la gestion ambiental

intercultural indigena en el territorio, y de trabajar en un aporte comunitario que fuese

8 El raudal de La Libertad en la zona baja del rio es un sitio sagrado lugar de origen para las etnias
indigenas. Véase (Hildebrand 1979a: 310).
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paralelo al trabajo realizado con el consejo territorial sobre gobierno propio y educacién en
el resguardo parque.

Figura 3. Rio Apaporis con respecto al Caqueta
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Fuente: Elaboracion propia

En esta sesion del consejo realizada en Bocas del Pira, se lograron concertar estos
acuerdos, de manera que de este trabajo participativo y colaborativo salieran
contribuciones técnicas que se basaran en trabajar un tiempo concertado en esta misma
comunidad, adaptarse a la agenda del territorio y complementar los trabajos que se estan
realizando desde el consejo, con el fin de alcanzar objetivos ambientales locales como:

1. Emprender un camino de trabajo colaborativo e intercultural.

2. Entender la problematica ambiental del territorio.

3. Generar soluciones desde nuestros sistemas de conocimientos.

4

Sentar las bases para construir acuerdos de manejo comunitario de la basura.

Aprobado este trabajo y bajo estos acuerdos, la ruta metodoldgica ya habia empezado
para esta investigacion, ya que durante el tiempo en que estuve compartiendo
comunitariamente en Bocas del Pira, no solo se aterrizaron algunas metodologias gracias

al entendimiento epistemoldgico del contexto, sino que ademas pude asistir a congresos y
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reuniones realizadas por las diferentes secretarias que conforman la estructura de
gobierno del YAP. Por medio de la participacién y las entrevistas hechas a los diferentes
lideres, funcionarios de autoridades ambientales, miembros de organizaciones no
gubernamentales y a tradicionales asistentes, pude alinear la propuesta con acciones que

orbitaran los procesos internos de la comunidad y las necesidades de la misma.

Figura 4. Sesioén del consejo territorial YAP (2023)

Fuente: Elaboracion propia

En el desarrollo del ejercicio colaborativo, se lograron estrategias practicas para abordar
tematicas contemporaneas como el saneamiento y la educacion ambiental intercultural
dentro de los sistemas tradicionales de educacion y de transmisién de conocimientos en
la comunidad de Bocas del Pira. Esto gracias al propésito intrinseco de la tesis, a la
implementacion del Régimen Especial de Manejo (REM) y al Plan de Vida, donde se
sientan las bases para la construccion de acuerdos interculturales de manejo ambiental
que fortalezcan los procesos comunitarios y de integracion juvenil, en la comunidad, dentro

de la conformacién de la Entidad Territorial.

En esta puesta en funcionamiento como Entidad Territorial, las gentes del Yaigojé Apaporis

se piensan desde la diversidad cultural expresada en el ambito politico-administrativo,
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como plantean en las diferentes sesiones del consejo y en los lineamientos de politica del
Plan de Vida. Es decir, desde las responsabilidades que cada gobierno comunitario tiene
con la gente y el territorio que esta bajo su cuidado. Es por ello que, como producto de
estos acuerdos, se estructurd para esta tesis un apoyo a ese ordenamiento local, en el
cual las aspiraciones de cada familia tuvieran un lugar por medio de una representacion
comunitaria vinculante a los componentes que describen el gobierno propio. Estos ultimos,
se identifican a su vez con los fundamentos y principios culturales que se desarrollan para
cumplir funciones politico-administrativas en la toma de decisiones del sistema de gobierno

para la descentralizacion apropiada del poder desde el manejo politico ambiental local.

Es por ello que, bajo los principios culturales y politico administrativos del territorio, se
busca garantizar la integridad comunitaria no solo a través de los sistemas regulatorios
propios, como los bailes rituales y calendarios ecoldgicos, sino también por medio de
elementos organizativos como el gobierno comunitario, que les permitieran articular los
lineamientos de politica a la gestion y coordinacion territorial e interinstitucional en todos
los temas (Territorio y Ambiente, Educacion, Salud y Mujer, entre otros). Por ello, el
gobierno comunitario para la gestion ambiental indigena con enfoque en el cuidado
colectivo y el bienestar comunitario se fundamenta en la colaboracion y el apoyo mutuo
entre los miembros de la comunidad. Es por ello también que, en la gobernanza ambiental,
para los temas de la secretaria de Territorio y Ambiente de CITYA y su enlace con el
gobierno local, es necesario partir de las bases culturales que parten de la Ley de Origen,
donde se determinan las vocaciones productivas y se establece el camino de pensamiento
para la consolidacion de las politicas, estrategias y acciones que contribuyen a mantener

la integridad territorial de Yaigojé Apaporis.

Considerando esto, en la vitalidad del territorio y a solicitud de la comunidad, fue necesario
proponer estrategias que garantizaran un ambiente saludable, con acceso a los recursos
de calidad para el desarrollo de actividades encaminadas a la subsistencia propia y
familiar. Por esto, durante el desarrollo de esta tesis, se construy6 un aporte técnico para
la estructura de gobierno comunitario de Bocas del Pira. Se consolid6 un esquema
organizacional que respondiera a una comunicacion asertiva en y con el territorio, por
medio de representantes de cada enlace y otras funcionalidades de monitoreo y manejo

ambiental que hicieran parte a su vez de un comité de manejo ambiental comunitario en el
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marco de los procesos de didlogo interno e intercultural, y en particular para la coordinacion

de funciones con otras instancias de la entidad territorial y del Estado.

Por otro lado, en el manejo de problemas ambientales identificados con la comunidad, los
aportes a la educacion ambiental intercultural también se enfocaron en abordar los
problemas ambientales que afectan al territorio, desde la participacion comunitaria, la
transmisién de conocimientos para garantizar la calidad de agua, el manejo de las palmas,
la contaminacion por residuos hasta la pérdida de biodiversidad. Al involucrar a los
estudiantes en la identificacion y solucion de estos problemas, se promovié una conciencia

critica y una accion responsable hacia la conservacion del medio ambiente.

Con el aporte técnico para la estructura de gobierno comunitario, la implementacion de un
insumo pedagogico para la educacién ambiental intercultural en el territorio indigena
Yaigojé Apaporis como una guia orientadora y complementaria al documento antes
mencionado, permitira al modelo educativo local, reforzar los procesos de la Secretaria de
Educacion en el avance hacia un modelo educativo que no solo respete, sino que celebre
la diversidad cultural y ambiental de la comunidad, de la region y del pais. A través de la
integracion de saberes locales y la promocién de la educacion ambiental intercultural, se

buscd contribuir al desarrollo de una sociedad mas inclusiva y consciente de su entorno.

Este documento aborda la necesidad de integrar la educacién ambiental con los
conocimientos tradicionales de las comunidades indigenas, particularmente en el contexto
del resguardo-parque Yaigojé Apaporis. La metodologia empleada se basa en un enfoque
participativo y colaborativo, que buscé fomentar un didlogo intercultural entre las

cosmovisiones indigenas y los enfoques cientificos contemporaneos.

El contenido de la tesis se estructura en varias secciones que analizan como los principios
de reciprocidad y cuidado, inherentes a los saberes tradicionales, pueden ser aplicados en
la educacion ambiental. Se enfatiza la importancia de reconocer y valorar estos
conocimientos como parte integral de la gestion ambiental sostenible. Ademas, se discuten
los mecanismos de transmision intergeneracional que permiten que estos saberes
perduren y se adapten a los desafios actuales. Para esto se presentan ejemplos practicos
de iniciativas educativas que han sido implementadas en la comunidad, destacando la

colaboracién entre lideres comunitarios y educadores. Estas iniciativas no solo abordan
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problemas ambientales especificos, como el saneamiento y la conservacion de recursos
naturales, sino que también buscan empoderar a las nuevas generaciones para que

participen activamente en la gestion de su entorno.

Figura 5. Maloca de Bocas del Pira

Fuente: Elaboracién propia
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Capitulo 1. Caminos de pensamiento

Para los propésitos de este capitulo, resulta relevante examinar el trasegar conceptual
de la epistemologia® colombiana respecto al manejo ambiental en la Amazonia, para
comprender su perspectiva desde sus diferencias culturales, es decir, desde los
sistemas de conocimiento presentes alli, uno "occidental" o cientifico convencional y
otro tradicional indigena, para después abordar contextualmente la experiencia

colaborativa en el territorio Yaigojé Apaporis para su estudio.

Es por ello que el analisis debe partir necesariamente del entendimiento de cada uno
de los caminos de pensamiento que constituye la gestidon ambiental que se manejan
en ambos sistemas de conocimiento: uno tradicional indigena y otro cientifico
convencional asociado a la cultura occidental. En primer lugar, la declaracion de que
la cultura es "de Occidente" al aludir a modos de pensamiento netamente
convencionales, puede ser aceptada en determinados contextos, pero también es
relevante aclarar este concepto en términos ambientales dado que el pensamiento
cartesiano y el dualismo ontolégico, han tenido un impacto histérico en la cultura
occidental, formando una serie de paradigmas que han dado forma a la comprensién

del medio y la interaccion entre los seres humanos y la naturaleza (Lescura, 2021).

De esta manera, la epistemologia occidental del pensamiento ambiental ha sido
construida a partir de enfoques histéricos en especifico, como el colonialismo y el

capitalismo en todas sus formas de camuflaje, lo que ha llevado a una vision del mundo

9 La epistemologia no solo examina cémo se produce el conocimiento en las ciencias, sino también
cémo se distingue de otras formas de conocimiento, como el saber popular o la pseudociencia. En
el contexto colombiano, la epistemologia se ha vuelto un campo relevante para entender las
dinamicas de conocimiento a partir de las costumbres y el pluralismo cultural de su territorio, motivo
que incentiva esta investigacion.
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que prioriza ciertos modos de conocimiento sobre otros de acuerdo a las necesidades
de las sociedades dominantes (Santos, 2010). Esta perspectiva ha sido criticada por
su tendencia a invisibilizar otras formas de saber y entender la realidad, lo que refuerza

la idea de que hay un "pensamiento occidental" dominante (Mignolo, 2007).

Sin embargo, es crucial reconocer que esta vision no es universal. Existen multiples
culturas en Colombia, con sus propios modos de pensar y entender el mundo que no
se alinean necesariamente con los paradigmas occidentales (Geertz, 2010)'°. La critica
postcolonial y los enfoques interculturales abogan por un reconocimiento mas amplio
de las diversas formas de conocimiento y experiencia (Claros, 2022). Estas
perspectivas sugieren que es posible concebir alternativas al pensamiento
convencional occidental sobre el “ambiente” y su manejo, promoviendo una mayor

inclusion en el entendimiento de la diversidad social y cultural (Smith, 1999).

Si bien se puede afirmar que muchos modos de pensar convencionales en Colombia
tienen raices en la cultura occidental, esta afirmacion debe ser contextualizada dentro
de un marco mas amplio que considere las multiples influencias culturales y las criticas
contemporaneas al eurocentrismo que se generan con la gradual inclusiéon en la
actualidad de la multiculturalidad en Colombia, y en sus modos de pensarse el medio
ambiente (O'Riordan, 1981).

En este escenario, la epistemologia ambiental en la Amazonia colombiana ha ganado
relevancia debido al interés de incorporar las voces y saberes de las comunidades
locales'!, particularmente en escenarios de justicia social y ambiental, teniendo en
cuenta la situacion de crisis ambiental y social a la que se enfrenta esta region. En la

busqueda de un dialogo intercultural mas adecuado, esta visibn ambiental articulada

0 Clifford Geertz, antropologo estadounidense que en su libro "La interpretacion de las culturas"
(1973), sostiene que se deben comprender las culturas en sus propios términos y contextos, lo que
indica que las perspectivas occidentales no pueden ser apropiadas para interpretar las
percepciones del mundo de otras culturas.

" Varios autores han abordado este tema desde la diversidad cultural en Colombia. Por ejemplo,
Vieco, Franky y Echverri (2000), Vieco (2000), Zarate (2000), Echeverri (2004) y Franky (2011)
discuten el papel del ordenamiento territorial en la preservacion de las especificidades culturales
étnicas. Ademas, Jaramillo (2003) explora como las dinamicas entre las logicas estatales y las
practicas culturales indigenas generan tensiones que afectan la gestion del territorio.
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busca comprender, de forma tardia, las conexiones entre el conocimiento, la naturaleza
y las comunidades locales, admitiendo que la Amazonia no solo es un sitio geografico,
sino también un entorno cultural y social con una extensa diversidad de saberes
(Davalos, 2005).

Es por ello que la Amazonia colombiana, reconocida por su variedad biolégica y su
papel vital en la regulacion del clima global, ha sido el epicentro de multiples conflictos
ambientales que han favorecido la identificacién juridica de sus ecosistemas como
poseedores de derechos (Vargas-Chaves, Luna-Galvan, & Torres-Pérez, 2019). Esta
profunda transformacion fue impulsada por fallos judiciales que han comenzado a
considerar los derechos de la naturaleza'?, lo que evidencia un cambio en la percepcion
de la relacién entre los seres humanos y su medio ambiente. Lo que conlleva a la ironia
de regular la sostenibilidad de los medios naturales en el que sobrevive una especie,

para sobrevivirse a si misma.

Con lo anterior, el analisis de estos conflictos ambientales, que se evidenciaron en
campo, revela la complejidad de las dinamicas socioecondmicas que operan en la
region. Por ejemplo, la deforestacion, impulsada por actividades como la agricultura
extensiva, la mineria ilegal y el narcotrafico, han generado una crisis que afecta no solo
a los ecosistemas, sino también a las comunidades indigenas que dependen de ellos
para su subsistencia (Armenteras et al., 2006). Por ende, el conocimiento tradicional
que orbita el manejo ambiental del territorio amazdnico, se ve en circunstancias que
transforman el pensamiento y con este, el juicio de las acciones necesarias para
garantizar su supervivencia. En cuestion de conocimientos de manejo ambiental
adecuado, es crucial admitir, que el entendimiento del medio ambiente no es uniforme.

Hay diversas maneras de comprender e interactuar con el medio, lo que conlleva a

2 En abril de 2018 la Corte Suprema de Justicia, en adelante la Corte, dictd la Sentencia C-4360
de 2018, por la cual “se reconoce a la Amazonia colombiana como entidad sujeta de derechos,
titular de proteccién, conservacién, mantenimiento y restauracién a cargo del Estado y las entidades
territoriales que la integran”. Esta Sentencia, en su orden 3, establece que todos los municipios de
la Amazonia colombiana “deben actualizar e implementar los planes de ordenamiento territorial, en
lo pertinente, deberan contener un plan de accién de reduccién a cero la deforestacion en su
territorio, el cual abarcara estrategias medibles de tipo preventivo, obligatorio, correctivo, y
pedagogico, dirigidas a la adaptacién del cambio climatico”. Lineamientos para la actualizaciéon de
las determinantes ambientales: Tercera orden de la Sentencia STC 4360 de 2018 — Amazonia sujeto
de derechos / Direccion de ordenamiento Ambiental Territorial y Coordinacién del SINA.
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reconsiderar la necesidad de rescatar los conocimientos y practicas tradicionales de
este territorio que han sido mas asertivos en el manejo del mismo. Sobre todo, teniendo
en cuenta que entender mejor estos manejos no convencionales contribuira a
recuperar y garantizar la estabilidad de las dinamicas naturales de este planeta,
propendiendo por formas mas sostenibles de convivencia colectiva entre los seres

humanos y entre estos y el ambiente.

En este sentido, las comunidades indigenas en la Amazonia poseen saberes
tradicionales que han sido sistematicamente marginados por enfoques mas normativos
y desde ciertos pardametros cientificos, cuyos puntos de vista priorizan el desarrollo
material sobre la conservacién del medio natural (De La Cruz Nassar & Acosta Mufioz,
2015). Debido a esto, el sistema politico y juridico en Colombia, ha comenzado a
ajustarse a esta situacién de alguna manera. La puesta en marcha del Acuerdo de Paz,
ha generado oportunidades para la conversacion acerca del ordenamiento territorial y
la administracion del medio ambiente en la Amazonia (Armenteras, Gonzalez, &
Barreto, 2018). Carolina Montes Cortés, en su capitulo "Avances en la implementacion
de los compromisos ambientales del Acuerdo de Paz", sefiala que el Acuerdo Final,
suscrito en 2016, contiene acuerdos para optimizar la organizacion del uso del suelo y
asegurar un acceso justo a los recursos naturales. No obstante, también indica que la
implementacién ha mostrado falencias en las entidades estatales para enfrentar estos
retos, en particular en el reemplazo de cultivos ilegales en zonas de gran biodiversidad
(Montes, 2022). Para ello, desde hace varios afos, se han implementado estrategias
que intentan fusionar las perspectivas de las comunidades indigenas con los propdsitos
de preservacion y desarrollo sostenible. No obstante, estos esfuerzos se topan con
retos considerables debido a la escasez de interés y de recursos y la incapacidad

politica para aplicar estas politicas de manera eficaz.
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Sumado a esto, los "Pagos por Servicios Ambientales" (PSA)™ han surgido como un
recurso para fomentar la preservacion en zonas indigenas. Aunque estos tienen como
objetivo retribuir a las comunidades por sus esfuerzos en la proteccién de los
ecosistemas (Costanza y Daly, 1992), su puesta en marcha ha enfrentado desafios.
Esto, debido a elementos como el desconocimiento de ciertas repercusiones derivadas
de la comprension cultural de su administracion tradicional y la ausencia de claridad
sobre los derechos territoriales y el acceso a los beneficios econémicos provenientes

de estos programas.

A pesar de los avances, los PSA enfrentan criticas y desafios significativos. Algunos
estudios sugieren que estos programas pueden no ser efectivos si no se adaptan a las
realidades locales y culturales (Martinez Alier, 2008). De manera que los llamados
"servicios ambientales", segun algunos autores, pueden mercantilizar la naturaleza,
reducir su valor a meros recursos econdmicos, y por ende ignorando las relaciones
culturales y espirituales que las comunidades tienen con su entorno, promoviendo una
vision utilitaria de la naturaleza (Shiva, 2005). En ultimas, desconociendo que estas
comunidades han transformado sus territorios, los cuales conllevan unas relaciones
sociales con los diferentes seres y “gentes'” que cada cosmologia particular identifica

y define.

3 En la actualidad, existen diversas iniciativas relacionadas con programas de Pagos por Servicios
Ambientales (PSA) en la Amazonia colombiana, las cuales tienen como fin fomentar la preservacion
y el uso sostenible de los recursos naturales y de sus bosques. Entre estas iniciativas estan Visién
Amazonia, del Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible, que tiene como objetivo disminuir la
deforestaciéon a través de compensaciones a las comunidades locales, asi como los proyectos
REDD+. Otras como Amazonia Verde, bajo la direccién de Conservacion Internacional, establece
convenios de PSA con las comunidades para preservar los ecosistemas. Ademas, se encuentra la
Fundacién Gaia Amazonas, que trabaja en conjunto con comunidades tradicionales en la puesta en
marcha de PSA. Ademas, Tropenbos Colombia fomenta la gestion sostenible del bioma y de la
cultura, incluyendo elementos de PSA.

4 En las cosmologias indigenas amazonicas, el término “gentes” se refiere a los diversos seres,
entidades o espiritus que habitan el mundo natural y mantienen relaciones sociales y espirituales
con las comunidades. Estas “gentes” no son solo animales o plantas, sino que se consideran
personas con las que los humanos interactian, negocian y coexisten. Este concepto refleja una
cosmovision donde la naturaleza esta viva y socialmente interconectada, desafiando las visiones
utilitarias occidentales.
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David Harvey (2003)'S también cuestiona la comercializacion de los ecosistemas,
insinuando que el enfoque dado desde el concepto de "servicios" podria pasar por alto
una dimension cultural, lo cual repercutiria negativamente en las politicas dentro de la
gestién ambiental de un territorio. A su vez, Alberto Acosta (2009)'® menciona que esta
perspectiva neoliberal puede llevar a un uso insostenible de los recursos naturales al
perder de vista el contraste cultural que existe sobre el manejo ambiental de un territorio
tradicional, mientras que Boaventura de Sousa Santos (2009)' indica que términos
occidentales como "servicios ambientales" no siempre son apropiados para
caracterizar las interacciones de las comunidades nativas con su medio ambiente. En
dltima instancia, Eduardo Kohn (2013)'® sugiere un entendimiento mas relacional de la
naturaleza, insinuando que el concepto "servicios" no refleja de manera apropiada las

complejas interacciones entre los seres humanos y los ecosistemas.

Estos planteamientos evidencian la existencia de distintos caminos de pensamiento
sobre como se entiende la interaccién entre los seres humanos, no humanos y la
naturaleza, siendo esto abordado especificamente para la regién que nos interesa
desde un “perspectivismo amazdnico”'®. En este sentido, la epistemologia ambiental,
no solo en estos lugares amazonicos con contextos multiculturales, sino en todo el
ambito nacional, debe ser inclusiva y reconocer el pluralismo de los conocimientos
ecolégicos. Esto implica un enfoque interdisciplinario que considere no solo las

dimensiones ecoldgicas, sino también las sociales, culturales, politicas y econémicas

5 David Harvey es un gedgrafo y tedrico social britanico, reconocido por sus analisis criticos sobre
el capitalismo y su impacto en el medio ambiente.

6 Alberto Acosta es un economista ecuatoriano y exministro de Energia y Minas, conocido por su
defensa del "buen vivir' como un enfoque alternativo al desarrollo.

7 Boaventura de Sousa Santos es un sociélogo portugués que ha trabajado extensamente en temas
de epistemologia ambiental y justicia social.

8 Eduardo Kohn es un antropdélogo conocido por su trabajo en ecologia cultural. En su libro "How
Forests Think" o “Cémo piensan los bosques” (2013), Kohn explora cémo las interacciones entre
humanos y no humanos desafian la nocién utilitaria de los "servicios ambientales".

9 Viveiros de Castro (1996) es un antropdlogo brasilefio que ha desarrollado la teoria del
"perspectivismo", la cual sostiene que los diferentes seres, tanto humanos como no humanos, tienen
perspectivas Unicas sobre el mundo que deben ser reconocidas y respetadas. Su trabajo desafia
las nociones tradicionales que separan a los humanos de la naturaleza, argumentando que esta
separacion es una construcciéon cultural. Viveiros de Castro enfatiza que las culturas indigenas
comprenden sus relaciones con el entorno de manera compleja y significativa, lo que implica que
los animales y otros seres no humanos también tienen su propia forma de entender y relacionarse
con el mundo.
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del territorio. Es vital promover un dialogo entre diferentes formas de conocimiento para
abordar los problemas complejos que enfrenta la Amazonia colombiana. El didlogo
entre el conocimiento indigena y el cientifico puede generar soluciones mas efectivas
y sostenibles para los desafios ambientales actuales.

Edgar Castro?, funcionario de Parques Naturales Nacionales, interpreta el pluralismo
cultural en la Amazonia colombiana como una profunda y compleja interrelaciéon de
diferentes cosmovisiones, conocimientos y costumbres que conviven en un mismo
territorio. Castro subraya la relevancia de identificar y apreciar estos contrastes
culturales, particularmente en el ambito del manejo ambiental intercultural donde la
combinacion de saberes ecologicos tradicionales y cientificos es esencial para

enfrentar los retos ambientales contemporaneos.

El respeto por la existencia y presencia del "otro" es fundamental, ya que implica
reconocer que, al igual que yo tengo una historia, los otros también la tienen. Asi, una
propuesta de manejo ambiental intercultural pasa también por reconocer las multiples
historias que se superponen en un territorio. Este principio se refleja, por ejemplo, en
la practica tradicional de la chagra: un proceso que implica tumbar el monte, quemar y
sembrar, para luego dejar que la tierra se recupere. Con el tiempo, otras especies
llegan y la zona se revegetaliza, lo que no se puede ver simplemente como una tala
indiscriminada de la selva antigua. Si se observa quince afios después, ese mismo
espacio podria verse como una estrategia para sembrar mas selva, o lo que algunos
hoy denominan "renovacion de la selva" (Castro, 2000). La clave aqui no es pensar en
términos de conservacion o adaptaciones resilientes al ecosistema, sino en coémo se
articula esta practica dentro de un enfoque de territorialidad, donde el ser humano ha
transformado a la naturaleza en un territorio, gracias a una Ley de Origen. El ser
humano no esta separado de lo natural; es, de hecho, parte de los acuerdos que
mantienen las comunidades con el territorio, los cuales se reflejan en su calendario
cultural (Garcia Correa & Garcia Munoz, s.f.). Este calendario no es meramente
ecoldgico, sino que refleja como los ciclos naturales y la vida cultural y social de los

pueblos indigenas se afectan mutuamente, como veremos mas adelante.

20 Entrevista a Edgar Castro, funcionario de Parques Nacionales, julio 07 de 2024. Universidad
Nacional de Colombia, en Leticia, Amazonas.
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Este enfoque de territorialidad no se reduce a un uso adaptativo del ecosistema, sino
a una forma de convivir y responsabilizarse colectivamente de la naturaleza. Como lo
plantean Franky y Mahecha (2000), este manejo también integra aspectos éticos,
emocionales y afectivos con el territorio. Las comunidades mantienen acuerdos
sociales que no solo definen cdmo se comportan, qué se come o cuando se realiza
determinada actividad, sino como se cuidan mutuamente y responden a las demandas
del territorio (Eisenstein, 2011). Esta vision rechaza la fragmentacion conceptual de
términos como "naturaleza", "selva" o "diversidad" que impone la concepciéon moderna.
Al utilizar estos términos dentro de un contexto ambiental, se cortan las relaciones que,
para los pueblos indigenas, son inseparables entre los humanos y el territorio (Santos,

2010).

Por ende, lo que hoy algunos llaman "cosmopolitica" es, en realidad, la participaciéon
de los pueblos indigenas en un didlogo que adopta ciertos términos y practicas
contemporaneas, como "ambientalismo”, "conservacion" o "areas protegidas". Sin
embargo, estos términos no reflejan los propésitos originarios de estos pueblos, que
siempre han estado basados en principios mas profundos, como el mantener sus
practicas culturales y sistemas de conocimiento, o que les permite asegurar la
pervivencia cultura. También incluye el cuidado del territorio, que es al mismo tiempo
el cuidado de la vida, algo que nunca se entendid6 como "conservacion de la
naturaleza", sino como una obligacion de proteger lo que se les fue entregado en origen
(Habermas, 1999). Finalmente, su enfoque de bienestar se entiende mas en términos
de convivencia comunitaria y de mantener un equilibrio colectivo, no solo como un

bienestar individual o econémico (Zuluaga, 2022).

1.1. Analisis sobre el manejo ambiental de los
territorios

Uno de los ejes centrales en la discusion sobre gestion y manejo ambiental territorial es la
dualidad del ordenamiento territorial promovido por el Estado, que puede ser visto como
una herramienta emancipatoria para fortalecer las especificidades culturales étnicas vy, al
mismo tiempo, articular la unidad nacional. Sin embargo, también se plantea la

preocupacion de que este enfoque pueda resultar en la homogenizacion de las diferencias
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culturales, obstaculizando el reclamo por la autonomia indigena y reconfigurando los

territorios segun criterios estatales (Jackson 1998).

A lo largo del tiempo, en el ambito administrativo, se han creado grandes asociaciones de
autoridades de los territorios indigenas, como OCIPEMA, que agrupo a diversos pueblos
del Bajo Caqueta y sus afluentes principales. Sin embargo, estas estructuras organizativas
no siempre funcionaron bien debido a las diferencias culturales, sociales e histéricas de
los pueblos indigenas, especialmente en relacion con la sociedad colona que se establecio
en la region. Posteriormente, se fueron configurando organizaciones indigenas mas
pequenas, basadas en la divisidon por rios y otras caracteristicas geograficas, lo que

permitié un mejor enfoque en las necesidades locales (Castro, 2000).

Uno de los grandes desafios ha sido la imposicion de estructuras administrativas que no
corresponden al sistema de conocimiento indigena ni a sus formas organizativas propias.
En sus cosmovisiones, no existe una separacion entre territorio, ambiente, conservacion,
naturaleza y gente, ya que todo forma parte de un sistema integral interdependiente. Esta
fragmentacion de la realidad, promovida por el modelo estatal, no se adapta a la vision
holistica de los pueblos indigenas, especialmente en la Amazonia, donde las relaciones
son mucho mas fluidas y abarcan todos los aspectos de la vida. Por esta razén, los planes
de vida de los pueblos indigenas intentan reflejar este pensamiento integral, buscando la
formacion integral del ser, que va mas alla de la educacion formal y abarca el cuidado del

territorio, el bienestar y la economia de la comunidad (Carvajal 2015; Zuluaga, 2022).

Para abordar esta problematica en el contexto especifico de manejo ambiental en ambos
lados del conocimiento, es pertinente problematizar cémo se manifiesta este debate desde
cada pensamiento. Las interacciones entre las logicas territoriales estatales y las indigenas
son complejas y a menudo conflictivas (Echeverri 2004; Franky 2004), lo que resalta la
necesidad de un entendimiento desde los respectivos conceptos y mecanismos que se

trataran a continuacion.

1.2. Bocas del Pira: Manejo ambiental en el
territorio indigena del Yaigoje Apaporis

Para entender este sistema es necesario comprender que, como las demas culturas

amazoénicas, la gobernanza ambiental indigena en el territorio de Yaigojé Apaporis, en
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particular en comunidades como Bocas del Pira, se muestra como un modelo que integra
profundamente la cultura y el conocimiento tradicional en la gestion ambiental de su
territorio y sus recursos naturales. Este enfoque no se limita a la mera conservacion del
medio ambiente, sino que se articula en torno a una serie de practicas y acuerdos
culturales que reflejan la cosmovisién en un sentido reciproco especial. En este contexto,
me es esencial aclarar que el siguiente analisis no busca ser un informe antropolégico
sobre cédmo es que se da a profundidad esta cosmovision, mas bien se trata de una
aproximacién etnografica hecha desde mi experiencia y perspectiva desde la ingenieria

ambiental, con el fin de contrastar estos procesos con la gestion ambiental en Colombia.

La gobernanza ambiental indigena en el territorio de Yaigojé Apaporis, se basa en un
sistema cultural profundamente arraigado que integra un conocimiento ecoldgico
tradicional, el cual, ha mutado de cierta manera adoptando practicas contemporaneas de
manejo en el territorio?'. Este enfoque se manifiesta en la administracion de recursos
naturales por medio de monitoreos que realizan por medio de bailes tradicionales, como el
baile de muieco entro otros, donde los tradicionales curan e intercambian informacién
sobre el estado y salud de los sitios sagrados y de sus territorios de “rebusque” o
subsistencia, con esto se consolidan también la transmision del conocimiento y el
seguimiento integral de estos acuerdos, reflejando la cosmovisiéon y los valores de las

comunidades indigenas que habitan esta region.

Segun Araujo y Casavecchia (2014), este enfoque holistico es esencial para comprender
que cada accion tiene repercusiones en el equilibrio del territorio, de manera que la
poblaciéon en su aprendizaje constante, puede identificar alteraciones en el entorno y
responder adecuadamente para restaurar el balance natural del territorio. Este sistema no
solo involucra practicas de conservacion ecologica asociadas a sus costumbres antes
mencionadas, sino también una comprension profunda de las relaciones espirituales y

culturales que dan forma a las decisiones sobre el uso y manejo del territorio.

21 Este proceso de evolucion se basa en la capacidad de las comunidades para adaptar sus saberes
ancestrales a nuevas realidades, como el cambio climatico y la degradacidon ambiental. Segun Fikret
Berkes (2008), el conocimiento tradicional no es estatico; se desarrolla a través de la experiencia y
la interaccion con el entorno, lo que permite a las comunidades responder a los desafios
contemporaneos.
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En este sentido, el manejo ambiental indigena no es unicamente una cuestion de
conservacion ecolégica como se piensa; es, en esencia, una practica cultural que refleja
una cosmovision unica sobre el mundo y la relacion con él. Como destacan Arhem et al.
(2001), la organizacion territorial indigena establece una clara distincién entre lo sagrado
y lo profano, donde cada lugar tiene una funcion especifica dentro del tejido social y
espiritual de la comunidad como en el resto de este resguardo-parque. Esta organizacion
no solo regula el uso de los recursos naturales, sino que también establece un marco ético
heredado de la Ley de Origen, que guia las acciones humanas en su interaccion con el

territorio, y el “mundo natural” alli presente, por medio de acuerdos culturales.

Con lo anterior, estas regulaciones no solo aseguran un uso sostenible de los recursos,
sino que también fortalecen la identidad cultural de manera que, los pueblos que alli
habitan, como los Macuna y los Tanimuca, identifican el origen de las enfermedades
relacionadas con el irrespeto a un sitio con duefio, como si este fuese un “pago” al duefio
de la maloca de la gente no humana del lugar. Pues se piensa que tomar un recurso sin
autorizacion o sin intercambiarlo es desconocer esa autoridad y el poder que tiene sobre
ese espacio, lo que equivale a irrespetarlo. Esto ocasiona que este duefio busque
completar el intercambio, conseguir una contraprestacion, de alguna manera que es
recuperar lo “robado” y/o enviar un castigo para “hacerse respetar”. Acciones que se
manifiestan en este mundo como enfermedad y muerte (cfr. Hildebrand 1983 y 1984,
Franky, 2004).

Considerando el enfoque de este trabajo, entraremos en el analisis del manejo ambiental
indigena que se tiene en el territorio de Bocas del Pira, para entender los aspectos mas
destacados identificados dentro de la gestion comunitaria que alli se da, para entender el
camino de pensamiento que se tiene en la actualidad. Esto se dio, gracias al apoyo que se
tuvo en campo por parte del tradicional Daniel Macuna de la etnia Hea~yara, de
autoridades como el capitan Jesus Gentil Barasano, y de hombres y mujeres residentes
en la comunidad, con el fin de comprender los manejos establecidos en los acuerdos

culturales para el manejo adecuado del territorio de nuestra area de estudio.
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Uno de los aspectos mas destacados de esta gobernanza es la identificacion y proteccion
de sitios sagrados??. Estos lugares, considerados intocables, son esenciales para la
espiritualidad de la comunidad y su bienestar, son areas donde se prohibe cualquier

actividad extractiva.

En los diferentes mambeaderos en los que pude asistir, entendi como este manejo y la
administracion ambiental en el territorio Yaigoje Apaporis se fundamentan en esta
cosmovision, que entrelaza la espiritualidad, la cultura y la ecologia como una unidad
sistematica y administrativa. Este pensamiento integral permite, de cierta manera, que en
Bocas del Pira se gestionen los recursos naturales de manera concertada, sin mencionar
las intervenciones inevitables y escondidas de colonos itinerantes en estos territorios. Las
bases de este sistema se fundan en un ordenamiento cosmogonico inicial que dio como

resultado la creacion de lo que conocemos como sitios sagrados.

Estos lugares son definidos por orientaciones astrales y la conexién con el territorio en sus
diferentes expresiones y niveles cosmicos (“mundos”), asi como por los elementos que
dan esencia y vitalidad al mundo en el que vivimos. Con el tiempo, esta vitalidad se
manifiesta en una jerarquia que va de mayor a menor, estableciendo pautas de
cumplimiento que se reflejan en la delimitacién territorial de estos sitios sagrados
(REM,2018). Cada uno de ellos esta asociado a micro territorios que forman parte de un
macro territorio mayor, el cual incluye rios, lagunas, cerros y otros elementos geograficos.
En este contexto, cada elemento del territorio tiene un nombre especifico de origen y
cumple funciones y obligaciones dentro del sistema como cualquier otro; nada esta porque

si en cualquier lugar.

El delineamiento territorial es fundamental para entender cémo se estructura el mundo
indigena con relacion al mundo occidental. Este sistema se divide en dos grandes areas:
la politica-administrativa y la base espiritual, que sirve como fundamento cultural para el
manejo de los ciclos ecoldgicos. Dentro de esta macro territorialidad, existen diferentes

ordenes territoriales. Por ejemplo, hay territorios asociados a jaguares, plantas medicinales

22 Por lo general, estos sitios se consideran sagrados y tienen vedas de acceso a sus recursos.
Para los macunay los tanimuca, los sitios sagrados son sistemas de relaciones fisicas y espirituales,
que involucran elementos fisicos del paisaje, como el agua, la selva o las rocas, y que llevan
implicito un orden energético de reciprocidad que manejan los Kumda (chamanes), a través de
practicas de prevencion y curacion (UAESPNN 2014: 17)
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como el yagé, minerales como el cuarzo y otros pueblos indigenas. Cada uno de estos
territorios tiene sus propias normativas y leyes basadas en un manejo tradicional

sustentado en aspectos socio-culturales, ambientales y en algunos casos, de origen.

1.2.1. Calendarios en la ecologia tradicional

La dinamica central para el cumplimiento de estas normas es el calendario ecoldgico?,
este tipo de calendario actia como un cronograma cultural, y combina diversas variables
como las ambientales, econdmicas, simbdlicas y rituales e incluso epidemiolégicas. Sin
embargo, este calendario no se basa en fechas especificas como en los sistemas
occidentales, en cambio, esta ligado a ciclos ecoldgicos y cdsmicos, como los movimientos
de las constelaciones. Cada cambio de tiempo, debe ser expresado conforme a un
conjunto de normas que regulan el uso y manejo de los recursos. Esto implica un profundo
conocimiento sobre los tiempos en el afo, la ubicacién y dinamicas de cada elemento

creado, como la produccion de los sitios de rebusque y su relacién con los sitios sagrados.

En términos culturales, uno de los principales componentes de este sistema es el lamado
complejo mitico y ritual del Yurupari?*, el cual se asocia con Hee y con la Ley de Origen
que cred y organizd el cosmos actual y la forma de vida de estos pueblos, por lo tanto,
fundamenta su manejo territorial, tanto en lo espacial como en lo temporal, y con sus
formas propias o tradicionales de gestion ambiental. Desde esta perspectiva, este complejo
se asocia con el cuidado, bienestar, fertilidad y salud del cosmos, de los territorios, de los
pueblos indigenas y de las personas, en especial durante las ceremonias y bailes rituales

de curacion del mundo.

23 El manejo del territorio esta contextualizado dentro del manejo del tiempo, que incluye el
calendario ecologico, el calendario epidemioldgico y el calendario ritual. Este calendario tiene una
estructura comun para los grupos étnicos de la region del Bajo Apaporis, Miriti-Parana, Pira-Parana
y Bajo Caqueta (ACIYA, 2000). Estos calendarios incluyen una perspectiva anual, que corresponde
con el calendario ecolégico y sus ciclos anuales. También incluye una planeacion a mediano y largo
plazo que realiza el paye y que puede involucrar un lapso de tiempo mayor a 20 afios. La planeacion
a largo plazo es actualizada y evaluada en las distintas actividades ceremoniales que se realizan
en el afio (ACIYA, 2000). (REM, 2018)

24 Para profundizar en este tema ver los trabajos de Hugh-Jones, C. (1979), Hugh-Jones, S. (1979),
Hildebrand (1983 y 1984), Hildebrand y Reichel Dussan (1987), Van der Hammen (1992 y 2001),
Reichel-Dolmatoff (1997), Van der Hammen y Rodriguez, (2000), Arhem (2001), Cayon (2002),
Arhem et al. (2004), Franky (2004), Rodriguez y van der Hammen, (2011) y REM (2018).
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Figura 6. Calendario ecoldgico explicativo disenado por los grupos locales de investigacion
yaia a partir de la informacion suministrada por los sabedores tradicionales de cada etnia

FUENTE: ACIYA — ACIYAVA - FUNDACION GAIA AMAZONAS, 2018.

En su dimension temporal, las épocas de Hee en el manejo del Territorio Indigena Yaigojé
Apaporis se dividen en dos grandes categorias: Gita Boti Yaia “Jaguares de Cuarzo”, que
incluye a comunidades de habla tanimuca, y Hee Yaia “Jaguares de Yurupari’, que
comprende a pueblos de habla macuna y yuhup. Cada uno de estos sistemas presenta
caracteristicas complementarias en los rituales y tiempos especificos dedicados al gran
ritual de curacién del mundo Hee Bikia Wii.?® En ambos contextos, la etnia que posee
mayor jerarquia es la encargada de llevar a cabo el ritual principal primero, seguido por las

etnias menores segun un orden ancestral establecido. Para los pueblos tanimuca, el grupo

25 \Véase Régimen Especial de Manejo Parque Nacional Natural Yaigojé Apaporis, pag. 88
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predominante era el J&’atim4ja, y tras su desaparicion, los Yairimaré asumieron este tipo

de rol.

Por otro lado, dentro de los pueblos Hee Yaia que hablan macuna, la etnia predominante
son los Ide ~basa®®, y segun me indicaron su enfoque se centra en rituales relacionados
con frutales silvestres y con herika ~sabara. Me aclararon que la realizacion de estos
rituales no esta restringida a una época especifica, sino que depende de los ciclos de
fructificacién de las plantas involucradas. Es por ello, que estos en el momento exacto y
en el orden del ritual principal, convocan reuniones entre los lideres tradicionales de todos
los pueblos macuna en el cafio Toaka, ubicado en el Pira Parana, donde residen los

ancianos de esta comunidad.

Es asi como los rituales desempeian un papel crucial en la preservacion del conocimiento
ecologico tradicional para la salud comunitaria. Cada etapa del calendario esta disefada
para abordar diversas necesidades, como curaciones para cultivos, bienestar femenino y
tratamientos contra enfermedades especificas como se puede repasar en el plan de vida
territorial. Estos rituales no solo buscan la sanacién individual, sino también la estabilidad

ecoldgica y social dentro del territorio.

De esta forma, la interrelacién entre las practicas culturales y la conservacion del medio,
es fundamental para estos pueblos. Por esta razén el respeto a sus tradiciones vy
conocimientos, buscan garantizar el bienestar colectivo y la continuidad cultural frente a
las amenazas externas, como la mineria y otros intereses econémicos que ponen en riesgo

su forma de vida y de pensar.

El calendario ecolégico también incluye importantes orientaciones para la dieta de las
personas, por lo cual también juega un papel crucial en este sistema administrativo. Este
calendario no solo regula qué alimentos deben consumirse en cada época del afo, sino
también como deben ser tratados los recursos naturales durante esos periodos. Se
enfatiza el respeto hacia todos los seres vivos; incluso aquellos considerados "inertes",

como piedras o troncos caidos, los cuales son vistos como entidades vivas con derechos

26 \/éase Mahecha (2015: 44).
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propios dentro del ecosistema. En otras palabras, estas dietas incluyen un importante

sentido espiritual.

Dentro del marco de este calendario dietético nutricional es fundamental reconocer que la
ingesta de alimentos inadecuados conlleva sanciones, tal cual como la restriccion de los
sitios sagrados. Este calendario detalla no solo qué alimentos son apropiados para cada
etapa de la vida, sino también, como los recién nacidos deben ser alimentados y
conectados con su entorno natural. Cada individuo tiene un papel especifico y
responsabilidades que cumplir, lo que subraya la diversidad de funciones dentro de la
comunidad como una especificidad, lo que conlleva el respeto y el seguimiento especifico
del calendario dietético territorial (cfr. Hildebrand 1983; Mahecha 2015).

El cumplimiento de este sistema dietético nutricional es clave para mantener una vida
saludable, teniendo en cuenta las especialidades y particularidades culturales, las cuales
pueden abarcar aspectos como la educacion, el manejo ambiental y la salud publica, asi
como el uso racional de los recursos naturales. Es importante recalcar que estas nociones
de "vida saludable" a menudo se basan en acciones de prevencion basadas en la
participacién en los rituales y en el manejo adecuado del territorio, con restricciones a
consumos inapropiados, que pueden contribuir a la contaminacion y a la enfermedad.
Estos consumos a su vez incluyen variables asociadas al mundo fisico y al espiritual, de
modo que la interdependencia entre el medio y su gente resalta la necesidad de un manejo
responsable y consciente del territorio, cuestién que consolida su pensamiento ambiental

como inscrito en su cultura.

Por ende, cuando se implementa el calendario dietético nutricional en la vida cotidiana, se
convierte en una practica orientada para todos los miembros de la comunidad: nifios,
mujeres, hombres y jovenes. Asi este sistema se fundamenta en gran medida en la Ley de
Origen y establece un marco de responsabilidad compartida y sincrénica a nivel social,
cuyas dinamicas son correspondientes al manejo del medio, lo que responde a una
reciprocidad consciente, o que conlleva a que cada persona cumpla con las pautas
establecidas culturalmente, lo que incluye las practicas ecolégicas tradicionales que se

viven y transmiten diariamente.



48 Anadlisis del dialogo intercultural para la gestion ambiental indigena

1.2.2. Sitios sagrados en el territorio: Manejos especiales de los
espaclios

En la cosmovision indigena, todos los seres vivos, incluidos aquellos considerados inertes
por la cultura occidental, son vistos como entidades vivas con significado espiritual. Por
ejemplo, una piedra no es simplemente un objeto, se considera un ser vivo que debe ser
tratado con respeto. Esta perspectiva se traduce en mandatos que prohiben tocar ciertos
elementos y su entorno natural sin la debida autorizacion?’. Los abuelos o pensadores
tradicionales, a veces simplemente llamados los tradicionales, son chamanes que actuan
como intermediarios entre el mundo humano y el espiritual, asegurando que las practicas

respeten las normas establecidas desde los tiempos de la creacion de este mundo.

Por ello, cada sitio sagrado tiene un duefo o guardian que se encarga de mantener el
equilibrio y alertar sobre cualquier alteracion en su entorno. Como mencioné anteriormente,
esto significa que cualquier evento en un sitio sagrado es monitoreado por sus guardianes,
quienes pueden detectar rapidamente cambios e impactos ambientales. Para ello, se
establece un manejo territorial especial interno, por ende, dentro de esta estructura
territorial también existen divisiones mas pequefas que requieren cumplimientos
especificos basados en sus propias leyes y normas culturales de origen. En ese sentido,
es importante destacar que no todos los lugares son accesibles para todos; existen areas
sagradas que estan protegidas y no pueden ser tocadas ni siquiera por los tradicionales

sin la debida autorizacion. En palabras de Daniel Macuna:

“Hay materiales que no estan para el uso del ser humano, aca en el territorio hay lugares
que no son tocables, que no son permitidos ni para los tradicionales, no importa quien sea.
Hay otros sitios sagrados (todos son sitios sagrados) pero hay algunos lugares (muy pocos)
que son sitios negociables, negociando no con plata sino con mambe y otras sustancias
culturales, como el rapé [tabaco en polvo] para hacer los procedimientos, para pedir
permiso, de otra manera, no se puede hacer, para eso estan estipulados estos
procedimientos de cumplimiento desde la ley de origen y quien esta registrado o no para

hacerlo. Si no esta registrado no se puede, él es que lleva el mensaje de los demas

27 Para el desarrollo de ciertas actividades en el territorio, como ir a cortar hojas de la palma carana
o pui (Lepidocaryum tenue) para techar una vivienda o para ir de caceria, se debe consultar con el
abuelo o pensador tradicional, un chaman, para que solicite permiso al “duefio espiritual”’ del sitio o
del recurso, haciendo las prevenciones necesarias y evitando asi posibles enfermedades o
accidentes (Plan de Vida YAP, 2024).
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individuos, ya sea, si se necesita sacar bejuco, si se necesita sacar hoja, hacer chagra,
caceria o pesca por alla, todo tiene que ser definido de esa manera, con permiso y
ordenanza. Si los duefos de esos sitios dicen que existe (hay disponibilidad) y se puede,
diran porque lado si y por donde no, pero tiene que ser cumplido estrictamente, asi como

fue mandado, pero si esto se incumple, ellos mismos sancionan”.

El respeto por estos procedimientos es crucial, si se incumplen las normativas
establecidas, los guardianes tienen la autoridad para imponer sanciones. Esto refleja una
estructura social donde todos los miembros de la comunidad tienen roles especificos en la
proteccion y gestion del territorio. No obstante, existen acuerdos culturales establecidos
por las comunidades que hay que tener en cuenta dentro de los procesos politico-
administrativos contemporaneos, que incluyen las comunidades de Bocas del Pira, Puerto
Cordillera, Puerto Antonio y Gente Dia, que son fundamentales para la gobernanza

ambiental en el territorio del Yaigojé Apaporis.

Los Acuerdos Culturales para la Gestion de los Territorios de los pueblos Hea~Yara, ~Ibia
~Basa y Yauna fueron formalizados en el contexto del fortalecimiento de la Gobernanza
Territorial del Territorio Indigena Yaigojé Apaporis. Estas concertaciones fueron el
resultado del trabajo conjunto de las Asociaciones de Capitanes Indigenas de Yaigojé
Apaporis (ACIYA y ACIYAVA) y la Fundacion Gaia Amazonas, elaborada tras las
asambleas comunitarias que llevaron a la firma de estos acuerdos e impresas para su
socializacion. Estos acuerdos solventan situaciones de manejo ambiental y se enmarcan
en el proceso de implementacién del Régimen Especial de Manejo (REM), en colaboracién

con Parques Nacionales Naturales de Colombia.

Uno de los acuerdos mas significativos es la proteccion de los sitios sagrados,
especialmente aquellos relacionados con la reproduccién del pez Bihiri toberi (Wai ~Huda).
Estos lugares son considerados intocables y cualquier actividad que pueda comprometer
su integridad estd prohibida. La comunidad ha convenido que el consumo de peces
provenientes de estos sitios puede resultar en enfermedades dificiles de curar, lo que
resalta la conexién entre la salud ambiental y el bienestar individual y comunitario. La
vigilancia de estos sitios recae en los capitanes y sabedores tradicionales, quienes tienen
la responsabilidad de asegurar el cumplimiento de los acuerdos establecidos. Esta
vigilancia no solo protege los recursos naturales, sino que también refuerza el sentido de

identidad cultural y espiritualidad dentro de la comunidad (Franky, 2004).
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En segundo lugar, se encuentran las normas sobre el uso sostenible de recursos naturales.
Estos acuerdos regulan especificamente la extraccion de lombrices y el uso del carana
(palma Lepidocaryum tenue). Por ejemplo, se prohibe la extraccion de lombrices en sitios
sagrados, lo que asegura que estos recursos no sean explotados de manera insostenible
ni que transmitan enfermedades y males asociadas al uso indebido de estos sitios.
Asimismo, el uso del carana esta limitado a construcciones tradicionales, lo que fomenta

un uso responsable y respetuoso con las practicas ancestrales (véase Figura 7).

Otro acuerdo importante se refiere al manejo del agua y otros recursos hidricos vitales para
la comunidad. Se han establecido normas especificas sobre como deben manejarse estos
recursos, asegurando que su uso sea sostenible y respetuoso con las tradiciones
culturales. La comunidad se ha comprometido a cumplir con las reglas culturales pactadas
entre diferentes organizaciones indigenas, lo que refuerza la colaboracion intercomunitaria

y asegura una gestién adecuada del agua.

El manejo sostenible del territorio también incluye practicas agricolas tradicionales, como
la chagra. Este espacio no solo proporciona alimentos para la comunidad, sino que también
es un lugar donde se fortalecen las practicas culturales y se promueve la autonomia
alimentaria. Las mujeres desempefan un papel fundamental en este proceso, ya que son
responsables del cultivo y manejo adecuado de los alimentos. Este manejo asegura que

el conocimiento sobre el cultivo siga siendo parte integral de la vida comunitaria.

En cuanto a la caza, los acuerdos establecen que solo se puede cazar lo necesario para
el consumo familiar. Se prohibe matar animales no comestibles o aquellos que no son
parte de su dieta tradicional. Esta regulacion refleja una relacion respetuosa hacia la fauna

local y promueve practicas sostenibles que aseguran la conservacién de especies.

Ademas, existen acuerdos especificos para la proteccion del cafio Cotudo Ugiya, donde
se han establecido reglas claras sobre su manejo y uso. Estas normas han sido pactadas
entre organizaciones indigenas como ACIYA y ACAIPI, garantizando que este recurso vital
sea protegido adecuadamente. La comunidad reconoce la importancia ecoldgica y cultural

del cano, lo que refuerza su compromiso con su conservacion.

La educacion y concienciacion sobre la importancia de conservar los recursos naturales
son aspectos cruciales dentro de estos acuerdos. Las comunidades implementan

programas educativos destinados a transmitir a las nuevas generaciones la relevancia de
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respetar los sitios sagrados y seguir las normas culturales establecidas. Esto incluye
talleres y actividades que fomentan el conocimiento sobre las practicas tradicionales y su
impacto positivo en el bienestar comunitario. La participacion activa de los jévenes es
esencial para asegurar que estas tradiciones se mantengan vivas y sean transmitidas a

futuras generaciones.

Figura 7. Acuerdos sobre sitios de rebusque de alimentos y materias
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Fuente: Elaboracién propia

Finalmente, es crucial sefalar que estos acuerdos estan influenciados por factores
externos como politicas estatales e intereses econdmicos que pueden amenazar su forma
de vida. Sin embargo, a pesar de estas presiones externas, las comunidades han
demostrado una notable capacidad para adaptarse y resistir frente a cambios adversos. La
implementacién efectiva de sus acuerdos culturales les permite mantener su autonomia y

proteger su territorio.
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1.3. La gestion ambiental en Colombia: Trasegar
histérico y su incidencia en la Amazonia

En el analisis del pensamiento nacional sobre la gestion y administracion ambiental en
Colombia, me propongo ofrecer una vision integral y resumida, que aborde una evolucion
en el orden politico administrativo de su funcionamiento, de manera que, se pueda analizar
el impacto que tiene en la Amazonia. Este estudio tiene como propdésito entender cémo se
concibe el manejo del medio ambiente en términos nacionales y su incidencia en

ecosistemas y entornos culturales.

Este pensamiento se origina en un contexto de tensiones histéricas que han sido
desiguales entre el desarrollo econémico, la sostenibilidad ecoldgica y los derechos
sociales. Como senalan Guhl y Leyva (2008), la gestién ambiental ha sido influenciada por
varios imaginarios que han guiado al pais a la necesidad de un desarrollo sostenible y a
un modelo neoliberal, los cuales han afectado la implementacion de politicas ambientales
que sean oportunas para su multiculturalidad. La idea corporativa del desarrollo sostenible
tiene sus raices en la necesidad de equilibrar el crecimiento econdémico con la
conservacion del medio ambiente, un concepto que fue formalizado en 1987 por la
Comision Mundial de Medio Ambiente y Desarrollo en el Informe Brundtland, titulado
"Nuestro Futuro Comun". Este informe introdujo el desarrollo sostenible como aquel que
satisface las necesidades del presente sin comprometer la capacidad de las futuras
generaciones para satisfacer las suyas (Brundtland, 1987). A lo largo de los afios, este
concepto se ha consolidado en eventos internacionales como la Cumbre de Rio de Janeiro
en 1992, donde se establecieron los Principios de Rio que guian las politicas ambientales
a nivel mundial (CEPAL, 2012).

Por otro lado, el modelo neoliberal ha influido profundamente en la gestién ambiental,
promoviendo un enfoque centrado en el mercado que prioriza la eficiencia econdmica y la
reduccion del papel del estado en la regulacion ambiental. Este paradigma se ha
manifestado en politicas que favorecen la privatizacion y al extractivismo permisivo, a
menudo en detrimento de la sostenibilidad ambiental (Harvey, 2005). Autores como Naomi
Klein han argumentado que el neoliberalismo ha llevado a una explotacién intensiva de los
recursos naturales, exacerbando problemas ambientales y sociales (Klein, 2014). Estos
conceptos resaltan tensiones inherentes: mientras que el desarrollo sostenible busca

integrar consideraciones ambientales en el desarrollo econdémico, el modelo neoliberal
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tiende a priorizar el crecimiento econémico a corto plazo sin necesariamente considerar
las consecuencias ambientales a largo plazo (Morrés Ribera y Vidal Martinez, 2005). Esto
evidencia la dualidad en el pensamiento dentro de nuestro sistema cultural, lo que ha
generado debates sobre cdmo implementar efectivamente politicas que promuevan un
desarrollo verdaderamente sostenible en un contexto global marcado por intereses
econémicos divergentes, siendo este el principal conflicto cultural que existe en la

concepcidon de un manejo ambiental l6gico de un medio de subsistencia compartido.

En los afios 70, el mundo comenzd a experimentar un auge en la conciencia ambiental,
impulsado por eventos como la conferencia de Estocolmo en 1972. Este evento global
sentd las bases para el movimiento ambientalista moderno, promoviendo la idea logica de
que el desarrollo econémico no podia llevarse a cabo a expensas del medio ambiente. En
Colombia, esta influencia se tradujo en un reconocimiento de que el crecimiento industrial
y urbano estaba generando problemas ambientales graves, como la contaminacién del aire
y del agua, la deforestacion y la pérdida de biodiversidad (Gudynas, 2004). Durante esta
época, surgieron las primeras organizaciones no gubernamentales (ONGs) que abogaban
por la proteccion del medio ambiente. Estas ONGs comenzaron a desempefiar un papel
crucial al sensibilizar a la poblaciéon sobre los impactos negativos de las actividades
humanas en los ecosistemas. Segun Muriel (2006), estas organizaciones presionaron al
gobierno para que adoptara politicas mas sostenibles y fomentaron una mayor

participacién comunitaria en la gestion de los recursos naturales.

Entre las ONGs mas influyentes se encuentran Fundacién Natura, que se ha enfocado en
la conservacion de ecosistemas y especies en peligro; WWF Colombia, que trabaja en la
proteccion de la biodiversidad y el uso sostenible de los recursos naturales; Censat Agua
Viva, que defiende el acceso al agua y los derechos ambientales; Fundacién ProAves,
dedicada a la conservacién de aves y sus habitats; Conservacion Internacional, que
promueve la educacion ambiental, la investigacion y acciones aplicadas de conservacion;
y Greenpeace que ha llevado a cabo campafias contra la deforestacion y la contaminacion.
En el contexto amazdnico, también es relevante mencionar a Amazon Conservation Team,
que se centra en la proteccion de la biodiversidad y el fortalecimiento de las comunidades
locales entre otras. Estas ONGs han sido fundamentales en cierto modo, no solo en la
defensa del medio ambiente, sino también en el acompanamiento y asesoria a las
comunidades sobre los problemas ambientales generadas por la interculturalidad nociva

del colonialismo. La participacién de fundaciones como Tropenbos Colombia, Fundacién
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para la Conservacion y el Desarrollo Sostenible (FCDS) y Gaia Amazonas ha sido crucial
en un contexto donde la Amazonia enfrenta amenazas significativas en lo politico
administrativo. Estas organizaciones colaboran con comunidades locales para fortalecer
su capacidad de gobierno propio, fortalecer sus propias practicas y tradiciones, y asegurar

que sus voces sean escuchadas en el proceso de toma de decisiones.

Los origenes de la gestion ambiental en Colombia parten de la Ley 99 de 1993, que
establecio el Ministerio del Medio Ambiente y organizo el Sistema Nacional Ambiental
(SINA). Este ultimo habia tenido antecedentes importantes con la creacion de parques
nacionales desde finales de la década de 1940, aunque su énfasis actual en la
conservacion de la biodiversidad se relaciona mas con las preocupaciones ambientales
internacionales consolidadas en los afios 70 (Leal, 2022). Cémo sea, este marco legal fue
fundamental para empezar a integrar la dimensiéon ambiental en las politicas publicas y
subrayar la importancia de preservar de alguna manera la riqueza natural del pais 0 mejor

dicho regularla, especialmente en ecosistemas vulnerables como la Amazonia.

Sin embargo, las primeras iniciativas en gestién ambiental surgieron como respuesta a
crisis ecoldgicas especificas, tales como la rapida deforestacion y la contaminacion de
fuentes hidricas durante la década de 1980. De hecho, antes de la implementacion de la
Ley 99 de 1993, las politicas ambientales en Colombia eran fragmentarias y subordinadas
a intereses econdémicos sectoriales, de investigacion cientifica, de preservacion de
paisajes exoticos o para la conservacion del agua (Leal, 2016). Esta situacién se
evidenciaba en proyectos de infraestructura en la Amazonia, donde frecuentemente se ha
pasado por alto las repercusiones sobre los ecosistemas y las comunidades indigenas.
Segun Rodriguez Becerra (1998), esta desconexion entre desarrollo y sostenibilidad es un
reflejo de un modelo de planificacion centralizado y que homogeniza precisamente el
pensamiento ambiental en un pais pluricultural y multiétnico, con una gran diversidad
cultural y linguistica que respalda cosmovisiones holisticas l6gicas de preservacion poco

entendidas para el desarrollo convencional.

En la década de 1980, se hizo evidente la necesidad de establecer un marco legal que
regulara las actividades relacionadas con el medio ambiente. La Constitucion de 1991
representd un hito significativo al reconocer el derecho a un ambiente sano y establecer la

responsabilidad del Estado en su proteccion. Esto condujo a la promulgacion de la Ley 99
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de 1993, disefiada para coordinar esfuerzos entre entidades gubernamentales y no

gubernamentales en la gestion y el manejo de recursos naturales.

En otras palabras, con la creacion de la Ley 99 de 1993 se marcé un punto de inflexién al
establecer un marco mas ordenado y sistémico para abordar estos problemas. Sin
embargo, a pesar de estos avances regulatorios, los desafios politicos persisten, como lo
sefala un estudio que destaca que las instituciones encargadas del control ambiental aun
enfrentan limitaciones en su capacidad operativa y rendicion de cuentas (Henao-Castro,
2021). A lo que suma el reto de entender la gestion ambiental en un pais multicultural y

pluriétnico.

La Ley 99 de 1993 también introdujo mecanismos para promover la educacion ambiental
y fomentar la participacion ciudadana en decisiones relacionadas con el medio ambiente.
Este enfoque integrador no solo buscaba proteger los recursos naturales, sino también
mejorar la calidad de vida de las comunidades locales. Con el paso del tiempo, Colombia
ha avanzado hacia una mayor integracion de las politicas ambientales con otros sectores
del desarrollo, como agricultura y urbanismo. Este enfoque holistico es crucial para aportar
en la busqueda de soluciones para problemas como el cambio climatico y garantizar que

las politicas publicas consideren las necesidades econdmicas y ambientales.

En los ultimos afos, la estructura organizativa del Sistema Nacional Ambiental (SINA) en
Colombia ha experimentado una evolucion significativa, marcada por la creaciéon y
reglamentacién de nuevas corporaciones y la consolidacion de su marco normativo. Desde
su establecimiento con la Ley 99 de 1993, que transformd 17 corporaciones existentes y
cred 16 nuevas, el SINA ha integrado un total de 33 Corporaciones Autonomas Regionales
(CAR) que son responsables de la ejecucion de politicas ambientales a nivel regional
(CVC, 2023). Cabe destacar, ademas, la expedicion del Decreto 1275 de 2024, conocido
como el Decreto de Autoridad Ambiental Indigena. Esta norma establece las medidas
requeridas para el funcionamiento de los territorios indigenas en materia ambiental y el
desarrollo de las competencias ambientales de las autoridades indigenas, asi como su
coordinaciéon efectiva con las demas autoridades y entidades estatales. El Decreto
reconoce formalmente la autonomia de las autoridades indigenas en la gestion ambiental
de sus territorios, permitiéndoles formular y desarrollar instrumentos de regulacion y
gestion ambiental propios, e integrandolas al Sistema Nacional Ambiental (SINA) en

igualdad de condiciones con las CAR.
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Este sistema se caracteriza por su enfoque descentralizado, que permite una mayor
articulacion entre las entidades estatales y las organizaciones sociales involucradas en la
gestion ambiental (Rodriguez-Becerra y Espinoza, 2002). Ademas, se han fortalecido los
mecanismos de coordinacién entre las entidades del SINA, como el Ministerio de Ambiente
y Desarrollo Sostenible y las autoridades ambientales urbanas, para abordar de manera
mas efectiva los desafios ambientales del pais (Minambiente, 2023; Invemar, 2023). A
pesar de estos avances, persisten retos estructurales que afectan la eficiencia y eficacia
en la gestion ambiental, lo que resalta la necesidad de seguir adaptando y mejorando la
organizacién del SINA (DNP, 2000).

La coordinacion de las entidades del estado dentro del Sistema Nacional Ambiental (SINA)
en Colombia se realiza a través de un conjunto de mecanismos y espacios disefados para
fomentar la articulacién y cooperacion entre las diversas entidades que lo integran. El
grupo de coordinacioén y articulacion del SINA, bajo la direcciéon del Ministerio de Ambiente
y Desarrollo Sostenible, tiene la responsabilidad de liderar estas iniciativas, asegurando
que las acciones de las Corporaciones Autdbnomas Regionales, autoridades ambientales
urbanas y entes territoriales estén alineadas con las politicas ambientales nacionales
(Ministerio de Ambiente, 2023).

Figura 8. Organigrama-del-Sistema-Nacional-Ambiental-SINA

Sector de Ambiente y Desarrollo
Sostenible

Sector Central

Sector Descentralizado Organismos auténomos

Ministerio del Unidades
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Corporaciones e Corpoguavio Corpoboyaca
instituciones de Corp. Dilo. Sostenible
investigacion Norte y Oriente  Amazonia -
Instituto de CDA
Parques Hidrologia. Sur de Bolivar CRC
nacionales Meteorologiay Cauca Corp. Dilo
“g“{"ez de Estudios Sostenible
olombia Ambientales Sur Amazonia - Corporamazonia
Instituto de Investigaciones
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Fuente: Florez et al. (2018)
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De esta manera, no solo orienta y gestiona la creacion de espacios para el fortalecimiento
de la colaboracién, sino que también realiza seguimiento a los instrumentos de
planificacion y el cumplimiento de la politica ambiental (Ministerio de Ambiente, 2023).
Ademas, se encarga de coordinar evaluaciones ambientales estratégicas y proporcionar
apoyo técnico a las entidades involucradas en la implementacién de politicas ambientales
(Invemar, 2023). La Ley 99 de 1993 establece el marco normativo que regula estas
interacciones, enfatizando la importancia de una gestion ambiental descentralizada y
participativa (CVC, 2023).

Con esta implementacién, este manejo en Colombia se apoya en diversos instrumentos
legales y técnicos que facilitan la ejecucion de politicas. Entre estos se encuentran los
Planes de Manejo Ambiental (PMA), que son documentos técnicos que establecen las
acciones necesarias para mitigar uno o mas impactos ambientales en proyectos
especificos. En este sentido, para el analisis de las alternativas estan la Evaluacion de
Impacto Ambiental (EIA), que es un proceso mediante el cual se analizan los efectos
potenciales de un proyecto sobre el medio ambiente antes de su ejecucién. Con lo anterior
las licencias ambientales, cuyos permisos otorgados por las CAR o el MADS, autorizan
actividades que pueden tener un impacto significativo sobre el medio ambiente, siempre y

cuando se cumplan ciertas condiciones.

En dltima instancia, la Ley 99 de 1993 adopt6 un sistema mas organizado en cuanto a la
definicién de los principios o normas generales que el Codigo Nacional de Recursos
Naturales Renovables y de Proteccion al Medio Ambiente (CNRRNN). EI CNRRNN
contenia sin estructura algunos principios que debian dirigir la administracién y la politica
medioambiental a nivel nacional. A partir de la fecha de sancién del CNRRNN, ha habido
un gran cambio en la ciencia juridica, particularmente en Colombia, gracias al impulso de
la nueva Constitucion Politica de 1991. Entre otras cosas, estas modificaciones se
expresan en que se han ratificado los principios juridicos. Si admitimos que "definir qué
debe entenderse por principios generales del derecho es una de las cuestiones mas

polémicas de la literatura juridica"?®, probablemente percibimos la positivizacion de los

28 SENTENCIA C-284 DE 2015
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principios como una reaccién a la necesidad de no dejarlos en manos de la doctrina o

incluso de la jurisprudencia, y, por ende, a la subjetividad interpretativa.

Los principios, al igual que las normas, son mandatos que prescriben autorizaciones o
prohibiciones, aunque poseen una estructura indefinida, donde no se presentan
situaciones de hecho con efectos legales especificos. Como menciona Garcia Canales
(2015), son "abstracciones con un fuerte tenor finalista", ya que, en ultima instancia, los
principios poseen una "inconcrecion" de reglas abiertas. Y, por otro lado, poseen la
caracteristica de funcionar como directrices interpretativas, lo que a su vez resuelva la
primera discrepancia. La doctrina ha aceptado casi de manera unanime que los principios
de derecho se utilizan para solucionar una situacién legal cuando existen vacios o lagunas
en la norma o en la analogia. En otras palabras, como se habia sefialado previamente, su

proposito es funcionar como directrices interpretativas y de organizacion del Estado.

La Ley 99 de 1993 tuvo un enfoque mas estructurado y sistémico al incorporar los
principios legales para el ambito ambiental y el desarrollo sustentable. Inicialmente, tal
como debe, lo hace para enumerar los elementos que definen la politica publica sectorial
en el articulo 1, y posteriormente, para enumerar los principios que rigen el desempenio de
las responsabilidades de las entidades territoriales en materia ambiental en su articulo 63.
Asi pues, en el primer articulo de la Ley 99 de 1993 se hizo referencia al SINA cuando
establecio los principios o fundamentos de la politica publica ambiental en Colombia, “En
este punto se determiné que la politica sectorial colombiana debe acatar, entre otros, los
siguientes "principios generales ambientales": Conforme a la Constitucion Politica, la
gestion ambiental del pais debe ser descentralizada, democratica y participativa. A
continuacion, se sefiala (numeros 12 y 13) que, para tal gestion ambiental, "se instaura un
Sistema Nacional Ambiental —SINA- cuyos elementos y su interconexion determinan los

procedimientos de actuacion del Estado y la sociedad civil".

El SINA, ademas de ser conceptualizado como principio, lo es como regla legal. Al
reconocer la relevancia del medio ambiente en la Constitucién Politica de Colombia al nivel
mas elevado y transversal, la Corte Constitucional asigna al Estado, en lo que respecta a
la proteccion ecoldgica, "responsabilidades especificas de proteccion”. Quizas por esa
razén, también se plasmo el SINA en la Ley 99 de 1993, como norma legal. Entendemos
que el SINA se establecio en Colombia como un modelo institucional y presupuestario

mucho mas apropiado que el que se habia establecido hasta aquel momento, para
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solucionar el problema de la gran cantidad de entidades publicas nacionales con
competencias en materia ambiental, y la falta de recursos financieros y de capacidad

institucional para la administracion ambiental estatal.

En resumen, la Ley 99 de 1993 establecié al SINA como "un sistema completamente
descentralizado pero coordinado para" implementar la politica publica ambiental y las
pautas del organismo supervisor del sector ambiente y desarrollo sostenible. En este
contexto, resulta sencillo entender la definicion normativa del SINA como el conjunto de
directrices, regulaciones, actividades, recursos, programas e instituciones que facilitan la
implementacién de los principios generales ambientales establecidos en la Ley 99 de 1993,
asi como también como el conjunto de actores estatales y sociales que llevan a cabo las

acciones requeridas "para la gestion ambiental del pais".

En estas circunstancias, el vinculo entre el SINA y el Sistema Indigena de Gestion
Ambiental (SIMA) se presenta como un aspecto esencial, particularmente en la Amazonia.
El SIMA, con el objetivo de vincular a las autoridades indigenas del Amazonas con las
entidades estatales de Colombia, emerge como un recurso Util para incorporar el saber
ancestral en la administracion ambiental. Admitiendo la independencia y los derechos de
las comunidades originarias, el SIMA fomenta acciones sustentables que garantizan el
acceso al agua, resguardan los terrenos y la biodiversidad, y aseguran el bienestar de
estas comunidades. En este contexto, el SIMA no solo aporta al SINA, sino que también
potencia su perspectiva, posibilitando una administracion ambiental mas inclusiva y

respetuosa con las caracteristicas unicas de la Amazonia y sus residentes.

La articulacion de los conocimientos ecoldgicos tradicionales con los saberes cientificos,
la transmisién intergeneracional de estos conocimientos y la valoracion de la historia y las
luchas indigenas se erigen como componentes esenciales para construir procesos de
gestion ambiental que sean efectivos y culturalmente apropiados. En este sentido, a
continuacion se presentan los andlisis de los mecanismos de articulacion y transmisién
intergeneracional de conocimientos en el resguardo-parque Yaigojé Apaporis, asi como la
consideracion del Plan de Vida del Tl como un elemento central en este proceso, nos
permitiran profundizar en la comprension de como se pueden construir modelos de gestién
ambiental que integren la sabiduria de las comunidades indigenas con las herramientas y
enfoques del Estado colombiano en la actualidad, asegurando asi la sostenibilidad

ambiental y el bienestar de las generaciones futuras.
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Capitulo 2. Mecanismos de articulacion: un

camino de entendimiento

En el desarrollo de este capitulo analizo los mecanismos de articulacion y transmision
intergeneracional que se han venido dando entre los conocimientos ecoldgicos
tradicionales y cientificos, con respecto a la gestion ambiental del resguardo-parque
Yaigojé Apaporis. Dichos mecanismos se establecen como componentes esenciales
en el desarrollo de nuevos procesos de adaptacién y construccion de conocimientos
que permitan enfrentar los nuevos retos que se imponen en la actualidad, mediante el
desarrollo de procesos que valoren la historia y las luchas indigenas, ademas de sus
modos particulares de concebir el territorio, y que al mismo tiempo generen nuevos
saberes desde la participacion y la articulacién de los conocimientos indigenas vy

cientificos.

Para este analisis, es preciso tener en cuenta los procesos internos que se han venido
orientando a través del Plan de Vida del Territorio Indigena de Yaigojé Apaporis y del
Régimen Especial de Manejo (REM, PNN Yaigojé Apaporis, 2018), como elementos
centrales desde los cuales se ha venido promoviendo la articulacién en el desarrollo
de su proceso como entidad territorial. Ademas, se integran los resultados de una serie

de didlogos implementados con la comunidad y especialmente con tres personas:

e Hernan Alonso Montero: Asesor de la Fundacion Gaia Amazonas para el

Territorio Indigena del Yaigojé Apaporis.
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e Daniel Macuna: sabedor tradicional de Bocas del Pira®®.
e Edgar Castro Aguilera: Profesional de apoyo en estrategias especiales de

manejo en Parques Nacionales Naturales.

El analisis se desarrolla a través de cinco categorias esenciales: diferencias entre el
modo de percibir la naturaleza y el territorio por parte de las comunidades indigenas y
las cientificas; dialogo intercultural; experiencias de vida; procesos de aprendizaje; y
mecanismos de participacion. En conjunto, estas tematicas permiten entender los
enfoques que se han desarrollado para mejorar la articulacion entre estos
conocimientos, y la posibilidad de enriquecer tanto los saberes tradicionales con los
cientificos y académicos, como estos ultimos con los primeros, por ejemplo, con la
articulacion de los saberes tradicionales que se producen a través de experiencias

vivenciales en los territorios.

2.1. Diferencias entre el modo de percibir la
naturaleza y el territorio por parte de las
comunidades indigenas y las cientificas.

La comprension sobre como se articulan los conocimientos tradicionales y los
cientificos y académicos en el caso del resguardo-parque Yaigojé Apaporis, debe partir
de reconocer lo que significa para los habitantes de esta region conceptos como el
cuidado ambiental, el territorio, el desarrollo de relaciones armoénicas entre los seres
humanos, la naturaleza y los seres que habitan en ella. En el desarrollo del Plan de
Vida del territorio (Consejo Indigena del Territorio Indigena de Yaigojé Apaporis,
CITYA, 2023), los habitantes de esta regién parten de reconocer que la gestion
ambiental es algo que debe ir de la mano de la identidad cultural, como eje central en
la promocion de la pervivencia fisica y cultural de las comunidades, en medio de
enfoques centrados en la proteccion y salvaguarda de la Amazonia. Para ello, CITYA

(2023) reconoce la importancia de trabajar en coordinacion con otras entidades e

29 Daniel Macuna en la actualidad es el tradicional de Bocas del Pira, quien apoyo el trabajo
relacionado a esta tesis, liderando los procesos étnicos dentro de la comunidad.
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instituciones estatales y privadas, para abrir nuevos caminos de pensamiento y nuevas

formas de enfrentar las problematicas que se presentan en la actualidad.

Se observa, de acuerdo con las apreciaciones de Montero (2024), que en ese proceso
de articulacién se ha generado la integracion de dos discursos sobre la naturaleza y el
medio ambiente. En primer lugar, se tiene el discurso impulsado por occidente, segun
el cual las crisis ambientales son el producto de una serie de abusos en el desarrollo
de las actividades productivas, olvidando la relacion que existe entre las comunidades
y su territorio. En este sentido, occidente ha promovido una manera de pensar en la
cual el medio ambiente se ha instrumentalizado, y de alli se generan una serie de
politicas publicas, acuerdos, iniciativas de conservacion y normas para reducir los

impactos ambientales.

Sin embargo, como es expresado en el Plan de Vida de CITYA (2023), en el caso de
las comunidades indigenas los temas de proteccion ambiental van mas alla de ello, y
se conectan también con aspectos como la cosmologia, el orden territorial y la
simbiosis que se genera entre las actividades cotidianas de los seres humanos con la
forma en la cual se articulan a las necesidades y particularidades del entorno. En
particular, se reconoce que los sistemas de conocimiento indigenas les han permitido
a las comunidades promover el bienestar comunitario y el cuidado del territorio y del
cosmos, pues involucra tanto a las gentes y seres que viven en “este mundo” como a

los que habitan en otros “mundos” o niveles del cosmos.

Dichos conocimientos, expresan un tejido interconectado que dan lugar a unos
lineamientos politicos y a unos modos particulares de habitar el territorio que es preciso
considerar en el desarrollo de los procesos de gestion ambiental y que van mas alla de
lo que occidente considera la naturaleza o el medio ambiente. De esta manera, la
articulacion ha dependido de la posibilidad de conciliar dos discursos para profundizar
en la forma en la cual se comprende el territorio y, especialmente, aquellas relaciones
de reciprocidad, de tensiones y de acuerdos que se generan entre los seres vivos, el

entorno y el cosmos.

Comprender las cosmovisiones de las comunidades indigenas, explica Montero

(2024), implica entender que la armonia no equivale a anular el caos, el cual en ciertos
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aspectos es natural a la forma en la cual se presenta y se desarrolla la naturaleza. En
medio de los procesos naturales existe el desorden, la depredacién, el choque vy el
desequilibrio. En este sentido, el caos es también un elemento que moviliza y que
genera cambios importantes en la naturaleza. La gestién ambiental, por tanto, se queda
corta en la comprension de esas complejas relaciones que demarcan el desarrollo de
la naturaleza, expresiones que muchas veces no responden a un orden preestablecido
y a situaciones que no se pueden prever. En este sentido, como lo sefialan Nakashima
y Nilsson (2006), es fundamental para los seres humanos aprender a adaptarse, a
convivir con escenarios que no se pueden predecir, como lo hace creer la ciencia

moderna.

Tanto la articulacién como la ausencia de ella pueden generar conflictos importantes,
si no se parte de un didlogo que comprenda esa vision intercultural e integral con la
que las comunidades establecen relaciones con su territorio. La articulacién, por tanto,
exige reconocer la importancia de la cultura como un conjunto de actividades,
conocimientos y costumbres, por medio de los cuales los pueblos indigenas expresan
su identidad, teniendo en cuenta ademas los procesos particulares con los que
reconstruyen su propia memoria historica y comprenden los diversos asuntos sociales
y ambientales que les incumben. La articulacion, como se sefala en el Plan de Vida,
también implica reconocer las luchas histéricas, las visiones particulares de las
comunidades que han venido guiando sus aspiraciones a futuro y el desarrollo de
procesos particulares de administracion orientados desde la Ley de Origen, por medio
de conceptos y principios que fundamentan la regulacion de las relaciones con el

territorio.

En el REM, por otro lado, se destaca la importancia de reconocer las historias de origen
de las comunidades indigenas, para asi poder entender como se han venido
organizando los procesos de transmision de conocimientos, a través de los cuales se
generan intercambios de experiencias y se consolidan maneras particulares de ser en
el mundo. La articulacién, por tanto, se establece como un componente esencial que
debe partir de comprender y valorar las historias locales, sus cosmovisiones y sus
historias de origen, para de esta manera establecer procesos de dialogo basados en

el respeto y la comprension (PNN Yaigojé Apaporis, 2018).
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Articular las visiones y posturas indigenas con las visiones cientificas implica, por tanto,
hablar de territorialidad, comprendiendo que la gestion ambiental es solo un fragmento
de una situacién o un sistema mucho mas grande y complejo, en el que los seres
humanos deben comprender las fuerzas de la naturaleza y reconocer que pueden ser
superiores a ellos y a sus procesos de organizacion en comunidad (Nakashima y
Nilsson, 2006). Comprender estas interacciones es central para articular lo tradicional
con lo cientifico, explica Castro (2024), ampliando un marco generalmente reducido
desde el cual se abordan los métodos cientificos para entender el comportamiento de
los fenémenos naturales. Se trata, por tanto, de comprender las historias y de entender
las narrativas desde las cuales se construyen sentidos sobre la naturaleza, el territorio

Y Su organizacion.

Oftro enfoque relevante en las cosmovisiones de las comunidades indigenas es que no
se genera una distincién o frontera entre lo que representa la naturaleza y lo que
representa el ser humano. Lo anterior teniendo en cuenta que las personas hacen parte
de la naturaleza, que el ser humano hace parte de todos esos procesos de cambio y
esta inmerso en medio un conjunto de fuerzas a través de las cuales se expresan las

fuerzas de la naturaleza, que lo transforman.

En este proceso, las comunidades indigenas reconocen la importancia de elementos
como la proteccion del territorio, en donde la gestion y el cuidado ambiental son solo
una parte relevante, pero no son la unica. Ademas de ello, destacan también los usos
que hacen las comunidades de los recursos, las relaciones que construyen con los
territorios, la capacidad que tienen para adaptarse y para generar relaciones arménicas
con el entorno, de lo cual depende la gestion ambiental (Macuna, 2024). En este
sentido, explica Montero (2024), la ciencia puede generar aportes relevantes para
mejorar dicha relacion, para fortalecer la armonia como un eje central que puede
ayudar a establecer nuevas comprensiones, procesos y proyectos de desarrollo que
vinculen a las comunidades y que les permitan mejorar la forma en la cual aprovechan
los recursos que ofrece la naturaleza, de una manera sostenible, sabiendo integrar
ademas unas logicas particulares del mercado que pueden aprovechar si se usan de
una manera adecuada, respetando y valorando en cada caso las tradiciones, las ideas

ancestrales y los pensamientos clave desde los cuales se construye la comunidad.
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Segun el analisis planteado por Macuna (2024), el sistema de conocimiento tradicional
indigena no esta basado en la concepcion del individuo como propietario de la
naturaleza, sino como servidor y custodio ella, como un ser cuya esencia mas profunda
se encuentra alineada con los ciclos y las leyes que dictan los espiritus y los ciclos
naturales. Mientras tanto, en el mundo cientifico, el conocimiento tiene enfoques
objetivos, centrados en el analisis, desde una posicion que le permite al ser humano
tomar distancia de la naturaleza, algo que para el caso de las comunidades indigenas
es sencillamente imposible. Se puede decir, por tanto, que el conocimiento indigena
se desarrolla en un sistema incluyente e integral, activo, dinamico y entretejido con los
seres humanos. Por ello, para que los conocimientos cientificos puedan integrarse con
los indigenas, es esencial reconocer la validez y la importancia de formas distintas de

observar el mundo y, sobre todo, de relacionarse con él.

En este sentido, es importante tener en cuenta con Macuna (2024) que el conocimiento
indigena se encuentra asociado con la cosmovision de la comunidad, enraizado en sus
modos de vida. Este conocimiento se transmite por medio de practicas y ceremonias
que permiten a la comunidad mantener un equilibrio con su entorno, de tal manera que
el anadlisis sobre factores como el manejo de los recursos naturales parte de
comprender que cada elemento tiene una funcién especifica dentro de un sistema
integral de vida, ya que: "todo en el territorio tiene su nombre especifico y todos ellos
hacen las veces uno del otro teniendo funciones, caracteristicas y obligaciones"
(Macuna, 2024).

Es por ello que una de las principales dificultades que existen para promover la
articulacion de saberes indigenas y cientificos, es que ambos parten de paradigmas
distintos. Mientras que las comunidades indigenas responden a una visién holistica del
mundo, en el cual todo esta interconectado, la ciencia, generalmente, con el fin de
simplificar los analisis y ofrecer un mayor nivel de especificad, busca fragmentar la
naturaleza en disciplinas especificas. En este sentido, es clave promover puntos de
convergencia, lo cual solo se puede lograr mediante el desarrollo de un verdadero

dialogo intercultural e interdisciplinario.
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2.2. Dialogo intercultural

En el Plan de Vida se parte de reconocer a la interculturalidad como un proceso de
didlogo que se da entre culturas diferentes, con el fin de construir conocimientos
comunes que puedan ayudar a establecer acuerdos desde el respeto, y a mejorar las
condiciones de vida a través de enfoques que permitan establecer responsabilidades
compartidas y formas viables de ejecutar los acuerdos planteados. En este sentido, se
puede decir que la interculturalidad es un elemento esencial que se encuentra presente
a lo largo del Plan de Vida, como un enfoque central en los procesos de educacion, en
la interaccion social, en la posibilidad que tienen las comunidades de integrarse al
mundo occidental por medio de lineamientos que les permitan mantenerse como
pueblos culturalmente diferenciados, con una serie de principios fundamentados en la
Ley de Origen. El didlogo intercultural se establece como un enfoque sumamente
relevante para que las comunidades indigenas se puedan mantener abiertas a la
articulacion y al desarrollo de nuevos conocimientos y formas de gobierno, mientras

que al mismo tiempo mantienen sus propias estructuras y formas de planificar.

Para Pérez y Argueta (2011),el dialogo intercultural debe ser un proceso comunicativo
horizontal entre portadores de diversos sistemas de conocimientos, que se integran
como medio para articularse, sin llegar a destruirse el uno al otro. En este sentido,
explica Sierra (2005), construir espacios para fomentar el dialogo horizontal implica
atreverse a imaginar una nueva realidad que se construye por medio de la interaccion,
de la articulacion de saberes y de la visualizacién de una serie de experiencias e
historias de vida concretas. Y Mahecha y Franky (2014) proponen este dialogo como
“una herramienta para “vivir y convivir bien” en contextos multiculturales, la cual puede
tener varios significados, siendo uno de ellos “una conversacion entre distintas formas
de producir, transmitir, aplicar y validar conocimientos, donde cada quien aprende y

ensefia desde su propio marco cognitivo sin tratar de imponerlo” (pag. 7).

El resguardo indigena tiene unas ldogicas particulares y unas normativas que le
permiten funcionar como una propiedad colectiva inalienable, imprescriptible e
inembargable. De acuerdo con Montero (2024), el resguardo no puede cambiar la

finalidad para la cual fue creado y no puede ser objeto de transacciones de indole
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comercial. Cumple propésitos que no estan alineados con los principios de desarrollo
econémico que determinan generalmente el conjunto de relaciones productivas que se
dan entre los seres humanos. En este sentido, de acuerdo con el andlisis que se ha
planteado, es importante preguntarse como los conocimientos cientificos se pueden
articular a estas ideas tradicionales y centrales sobre los espacios, sobre la comunidad,
sobre el territorio y sobre la naturaleza que se dan en el resguardo, con el fin de
promover el fortalecimiento de acciones de construccion de saberes que incidan en el

mejoramiento de las condiciones y el bienestar de las comunidades.

Para ello, explica Montero (2024), se debe promover un dialogo intercultural a través
del mantenimiento de unas relaciones que partan de asumir y comprender una
diferencia esencial, a saber: que los conceptos de bienestar y desarrollo que tienen las
comunidades indigenas difieren considerablemente de las légicas capitalistas de
acuerdo con las cuales se mide el progreso. Solucionar esta complejidad, estas
diferencias, implica establecer relaciones equitativas, basadas en la comprensién y en
la construccién continua de didlogos como medio para que cada quien pueda expresar
sus pensamientos e ideas de acuerdo a los diferentes contextos; estableciendo de esta
manera la expresion de un ejercicio de libertad en el cual cada quien expresa sus
aportes dependiendo de su historia, de sus comprensiones particulares sobre el mundo
y de las nociones que se construyen conjuntamente a través de enfoques Unicos de

relaciéon con el entorno.

Lo anterior teniendo en cuenta que la articulacién del conocimiento tradicional indigena
con los conocimientos cientificos no debe ser vista como una sustitucion, sino como
un proceso de didlogo constante (cfr. Van der Hammen y Rodriguez, 2000; Rodriguez
y van der Hammen, 2011). Segun Macuna (2024) es importante tener en cuenta que
el conocimiento indigena es dinamico y se adapta a los ciclos naturales, razén por la
cual el principal desafio es encontrar un punto de convergencia en el cual ambos

sistemas puedan colaborar para la conservacion del territorio y del medio ambiente.

De esta manera, a través de la construccion de dialogos horizontales y procesos de
comprension intercultural reales, es posible armonizar las relaciones de las
comunidades indigenas con el “mundo de afuera”, a través procesos en los cuales se

valoren por igual los sistemas de conocimiento, sin generar imposiciones o procesos
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de negociacion que puedan dar como resultado un desconocimiento de los modos de

vida indigenas.

De acuerdo con Montero (2024), el didlogo intercultural se debe promover desde el
respeto, con la finalidad de entender los diversos puntos de vista y de adoptar una
posicidbn que permita, en forma consensuada, identificar problemas y plantear
soluciones concretas. El dialogo intercultural puede ayudar, ademas, a lograr que la
articulacion entre los pensamientos tradicionales y las ideas cientificas no se genere a
través de procesos de imposicién, promoviendo en cambio un enfoque colaborativo en

el cual se reconocen las caracteristicas y el valor de ambos sistemas de conocimiento.

Segun Montero (2024), los conocimientos indigenas, arraigados en una relaciéon
ancestral con la naturaleza, poseen una riqueza invaluable que puede ayudar a
profundizar importantes cuestiones asociadas con la sostenibilidad ambiental y la
conservacion de biodiversidad. Pero su valor solo se puede entender en la medida en
la cual se reconozca el valor que posee dentro de su propio contexto, como un
elemento que ha sido clave en el desarrollo de las comunidades y que les ha permitido

aprender a través de la exploracion y la convivencia con la naturaleza.

El dialogo intercultural, explica Macuna (2024), puede ayudar a complementar, por
ejemplo, los conocimientos ecolégicos tradicionales con enfoques mas técnicos, y a
profundizar los hallazgos cientificos desde perspectivas vivenciales que reflejan una
conexién particular con los territorios. En especial, la ciencia puede ayudar a generar
datos y evidencias empiricas que fortalezcan elementos esenciales en la sabiduria
ancestral sobre el tema de la gestion de recursos. Un ejemplo es el estudio de los ciclos
ecologicos y el calendario dietético indigena, el cual es descrito por Macuna (2024)
como un sistema que regula la relaciéon de la comunidad con el mundo natural, el
territorio y el cosmos. De este modo, un aporte importante de la ciencia podria ser,
precisamente, investigar estos ciclos en términos de ciclos biologicos, climaticos o
estacionales, generando nuevos hallazgos que se integren de manera adecuada a la

sabiduria tradicional.

Por otro lado, se destaca con Castro (2024) que, en el desarrollo de estos procesos de

didlogo intercultural, es esencial reconocer la historia y las dinamicas de poder entre
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los pueblos indigenas y las visiones coloniales o cientificas. "La historia se ha escrito
desde una sola orilla", dice Castro, destacando cémo el conocimiento indigena ha sido
histéricamente excluido de los relatos oficiales. Esto, segun él, ha afectado
profundamente las relaciones y las posibilidades de un dialogo equitativo entre ambas
perspectivas (Castro, 2024). En este sentido, es clave promover el desarrollo de una
reconciliacion ontolégica entre los sistemas de conocimiento tradicionales y cientificos,
a partir de la comprension de un contexto histérico profundo, en el cual no simplemente
se relacionan dos maneras particulares de pensar, sino que ademas se reconoce un

legado de imposiciéon y dominacion.

En sintesis, se puede decir con Castro (2024) que la articulacion de los conocimientos
tradicionales indigenas con los conocimientos cientificos no es solo una cuestion de
sincretismo, sino mas bien una necesidad de dialogo intercultural. Por ello, se identifica
la necesidad de reconocer la forma en la cual las comunidades indigenas han tenido
que adaptar los conocimientos y estructuras impuestas por el Estado, sin olvidar por
ello sus propias tradiciones. Sin embargo, este proceso de adaptacién no debe ser
entendido como una distorsion, sino mas bien como una respuesta de resistencia
cultural. En este contexto, los conocimientos cientificos deben entenderse en el marco
de esta realidad cultural compleja, en medio de la cual los conocimientos indigenas
han estado atravesados por una historia particular y por un conjunto de luchas y

resistencias que es preciso comprender y valorar.

2.3. Experiencias de vida

Oftro valor sumamente importante en los procesos de articulaciéon entre ciencia y
conocimientos tradicionales es la capacidad de entender que mientras la ciencia
moderna se enfoca en la investigacion empirica, la experimentacion y la verificacion,
el conocimiento indigena tiene una conexion profunda con la experiencia vivencial, con
la observacion directa del entorno y con la transmision oral como mecanismo que
permite no solo difundir informaciéon sino también fortalecer la identidad cultural al
interior de las comunidades. Esta situacién es clave entenderla, ya que como lo
expresa Montero (2024), la ciencia occidental tiende a desvalorizar el conocimiento
indigena debido a que no sigue los mismos principios de rigurosidad cientifica,

ignorando que este conocimiento ha permitido la supervivencia de diversas
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comunidades durante siglos, en medio de procesos que les han permitido ajustar sus
dinamicas de desarrollo a una serie de relaciones que han ido estableciendo a lo largo

del tiempo.

Gracias a sus vivencias, a sus experiencias personales, las comunidades indigenas
han desarrollado métodos particulares de gestién sostenible de los ecosistemas,
basados en practicas como la rotacién de cultivos, el uso controlado de la caza y la
pesca y la conservacion de areas forestales. Estos enfoques se han generado por
medio de una comprensién de la naturaleza como territorio, la cual es mucho mas
amplia que la cientifica, pues no representa Uunicamente el lugar o el espacio en que
se desarrollan las actividades humanas, sino que alberga un conjunto complejo de
interacciones en medio de las cuales se va desarrollando la vida dentro de la
comunidad, la cultura, los medios de produccion y el sostenimiento de la vida. Es clave,
por tanto, tener en cuenta estas experiencias, ya que ayudan no solo a entender mejor
y a valorar los conocimientos tradicionales, sino también a orientar soluciones
adaptadas a las realidades locales y a la biodiversidad. “De esta manera, el
conocimiento ancestral sobre la conservacién de especies y ecosistemas resulta ser

una leccién de sostenibilidad frente a la creciente crisis ambiental" (Montero, 2024).

Se destaca precisamente que en el caso del territorio de Yaigojé Apaporis se ha
reconocido la importancia de reconocer la vivencia y la experiencia de los saberes
culturales, tanto personales como colectivos, los cuales posibilitan que el mundo se
mantenga en equilibrio. En este sentido, se entiende que la transmision de experiencias
es necesaria para establecer compresiones particulares sobre el territorio y el cosmos,
que ayuden a establecer acuerdos tanto entre las comunidades como entre estas y el
Estado, que permitan también valorar una historia compartida como medio esencial
para proyectar nuevas ideas para el futuro. En el caso del REM, se reconoce

precisamente que:

Nuestra forma tradicional de aprender el real significado de las historias implica
vivenciar la conexién existente entre los sucesos del origen y el universo presente
mediante |la experiencia de un tiempo ciclico concebido como una espiral donde al
transmitir-escuchar los relatos de las historias se recrea una uUnica realidad atemporal

que se teje a partir del pasado ancestral para entender, decidir, actuar
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constructivamente en el presente. Y con el fin de que estas historias puedan ser de
alguna manera comprendidas por los no indigenas, se hizo necesario recoger y
organizar una sintesis de esta gran sabiduria ancestral (PNN Yaigojé Apaporis, 2018,
p. 28).

Otro elemento relevante en las experiencias de vida de las comunidades hace
referencia a la medicina tradicional indigena, la cual permite hacer uso de un conjunto
de plantas, rituales y practicas curativas que expresan una comprension unica y
particular sobre los recursos, y el desarrollo de una serie de significados que se
construyen a través de la tradicion y que se comparten por medio de la tradicion oral,
a partir tanto de la experiencia personal como de la colectiva. Ademas "La medicina
tradicional indigena representa un campo de investigacibn que conecta saberes
ancestrales con descubrimientos cientificos recientes" (Montero, 2024). Se trata, por
tanto, de avanzar en procesos de colaboracién con las comunidades que reconozcan
sus vivencias y que permitan colaborar con ellas para documentar y explorar practicas
culturales y las propiedades de las plantas medicinales, estableciendo puentes entre

el mundo cientifico y el mundo experiencial de los indigenas.

En efecto, las comunidades indigenas han sido fundamentales en la identificacién de
plantas medicinales que la ciencia moderna ha comenzado a investigar con diversos
propdsitos, promoviendo de esta manera enfoques que inciden en la valoracion de los
conocimientos indigenas, y que pueden ayudar también a mejorar el desarrollo de
diversos tipos de tratamientos médicos. Asi, como lo sefala Montero (2024): “la ciencia
debe ser capaz de aprender del conocimiento indigena, especialmente en areas como
la biomedicina, donde las plantas utilizadas por las comunidades pueden tener

propiedades terapéuticas aun no descubiertas”.

Por lo tanto, uno de los desafios que existen para articular efectivamente los
conocimientos tradicionales y los conocimientos cientificos, es superar una vision
colonialista que ha relegado el saber indigena a un segundo plano, considerandolo
como "primitivo" o "incompleto", o que se ha aprovechado de él, explotandolo
economicamente. Montero (2024), por ello, plantea que el desconocimiento de las
formas de vida y experiencias de las comunidades como elementos esenciales que
inciden en sus procesos de construccion de conocimientos, ha generado la imposicion

de modelos de conservacién y saneamiento ambiental, promoviendo ademas la
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resistencia de las comunidades, que tratan de defender sus modos de vida y sus
vinculos con los territorios. Estas luchas han generado como resultado desacuerdos,
claro, pero también complejos procesos de violacién de derechos de las comunidades,
todo lo cual implica mejorar precisamente herramientas como el dialogo intercultural y

el reconocimiento de las experiencias de vida para superar esas problematicas.

La comprension de las experiencias de vida, explica Castro (2024), también es esencial
para reconocer cémo las comunidades indigenas se han desarrollado por medio de un
sistema de conocimientos basados en la oralidad y la experiencia directa con el
entorno. Segun sus palabras: "La oralidad de los pueblos de la Apaporis habla de sus
ancestros y sus relaciones con los portugueses, mostrando que su historia no ha sido
escrita por ellos" (Castro, 2024). Reconocer esta diferencia epistemoldgica, por tanto,
se establece como un aspecto esencial en esa posibilidad sumamente relevante de
entender cdmo los pueblos indigenas también han tenido que adaptarse a un sistema
impuesto, y revalidar las luchas que han sostenido para tratar de mantener vivos su

legado y sus tradiciones.

2.4. Procesos de aprendizaje

En el desarrollo de los procesos de aprendizaje, totalmente necesarios para las
comunidades indigenas como para cualquier otro tipo de comunidad (entendiendo que
el aprendizaje les permite a las personas estar en una constante disposicion de analisis
y reflexidn, desarrollo de capacidades y comprensiones sobre los cambios que se
generan en el entorno), es preciso promover estrategias que les permitan a las
comunidades indigenas aprender lo nuevo y foraneo desde lo propio, es decir, revisar
los nuevos aprendizajes y conocimientos a la luz de un conjunto de tradiciones que
pueden enriquecerse con la posibilidad de establecer nuevas ideas que ayuden a

mejorar la vida individual, familiar y comunitaria.

Sin embargo, como se sefiala en el Plan de Vida, es preciso reconocer que la
transmision de los aprendizajes no puede generarse al interior de las comunidades
indigenas a traves de modelos educativos que no estén en armonia con el pensamiento
de dichas comunidades ni con su manera de entender el mundo. Por el contrario, los

procesos de aprendizaje deben ayudar a fortalecer el desarrollo de procesos de
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ensefianza propios, teniendo en cuenta para ello los momentos y espacios adecuados
para el dialogo, los procesos de contacto con la naturaleza, la exploracién del territorio
y del cosmos, y las formas particulares de aprendizaje que trasmiten saberes entre las

generaciones, teniendo en cuenta el desarrollo de experiencias particulares.

Estos procesos de aprendizaje, explica Montero (2024), pueden ayudar a promover el
desarrollo de politicas publicas inclusivas y equitativas, que se formulen precisamente
a través del reconocimiento del saber indigena en los procesos de toma de decision
con una participacion activa de las comunidades en su territorio. En este sentido, la
construccion de un marco de dialogo intercultural es esencial, por medio del desarrollo
continuo de aprendizajes como ejes clave en el descubrimiento y desarrollo conjunto
de nuevas ideas que incidan en el bienestar y en la adopcion de nuevos mecanismos
de proteccién ambiental, en medio de un marco en el cual el conocimiento tradicional

y el cientifico se valoren y complementen.

A través del aprendizaje, la ciencia puede ayudar a las comunidades indigenas a
promover el desarrollo de una mejor gestion del agua, de una agricultura sostenible
que incida favorablemente en la sostenibilidad alimentaria y en la lucha contra el
cambio climatico. La ciencia, por otro lado, también puede ayudar a medir y analizar
los impactos ambientales de las practicas tradicionales, lo que puede ayudar a mejorar
la adaptacién de los conocimientos a las nuevas realidades del mundo contemporaneo,
generando de esta manera una continua retroalimentacién entre la expresion de
saberes, la adaptacién y la construccion continua de nuevas ideas. Sin embargo, es
importante tener en cuenta que la adopcion de estos enfoques debe ser consensuada
y adaptada a las particularidades culturales y espirituales de cada comunidad: "para
nosotros, también es importante hablar de todos los seres vivos, de una vision integral

que trasciende la division entre lo humano y lo natural” (Macuna, 2024).

En este contexto, también es importante entender que la transmisién de conocimientos
en las comunidades indigenas posee una importante dimension practica con
trascendencia cultural y espiritual (Olive, 1997). Por ejemplo, se destaca que
actividades como los bailes o rituales son formas de transmitir conocimientos y
fortalecer la conexion con el cosmos, y con él con el mundo espiritual, con el cual los

individuos se conectan a través de la expresién social de una serie de movimientos,
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ritmos, cantos y sonidos. Mientras que en el mundo cientifico estos rituales que
parecen ser solo “creencias”, pues no generan conocimientos reales sobre el entorno,
lo cierto es que poseen una profunda comprensién del entorno natural y de las
relaciones ecolégicas que se generan entre los hombres, los demas seres vivos y la
naturaleza y el territorio. En este sentido, si la ciencia reconoce el valor de estos
rituales, donde la corporalidad se funde con la naturaleza, los ancestros, el territorio y
el cosmos, es posible orientar nuevas formas de abordar las problematicas que
generan impactos ambientales negativos, observando con una lente mas amplia los

diversos fendmenos que se generan en el entorno.

Como lo sefala Castro (2024), las tensiones que se generan entre los conocimientos
tradicionales y cientificos son inevitables, pero también son necesarias en el marco de
un didlogo constructivo. Este tema es clave cuando se habla, por ejemplo, de temas
como la gestion ambiental y la conservacién de la Amazonia, pues los pueblos
indigenas tienen una comprension profunda del territorio esencial en los procesos de
preservacion. Como lo explica: Castro (2024), "debemos generar informacién desde
ambas visiones para poder acercarnos a una solucién conjunta". Esto con el fin de
establecer mejores relaciones entre ambos mundos, a través de procesos de
aprendizaje centrados en la mejora continua, en la participacién y en la construccién
de una ética colectiva del cuidado de la vida que trascienda los intereses egoistas de
los individuos (Franky y Mahecha 2018), teniendo en cuenta ademas que los cientificos
a veces olvidan lo ético, privilegiando una objetividad descontextualizada de las

realidades locales y regionales.

La ciencia también debe aprender mucho de las cosmovisiones indigenas. El
aprendizaje, en este sentido, es un proceso de ida y vuelta. Por ejemplo, la ciencia
debe comprender el profundo significado de lo espiritual, que implica ademas una ética
del cuidado de la vida en el cosmos, y el papel que desempefia en la proteccion de los
recursos naturales. Por ejemplo, como lo sefiala Macuna (2024) seres espirituales
como las serpientes y los ancestros son responsables de regular el uso de los recursos
naturales, expresando de esta manera la existencia de un profundo vinculo entre lo
material y lo espiritual que va mas alla de la gestion ambiental y se extiende al plano
de la ética y la responsabilidad colectiva. Esto implica, para la ciencia, la necesidad de

reconocer como en el caso de las comunidades indigenas el conocimiento no se
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restringe unicamente a hechos que sean observables y verificables, y que se puedan
registrar por medio de técnicas y métodos de observacion, sino que esta vinculado a
unas cosmovisiones que aseguran una ética del cuidado de los seres vivos, asi como

el respeto y la armonia con toda la naturaleza.

En este punto es importante también reconocer los planteamientos de autores como
Schmelkes (2006), quienes sefalan que una adecuada articulacion entre los
conocimientos indigenas y los conocimientos occidentales, implica partir de la base de
que el saber indigena también produce conocimientos validos, en la medida en que ha
demostrado a lo largo de la historia su funcionalidad y su utilidad. Esta utilidad, explican
Quintriqueo et al., (2011), se expresa en factores como que dichos conocimientos le
han ayudado a las comunidades a promover su subsistencia, a curar enfermedades, a
encontrar nuevas maneras de hacer uso de los recursos naturales, y a establecer

esquemas de proteccion ambiental.

De acuerdo con Castro (2024), la investigacion cientifica puede ser enriquecida por la
sabiduria indigena siempre y cuando los cientificos posean una mayor sensibilidad
cultural, que les permita entender mejor el sentido y la importancia de los
conocimientos indigenas sobre los modos de relacion con los ecosistemas: "El
conocimiento indigena sobre las plantas y los ecosistemas es vasto y profundo, pero
debe ser tratado con respeto, sin que se convierta en un simple objeto de estudio”
(Castro, 2024). De esta forma, se trata de promover las bases de una ciencia mas
inclusiva, dialégica y humana, que comprenda la relevancia de los saberes
tradicionales como una parte integral de la solucién a los problemas globales y como
un elemento fundamental en el mejoramiento de la calidad de vida de todas las

comunidades.

En estos procesos de aprendizaje, por tanto, es esencial comprender los sistemas de
conocimiento de las comunidades indigenas, entendiendo que con la llegada de los
colonizadores no hubo como tal un didlogo intercultural, puesto que a los colonizadores
no les interesaba en comprender los sistemas de vida indigena, sino mas bien buscar
la forma de imponer sus propios intereses y visiones del mundo (Olive, 1997). "La
historia nos dice que los exploradores no vinieron a dialogar, sino a imponer lo que

querian sin comprender realmente a qué venian" (Castro, 2024). Este enfoque
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unidireccional en las relaciones ha sido una de las principales barreras para el
entendimiento y la articulacion con los conocimientos tradicionales en los procesos
cientificos contemporaneos, razén por la cual mecanismos como la consulta previa
pueden ayudar precisamente a mejorar la articulacion entre los conocimientos

tradicionales y los conocimientos cientificos.

Por tanto, en estos procesos de aprendizaje es esencial también rescatar la memoria
histérica como eje central en el reconocimiento de las injusticias que han sufrido las
comunidades indigenas en el pasado, dentro de las cuales se destacan las
apropiaciones de los territorios indigenas, violacidn sistematica de derechos
fundamentales y la falta de dialogo en los procesos de investigacion. La reconciliacion
y el entendimiento, por tanto, son fundamentales, pues: "cuando los pueblos indigenas
se enteran de que la cultura material estd en museos lejanos, comienza el dialogo"
(Castro 2024). Lo anterior implica atender que la restitucién de bienes culturales es un
paso hacia para reconciliacion, en un proceso en el cual es clave promover la

correspondencia y complementariedad entre el conocimiento tradicional y el cientifico.

2.5 Mecanismos de participacién

Aspectos como la creacion de areas protegidas y la conservacién de los ecosistemas
no deben ser vistos como procesos separados, sino como esfuerzos conjuntos que
integran la ciencia y el conocimiento indigena. En el caso de la creacion de parques
nacionales, el enfoque occidental se basa en la proteccién de la biodiversidad a través
de mecanismos como la restriccion de las actividades humanas, mientras que los
pueblos indigenas consideran su territorio como un espacio de relacion y convivencia
con la naturaleza. En este sentido, mientras que el enfoque cientifico restringe la
intervencion humana, las comunidades indigenas valoran el papel de las comunidades
en la razén de ser de los territorios. Por ello, explica Montero, “la conservacion no es
solo un tema de proteger especies, sino también de mantener la conexién cultural que
los pueblos tienen con esos territorios” (Montero, 2024). Por extension, se debe
empezar a ver la conservacion como la implementacion de una ética del cuidado de la
vida, que incluye a todos los seres vivos (humanos y no humanos) que comparten un

entorno.
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Dentro de los procesos de participaciéon se destaca la importancia de la consulta previa,
pues como lo sefala Macuna (2024), permite a las comunidades indigenas compartir
su conocimiento sobre el manejo del territorio, por ejemplo, sobre los ciclos de la pesca
o la recoleccion de recursos naturales, estableciendo nuevos enfoques en las
estrategias de conservacion y manejo sostenible (Macuna, 2024). La consulta previa,
por tanto, se establece también como un proceso de intercambio de conocimientos, en
medio de los cuales se fortalecen aquellos conocimientos ancestrales sobre los
patrones ecoldgicos de una region, aprovechando las herramientas cientificas para

fortalecer practicas locales de manejo ambiental.

En este contexto, se puede decir que el proceso de participacion y el establecimiento
de acuerdos son esenciales para lograr que los objetivos de conservacion no generen
conflicto con las practicas culturales indigenas. Estos acuerdos deben ayudar a
promover y fortalecer las relaciones que los pueblos indigenas tienen con su entorno,
por ejemplo, a través de mecanismos que ayuden a fortalecer el sistema de
conocimientos tradicionales en las areas protegidas, tal cual como se acordd en la

consulta previa en relacién con el Parque Yaigoje Apaporis.

Sin embargo, uno de los principales obstaculos en la articulacion de estos
conocimientos es la falta de un marco que permita un intercambio efectivo entre las
comunidades indigenas y las autoridades cientificas y gubernamentales. Si bien la
consulta previa es un aspecto relevante que ayuda a sincronizar ideas y a establecer
procesos de interaccién basados en el didlogo y la construccion conjunta de
conocimientos, es clave reconocer con Montero (2024) que uno de los mayores
desafios que se presentan se asocia con la falta de un didlogo intercultural que permita

la articulacion de ambos sistemas de conocimiento sin que uno suprima al otro.

Sin embargo, cabe tener en cuenta que en el REM se ha venido trabajando en el
proceso de ordenamiento territorial del Parque Nacional Natural Yaigojé Apaporis, a
través de la colaboracion entre las comunidades indigenas del resguardo Yaigoje
Apaporis y las autoridades de Parques Nacionales Naturales (PNN). Con el fin de
enfrentar los desafios ambientales desde perspectivas centradas en la posibilidad de
comprender los conocimientos tradicionales de los pueblos indigenas, este proceso de

Ordenamiento Ambiental se ha establecido teniendo en cuenta un conjunto de
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elementos culturales, ecoldgicos y sociales, incluyendo la participacién activa de las
comunidades locales, a través de mapas que integran diferentes capas de informacién
sobre el uso y la gestion del territorio. Por ello, se ha comprendido el territorio a través

de la siguiente division:

e Mundo terrestre
¢ Mundo acuatico
o Dinamicas para la convivencia

e Areas prioritarias para la gestién conjunta

En este sentido, se puede decir que se ha venido avanzando en una reglamentacion
estructurada por medio de un conjunto de principios culturales y ecologicos que se
integran con otros procesos y estrategias regionales, respetando la vision de
conservacion de las comunidades indigenas. Asi, el didlogo intercultural ha sido
esencial para la conservacion y manejo integral del territorio (PNN Yaigojé Apaporis,
2018).

Un aspecto relevante es la creacién de instituciones que respeten las dinamicas
territoriales indigenas, como lo destaca Castro (2024) al referirse a la constitucion de
resguardos y parques. La implementacién de estas figuras debe considerar, por
ejemplo, las particularidades de los pueblos indigenas, evitando imponer estructuras
ajenas a sus formas tradicionales de organizaciéon. Es por ello que Castro (2024)
sefala que: “cuando se crearon los resguardos, no correspondian necesariamente con
los territorios ancestrales”. Este tipo de afirmaciones permiten reconocer la importancia
de adaptar las politicas publicas para que reconozcan y respeten los sistemas de
conocimiento indigena, permitiendo que las decisiones sobre su territorio sean

tomadas desde una perspectiva intercultural.

Para ello, es clave reconocer que el conocimiento indigena no es estatico, sino que
esta en constante evolucién, que cambia de acuerdo con las circunstancias que se
presentan en el entorno y con las concepciones y experiencias de vida de las nuevas
generaciones sobre los territorios. Si bien es cierto que las comunidades indigenas
luchan por la conservacién de sus saberes tradicionales como ejes esenciales en sus
procesos de construccién identitaria, también es clave entender que estan abiertas

generalmente a incorporar nuevas ideas y practicas que puedan ser beneficiosas para
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su bienestar y la conservacion de sus territorios, siempre y cuando dichas practicas no
sean impuestas y que se promuevan a través de escenarios centrados en el dialogo,
el acuerdo y la participacion. “El conocimiento indigena no es algo rigido, sino que es
una tradicién viva que se adapta a los cambios del entorno y a los desafios

contemporaneos” (Montero, 2024).

Es clave entender, por tanto, como las comunidades indigenas han logrado establecer
mecanismos propios de gestion territorial que se vinculan con un conjunto importante
de valores culturales y espirituales, y con una ética de cuidado de la vida, que deben
ser respetadas como paso esencial para generar una coordinacién efectiva con las
politicas publicas. Por ello: “El objetivo no es imponer un modelo externo de
conservacion, sino reconocer las formas de vida que las comunidades han desarrollado

y que han demostrado ser sostenibles durante siglos” (Montero, 2024).

Las comunidades indigenas han desarrollado a lo largo de siglos mecanismos propios
de gestion territorial fundamentados en valores culturales, espirituales y una ética de
cuidado de la vida, los cuales han demostrado ser sostenibles y efectivos para la
conservacion de sus territorios. Sin embargo, estos mecanismos enfrentan importantes
limitaciones frente a las problematicas contemporaneas que afectan sus territorios y

modos de vida.

Entre las principales limitaciones se encuentra la creciente presion de actividades
extractivas como la mineria, la explotacion petrolera y la expansion agroindustrial, las
cuales generan impactos ambientales acelerados y complejos que exceden la
capacidad de control local. Asimismo, los efectos del cambio climatico, manifestados
en fendbmenos extremos como sequias, inundaciones y pérdida de biodiversidad,
representan desafios nuevos que requieren la integracion de conocimientos cientificos

para su adecuada gestion y adaptacion.

Adicionalmente, las transformaciones sociales internas, la presion demografica y la
influencia de procesos de globalizacion afectan la transmision y continuidad de los
saberes tradicionales, asi como la cohesion comunitaria necesaria para la gestion
colectiva. A esto se suman limitaciones institucionales y legales, tales como el

reconocimiento insuficiente de la autonomia territorial y ambiental indigena, y la falta



80 Analisis del dialogo intercultural para la gestién ambiental indigena

de articulacion efectiva con las politicas publicas nacionales, lo que restringe la
capacidad de las comunidades para ejercer plenamente sus derechos y gestionar sus

territorios.

Finalmente, la presencia de conflictos socioambientales, la violencia y la inseguridad
en algunas regiones amazodnicas dificultan la implementacion y continuidad de los
mecanismos propios de gestidn. Estas problematicas evidencian que el reconocimiento
y la valoracién de los conocimientos tradicionales, aunque indispensables, no son
suficientes para enfrentar los retos actuales. Por ello, se hace necesaria una gestion
intercultural que promueva la articulacion efectiva y respetuosa entre los saberes
indigenas y cientificos, y que facilite la coordinacion entre las autoridades indigenas,

estatales y otros actores relevantes.

La gestidn intercultural permite construir respuestas integradas y multidimensionales
gue combinan la sabiduria ancestral con herramientas cientificas para la conservacién
y adaptacion al cambio climatico. Asimismo, fomenta espacios de gobernanza conjunta
que reconocen la autonomia indigena y promueven la cooperacion institucional para
garantizar derechos territoriales y ambientales. Ademas, impulsa procesos educativos
y comunicativos interculturales que fortalecen la transmision de saberes y la innovacion
social, asi como la gestion participativa de conflictos socioambientales desde enfoques

restaurativos y culturalmente pertinentes.

De esta manera, para que exista una verdadera reconciliaciéon, un proceso basado en
la articulacién de los conocimientos y en el aprendizaje, Castro (2024) sefiala que es
clave “curar la historia”, es decir, lograr que pueblos indigenas tengan voz en los relatos
histéricos y en la construccion de los nuevos conocimientos. “La historia se debe curar”,
afirma Castro (2024), pues comprende que la reconciliacién no puede darse si no existe
honestidad sobre los errores pasados, y si no se generan esfuerzos para superar las
desigualdades historicas. Sin duda alguna, este proceso debe ser liderado por los
propios pueblos indigenas, que deben ser los principales actores en la revalorizacion

de su saber ancestral dentro del contexto cientifico.

El andlisis desarrollado a lo largo del capitulo 2 permite afirmar que los mecanismos

de articulacion entre conocimientos indigenas y cientificos en el territorio Yaigojé
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Apaporis no solo configuran una estrategia metodoldgica o técnica, sino que
representan un despliegue ontoldgico, politico y epistémico fundamental para la
pervivencia cultural, la autonomia territorial y la justicia socioambiental. Esta conclusion
busca sintetizar los aportes del proceso investigativo, asi como ofrecer una lectura
critica de sus alcances, tensiones, y desafios, estableciendo a su vez el umbral hacia

las reflexiones y acciones practicas que seran abordadas en el capitulo 3.

En este capitulo se ha mostrado, desde una perspectiva amplia, como los mecanismos
de articulacion han permitido descentrar las l6gicas hegemonicas del conocimiento
occidental, promoviendo una relacion mas simétrica entre saberes. La experiencia de
la comunidad indigena de Bocas del Pira, y particularmente la estructura organizativa
de gobierno comunitario articulada con el Plan de Vida y el Régimen Especial de
Manejo (REM), muestra que estos pueblos no se sitlan simplemente como receptores
pasivos de politicas ambientales, sino como agentes epistémicos activos, productores
de conocimiento y sentido desde sus propias matrices culturales y cosmovisiones

relacionales.

Este proceso se ha fundamentado en una dialéctica entre el reconocimiento y la
negociacion: por un lado, las comunidades han logrado visibilizar su cosmovisién sobre
el territorio, el equilibrio ecolégico y la vida en comunidad; por otro, han debido
adaptarse a marcos institucionales y técnicos, generalmente provenientes de la
cooperacion internacional, el Estado o de ONGs, que imponen logicas lineales,
objetivos e indicadores medibles y procesos de validacién externa. La riqueza de esta
dialéctica no reside unicamente en sus productos —acuerdos, planes, insumos
pedagogicos— también en el proceso mismo de encuentro, friccion y transformacion

mutua entre sistemas de pensamiento.

Como lo senalan autores como Boaventura de Sousa Santos (2010), el dialogo
intercultural profundo exige una ecologia de saberes que no jerarquice lo académico
por encima de lo tradicional. En el caso de Bocas del Pira, este didlogo ha sido
promovido a través de herramientas como el calendario ecoldgico, el reconocimiento
de los ecosistemas locales y los ejercicios de memoria ambiental comunitaria. Estas
herramientas, que se profundizan en el siguiente capitulo, no solo tienen un valor

didactico, sino que encarnan una forma de pensar y habitar el territorio que se aleja
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radicalmente de la visién extractiva moderna. Para las comunidades, el territorio no es
un recurso: es un ente vivo, un “nosotros ampliado” que vincula humanos, espiritus,
plantas, animales y tiempos sagrados, y por ello esta articulado con una ética del

cuidado de la vida, tanto de los seres humanos como de los no humanos.

Uno de los grandes aportes del proceso analizado en este capitulo es el papel otorgado

a la transmision intergeneracional del conocimiento. Como afirman Macuna (1995) y

Tanimuca (1988), los saberes ancestrales no se comunican en abstracto, sino a través
de la vivencia compartida, del caminar con los mayores, de la escucha atenta a los
relatos, del trabajo en la chagra, de la contemplacion del rio y de sus ciclos. Esta forma
de aprender es profundamente corporal, comunitaria y territorializada. Si los
mecanismos de articulacion no protegen y revitalizan estos canales de transmision,
corren el riesgo de reducirse a simples estrategias pedagogicas sin impacto

transformador.

Es aqui donde el enfoque metodolégico propuesto por CITYA (2024) cobra relevancia
critica. Su propuesta de educacién ambiental intercultural no sélo se limita a una
estrategia didactica, sino que constituye una apuesta politica de reorganizacion del
conocimiento en el aula, en la comunidad y en el ecosistema. Desde el uso del
calendario ecolégico hasta los talleres con sabedores, desde las actividades practicas
de campo hasta los proyectos de recoleccion de datos por parte de los nifios, esta
metodologia encarna una pedagogia del territorio, que privilegia la experiencia, el

vinculo y la reciprocidad con la naturaleza.

La educacion ambiental intercultural aqui no es un agregado tematico al curriculo
escolar; es un modo integral de formar seres humanos en armonia con su entorno, en
el que cada proceso de aprendizaje esta situado en las practicas culturales, espirituales
y ecoldgicas de la comunidad. En este sentido, se transforma en una epistemologia

practica que pone en juego la legitimidad de otros modos de conocer.

Sin embargo, es necesario advertir que estas apuestas enfrentan limites estructurales
significativos. La normatividad educativa nacional, las exigencias curriculares

estandarizadas, la formacién de docentes con escasa preparacion intercultural y la
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l6gica extractiva que aun domina la gestion territorial, tienden a obstaculizar la
sostenibilidad de estas iniciativas. En palabras de Montero (2024), la interculturalidad
promovida desde arriba suele ser una “interculturalidad instrumental”’, que se interesa
por los saberes indigenas solo en tanto puedan ser convertidos en “datos utiles” o
“‘material pedagodgico” para la escuela, sin permitir que realmente transformen sus

estructuras internas.

Frente a estas tensiones, el didlogo de saberes se presenta no como una técnica, sino
como un acto politico. Reconocer el conocimiento ancestral implica también reconocer
el derecho a definir los contenidos, métodos y tiempos del aprendizaje. Implica aceptar
que el aula no esta solo en la escuela, sino también en la selva, en la chagra, en el rio
y en los espacios rituales. Significa abrir la posibilidad de que el saber no siempre se

transmite por explicaciones, sino también por silencios, gestos, ritmos y presencias.

La articulacion critica entre conocimientos cientificos y tradicionales, como se ha
mostrado, requiere de una infraestructura institucional, pedagdgica y simbdlica que no
solo tolere la diferencia, sino que la valore, la albergue y la potencie hacia el futuro de
las comunidades. De lo contrario, la articulacion se convierte en una forma encubierta

de asimilaciéon o subordinacion cultural.

En este sentido, los mecanismos de articulacion en Bocas del Pira han logrado avanzar
en el reconocimiento mutuo y en la produccién de conocimiento compartido. Pero
también han revelado los riesgos de una interculturalidad superficial, y la necesidad de
profundizar en modelos de gobernanza y educacion ambiental que partan de los
territorios, de sus tiempos y de sus memorias. La leccion mas importante es que la
articulacion no puede ser el fin, sino el medio para una transformacion profunda de las

relaciones entre cultura, educacion, naturaleza y poder.

Esta reflexion critica encuentra su continuidad en el siguiente capitulo, donde la
articulacion conceptual y epistémica se transforma en accién colectiva. El capitulo 3
aborda la manera en que estas estrategias se vuelven practicas concretas en el
territorio: talleres, recorridos, zonificaciones, acuerdos comunitarios, participaciéon
juvenil, fortalecimiento del gobierno comunitario, y elaboracién de insumos

pedagogicos situados.
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Si el capitulo 2 representd el “camino de entendimiento”, el capitulo 3 representa el
camino de co-creacion. Alli, los aprendizajes se consolidan en herramientas de
gestion, los saberes en planes de accion, y la interculturalidad en una forma de
construir comunidad. La educacion deja de ser un espacio de transmision unilateral,
para convertirse en un proceso de co-aprendizaje, de empoderamiento y de

regeneracion del tejido comunitario. De esta manera, se establece el puente: del

didlogo de saberes a la experiencia transformadora; del reconocimiento de la

diversidad a la co-construccion de un futuro comun.

“No se trata de traducir lo indigena a lo cientifico, sino de crear un espacio comun

donde ambos hablen y escuchen sin miedo a perderse.”

— Catherine Walsh (2005), adaptado.



Capitulo 3. Desarrollo de una experiencia
colaborativa en procesos de trasformacion

desde la articulacion de saberes

En este capitulo se realiza la presentacion de los dos insumos técnicos que se
generaron con la comunidad en Bocas del Pira para promover el desarrollo de una
educacion ambiental intercultural en el territorio, y para promover también un gobierno
comunitario centrado en principios como redes de apoyo y colaboracién, salud y
bienestar, resolucion de conflictos, sostenimiento y condiciones materiales para la vida
comunitaria, como base de la gestion ambiental. A partir de la presentacion de estos
insumos, es posible cumplir con el tercer objetivo de la investigacion, el cual fue
desarrollar un ejercicio colaborativo de gestién ambiental que integre cosmovisiones
indigenas y enfoques cientificos para generar estrategias practicas que promuevan la
educacion ambiental intercultural, la construccion de acuerdos interculturales y el
fortalecimiento de los procesos comunitarios y de integracion juvenil en la conformacién

de una Entidad Territorial sostenible.

Para ello, se presentan los resultados de los procesos colaborativos con la comunidad
en Bocas del Pir3, incluyendo a docentes y estudiantes en el desarrollo de proyectos
que permitieron generar nuevas comprensiones sobre el entorno y acuerdos
comunitarios que contribuyeron a sentar las bases de una propuesta de gestion

ambiental local.

Los insumos se construyeron a través de un trabajo de seis meses intermitentes, con
tres momentos que tomaron dos meses cada uno. El primero fue de socializacion, el
segundo de planificacién comunitaria, zonificacion y cartografia social, y el tercero se

estableci6 para la orientacion del plan de accién y de los acuerdos comunitarios.
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3.1. Nuevas posibilidades y construcciones en el
desarrollo de una gestion ambiental intercultural
en Bocas del Pira.

Para promover el desarrollo de la gestién intercultural en Bocas del Pir4a, como parte
del territorio del Yaigojé Apaporis, se llevé a cabo un trabajo colaborativo que permitié
generar nuevos enfoques en la educacion intercultural, de tal manera que se pudiera
alinear las cosmovisiones y comprensiones particulares del territorio de la comunidad
con los planteamientos del REM y el Plan de Vida, y con los avances que se han venido
desarrollando desde la Secretaria de Educacién de CITYA en temas asociados con la

educacion ambiental intercultural.

Se tuvieron en cuenta los enfoques y principios que se han venido describiendo en los
capitulos anteriores, con el fin de que la articulacién de saberes fortalezca la identidad
cultural, la valoracion de saberes locales, el didlogo de saberes, la contextualizacién
del aprendizaje y la participacion activa de la comunidad en la planificacion y ejecucién
de actividades ambientales. Dentro de las actividades realizadas, se destacan talleres
y proyectos de reforestacion, excursiones al territorio y ejercicios de comprension de
las relaciones que se generan en los ecosistemas y de disposicion adecuada de los
residuos. En conjunto, estas actividades ayudaron a empoderar a la comunidad en la

gestion de sus recursos.

Este proceso intercultural centrado en el didlogo y en la promocién de nuevos
mecanismos de participacion, se asocié desde el primer momento con los lineamientos
planteados en el REM y en el Plan de Vida. En primer lugar, del REM se tomé el
concepto de participacion como un proceso de empoderamiento que les permite a las
comunidades incidir, a través de enfoques practicos, en la transformacion de la realidad
social, en un proceso que parte de reconocer problematicas, de establecer consensos,
de recibir nuevos aprendizajes y de construir nuevas ideas que incidan en el
mejoramiento de las condiciones de vida, manteniendo ademas procesos de
evaluacion y seguimiento (PNN Yaigojé Apaporis, 2018). Por otro lado, en lo que
respecta al Plan de Vida, se tuvo en cuenta también la importancia de construir desde
lo colectivo, comprendiendo que las comunidades hacen parte del sistema de gobierno,

que no son simples beneficiarios sino por el contario participantes activos en los
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procesos de toma de decisidon, de tal manera que sus saberes son relevantes como
ejes centrales que generan aportes considerables a los procesos de reflexion y de
mejora (CITYA, 2023).

En conjunto, estos enfoques permitieron reconocer la necesidad de trabajar con las
comunidades, a través de procesos centrados en identificar con ellas y comprender
desde ellas las problematicas que las afectan en torno a los temas asociados a la
gestion territorial. De esta manera, se buscd que los enfoques de articulacion y las
soluciones planteadas fueran coherentes con sus necesidades y con las situaciones
que viven en el contexto local y regional. Se reconocieron como las principales
problematicas ambientales que amenazan al territorio y a la comunidad estan
asociadas con la calidad del agua, el manejo de las palmas, la contaminaciéon por

residuos y la pérdida de biodiversidad.

Otro enfoque relevante fue incluir la participacion de los nifios y de los jévenes, con el
fin de que comiencen a desarrollar un pensamiento critico sobre su entorno. Dicho
conocimiento, debe partir de asimilar y valorar tanto aquellas cosmovisiones
particulares de sus antepasados, como de aquellas relaciones sumamente importantes
que han venido construyendo a lo largo de los afios con el territorio. Afadiendo nuevas
formas observacion del entorno, basados en enfoques cientificos como un eje esencial

para fortalecer procesos de identidad cultural y gestion ambiental.

En este sentido, el desarrollo de los insumos pedagdgicos para la educaciéon ambiental
intercultural responde también a las visiones de diversos autores que abordaron la
articulacion entre conocimientos cientificos y tradicionales. Entre estos aportes, estan
el reconocimiento de la importancia de orientar enfoques y conocimientos que tengan
una aplicacion practica en la transformacion de la realidad (Macuna, 1995); en la
posibilidad de generar acuerdos centrados en la comunicacion y en la participacion
(Van der Hammen, 2001); en la importancia de promover cambios reales que incidan
en los habitos y costumbres de las comunidades, desde perspectivas centradas en la
posibilidad de ampliar sus visiones sobre el uso de los recursos naturales (Munoz,

2001); y en la necesidad de generar encuentros que permitan integrar ideas y
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reconocer las nuevas formas de vida que se van generando inevitablemente en el

desarrollo de una comunidad (Tanimuca, 1988).

El enfoque, por tanto, fue no solamente informar sino también formar y transformar, por
medio de procesos que partieran de contextualizar la educacion ambiental. Para ello,
fue clave capacitar a las comunidades en la recoleccion de datos y den buscar

soluciones conjuntas a las problematicas del territorio.

Se trabajo a partir del calendario ecolégico como insumo que le permitié a la comunidad
profundizar y reactualizar su comprensiéon de los ciclos naturales y las actividades
culturales del territorio a lo largo del afio. Por ejemplo, esta herramienta permitié que
los estudiantes reconocieran la relacion entre los ciclos naturales con la floracion,
cosecha y reproduccion de especies, mejorando de esta manera la posibilidad de
promover aprendizajes sobre la biodiversidad presente en el territorio; pero también las
relaciones entre estos ciclos y las actividades cotidianas (pesca, horticultura, etc.),
culturales y rituales (bailes, curaciones, etc.), y su importancia en el mantenimiento de

la salud individual, colectiva y territorial.

En estas actividades también se generaron procesos de re-conocimiento del entorno,
a través de recorridos por la comunidad y sus alrededores que permitieron a los
estudiantes actualizar unos vinculos con el territorio y generar otros nuevos,
fundamentados no solamente en sus tradiciones y en sus cosmovisiones, sino también
en el desarrollo de nuevas aproximaciones que ayudaran a entender mejor la relacion
entre la gestion ambiental y el mejoramiento en las condiciones de vida de la

comunidad.

Se realizaron visitas a la selva para indagar, a través de una guia de preguntas, sobre
la interaccion con el territorito desde un enfoque critico, que le permita a los estudiantes
reflexionar sobre el lugar que ocupan en un ecosistema complejo, con diversos
elementos que permanecen en constante interaccion y en una relacion reciproca de
supervivencia. Se desarrollaron también actividades de observacion de la fauna
silvestre y se hicieron entrevistas a los cazadores de la comunidad para reunir
informacion relevante sobre los animales y su funcion dentro del ecosistema y en el

sostenimiento de la vida.
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Posteriormente, se destaco la importancia de los ecosistemas que hacen parte del
medio ambiente, comenzando por los ecosistemas acuaticos, identificando las
amenazas a las cuales se encuentran expuestos. Ademas, se promovieron procesos
de intercambio y generacion de conocimientos sobre la fauna acuatica, por medio de

charlas con los pescadores de la comunidad.

Se generaron igualmente aprendizajes sobre el ecosistema de la chagra, es decir,
sobre la produccion agricola, los cultivos tradicionales y las zonas de produccién, por
medio de salidas a las chagras, en las que se generaron conocimientos practicos y se
comprendié la relacién del calendario ecoldgico con los cultivos. También se trabajé
en una huerta escolar, en la que los nifios y sus padres pudieron participar en
actividades de siembra, vinculadas a enfoques de sostenibilidad alimentaria y
construccion de conocimientos que incidieran en una mejor comprension del territorio
y de las posibilidades que ofrece, ademas de la promocién de actitudes de

conservacion.

Igualmente, fue importante sensibilizar a la comunidad en general sobre la relacion
entre los ecosistemas, los procesos de interaccidon y la importancia de desarrollar
nuevos aprendizajes sobre los contenidos vinculados al cuidado de la vida, del territorio
y del medio ambiente. Todo ello a través de didlogos y visitas informales y de reuniones
comunitarias, y desde una perspectiva centrada en la participacion y en el analisis de
problemas. También, se abordaron temas como el reciclaje, la disposicion adecuada
de recursos y estrategias para mejorar las relaciones entre las actividades productivas

y el cuidado de la vida, del territorio y de la naturaleza.

En resumen, se desarrollaron actividades que permitieron promover procesos de
participacién, exploracion del territorio, transmision de conocimientos, construccion de
nuevas ideas sobre el entorno, valoracién del medio ambiente y comprensiones sobre
las relaciones que se establecen entre la vida, las actividades productivas y la
naturaleza, y sobre la importancia de seguir aprendiendo, viviendo, transmitiendo y
actualizando la ética del cuidado de la vida que guia a las gentes de CITYA. En

conjunto, las actividades tuvieron un caracter practico y trasformador.
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Como ya se menciond, cada una de las actividades se orienté también teniendo en
cuenta los principios del REM, al reconocer la importancia de respetar los momentos
propios del modelo cultural de construccion de aprendizajes y los modelos tradicionales
de intercambio de informacion que se generan al interior de las comunidades (PNN
Yaigojé Apaporis, 2018). En cuanto al Plan de Vida, se reconocié ademas la
importancia de generar instancias previas de planeacion, fortalecidas a través de
procesos de consulta con la comunidad, que permitieran establecer enfoques de
complementariedad y coordinacion con quienes desempenan diferentes
especialidades de tipo cultural (CITYA, 2023).

En conjunto, estas actividades tuvieron en cuenta planteamientos de autores como
Ericksen (1980), quienes reconocen que, si bien las comunidades indigenas
desarrollan relaciones relevantes y tradicionales con su entorno, es clave apoyarlos en
enfoques que permitan organizar mejor los tiempos y la participacion, de tal manera
que se implementen metodologias y actividades planificadas que les ayuden a

fortalecer esos vinculos sagrados e histéricos que han establecido con los territorios.

De esta manera, se puede decir que el insumo pedagdgico para la educacion ambiental
intercultural que se ha disefiado como producto de la presente investigacién, ha tenido
en cuenta la importancia de esos procesos de organizacién y la necesidad de visualizar
entre la comunidad los modelos propios de construccidon de conocimientos, pero que a
veces en los contextos actuales tienden a no integrar a los nifios y ni hacerles un
seguimiento y evaluacion adecuados. Esto es clave para establecer el desarrollo
nuevas miradas que permitan enriquecer procesos de concientizacion ambiental y
proteccion de los recursos naturales, articulando tanto los espacios escolarizados con

los familiares y colectivos, como los conocimientos tradicionales con los cientificos.

Este enfoque de organizacion, de consenso, de articulacién de saberes, se ha visto
limitado en el desarrollo de las comunidades indigenas debido a factores como la
necesidad de generar nuevos enfoques productivos que les permitan integrarse a unas
l6gicas de consumo necesarias para la generacion de ingresos (Descola, 2011); a la
forma en la cual las culturas externas se van integrando poco a poco en la cotidianidad
de las comunidades indigenas (Barabas, 2010); y a las complicaciones cada vez mas

evidentes de mantener una cultura local en medio de un mundo cada vez mas
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globalizado y mercantilizado, lo cual genera efectos importantes en la educacion, la
vida en sociedad y las maneras de representar la realidad que tienen las comunidades

indigenas.

Por tanto, en medio de estas complicaciones, la comunidad en Bocas del Pira precisa
de enfoques organizativos que le permitan contar con espacios de participacién para
reflexionar sobre su cultura, su historia y su gestion ambiental. Y este ha sido, en
realidad, el principal aporte de esta investigacion, pues logré generar ejercicios y
actividades que contribuyeron al fortalecimiento de tradiciones y al necesario proceso

de articulacion entre conocimientos tradicionales y cientificos.

3.2. La gobernanza como eje ambiental en procesos
de gestion ambiental participativa

El gobierno comunitario se establece como un eje central en el desarrollo de procesos
de concertacién y orientacién de estrategias que permitan mejorar el bienestar de la
comunidad, a través de un conjunto de componentes y funciones de tipo politico y
administrativo que convoquen a la comunidad y le permita establecer ejercicios
constantes de reflexion por medio de la participaciéon. En este sentido, ha sido
importante orientar aportes centrales, desde la gestién ambiental, para la construccion
y el fortalecimiento del gobierno comunitario en Bocas del Pira, como eje esencial en
el ordenamiento local y en la recuperacién de unos principios culturales que pueden
articularse de manera efectiva con razonamientos particulares que provienen de la

ciencia, de la observacion y de la experimentacion.

Principalmente, el aporte técnico para el gobierno comunitario partié del concepto de
representatividad como eslabdn esencial en los procesos de articulacion. Se partio de
entender con Sanchez et al., (2022) que la representacion comunitaria permite
organizar una serie de ideas, experiencias y practicas comunes que se desarrollan al
interior del territorio, con el fin de establecer procesos de concertacién a través de las
funciones de un gobierno, en este caso seleccionado de acuerdo con los principios y
las tradiciones de la comunidad. La representacion, explica Valladares (2022), se
establece como un proceso con el cual las comunidades ceden su poder a personas

encargadas de administrar los saberes y de tomar decisiones fundamentadas en
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principios participativos, que permitan enfrentar las diversas problematicas que se

presentan en el entorno.

También se tuvieron en cuenta los lineamientos del REM, en el que se establece que
la representacion es un principio fundamental en las comunidades indigenas, ya que
se fundamenta en principios de autoridad compartida, por medio de la cual se asignan
responsabilidades y se afrontan las problematicas teniendo en cuenta las capacidades

de cada uno de los miembros de la comunidad (PNN Yaigojé Apaporis, 2018).

La representacion indigena, por tanto, tiene dos importantes componentes. Uno
centrado en las formas tradiciones de organizacién social y autoridad y el otro en la
consulta, el didlogo y la capacidad de reconocer habilidades en otros, de tal forma que
se establezca un proceso abierto y transparente de deliberacién en el cual cada quien
pueda participar y compartir sus opciones, orientados por abuelos, sabedores y lideres
de los dos sexos. Ademas, el Plan de Vida reconoce que el modelo de representacion
se encuentra ligado a los valores colectivos de las comunidades, dentro de los cuales
se destacan una ética del cuidado de la vida y el respeto al territorio y la naturaleza, la

solidaridad, y la preservacion de sus culturas y tradiciones (CITYA, 2023).

Entendiendo asi la representatividad, como el modelo a través del cual se organizan
las dinamicas del gobierno en Bocas del Pira, se partié de reconocer también la
incidencia de la representatividad no solamente en la gestion de los recursos y en la
soluciéon de los problemas locales, sino también en el fortalecimiento de los lazos

comunitarios y la gestion colectiva de los bienes comunes.

Sin embargo, un aprendizaje importante que se generé a través de los procesos de
interaccion y participacion con la comunidad, es que la integridad y el desarrollo
comunitario no depende Unicamente de la implementacion efectiva de los sistemas
regulatorios propios. Entre estos se destacan los bailes rituales, los calendarios
ecoldgicos y un conjunto de tradiciones que expresan modos particulares de habitar el
territorio. Pues existen también elementos de enfoque organizativo y administrativo
provenientes del Estado, algunos con claro enfoque intercultural, que permitan orientar
lineamientos de politica claves para aspectos como la gestién y la coordinacion

territorial e interinstitucional.
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En este sentido, se puede decir con Sanchez et al., (2022) que, en las comunidades
indigenas, el gobierno comunitario no solo cumple funciones de preservacion de la
memoria historica de los pueblos y de favorecer esquemas de organizacién que ayuden
a promover mejores oportunidades de desarrollo desde la valoracion de lo local y de lo
tradicional, sino que también tiene una incidencia relevante en la construccion de
principios organizativos y lineamientos politicos, que favorezcan la cohesion social, la
atencion a las problematicas que se presentan en el entorno y el desarrollo de procesos

de resolucion de conflictos en contextos interculturales.

Se reconoce entonces que uno de los objetivos centrales del gobierno comunitario es
la posibilidad de hacer uso de los saberes culturales en un contexto de interculturalidad,
en un escenario que exige de la articulacién como motor para el cambio y el desarrollo
de procesos de transformacién que parten del fortalecimiento de lo local, lo histérico y
lo tradicional (Paulino, 2023); pero que también ayudan a las comunidades a
mantenerse abiertas, a escuchar, a aprender sobre el entorno y sobre los
conocimientos que pueden integrar en sus cosmovisiones como medio para promover

un desarrollo sostenible.

Partiendo de la representatividad, se han reconocido un conjunto de pilares relevantes
en la orientacion de un gobierno comunitario, dentro de los cuales se destacan los

siguientes:

e La construccion de redes de apoyo y de colaboracion

e El cuidado colectivo de la vida y del territorio como enfoque central en la

construccion de valores como la solidaridad.

e La salud integral como un componente esencial que se asocia con un conjunto

amplio de determinantes de tipo social y ambiental.

e El desarrollo de acuerdos desde la participacion activa de todos los miembros

de la comunidad.

A través de procesos de didlogo con las comunidades, y teniendo en cuenta los

principios mencionados, se establecieron los derechos y los deberes de los miembros
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del gobierno comunitario, asi como los representantes y los procesos de resolucién de
conflictos. En cuanto a la estructura, se reconoce que el gobierno comunitario tiene
como base principal el territorio, la comunidad, los procesos de interaccion que se
generan entre las personas, sus necesidades y problematicas concretas respecto a

temas como sostenibilidad, manejo ambiental y desarrollo social y econémico.

Si, partiendo de estos procesos interactivos que se dan entre el territorio de Bocas del
Pira, asi como de las necesidades personales y de los procesos de construccion
comunitaria, el gobierno local debe encontrar la forma de establecer una sinergia que
permita mejorar la articulacion entre las posibilidades que ofrece el ambiente con las
necesidades y problematicas, actuando como un puente entre la entidad territorial, el

medio ambiente y la comunidad.

Esta estructura, por tanto, tiene como ejes esenciales la flexibilidad y la adaptacion, ya
que es importante reconocer con el REM que las necesidades de las comunidades se
ven modificadas de acuerdo a una serie de experiencias culturales y cambios que se
han venido generando en el entorno (PNN Yaigojé Apaporis, 2018). Por esta razon, los
representantes deben tener la capacidad de entender a las comunidades, de
comprender la forma en la que se generan los procesos de transformacion, tomando
decisiones que permitan potenciar dichos cambios si son beneficiosos para la

comunidad, o detenerlos en caso de que sean perjudiciales.

En este sentido, se trabajé con la comunidad en el desarrollo de procesos de
concertacion internos, sefialando la importancia de promover esquemas que
permitieran, por ejemplo, llevar un buen seguimiento de la informaciéon que se genera
en cada una de las asambleas. Estos procesos de analisis y sistematizacién de los
conocimientos son sumamente relevantes en el caso de los gobiernos comunitarios,
explica Paulino (2023), ya que permiten entender mejor la forma en la cual se han
venido generando las ideas y comprendiendo los debates que se han dado en torno a
las necesidades de la comunidad y a las problematicas que amenazan la seguridad

alimentaria, la gestion ambiental y el desarrollo social, entre otros aspectos.

También se ha avanzado en la conformacién de un comité de manejo ambiental

comunitario como un enlace importante entre la secretaria de Territorio y Ambiente de
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CITYA y el gobierno local comunitario. En particular, este comité tiene como funcién
apoyar la orientacién, disefio y consolidacion de politicas que permitan establecer
estrategias y acciones que mantengan y promuevan la integridad territorial de Yaigojé
Apaporis. Su objetivo central es fortalecer los procesos autonomos de toma de
decisiones, con miras a mejorar la gobernanza ambiental y territorial, para planificar y
consolidar una vision colectiva y compartida en el territorio de la comunidad de Bocas
del Pira.

De esta forma, se ha venido trabajando en el desarrollo de una educaciéon ambiental
intercultural comunitaria, con la finalidad de promover el respeto y la valoracién de la
diversidad cultural y ambiental, integrando saberes locales y cientificos convencionales
asociados al saneamiento ambiental en el curriculo educativo. En efecto, los enfoques
de desarrollo del gobierno comunitario se han establecido como eje central en la
posibilidad de incorporar la educacion ambiental en todos los niveles educativos,
contextualizando el aprendizaje a las realidades locales y fortaleciendo el bienestar

colectivo desde la gestidén ambiental comunitaria.

Lo anterior teniendo en cuenta las apreciaciones de autores como Rangel (2021),
quienes reconocen que los principios y conocimientos que se generan en los gobiernos
comunitarios indigenas deben estar alineados con los enfoques educativos, con los
contenidos que ven los estudiantes en sus clases y en sus procesos de formacion, de
tal manera que se establezca una correcta alineacion entre los procesos de toma de

decision y la forma en la cual se educa a las nuevas generaciones.

Un aspecto destacado es que la articulacion también debe darse entre las
comunidades indigenas y los representantes de entidades que expresan y producen el
saber cientifico. Ademas, la articulacion debe darse en los espacios de produccion y
socializacion de conocimientos generados al interior de las comunidades. Es clave que
se produzca una correcta alineacién entre los espacios en los que se ensefa, en los
que se aprende, en los que se concretan procesos de dialogo y toma de decisiones y
en los que se ponen en practica. Esta alineacién es central para promover la cohesién
social, explica Rangel (2021), pero también para trabajar y producir ideas en torno a

unos criterios y principios comunes que vinculan a las comunidades.
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La alineacion entre los saberes comunitarios, se explica en el Plan de Vida, también
es esencial para promover el desarrollo de acuerdos entre los miembros de la
comunidad para trabajar conforme a unos objetivos comunes y para asumir posturas
que favorezcan la creacion conjunta de los conocimientos (CITYA, 2023). Como lo
plantea Valladares (2022), la union entre los miembros de una comunidad indigena
debe trascender el hecho de pertenecer a una misma entidad territorial, de tener una
misma cultura, unos mismos antepasados y una misma historia, pues debe también

responder a la forma en la cual se realizan proyecciones sobre el futuro.

Desde estas perspectivas centradas en la articulacion, la representatividad y la
construccion de los dialogos, se han definido colaborativamente una serie de acciones
estratégicas para el gobierno comunitario. Se destaca, por ejemplo, el desarrollo de
estrategias para el sostenimiento de la maloca, por medio de la integracion de los
jévenes en los mambeaderos y otros espacios culturales para garantizar la transmisién
de conocimientos y practicas tradicionales. También se ha trabajado en temas de
cuidado de los conocimientos y especialidades culturales, como un enfoque central en

la revitalizacidén de practicas propias que promuevan la salud y el bienestar.

El gobierno comunitario debe encontrar, a través de las diversas perspectivas que se
proponen en la comunidad, nuevas maneras de entender el desarrollo social desde
enfoques vinculados a la gestion ambiental. Se trata, por tanto, de relacionar los
elementos asociados a la vida en comunidad con los factores decisivos en la gestion
ambiental, contando para ello con el apoyo de instituciones que han venido trabajando
en el apoyo a las comunidades y en el fortalecimiento de practicas desde las cuales se
promueva realmente una gestion ambiental trasversal, integrada por los conocimientos
locales, las relaciones particulares con el entorno y el territorio, y las comprensiones

de los diversos factores que impactan y afectan a las comunidades.

De esta manera, a través de enfoques centrados en la gestion ambiental y en el
gobierno comunitario, ha sido posible establecer por medio de la presente investigacion
espacios y posibilidades para la articulacion de los saberes y de los conocimientos
como un enfoque central en procesos que permiten promover el desarrollo y que
ayuden a establecer relaciones cada vez mas sanas y armonicas entre las personas y

el territorio que habitan.
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Este ha sido un proceso lleno de encuentros, dialogos, acuerdos e interacciones
relevantes que han dado como resultado nuevos caminos para emprender, nuevas
posibilidades para aprovechar, nuevas maneras de entender al otro y su rol en una red
compleja de relaciones. Al mismo tiempo, el trabajo con el gobierno comunitario
también ha sido esencial para comprender el papel que desempefia cada persona en
un medio de un ecosistema lleno de recursos, pero también de retos, desafios y
llamados que obligan a las comunidades a promover ejercicios continuos de reflexion

y de participacién colectiva.

En resumen, el capitulo 3 constituye el punto de inflexion de esta investigacion, al
mostrar como la articulacién de saberes —teorizada y problematizada en el capitulo
anterior— se traduce en una experiencia viva, situada y transformadora. La
articulacion, que en el plano conceptual implicaba una negociacién epistémica, se
vuelve aqui accién colectiva, intervencién pedagdgica y forma de gobierno comunitario.
Este transito entre niveles no solo demuestra la viabilidad de una gestién ambiental
intercultural, sino que revela también los limites, conflictos y aprendizajes que emergen

cuando la teoria se lleva al territorio, al aula, a la selva y a la chagra.

En este sentido, los insumos técnicos desarrollados con la comunidad en Bocas del
Pira son mucho mas que instrumentos pedagdgicos: representan formas concretas
de agencia comunitaria. Su disefio colectivo, su implementacion situada y su
contenido profundamente cultural permiten pensar en la posibilidad de una pedagogia
que no ensefa desde afuera, sino que emerge desde dentro del territorio, de su
espiritualidad, de sus ciclos y de su gente. Esta pedagogia no es meramente didactica;
es territorial, afectiva, politica y dialdégica en un contexto multicultural, tanto por la
diversidad étnica del territorio como por sus relaciones con la sociedad global y el

pensamiento cientifico.

Lo que se pone en juego en este capitulo es una ética de la colaboracién que forma
parte de la ética para el cuidado de la vida de las gentes de este territorio, pero también
de la ética del investigador. No se trata solo de ensenar a los nifios sobre biodiversidad,
agua o residuos; se trata de crear espacios donde la comunidad reflexione, se

reconozcay se organice para proteger su vida, su territorio y sus saberes. La educacion
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ambiental intercultural aparece entonces como una herramienta de reexistencia (Alban
Achinte, 2010), es decir, como una forma en que los pueblos originarios no solo
resisten a la colonialidad, sino que reconstruyen sus mundos desde sus propias

bases epistemoldgicas y culturales.

Este proceso, ademas, devela una nueva forma de entender el conocimiento: como
construccion colaborativa. La elaboracién del calendario ecoldgico, por ejemplo, no fue
simplemente un ejercicio intercultural de registro biolégico, sino un acto de memoria
viva, donde los nifios, guiados por sabedores y docentes, reconstruyeron la relacion
entre los ciclos naturales, las practicas culturales y los aprendizajes escolares. Asi, la

educacion se vuelve transgeneracional, territorial y transformadora.

3.2.1. Gobernanza comunitaria y pedagogia politica:
hacia una gestion ambiental con raices

Uno de los hallazgos mas potentes del proceso documentado en este capitulo es el rol
que adquiere la gobernanza comunitaria como catalizadora de procesos pedagogicos
transformadores. El trabajo colaborativo con la comunidad permitié fortalecer no solo
las capacidades técnicas o educativas de nifios y docentes, sino también los
mecanismos internos de organizacion, deliberacion y toma de decisiones de Bocas del
Pird. En este sentido, el gobierno comunitario no fue un contexto neutro para la
implementacion de los insumos, sino un actor central en la produccion del conocimiento

y en la reconfiguracion del poder educativo y ambiental.

La importancia de estas articulaciones con el gobierno comunitario y apropiaciones de
la comunidad también radican en la posibilidad de darle continuidad a las experiencias
y actividades pedagdgicas realizadas en el marco de esta tesis. Sin ellas es muy
probable que sb6lo queden como ejercicios puntuales sin mayor trascendencia, pero
con ellas se asegura su continuidad en el tiempo, independientemente que se repliquen
estas experiencias y actividades u otras. En efecto, parte de su efecto transformador
esta en la apropiacién de otras formas de relacionamiento entre los conocimientos
tradicionales y los cientificos, es decir, en la memoria de una gobernanza comunitaria
que hace viables y potencia procesos pedagdgicos transformadores, en este caso
centrados en la gestién ambiental intercultural, que se puede proyectar al ambito
territorial de CITYA.
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El modelo de representatividad indigena, articulado con los principios del REM vy del
Plan de Vida, permitié que las decisiones sobre contenidos, metodologias y prioridades
fueran asumidas desde el interior de la comunidad, con base en sus tradiciones, ciclos,
capacidades y preocupaciones reales. Esto es clave para evitar los procesos de
imposicion externa que tanto han dafado a las comunidades indigenas. Como lo
plantea Valladares (2022), el verdadero poder politico en estos territorios se sostiene
en la autoridad moral de los sabedores y sabedoras, en la legitimidad de la experiencia

vivida, y en la capacidad de tejer consensos a partir del dialogo.

Este proceso de fortalecimiento del gobierno comunitario a través de la educaciéon y
gestion ambiental representa una forma de descolonizar la pedagogia, es decir, de
liberarla de los marcos técnicos y estandarizados que dominan la educacion nacional,
para devolverla a su lugar original: la comunidad y el territorio. En este sentido, las
actividades como las salidas a la chagra, las charlas con pescadores, la elaboracién
de calendarios de veda y la construccién colectiva de la huerta escolar no son solo
ejercicios didacticos, sino también actos politicos, en tanto afianzan el sentido de lo
comun, regeneran el vinculo con el territorio, y habilitan la toma de decisiones

auténomas sobre la vida colectiva.

No obstante, este proceso no ha estado exento de tensiones. La implementacion de
un enfoque de educacién ambiental intercultural, como parte de la misma gestion
ambiental, enfrenté multiples limitaciones estructurales: escasa preparacion docente
en interculturalidad, falta de reconocimiento oficial a los insumos comunitarios,
debilidad institucional en el acompafiamiento a largo plazo y, sobre todo, la presencia
intermitente del Estado, que tiende a instrumentalizar la interculturalidad como una

politica de inclusion simbdlica, mas que como una apuesta por la transformacién real.

Como sefiala Descola (2011), el modelo globalizado de desarrollo ha reducido las
multiples formas de vida y de conocimiento a un unico patrén: racional, productivista y
técnico. En ese sentido, el esfuerzo por construir una experiencia educativa enraizada
en las cosmovisiones de los pueblos indigenas del Apaporis constituye también un acto
de resistencia frente a ese modelo. Asi la escuela se vuelve un espacio de reexistencia,

donde no solo se transmiten saberes, sino que se reconstruye la dignidad cultural, la
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identidad colectiva y la capacidad de imaginar futuros mas alla del extractivismo y la

mercantilizacion.

En este proceso, la articulacion de conocimientos cientificos y tradicionales no ha sido
una fusion sincrética ni una simple suma, sino una busqueda deliberada de articulacion,
complementariedad y respeto mutuo. Los conocimientos ancestrales —como los
tiempos de veda, el uso de plantas medicinales, el entendimiento del comportamiento
animal, la relacion espiritual con los cuerpos de agua— no se subordinan al saber
técnico y cientifico; dialogan con él desde su propia légica y contribuyen a construir

respuestas situadas, culturalmente pertinentes y ambientalmente sostenibles.

Como resultado del proceso de articulacion de saberes y de la concertacion con la
comunidad de Bocas del Pira, se desarrollé un documento técnico titulado “Bocas del
Pira Aporte Técnico para el Gobierno Comunitario”, que sistematiza mas alla de los
acuerdos comunitarios alcanzados y los planes de accion que los respalda, las
funciones, derechos, deberes, sanciones y protocolos de relacionamiento propios. Este
instrumento se constituye en una herramienta de gobernanza comunitaria dentro de la
estructura general del Consejo Indigena del Territorio Yaigojé Apaporis (CITYA),
fortaleciendo el modelo de gestion ambiental indigena desde una perspectiva

intercultural.

Figura 9 Aporte Técnico para el Gobierno Comunitario

BOCAS DEL PIRA

APORTE TECNICO
PARA EL

GOBIERNO COMUNITARIO
Consejo Indigena del Territorio Yaigojé Apaporis CITYA
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3.2.2. Aprendizajes colectivos, desafios estructurales y
horizontes de futuro

El proceso desarrollado en la comunidad de Bocas del Pira, como se ha documentado
en este capitulo, permiten identificar un conjunto de aprendizajes fundamentales sobre
cémo la educacién ambiental, cuando se construye desde la raiz cultural de un pueblo,
puede convertirse en una herramienta poderosa para la transformacion social, la

defensa del territorio y la regeneracion del tejido comunitario.

De manera complementaria, se elaboré el insumo pedagdgico “Educacién ambiental
intercultural en el territorio indigena Yaigojé Apaporis”, el cual propone actividades
contextualizadas, integrando el calendario ecoldgico, practicas tradicionales y saberes
locales. Este material fue disefiado para fortalecer la educacion ambiental intercultural
tanto en las escuelas del territorio como en procesos comunitarios de transmision de

conocimiento. Este documento se incluye como Anexo 1.

Figura 10 Insumo pedagdgico para la educacion ambiental intercultural en el territorio
indigena Yaigojé Apaporis
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Entre los aprendizajes mas destacados estan:

Que la educacion no puede ser pensada como una accion unidireccional, sino
como un proceso dialégico de construccidon colectiva del conocimiento, en el
que todos —nifos, sabedores, docentes, autoridades, técnicos— tienen algo

que ensefar y algo que aprender.

Que el territorio no debe ser sélo el “contexto” de la educaciéon, sino su

contenido, su método y su sentido.

Que las herramientas pedagdégicas deben partir del calendario ecoldgico, los
ciclos naturales, los rituales comunitarios y las practicas cotidianas, no para

folklorizar la ensefanza, sino para anclarla en los saberes que sostienen la vida.

Que el gobierno comunitario es clave no solo como figura organizativa, sino
como plataforma politica que garantiza la legitimidad y sostenibilidad de los

procesos educativos.

Al mismo tiempo, este proceso evidencia los riesgos y tensiones que amenazan
la consolidacion de experiencias como esta. Entre ellos:

El riesgo de institucionalizacién sin participacién, donde las iniciativas
comunitarias son absorbidas por estructuras formales estatales que diluyen su

contenido transformador.

La falta de politicas publicas que reconozcan formalmente los materiales,

metodologias y tiempos de aprendizaje propios de los contextos indigenas.

La continuidad de un modelo escolar que valora mas el cumplimiento de

estandares que el fortalecimiento de las capacidades comunitarias.

La fragilidad de los apoyos técnicos y financieros para sostener en el tiempo las

experiencias que logran articular lo ambiental, lo pedagdgico y lo cultural.



Capitulo 3. Desarrollo de una experiencia colaborativa en procesos de 103

trasformacion

Frente a esto, la propuesta vivida en Bocas del Pira invita a repensar radicalmente la
educacion y la gestién ambiental, no como una asignatura o una estrategia, sino como
un modo de ser, de estar y de actuar en el mundo. Una educacion que no separa al

ser humano de la naturaleza, ni la ciencia de la espiritualidad, ni la escuela de la

comunidad, sino que las entrelaza en un tejido vivo, ancestral y dinamico.

Figura 11 Comparacién entre Educacién ambiental convencional y la Educacion
ambiental intercultural (Bocas del Pird)

Dimension

Educacion ambiental
convencional

Educacion ambiental intercultural
(Bocas del Pira)

Relacion con el

Externa, el territorio es

Interna, el territorio es sujeto, guia 'y

territorio objeto de estudio maestro
Produccion del Vertical, desde el experto Horizontal, co-creada entre
conocimiento hacia el aprendiz sabedores, docentes y estudiantes

Tiempo educativo

Lineal y programado seglin
calendario escolar

Ciclico, vinculado al calendario
ecologico y ritual

Académico, técnico,

Vivencial, narrativo, ligado a la

Método de L0 o
~ basado en conceptos experiencia cotidiana y a las
ensefianza O
abstractos tradiciones locales
Rol del docente Transmisor de contenidos Facilitador, mediador intercultural
Rol de la . Activa, protagonista del proceso
. Pasiva o ausente .
comunidad educativo
‘s Estandarizada, centrada en | Participativa, basada en procesos y
Evaluacion

resultados cuantitativos

aprendizajes situados

Relacion con la
cultura

Marginal o anecdotica

Central, fuente de conocimiento y
base epistemoldgica

Enfoque politico

Neutro o adaptativo

Critico, transformador y decolonial

Fuente: Elaboracién propia.

Este modelo tiene el potencial de ser replicado, adaptado o inspirado en otros
contextos. No como una receta, sino como un horizonte metodoldgico y ético: partir del
territorio, respetar los saberes locales, empoderar a las comunidades, y educar no para
insertarse en un mundo extractivo, sino para recrear mundos posibles desde el
cuidado, la reciprocidad y la vida colectiva. Asi la gestion ambiental intercultural se
convierte en una gestion de la vida y no en una simple herramienta de gestion de

recursos en funcion de los capitales globales.
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Por ello, una tarea pendiente para la academia, las organizaciones y el Estado es
generar mecanismos que reconozcan, validen y financien estos procesos sin
despojarlos de su autonomia, evitando convertir lo intercultural en un recurso

discursivo que encubra nuevas formas de colonizacion educativa.

La experiencia colaborativa narrada en este capitulo es, en el fondo, una pedagogia
de la esperanza, en la que la comunidad se reconoce como autora de su propia historia,
y la educacion se convierte en un camino para sanar el territorio, honrar la memoria y
sembrar futuro. No hay articulacién de saberes sin justicia epistémica. No hay
educacioén transformadora sin participaciéon comunitaria. No hay sustentabilidad sin

soberania pedagodgica.

De este modo, se reafirma que el proceso vivido en Bocas del Pira no es un caso
aislado ni excepcional. Es un anticipo de lo que es posible cuando los pueblos

recuperan su voz, sus tiempos y sus caminos, y se atreven a educar con los pies en el

territorio, la palabra en la memoria y la mirada en el porvenir.

Foto 1: Baile de chontaduro Puerto Antonio-Pira Parana, marzo del 2024
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Conclusiones

Este trabajo evidencia la importancia y pertinencia de un didlogo intercultural que integre
los conocimientos ecolégicos tradicionales y enfoques cientificos en la gestion ambiental
del resguardo-parque Yaigojé Apaporis. Es por ello que en el contexto especifico de esta
experiencia y de esta tesis la gestion ambiental y la gestién ambiental intercultural se
pueden usar como sinénimos, pues sélo es posible una gestion ambiental viable y util si
es intercultural. En consonancia con los objetivos planteados, se identificé que la
articulacion de estas cosmovisiones no solo fortalece los procesos comunitarios, sino que
también establece bases para la sostenibilidad territorial mediante acuerdos interculturales

gue respeten las dinamicas socioculturales del contexto amazonico.

El ejercicio colaborativo realizado permitié disenar estrategias practicas que, desde un
enfoque multinaturalista, priorizan la reciprocidad y la sinergia entre humanos y no
humanos, a partir de la ética del cuidado de la vida de las gentes del Bajo Apaporis. Estos
resultados demuestran que las practicas tradicionales, como los calendarios ecoldgicos y
los sitios sagrados, constituyen herramientas fundamentales para la sostenibilidad y la
transmisién intergeneracional del conocimiento. Asimismo, el Régimen Especial de Manejo
(REM) se consolida como un marco intercultural valioso para la gobernanza ambiental,
aunque enfrenta desafios relacionados con el reconocimiento nacional de los saberes

tradicionales y la resistencia de actores externos.

El analisis de los mecanismos de articulacion reveld6 que la educacion ambiental
intercultural es un componente clave para la gestién ambiental intercultural, por tanto, es
clave para empoderar a las nuevas generaciones y garantizar la continuidad de las
practicas sostenibles. En este sentido, la articulacion de los sistemas de conocimiento debe

concebirse no solo como una estrategia de resolucion de conflictos ambientales, sino como
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un puente para la co-creacién de soluciones contextualizadas que fortalezcan la autonomia

y el bienestar comunitario.

En conclusion, este trabajo aporta al disefio de modelos de gestion ambiental intercultural
que promuevan la sostenibilidad de los territorios indigenas, reconociendo la riqueza de
sus saberes y la necesidad de su articulacién con la ciencia moderna para enfrentar los

retos globales del cambio climatico y la conservacién ambiental.

Las reflexiones realizadas a lo largo de los capitulos de esta tesis dan cuenta de un proceso
de construccion colectiva de saberes y practicas en el que la educacién ambiental
intercultural se presenta no como una categoria académica, sino como una estrategia viva
de gestibn ambiental, de defensa territorial, de reconstitucion comunitaria y de

transformacién pedagogica.

Desde el analisis critico de los mecanismos de articulacion entre conocimientos indigenas
y cientificos, hasta la documentacion de la experiencia colaborativa realizada en y con la
comunidad de Bocas del Pira, ha sido posible identificar y valorar no sélo los resultados
alcanzados, sino el proceso mismo como pedagogia y como politica. Esta tesis no se limita

a estudiar un fendmeno; se implica con él, lo vive, lo problematiza y lo proyecta.

Una de las primeras conclusiones es que la articulacion de saberes no es un proceso
técnico, sino profundamente ético y politico. Exige reconocer la legitimidad epistémica de
los pueblos indigenas, valorar sus sistemas de conocimiento no como complemento
decorativo, sino como formas complejas y completas de interpretar, habitar y cuidar el
mundo. En este sentido, la experiencia en Bocas del Pird es paradigmatica al integrar
aspectos como: la estructura del gobierno comunitario; el uso de herramientas como el
calendario ecoldgico o los recorridos por la comunidad, las chagras y el territorio local; la
integracion de familiares, sabedores y especialistas en los procesos educativos; y la
organizacion interna del territorio. Todo lo anterior configura una ontologia relacional en la

que el conocimiento no esta separado de la vida.

Otra conclusién fundamental es que la educacion ambiental intercultural, como parte de la
gestion ambiental intercultural, sélo tiene sentido cuando se descoloniza su punto de
partida: ya no se trata de “llevar conocimiento” a comunidades supuestamente “carentes”,
sino de crear condiciones para que el saber florezca desde el territorio, en sus tiempos, en

sus codigos y con sus propias finalidades. Aqui la escuela no es solo un espacio fisico,
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sino un nodo mas, en una red mas amplia de aprendizajes que incluye la chagra, el rio, la

danza, el ritual, la palabra del mayor y la mirada del nifio.

Este proceso también pone en evidencia la importancia de la pedagogia como herramienta
de organizacion politica y comunitaria. La experiencia colaborativa desarrollada —desde
la planificacion de salidas al territorio hasta la elaboracion del calendario de veda o la
sistematizacion de practicas ancestrales— permitié no solo fortalecer los aprendizajes
escolares, sino también reafirmar el tejido comunitario, revitalizar el gobierno propio y abrir

espacios de deliberacion autonoma sobre el presente y el futuro del territorio.

No obstante, las limitaciones estructurales persisten. La fragilidad institucional, la falta de
reconocimiento oficial a las metodologias propias, la estandarizacién curricular impuesta
desde el nivel central y la persistente colonizacion epistemoldgica siguen representando
obstaculos serios a la sostenibilidad de estas iniciativas. Por ello, las politicas publicas
deben ser interpeladas, reformuladas y co-creadas desde el territorio, con participacion
directa de las comunidades. No se trata de “incluir’ lo indigena en el sistema educativo,
sino de reconfigurar el sistema a partir de los principios que emergen del vivir comunitario

indigena.

Ademas, esta tesis muestra que el didlogo de saberes solo es posible si se reconocen las
asimetrias histéricas de poder, y si se asume que la interculturalidad no es un simple
encuentro entre culturas, sino una negociacion profunda entre cosmovisiones con
diferentes sentidos de verdad, tiempo, cuerpo, territorio y vida. Articular no es traducir, sino
construir un espacio de cohabitacidon epistémica donde cada saber conserve su densidad

y pueda contribuir a soluciones comunes.
Entre los aportes metodolégicos que surgen del trabajo, se destacan:

e El uso del calendario ecologico como instrumento pedagdgico y politico, clave en
la gestion ambiental territorial.

o El disefio e implementacion de actividades comunitarias de educacion ambiental
basadas en la observacion, la narrativa oral y la practica vivencial.

e La incorporacion de sabedores y autoridades tradicionales como actores clave en
el proceso educativo.

e La articulacion entre el gobierno comunitario, la escuela y los procesos de

zonificacion y manejo del territorio, por tanto en la gestion ambiental intercultural.
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o Estos elementos constituyen una propuesta que puede —con las adaptaciones
necesarias— inspirar procesos similares en otros territorios amazoénicos o en
contextos multiculturales donde los pueblos indigenas luchan por reconfigurar la
educacién y la gestion territorial como un espacio de soberania y no de

subordinacion.

La investigacion produjo dos resultados técnicos de aplicacion directa en el territorio:
(i) el documento “Estructura de gobierno comunitario — Comunidad de Bocas del Pira”,
que consolida acuerdos y funciones para una gobernanza ambiental propia, vy (ii) la
“Propuesta de educacion ambiental intercultural’, que ofrece un conjunto de
actividades y metodologias para integrar saberes indigenas y cientificos en procesos
educativos comunitarios (Anexo 1). Ambos insumos fortalecen las capacidades locales
para la gestion ambiental intercultural y pueden servir de modelo para otras

comunidades del Resguardo—Parque Yaigojé Apaporis.

Finalmente, esta tesis ha demostrado que cuando el conocimiento se produce
colectivamente, en dialogo con el territorio y desde la reciprocidad, es posible no solo
aprender, sino también sanar heridas historicas, recomponer vinculos rotos y sembrar
futuros posibles. La gestion y la educaciéon ambiental intercultural, tal como se vivieron
en Bocas del Pira, no son un objetivo que se alcanza, sino unos caminos entrelazados
que se transitan con dudas, con tensiones y con aciertos, pero siempre con la certeza

de que el conocimiento que nace del territorio es también el que puede cuidarlo.

“Donde se entrelazan la memoria, el territorio y la palabra, nace la posibilidad de otros

futuros: dignos, sustentables, compartidos
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A. Anexo 1: Propuesta insumos para
la transmision de conocimientos
CITYA
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Intfroduccion

Educacion ambiental intercultural comunitaria
Esta propuesta tiene como objetivo ser un complemento en la implementacién de la

educacion intercultural dentro del modelo educativo de la Entidad Territorial,
alineando sus propdsitos con respecto a los avances de la Secretaria de Educacion en
la educacion ambiental intercultural. Con ello promover el respeto y la valoracion de
la diversidad cultural y ambiental, integrando saberes locales en el curriculo educativo.

Objetivos
1. Fomentar la Interculturalidad: Promover un ambiente educativo que reconozca
y valore la cultura propia y la ajena.
2. Integrar la Educacion Ambiental: Incorporar la educacion ambiental en todos
los niveles educativos, contextualizando el aprendizaje a las realidades locales.
3. Fortalecer la Identidad Cultural: Apoyar el desarrollo de una identidad cultural
solida entre los estudiantes, fomentando el orgullo por su herencia cultural.

sPara que la educacion ambiental interculturale

La interculturalidad juega un papel fundamental en la educacion ambiental,
especialmente en contextos donde coexisten diversas culturas. A continuacion, se
describen algunos de los aspectos clave de coémo la interculturalidad se integra en la
educacion ambiental.

1. Valorizacidn de Saberes Locales

La interculturalidad permite reconocer y valorar los conocimientos ancestrales de los
grupos étnicos residentes en el territorio del Yaigojé Apaporis sobre el manejo ambiental
del territorio. Estos saberes, que han sido transmitidos de generacidén en generacion,
son cruciales para la conservacion de la biodiversidad y el manejo sostenible de los
recursos naturales. Al integrar estos conocimientos en la educacién ambiental, se
fomenta un aprendizaje mds significativo y contextualizado.

2. Didlogo de Saberes

La educacién ambiental intercultural promueve un didlogo entre los saberes
académicos y los conocimientos fradicionales. Esto implica que los educadores no solo
ensenen desde una perspectiva cientifica convencional, sino que también incorporen
las experiencias y practicas de la comunidad. Este enfoque enriquecido permite a los
estudiantes comprender la interconexion entre la cultura y el medio ambiente.



3. Contextualizacién del Aprendizaje

La interculturalidad facilita la contextualizacion de la educacién ambiental,
adaptando los contenidos a las realidades culturales y geogrdficas de las
comunidades. Por ejempilo, el uso del Calendario ecolégico permite a los estudiantes
aprender sobre los ciclos naturales y las actividades comunitarias en funcidén de su
entorno especifico, promoviendo una educacidn que es relevante y aplicable a su vida
diaria.

4. Fortalecimiento de la Identidad Cultural

Al incorporar la interculturalidad en la educacion ambiental, se fortalece la identidad
cultural de los estudiantes. Esto es esencial para que los jévenes se sientan orgullosos
de su herencia y de su relacién con la naturaleza. La educacion ambiental se convierte
en un medio para promover la autoestima cultural y la conciencia sobre la importancia
de conservar su entorno.

5. Participacién Activa de la Comunidad

La interculturalidad fomenta la participacion activa de las comunidades en el proceso
educativo. Esto incluye la colaboracién en la planificacién y ejecucién de actividades
ambientales, como talleres y proyectos de reforestacion, donde los miembros de la
comunidad comparten sus conocimientos y experiencias. Esta participacion no solo
enriguece el aprendizaje, sino que también empodera a la comunidad en la gestién
de sus recursos.

6. Enfrentamiento de Problemas Ambientales

La educacion ambiental intercultural también se enfoca en abordar los problemas
ambientales que afectan a las comunidades del territorio, como la calidad de aguag,
el manejo de las palmas, la contaminacién por residuos y la pérdida de biodiversidad.
Al involucrar a los estudiantes en la identificacién y solucidon de estos problemas, se
promueve una conciencia critica y una accidon responsable hacia la conservacion del
medio ambiente.

La implementacién de esta guia permitird al modelo educativo local a reforzar los
procesos de la secretaria de Educacioén en el avance hacia un modelo educativo que
no solo respete, sino que celebre la diversidad cultural y ambiental del pais. A través de
la integracion de saberes locales y la promocién de la educacidon ambiental
intercultural, se contribuird al desarrollo de una sociedad mds inclusiva y consciente de
suU enforno.



Elementos clave
La educacidn intercultural busca crear unas bases de conocimiento propio si no

también un didlogo entre diferentes culturas, promoviendo el entendimiento y el
respeto mutuo. La educacidén ambiental, por su parte, se centra en la comprensidon de
los ecosistemas y la sostenibilidad. Al combinar ambos enfoques, se genera un espacio
educativo que no solo informa, sino que también transforma al territorio del Yaigojé a
fravés de la Secretaria de Educacidon mediante varias estrategias que integran la
educacion ambiental intercultural con las realidades y saberes locales. A continuacidn,
se describen cada uno de ellos:

1. Contextualizacién de la Educacion Ambiental

La Secretaria de Educacién implementa un enfoque que contextualiza la educacion
ambiental, utilizando el Calendario Ecolégico. Esta herramienta permite a los
educadores y a los estudiantes comprender los ciclos naturales vy las actividades
culturales del territorio a lo largo del ano, asegurando que el aprendizaje sea relevante
y significativo.

2. Participacién Activa de la Comunidad

Se fomenta la participacion de los miembros de la comunidad en el proceso
educativo. Esto incluye la organizacion de talleres y eventos comunitarios donde los
sabios locales pueden compartir sus conocimientos sobre el uso sostenible de los
recursos naturales. Esta participaciéon no solo enriquece el aprendizaje, sino que
también empodera a la comunidad en la gestion de sus recursos.

3. Integracién de Saberes Locales

La metodologia promueve un didlogo entre los saberes académicos y los
conocimientos tradicionales. Se organizan talleres donde se ensenan prdcticas
sostenibles basadas en la experiencia local, como el manejo de cultivos y la
conservacion de la biodiversidad. Esto permite que los estudiantes aprendan de
manera holistica, reconociendo la importancia de sus propias fradiciones.

4. Desarrollo de Proyectos de Investigacion Comunitaria

La Secretaria de Educacién apoya la realizacién de proyectos de investigacién que
abordan problemas ambientales especificos del territorio de Yaigojé. Los estudiantes,
junto con los miembros de la comunidad, participan en la recoleccién de datos 'y en la
bUsqueda de soluciones, lo que refuerza su compromiso con la conservacion del medio
ambiente.

5. Formacién de Docentes

Se brinda capacitacion a los docentes en metodologias que incorporan la
interculturalidad y la educacién ambiental. Esto incluye la formacién en el uso del
Calendario Ecolégico y en la implementacién de actividades que valoren los saberes
locales, asegurando que los educadores estén preparados para ensenar de manera
efectiva en contextos culturales diversos.



6. Fortalecimiento de la Identidad Cultural

La metodologia busca fortalecer la identidad cultural de los estudiantes, promoviendo
un sentido de orgullo por su herencia y su relacién con la naturaleza. A través de
actividades como cuentacuentos y narrativas locales, se refuerza la conexién
emocional de los j6venes con su entorno cultural y natural.

Participacion Comunitaria en dindmicas educativas

Para fomentar la participacion comunitaria en las actividades prdcticas del proyecto
se pueden implementar diversas estrategias que involucren a los miembros de la
comunidad y promuevan su compromiso con la educacién ambiental. A continuacion,
se presentan algunas de estas estrategias:

Estrategias para Fomentar la Participacion Comunitaria

1. Involucramiento desde el Diseno de Actividades: Asegurar que las actividades
sean relevantes y respondan a las realidades de la comunidad, lo que aumenta
la probabilidad de participacion.

2. Capacitacion y Formacion: Ofrecer talleres de capacitacion para los miemibros
de la comunidad sobre temas de educacidn ambiental y técnicas de
conservacion. Esto puede incluir formacion en el uso del Calendario ecoldgico
y prdacticas sostenibles para empoderar a los participantes con conocimientos y
habilidades que les permitan contribuir activamente en las actividades.

3. Creacion de Espacios de Didlogo: Establecer espacios de didlogo donde los
miembros de la comunidad puedan compartir sus experiencias y conocimientos
sobre el medio ambiente para fomentar un sentido de pertenencia y
colaboracién, asi como facilitar el intercambio de saberes entre generaciones.

4. Actividades Interactivas y Précticas: Implementar actividades prdcticas que
requieran la participacion activa de la comunidad, como proyectos de
reforestacion, eventos comunitarios y monitoreo de biodiversidad para
Involucrar a los participantes en acciones concretas que beneficien su entorno,
lo que puede aumentar su compromiso con el entorno comunitario.

5. Reconocimiento y Celebracién de Logros: Celebrar los logros alcanzados a
través de las actividades, como la restauracion de dreas degradadas o la
participaciéon en eventos tradicionales para reconocer el esfuerzo de la
comunidad vy fortalecer el sentido de orgullo y pertenencia hacia su entorno
natural.

6. Colaboracion con Lideres Locales: Trabajar en colaboracidon con lideres
capitanes de otras comunidades esto puede fortalecer los grupos comunitarios
para utilizar la influencia y el conocimiento de estos lideres para facilitar la
participacion y movilizar a la comunidad.



7. Educacion Intercultural: Incorporar elementos culturales en las actividades
educativas, como el uso de lenguas indigenas y la integracién de saberes
fradicionales para hacer que las actividades sean culturalmente relevantes y
significativas, lo que puede aumentar la participacion.

8. Fomentarla participacién comunitaria en las actividades prdcticas del proyecto
requiere un enfoque inclusivo y colaborativo. Alinvolucrar a la comunidad en el
diseno y la implementacion de las actividades, se promueve un sentido de
pertenencia y responsabilidad hacia la conservacién del medio ambiente, lo
que resulta en un impacto positivo y sostenible en la regiéon.

Infegracion de Prdcticas Tradicionales en Actividades de
Educacion Ambiental

Las prdcticas tradicionales se integran en las actividades de educacién ambiental a
fravés de un enfoque que valora y respeta los saberes locales de las comunidades del
territorio. Este enfoque busca no solo educar sobre la biodiversidad en el marco del
relacionamiento del calendario ecoldgico territorial sino también en la interculturalidad
ambiental del territorio fortaleciendo la identidad cultural y el sentido de pertenencia
hacia el entorno natural como proveedor de sustento constante en el diario vivir
comunitario.

Este material diddctico sirve para las sesiones de aprendizaje de educacién
intercultural de educacion ambiental en la contextualizacidon de las sesiones de
aprendizaje a la realidad local y temporal presentado algunas ideas basadas en
actividades que se pueden redlizar en los espacios de vida en los que interactian los
ninos y las ninas como lo es en Selva, en el agua y en chagra.

Cada actividad define un objetivo diddctico, hace una introduccién al tema, para
luego desarrollar propuestas concretas para las sesiones de aprendizgje.

Las ideas presentadas acd deben experimentarse vividamente vy fortalecidas por los
didlogos entre los estudiantes, docentes, sabedores y demds personas de la
comunidad.

Uso del Calendario Ecologico

Este calendario es una herramienta que visualiza las épocas que regulan los ciclos de
vida y las actividades del territorio alo largo del ano, la idea es acercar a los estudiantes
a la relacidn que estos periodos tienen con los ciclos de floracidon, cosecha vy
reproduccidon de especies.

1. Integraciéon: Las actividades educativas se planifican en funcion de las épocas,
permitiendo que los estudiantes aprendan sobre la biodiversidad en el contexto
de su cultura y fradiciones.



2. Talleres de Saberes Locales: Se organizan talleres donde miembros de la
comunidad comparten sus conocimientos sobre el uso sostenible de recursos
naturales, como plantas medicinales y técnicas de cultivo. Estas sesiones
permiten a los estudiantes aprender de primera mano sobre prdacticas
fradicionales que han sido efectivas en el manejo territorial.

3. Actividades de siembra de plantas medicinales: Las campanas ambientales se
centfran en la siembra de plantas que son de uso alimentario y fradicional que
fienen un significado cultural para las comunidades. Al involucrar a los
estudiantes en la siembra de especies que conocen y valoran, se promueve un
sentido de responsabilidad hacia su conservacion.

4. Cuentacuentos y Leyendas: Se readlizan sesiones de cuentacuentos donde se
relatan historias y leyendas locales que reflejan la relacion de las comunidades
con la selva y la naturaleza. Estas narrativas ayudan a los estudiantes a conectar
emocionalmente con su enforno y a la ley de origen, entendiendo la
importancia de la biodiversidad desde una perspectiva cultural.

5. Exploraciones de Campo: Las salidas a la selva, permiten a ninos y ninas a
observar y documentar la flora y fauna del territorio, orientados por miembros
de la comunidad que puedan compartir su conocimiento. Esta actividad no
solo ensena sobre la biodiversidad, sino que también refuerza la importancia de
los saberes tradicionales en la observacion sobre el manejo territorial.

La integracién de prdacticas tradicionales en las actividades de educacién ambiental
no solo enriquece el aprendizaje, sino que también empodera a las comunidades
indigenas al reconocer y valorar su conocimiento ancestral. Este enfoque promueve
una educacion intercultural que es relevante y significativa para los estudiantes,
fomentando un compromiso activo con la conservacion de su entorno natural.

Metodologias especificas para abordar la educacion
ambiental

1. Enfoque Participativo: Implica la participacion activa de la comunidad en el diseno
e implementacién de actividades educativas y de conservacion. Esto se logra a través
de talleres, reuniones y foros donde se recogen las opiniones y saberes de los miembros
de la comunidad.

Objetivo: Fomentar un sentido de pertenencia y responsabilidad en la gestion de los
recursos naturales.

2. Calendario Ecoldgico: Esta herramienta permite visualizar las épocas y las
actividades culturales que se desarrollan en las comunidades a lo largo del ano. Se
utiliza para planificar actividades educativas que se alineen con en el entendimiento y
manejo de estas épocas con el fin de contextualizar la educacidn ambiental en
funcién de las realidades locales, facilitando el aprendizaje sobre la biodiversidad en
un marco temporal significativo para la comunidad.



3. Talleres de Saberes Locales: Se organizan talleres donde miemlbros de la comunidad
comparten sus conocimientos sobre el uso sostenible de los recursos naturales, como
plantas medicinales y técnicas de cultivo para valorar y reconocer los saberes
ancestrales, promoviendo un didlogo entre el conocimiento fradicional y el
académico.

5. Proyectos de Investigacion Comunitaria: Se promueve la investigacion sobre
problemas ambientales locales, involucrando a estudiantes, miembros de la
implementacion del REM y cooperantes en la recoleccion de datos y andlisis para
desarrollar habilidades de investigacion y andlisis critico, al tiempo que se abordan
problemas ambientales que afectan a la comunidad.

Propuesta de Acftividades

El Ecosistema de la selva:

Estas actividades no solo buscan educar sobre la biodiversidad selvatica, sino también
fortalecer la identidad cultural de los estudiantes y su compromiso con la conservacion
en el manejo ambiental del territorio desde el conocimiento propio relacionado con el
conocimiento convencional. La integracién del conocimiento propio en la educacién
ambiental es fundamental para promover una conciencia critica y una accién
responsable hacia la proteccién de los ecosistemas y el entendimiento de la
interacciéon entre ellos.

Objetivo:
Comprender la relacién que tiene la selva en la vida de la comunidad.

Preguntas de investigacion.
5Qué ecosistemas selvdticos existen en tu comunidad?
5Qué plantas componen la vegetacion de los diferentes ecosistemas selvdticos?
5Qué animales viven en la selva?
sEn qué épocas fructifican los diferentes drboles y palmas?

2Qué animales (aves, mamiferos, peces) se alimentan de la diversidad de frutas?



Actividades:

1. "Interactuando con el territorio" Visita al ecosistema selvatico
Objetivos:

e |dentificar y aprender de los diferentes ecosistemas selvaticos.
e Comprender las caracteristicas y diferencias.
e Conocerla floray fauna existentes.

Primera actividad:
Planificacion de la Excursidén a la Selva

Objetivo de la Actividad

Este ejercicio tiene como objetivo promover el conocimiento y la apreciaciéon de los
ecosistemas de la comunidad entre los ninos, asi como fomentar el respeto por la
cultura y su relaciéon con la naturaleza.

1. Seleccién del Guia:

Se debe buscar un chagrero experimentado que no solo conozca la selva, sino que
también esté familiarizado con las tradiciones y la cultura del territorio. Este guia serd
fundamental para compartir conocimientos sobre la flora, fauna vy las préacticas
sostenibles de la region.

2. Ruta de la Excursion:

La ruta debe incluir paradas en diferentes ecosistemas presentes en la cercania de la
comunidad, como bosques primarios, dreas de humedales y canos. Esto permitird a los
ninos observar la biodiversidad y aprender sobre las interacciones ecoldgicas.

3. Actividades Durante la Excursidon

Toma de Notas: Cada estudiante llevard un cuaderno y un |dpiz para registrar
observaciones sobre los ecosistemas visitados. Esto fomentard la reflexion y el
aprendizaje activo.

Interaccidn Cultural: Incluir actividades que permitan a los estudiantes interactuar con
miembros de la comunidad, como talleres de artesanias, demostraciones de técnicas
de supervivencia y relatos de mitos y leyendas locales.

Reconocimiento del calendario ecolégico
e Conocer las épocas de floracién y fructificacion de las palmas y frutales
e Analizar la relacién entre épocas del calendario ecolégico y las épocas de
reproduccion de flora y fauna.



Entendiendo el Calendario:
Metodologia:

a) Hacer un listado de los drboles y plantas silvestres que los ninos conocen.

b) Identificar las respectivas épocas del calendario ecoldgico

c) Caracterizar en el calendario las épocas de floracién y fructificacién, si es
posible con dibujos de cada planta.

d) Crear entre los ninos, un semillero de investigacion quienes serdn los encargados
del monitoreo de las épocas de floracidn vy fructificacion de las especies. Es
importante que los "investigadores" reporten sus observaciones cada cierto
fiempo, idealmente cada 2 semanas, o por lo menos una vez al mes.

e) Comprobar lainformacién reportada por los "investigadores" y complementar el
calendario con el nuevo conocimiento.

Conocer las épocas de fructificacidon es importante para entender el ecosistema
comunitario:

e 3Cudndo hay abundancia de frutas?

* 3Qué animales sacan provecho de estas?

Presentacion de Resultados:
Elaboracién de Descripciones:

Al regresar al aula, cada nino elaborard una descripcidén detallada del ecosistema
selvdtico. Esto incluird caracteristicas como la biodiversidad, el clima, y la importancia
cultural y ecolégica de cada ecosistema.

Organizar una sesion donde los estudiantes puedan compartir sus descripciones y
reflexiones sobre lo aprendido. Esto no solo refuerza el conocimiento adquirido, sino que
también promueve el intercambio de ideas y experiencias entre ellos.

Consideraciones Adicionales

Respeto por el Entorno: Es fundamental inculcar en los estudiantes la importancia de
cuidar y respetar el medio ambiente durante la excursidn, siguiendo las prdcticas
sostenibles y respetando la cultura.

Talleres de Saberes: Invitar de vez en cuando a miembros de la comunidad para que
compartan conocimientos ecoldgicos sobre el uso sostenible de recursos forestales.



La Fauna silvestre
Objetivos:
e Conocer los animales silvestres de importancia para la comunidad
» |dentificar sus épocas de reproduccién y de cria
* Entender las relaciones entre épocas climdaticas, épocas de fructificacion (flora)
y épocas de caza de los animales silvestres (fauna).

Actividad

Realizar una exposicidn sobre su animal favorito

* Cada nino elige su animal favorito. La idea es que el nino o la nina tenga el tiempo
suficiente para investigar sobre el animal por medio de cazadores o sabedores para
reunir la informacién necesaria.

» Cada estudiante realiza un pequeno afiche (dibujo y descripciéon). Con este hacer
una presentacion sobre su animal favorito.

Ejemplo:

Caracteristicas Fisicas y Habitat

La lapa es facimente reconocible por su cuerpo robusto y su pelaje marrdn con
manchas blancas. Puede alcanzar un peso de hasta 10 kilos y es un excelente nadador,
lo que le permite adaptarse a al agua. Su dieta es herbivora, alimentdndose de frutas,
semillas y plantas acudticas, 1o que la convierte en un componente esencial del
ecosistema, ayudando en la dispersidon de semillas.

Comportamiento y Reproducciéon

Agouti pacs

Este animal es nocturno y se caracteriza por ser  ©fenre "
solifario o vivir en pequenos grupos familiares. La
lapa tiene un ciclo reproductivo que incluye un periodo de gestacion de
aproximadamente 29 semanas, y las hembras pueden tener hasta dos partos al ano,
aunque esto puede variar segun las condiciones del entorno. La cria nace bien
desarrollada y es capaz de alimentarse de vegetacion poco después de nacer, lo que
aumenta sus posibilidades de supervivencia en la selva.

CAZA Y VEDA
Actividad: Readlizar un calendario de caza y veda con el fin de presentarlo a la
comunidad.

Objetivo: Desarrollar un calendario indicando las temporadas de caza y veda de los
animales silvestres con el fin de que los ninos y ninas se familiaricen con las temporadas
y fortalezcan el respeto por el calendario ecolégico.




Metodologia:

1. Redlizar entrevistas a los cazadores de la comunidad reuniendo informaciéon de los
diferentes animales identificados en el territorio. Ejemplo: La Danta
e 3En qué meses se puede observar la danta con cria (fecha mds temprana y
mds tarde) e
* 3Cudntos meses necesita la cria de Danta para independizarse? 3Cudl es el
alimento principal? 3Cudndo hay mds alimento para su cria?
 3En qué meses no debemos cazar para asegurar que no cazamos un animal
con cria?

2. Agrupar y discutir la informacién en el aula.

3. Compararlas épocas de fructificacién de los principales alimentos de cada especie
(con a base ala actividad anterior) con las épocas de reproduccidn y cria y buscar
sus relaciones.

4. Elaborar el calendario de caza y veda: La veda se aplica en la época de cria
(tempo entre nacimiento y momento en que la cria se independiza). Es
recomendable adelantar el comienzo de la veda por un mes para cuidar a los
animales en avanzado estado de gestacion.

5. Presentar el Calendario hecho a la comunidad: Discutir y corregir para ajustarlas si
es necesario. Discutir la posibilidad de convenir en ciertas épocas la veda a nivel
territorial para que las poblaciones silvestres se puedan recuperar.

Ejemplo de tabla de caza y veda.

Ene | Febre | Marz | Abril Mayo | Junio | Julio Agost | Septiem | Octu Noviem | Diciem
ro ro o o bre bre bre bre

A
dicado se puede cazar, si no

Cuando un animal aparece en la columna del mes in
aparece no se le puede cazar.




El Ecosistema del Agua
Objetivos:

Conocer y andlizar las caracteristicas del ecosistema acudtico de la Amazonia

e identificar las amenazas para el ecosistema acudtico

e promover actividades de conservacion.

e Valorar el agua como recurso vital y su relacién con la biodiversidad.

Actividades:

Discutir las amenazas para los ecosistemas acudticos y formas de reducirlas Se discuten
las amenazas existentes para los ecosistemas acudticos. Se identifican los causantes y

se debaten posibilidades de reduccion de las amenazas.

Amenazas Causas Soluciones
La contaminacién del Agua:
» Aceite y gasolina de los peque peque y demds
motores
* Basura que se arroja desde embarcaciones y desde la .2 .o
comunidad que no se descompone (Bolsas de pldstico, e* e*
botellas, latas)
» Detergentes que no se disuelven y quedan reposando
en los remansos y humedales
La sobre explotacion de la fauna acudtica; pesca en las .2 .o
épocas de reproduccion. e* e*
La pesca con barbasco. 39 3¢
Residuos mineros; derrame de quimicos, mercurio, .2 .2
pesticidas etc. e* e*

Exposicion sobre fauna acudtica

El objefivo de esta actividad es que los estudiantes comprendan los ciclos
reproductivos de los peces. En esta leccion los estudiantes realizan entrevistas con los

pescadores.

Presentaciones sobre los peces, su espacio vital y los métodos de pesca.

» Cada estudiante disefia una pequena presentaciéon sobre un pez que

conoce y que proviene del rio o de los canos de la comunidad.

> Se presentan y se discuten los hdbitats de cada pez y las formas de su

captura.

> Se puede discutir cémo se pescan los individuos que han dibujado
considerando los instrumentos de pesca y sus hdbitats: canos, rio y lagunas,

tal como se grafica en este cuadro.



. Fuente Hidrica
Método de pesca X =
Rio Cafo Lago
Anzuelo
Atarraya
Arpdn
Otro

En el cuadro se dibuja el pez en la casilla indicada nombrdndolo para su identificacion
segun su procedencia y su método de pesca.

En la compresidon sobre la sinuosidad del rio y el ciclo reproductivo de los peces se debe
profundizar en el conocimiento sobre el ciclo reproductivo de los peces en esta parte
del territorio, se recomienda seguir los siguientes pasos: Entender el fendmeno vy
conocer el ciclo reproductivo de los peces.

La subienda! son grandes cardumenes producto de migraciones masivas de la
diversidad de peces que surcan el rio y canos de esta parte de la Amazonia. La
temporada de la subienda varia segun localidad territorial pero siempre es durante la
época seca de agosto y septiembre. Este fendbmeno de abundancia de peces durante
una cierta época estd relacionado con el ciclo reproductivo de los peces y este a la
vez es un producto de las crecientes y bajas del rio.

Charla con pescadores

Obijetivo: Conocer las diferentes épocas de reproduccion de los peces

El propdsito es que los ninos comprendan los ciclos reproductivos de los peces del rio
Apaporis. En esta actividad los ninos realizan entrevistas a los pescadores para discutir
en clase. A continuacion, se relacionan algunas preguntas bases a desarrollar con
respecto al pez elegido por el nino para su investigacion:

e sEn qué época se reproduce?

e 3Cudndo se ve la cria?

e 5Cudndo esla época de subienda?
e ;DONde se reproduce?

e s;DONde crece su cria?

1 En la Amazonia, la época de subienda es el momento de la pesca mayor. La subienda
es la pesca comunitaria en la época de abundancia de peces.



e 5Qué peces gque viven en los canose

Con base al siguiente cuadro se puede construir una matriz de épocas de pesca y
veda para evitar la pesca indiscriminada, en especial en las épocas de ovoposicidon
de los peces.

Tipo de Pez |Enero Febrero  (Marzo  |Abril Mayo Junio Julio Agosto  |Septiembre |Octubre  [Noviembre (Diciembre
Palometa
Sabalo
Sabaleta
Bocachico
Bagre
Gamitana

Cuando es pez aparece en la columna, se puede pescar de lo contrario no se le puede
pescar

Dialogo con el sabedor pescador:
El propdsito de esta charla, es también acercar al nino y a la nina al entendimiento de

la dindmica del agua y de la pesca para el consumo, su almacenamiento vy su traslado,
con ello el conocimiento de las épocas. El pescador conoce de las prdcticas y los
secretos de la pesca. Es un nadador diestro, y sabio en la conduccidon y construccion
de la canoa. Sabe remar y es capaz de construir el remo, ademds el conoce al detalle
a cada uno de los peces que habitan las aguas, sabe de las formas en que se presenta
el agua en su territorio y de las historias tradicionales de los espiritus del agua; del
bosque que lo envuelve, y de las formas de sintonizarse con éste.

El ecosistema de la Chagra
Objetivo:

e Conocer las diferentes zonas de produccién del ecosistema agricola.
e identificar caracteristicas y diferencias.
e Debatirlas implicaciones que resultan para su cultivo.

La chagra fradicional indigena del Apaporis es el centro del ecosistema agricola como
base de subsistencia de las familias. Esta se desarrolla de diferentes formas
dependiendo de la zona de produccién. Se distinguen las siguientes zonas de
produccion:

Barrizal-Playa: Estos terrenos ubicados en las riberas de los rios, se forman en la época
de aguas bajas del rio (enero- marzo) y que se inundan la mayor parte del ano. Se
pueden distinguir: los barrizales de suelos limosos que mantienen la humedad y que se
forman en cada creciente en distintos lugares; y las playas de suelos arenosos que
presentan excesivo drenagije.



Rebalses: Tierras inundables ubicadas entre la orilla del rio y la zona denominada " tierra
alta". A esta parte el rio sube lo inunda y fertiliza en las épocas de lluvias intensas octubre
noviembre y diciembre. Se aprovechan en ocasiones para cultivos perennes (que
crecen todo el ano) como ciertas variedades de pldtano y palmas que soportan la
inundacion.

Monte: Estos terrenos no inundables, se pueden cultivar todo el ano. Estas zonas de
produccién tienden a formar un nuevo bosque (barillal) cuando entran en transicion
mientras que no estén cultivados. La chagra comienza con el rozo y la tumba, seguido
de la quema, para que el terreno esté en condiciones de ser utilizado para la
agricultura.

Restinga: Son zonas de tierras altas ubicadas en partes inundable que se sumergen en
ocasiones de altas crecientes de los rios.

Baijiales: Tierras inundables ubicadas entre la orilla del rio y la zona denominada "monte
alto". A estas partes, el rio las inunda vy las fertiliza en las épocas de lluvias intensas:
octubre — diciembre. Son terrenos en los que se cultiva durante la "época de verano".
Se aprovechan para cultivos temporales (que crecen todo el ano) como ciertas
variedades de pldtano.

Actividades

Salida a la chagra:
Para entender mds estas dindmicas e involucrar a los ninos y a la comunidad es mucho

mds prdctico estar en la chagra para conversar y dinamizar este tipo de aprendizajes.
Los niflos se motivan con este tipo de salidas y participan mds.

Para esta actividad es necesario coordinar con unos dias de anticipacion la salida con
dos o tres padres de familia sabedores que puedan mostrar su chagra y apoyar la
actividad. En esta salida es primordial que la chagra a visitar, posea distintas variedades
de produccién agricola.

Es bueno resolver las siguientes preguntas de investigaciéon en el dialogo chagrero:

e 5CbOmo se relaciona el calendario ecoldgico con estos cultivos?

e sEn qué época son aprovechables los cultivose

e 5Qué diversidad de plantas se siembran?

e 5sCudles son las caracteristicas tiene la chagra, tiene algun orden?
e 5Qué tipo de suelo existe en cada zona?

Presentaciones sobre la diversidad de la chagra (en el aula): Se forman parejas de ninos
para repartir los diferentes cultivos encontrados. Cada grupo prepara una presentacion
sobre un cultivo basado en la informacién proveniente de sus chagras y con ello
resolver las siguientes preguntas:



e 5Cudndo y qué se siembra?

e 3COmo se siembra (método)?2

e 5Cudl es el distanciamiento entre cada planta en la siembra?

e sCudndo se cosecha?

¢ sCudles son las labores culturales que se tienen que realizare

e 5Qué variedades hay?

e 3Aumentan, se mantienen, o disminuye la diversidad? 3Por qué?
*  3Qué plagas afectan los cultivos (insectos, orugas, hongos) 2

TECNICAS DE SIEMBRA
Objetivo:

e Conocer las diferentes técnicas de siembra que se utilizan en la chagra
e Aprender cuando se aplica cada técnica
e Que hay que considerar durante la siembra.

En la chacra hay diferentes técnicas de siembra segun el cultivo y la zona de
produccion.

Plantacion de tallos: Hay cultivos que se siembran a partir de ciertas partes del tallo
como la yuca y la cana de Azdcar.

Plantacion de raices: Estos no se siembran desde las semillas, nilos tallos, pero se entierra
la raiz.

Plantacién de los nacidos o hijos: son pequenas plantas que se forman en la base de
la planta grande, estas se separan de la planta madre, y se plantar en ofro lugar como
se hace con el Platano, la Pina entre otros.

Durante la siembra se deben tener en cuenta algunas consideraciones importantes
que van desde la cantidad hasta el espaciamiento de la siembra, por eso es
importante para un buen cultivo el espaciamiento correcto entre las plantas, ya que,
si las plantas estdn sembradas muy pegadas, ninguna va a crecer bien, porque no
habrd suficiente luz, agua y nutrientes para cada una. Si se siembra demasiado
separado, quedara espacio que no es aprovechado. I[deal es cuando las plantas estdn
distribuidas de manera uniforme por el terreno, para que cada una tenga el mismo
espacio para un buen desarrollo.

Huerto escolar

La huerta escolar es una propuesta que tiene que ser bien planeada y requiere del
involucramiento permanente, tanto de los docentes que guia las actividades en el
huerto como de los ninos y padres de familia. Si el docente no es suficiente en
conocimientos de la chagra debe solicitar el apoyo de uno o dos pobladores
experimentados. Se solicita a los padres de familia la donacién de semillas y abono.



Paso a paso
Actividad Responsable Tiempo semanas | Herramientas Notas

Terreno

Rozo

semillas y abono

Alistamiento

Primera siembra

cultivoy
monitoreo

Cosecha

Distribucion

En este cuadro se pretende organizar a los ninos, docentes y padres de familia, en el
aprendizaje y acercamiento en relacién al calendario ecoldégico, ademds la huerta
escolar debe ser complementada con el estimulo a la conservacion y el cuidado de la
diversidad de cultivos de la region.

Con los ninos se construird una huerta en la cual se desarrollen los temas tratados en
medio ambiente y naturaleza.

Esta Huerta se realizard con materiales reciclables con el fin de ensenar como disponer
los materiales que no se descomponen y los que si (inorgdnico e orgdnico) como
primera actividad.

Este ejercicio se realizard un dia a la semana llevando registros y otras formas para llevar
el seguimiento de la huerta como banco de semillas.




La relacidon entre ecosistemas

Para profundizar en el conocimiento sobre la relacion entre los tres ecosistemas vistos,
es necesario identificar y entfender que cada ecosistema tiene unos factores que lo
relacionan con los demds, es decir, cada ecosistema interactia con los demds y que
estos a su vez dependen de las épocas del aino correspondiendo al calendario
ecoldgico.

Después de haber conocido cada ecosistema, se propone realizar una sesidon de
aprendizaje, donde se relacionen los ecosistemas entre ellos. Para esto, se construye
una tabla con los nifios de los Ultimos afos, que demuestre lo que un ecosistema da o
recibe del ofro. Se lee siempre de izquierda a derecha el ecosistema en la fila da al
ecosistema de la columna. En su desarrollo, el docente debe preguntar a los ninos
segun lo aprendido lo que conocen acerca de estas relaciones.

) AGUA SELVA CHAGRA
Ecosistemas .
AGUA Ferti.liza la s<.elva en las . Fert.iliza en las

inundaciones. inundaciones la chagra

. Refresca. Abona la

Las palmas de las riberas .
. . chagra con las hojas y
proporcionan frutos y semillas para
. . las maderas quemadas.
SELVA los peces. Estabiliza el caucedelrio | ... s

o Estabiliza el suelo.
y de los cafios. Surte el agua con . .
4 Retiene el agua de lluvia

nutrientes .
y riega la chagra.
Alimento para animales y
Sedimentos y hojas en épocas de pajaros. Incrementa la
CHAGRA . . . .
lluvias utiles para los peces diversidad. Permite la
regeneracion de la selva

La matriz de desafios ambientales permite a los docentes desarrollar la sesidn de
aprendizaje con contenidos vinculados al cuidado del medio ambiente, ahora si
contextualizados ecoldgica y culturalmente.



Matriz de desafios ambientales

Mes

Problema

Que lo causa

Como se puede manejar

Enero

Febrero

Marzo

Abril

Mayo

Junio

Julio

Agosto

Septiembre

Enfermedad y sequia

Baja el rio, verano

Diversificar el cultivo, fumigar

Octubre

Noviembre

Diciembre




Fotosintesis

Para los indios las plantas hablan, tienen sexo y curan. Son las plantitas, las que,
ayudadas por la palabra humana, las que arrancan la enfermedad del cuerpo,
revelan misterios, enderezan destinos y provocan el amor o el olvido.
(Eduardo Galeno)

Guia Docente: Ensenando la Fotosintesis
La fotosintesis es un proceso fundamental por el cual las plantas fabrican su propio

alimento. Como educadores, es crucial fransmitir este concepto de manera accesible
y afractiva para los ninos.

Concepto:
La fotosintesis es el proceso por el cual las plantas crean su comida usando luz solar,
agua y didxido de carbono.

Elementos Esenciales:
1. Luz solar: Fuente de energia principal.
2. Agua: Absorbida por las raices.
3. Didxido de carbono: Tomado del aire.
4. Clorofila: Pigmento verde que capta la luz solar.

Proceso Bdsico:
» Las plantas capturan luz solar en sus hojas.
> Absorben agua del suelo y didéxido de carbono del aire.
> Utilizan estos elementos para producir glucosa (alimento) y oxigeno.

Importancia:
» Proporciona alimento a las plantas.
» Libera oxigeno esencial para la vida en la Tierra.
» Formala base de las cadenas alimenticias.

Estrategias de Ensenanza:
Metdafora de la Cocina: Compara la fotosintesis con una cocina donde las plantas
preparan su comida.

Actividad:
Experimento del "Bosque en un Frasco".
Materiales:

e Frascos fransparentes

e Tierra

e Semillas de plantas locales

e Agua

e Efiquetas y marcadores



Pasos:
e Llenarlos frascos con tierra hasta la mitad.
e Plantar las semillas cerca del borde del frasco para que se puedan ver.
e Regarsuavemente y colocar en un lugar soleado.
e Observary dibujar los cambios diariamente.
e Discutircémo la luz, el agua y el aire ayudan a la planta a crecer.

Puntos Clave para Recordar

> La fotosintesis es como cocinar: las plantas mezclan luz, agua y aire para hacer
su comida.
La clorofila es el cocinero mdgico que da a las plantas su color verde.
Algunas plantas tienen cocineros de otros colores, jpor eso no todas son verdes!
Las plantas nos regalan oxigeno mientras hacen su comida.
> Sin fotosintesis, no habria vida en la Tierra como la conocemos.

Y V V

Reflexion Final Anima a los ninos a pensar:
> 3CoOmo podemos cuidar las plantas para que puedan seguir haciendo
fotosintesis?
> 3Qué pasaria si no hubiera plantas en el mundo?

Esta explicaciéon simplifica el proceso complejo de la fotosintesis de una manera que
los ninos pueden entender y relacionar con su vida diaria. La actividad prdctica les
permite observar el crecimiento de las plantas de primera mano, reforzando su
comprension del proceso.

Oftras actividades

1. Extraccién de clorofila: Macerar hojas verdes en alcohol para observar el

pigmento.

2. Visudlizaciones: Usar diagramas coloridos que muestren el flujo de elementos
en la fotosintesis.
Crear modelos 3D con materiales reciclados.
Conexiones con el Entorno: Salidas al aire libre para observar plantas locales.
Discutir la importancia de las plantas en la cultura y fradiciones locales.
Juegos y Dramatizaciones: Juego de roles donde los ninos actian como
diferentes partes del proceso.
7. Canciones o rimas que describan los pasos de la fotosintesis.

o Uk W

Puntos para Enfatizar:
> La clorofila es crucial para la fotosintesis y da el color verde a las plantas.
» No todas las plantas son verdes; algunas tienen pigmentos diferentes.
> La fotosintesis es un ciclo continuo que mantiene el equilibrio de oxigeno y
didxido de carbono en la atmdsfera.
» Las plantas son fundamentales para la vida en la Tierra.



La Danza de la Vida: La Fotosintesis

La fotosintesis es a las plantas lo que el metabolismo es al ser humano.

Imagina que la naturaleza realiza una danza sagrada todos los dias, una danza que da
vida a todo lo que nos rodea. Esta danza se llama fotosintesis, y es el modo en que las
plantas, nuestras hermanas verdes, crean su propio alimento y nos regalan el aire que
respiramaos.

Los Participantes de la Gran Danza

YV V V V

El Gran Espiritu Solar: Como el abuelo sabio que da energia y calor a todos.
La Madre Tierra: Que nufre a las plantas con agua y minerales.

El Aire Invisible: Que lleva el aliento de vida a todos los seres.

Las Plantas Sabias: Nuestras hermanas verdes que realizan la danza.

Los Pasos de la Danza Sagrada

>

>

El Despertar de las Hojas: Cuando el Gran Espiritu Solar toca las hojas de las
plantas, estas despiertan y se preparan para la danza.

El Abrazo de la Tierra y el Cielo: Las raices de las plantas beben el agua de la
Madre Tierra, mientras sus hojas respiran el aire invisible.

La Magia Verde: Dentro de las hojas vive un espiritu verde llamado clorofila. Este
espiritu usa la luz del sol para transformar el agua y el aire en alimento para la
planta.

El Regalo del Aliento: Mientras las plantas crean su alimento, nos regalan
oxigeno, el aire que todos los seres respiramos.

El Crecimiento vy la Abundancia: Con este alimento, las plantas crecen, dan
frutos y semillas, continuando el ciclo de la vida.

La Importancia de la Danza Sagrada

Esta danza es crucial para nuestro mundo:

Nos da el aire que respiramos.
Alimenta a las plantas, que a su vez nos alimentan a nosotros y a los animales.
Ayuda a mantener el equilibrio de la Madre Tierra.

Actividad: Observando la Danza Sagrada
» Para entender mejor esta danza, podemos hacer |o siguiente:
» Recoger hojas de diferentes plantas de nuestra comunidad.
» Sumergirlas en agua fibia y observar las pequenas burbujas que se forman.

Estas burbujas son el regalo de oxigeno de las plantas.



» Compartir historias sobre cémo nuestros tradicionales han usado y respetado
estas plantas a lo largo del tiempo.

Guiar una discusion sobre cémo esta experiencia de la huerta se relaciona con la
fotosintesis:

5Como el sol ayudd a las plantas a crecer?

sPor qué las plantas necesitan agua?

2 Qué diferencias notaron entre las plantas con mds sol y menos sol?
2Como se relaciona esto con las chagras de la comunidad?

Esta actividad no solo refuerza el entendimiento de la fotosintesis, sino que también
conecta el aprendizaje cientifico con las prdcticas culturales y el conocimiento
fradicional. Permite a los estudiantes experimentar de primera mano el proceso de
crecimiento de las plantas y como los elementos de la naturaleza interactian en este
proceso vital.

Reflexidn Final

Asi como nuestros ancestros cuidaban la tierra y entendian los ciclos naturales, nosotros
debemos proteger las plantas y los bosques. Ellos son los guardianes de esta danza
sagrada que mantiene vivo nuestro mundo.

Esta explicacién busca conectar el conocimiento cientifico con la cosmovision y el
entorno de las comunidades indigenas, haciendo el aprendizaje mds significativo y
relevante para los estudiantes.

‘ PLANTA
/ | N ENERGIA
FOTOSINTESIS x S

(de dia)
Diéxido de
/ Carbono
RESPIRACION Agua Oxigeno
(DE NOCHE)
Nutrientes del

Microrganismos
e insectos

—_—e
suelo

Agua



La naturaleza de la basura
Primera parte: (docentes)

En el territorio todos queremos vivir en comunidades limpias y saludables, por eso, el
objetivo de este apartado es incentivar a los ninos el interés hacia el problema de los
residuos solidos y estimular su participacion en actividades del manejo adecuado,
considerando las diferentes alternativas para su fratamiento, por ende, mejorar la
calidad de vida de la comunidad y de los seres que lo componen.

El objetivo de la educacién ambiental comunitaria es difundir y compartir
conocimientos sobre los diferentes problemas ambientales causados por la basura y su
relacién con el territorio. La idea es profundizar en puntos como:

e Entender los problemas que causan los residuos solidos y el deterioro ambiental en el
territorio a través de conocimientos sobre métodos adecuados para su manejo.

* Métodos para reducir su generacién y aumentar su reaprovechamiento.

El reto es que los residuos que se generan, tfengan un ciclo de vida y que no se
acumulen en los espacios comunitarios.

Para resolver el problema de los residuos, debemos comenzar entendiéndolos desde la
fuente misma, con el fin de cambiar conductas para reducir la cantidad de residuos
teniendo en cuenta como los recursos naturales, econdmicos se ven comprometidos
por esta contaminacion.

Hay que tener en cuenta que los huecos realizados en la parte baja de la comunidad,
tienen una vida Util limitada, por ello deben adoptarse medidas para reducir la
canfidad de residuos que en ellos se disponen.

5Qué son los residuos solidos?e
Los residuos sélidos son aquellos productos o subproductos resultantes principalmente

de las actividades humanas. Pueden ser papeles, cartones, pldsticos, vidrios, metales,
restos de comida enfre ofros.

sCudles son los tipos de residuos solidos?

Los residuos biodegradables son todos aquellos que la naturaleza es capaz de
degradar o descomponer. Es el caso de todos los restos vegetales (verduras, jardines,
podas, etc. El papel y el cartédn son biodegradables, pero su proceso de
descomposicion es mds lento.

Residuos no biodegradables son todos aquellos que la naturaleza no puede
descomponer, ni los microorganismos ni insectos pueden reconocer. Es el caso de los
pldsticos, los vidrios y los metales, entre otros.

sPero cudnto demoran en descomponerse esos residuose
Todo material se considera biodegradable, sin embargo, muchos tardan décadas en
descomponerse.



En condiciones 6ptimas de descomposicidon o sea en presencia de aire (oxigeno), luz
solar y humedad ideal, los siguientes residuos se demoran el tiempo que se indica a

continuacion:

Desechos orgdnicos

De 3 semanas a 4 meses

Ropa o género de algoddn y/o lino

De I a5 meses

Un par de medias de lana

1 afio

Zapato de cuero

De 3 a 5 afios

Papel De 3 semanas a 2 meses
Celafin De 1 a 2 afios
Trapo de tela De 2 a 3 meses

Estaca de madera

De 2 a 3 afios

Estaca de madera pintada

De 12 a 15 afios

Bambii

De [ a 3 afios

Envase de lata

De 10 a 100 afios

Envase de aluminio De 350 a 400 afios
Materiales de plastico 500 afios
Vidrio Indefinido en descomponerse

Dentro de nuestras comunidades, los tipos de residuos mds comunes son:
Residuos orgdnicos, principalmente restos de alimentos

Papel y cartén Plasticos, principalmente envases de Vidrio y latas
Residuos peligrosos como pilas, que producen contaminacion por su

contenido de cadmio y/o mercurio

Residuos de hospitales, como jeringas, gasas u otfras sustancias y productos ya

utilizados.

Dentro de nuestras escuelas los residuos mds comunes son: restos de alimentos,

papel, cartdn, vidrio, latas y pldsticos.

sCOmo debemos disponer los residuos?e

Estas son algunas de las reglas bdsicas para disponer los residuos:

* Residuos biodegradables (residuos de cocina de facil descomposicion).

 Residuos no biodegradabiles: papel, textil, pldstico, cuero, goma, metal, vidrio entre

otros que no se descomponen con facilidad.

La idea es que todos los residuos tengan un ciclo de vida Util, hasta la implementacion
de politicas territoriales de manejo de residuos, de tal manera que se reutilicen residuos
como: el vidrio, papel, cartén, latas, pedazos de metal, etc. que puedan ser
convertidos en otros productos o que puedan ser usados para la elaboracion de
artesanias.
Esta separacién de los residuos sélidos es una forma de empezar a manejar la basura
de manera apropiada desde nuestras comunidades, hasta llegar a la separacién de
los materiales por categorias de manera mds detallada, por ejemplo: orgdnicos (restos



de comida, papel y cartdn e inorgdnicos (pldsticos, metales, vidrio) para que cada uno
se use para fines como el abono o para artesanias respectivamente.

La solucidn estd en el entendimiento para la buUsqueda de respuestas. Una forma
adecuada de hacerlo puede ser acudiendo a metodologias convencionales como la
aplicacion de acciones que tienen como objetivo reducir la cantidad de residuos que
producimos diariamente por medio de las 3R:

¢ Reducirla mayor cantidad de residuos posible.
¢ Reusar los residuos lo que sea posible antes de desechar.
e Reciclar los residuos para elaborar nuevos productos.

Reducir
La reduccién de residuos sélidos es un método para minimizar los residuos generando

lo menos posible. La reduccién es la parte mds importante de las 3R. La reduccion es el
primer objetivo de la estrategia en el manejo de residuos sélidos dentro de los hdbitos
de consumo. Se pueden seguir las siguientes recomendaciones:

1. Planifica y compra sélo lo necesario.
2. Escoge y compra productos con poco empaque.
3. Prefiere los productos con envases reciclables.
4. Disminuye el uso de bolsas pldsticas.
Reusar

Es el uso de un producto mds de una vez en su forma original, para el mismo u otfro
nuevo propdsito.

Lo que para unos es basura, para ofros es un recurso. Muchos materiales o productos
desechados pueden ser reutilizados para su funcidn original o para otros usos.

Algunas recomendaciones:

—_

Mantén y repara los articulos que aun se pueden utilizar.

Utiliza el papel que ha sido usado de un solo lado, puedes elaborar blocas de
notas.

Realiza artesanias con algunos residuos.

Las bolsas de papel y pldstico pueden ser usadas varias veces.

Vende o dona los articulos que no usas.

Busca, en forma creativa, darle otro uso a los envases y materiales que ya no
utilizas.

N
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Reciclar
Consiste en el aprovechamiento de los residuos para fabricar nuevos productos.

Reciclar es el proceso de recuperar materiales usados en casa para darle mdés usos. El
reciclaje ocurre cuando un producto vuelve al proceso de produccidon original o se
utiliza como ofro producto.

Finalmente, cuando reciclamos, estos residuos son usados productivamente y evitamos
gue sean deshechos a enterrar o quemar. Se reduce la contaminacion y se disminuye
el impacto en la disposicién de residuos.
Algunas recomendaciones:

1. Separar los residuos en dos grupos: los que se descomponen y los que no se
descomponen.
Promueve la separacién de residuos en casa.
Pregunta o asesérate con el capitdn para el manejo adecuado.
En la medida de lo posible recicla el papel y carton.
Con los residuos de comidas, se puede elaborar compost (abono orgdnico).

S N

Segunda Parte: (Estudiantes)

Las escuelas deben constituirse en los principales promotores de un ambiente sano,
infegrando en su frabajo docente, la participaciéon activa en la solucién de los
problemas ambientales, promoviendo entre los ninos, el aprendizaje del manejo
ambiental para la salud del territorio. Teniendo en cuenta el problema de los residuos,
como elemento clave para la formacion de hdbitos y valores.

Actividad 1

sQué residuos solidos se generan en nuestro centro educativo?
Poner en prdctica la minimizacién de los residuos a través de las 3R.

1. Formacion de hdbitos:
e Aprendamos a clasificar la basura en la escuela
e Implementary usar los recipientes o canastos para clasificando los residuos.
e Usar las hojas por ambos lados.
e Reusar todo tipo de envases pldsticos o de vidrio.

2. Promover el consumo de productos natfurales y evitar productos desechables,
que implican mayor generacién de residuos.

3. Promover el hdbito de no botar basura al piso. Buscar un recipiente o guardarlos
hasta encontrar uno.

4. Investigar sobre la relacién de la generacién de residuos, con el cambio
climdatico, la contaminacidén del agua, del aire y del suelo.

5. Evitar el consumo de productos de pldstico

6. Elaborar un diagndstico sobre el problema de la generacion de residuos sélidos
en la escuela, casa y comunidad.



7. Elaborar investigaciones sobre el impacto de los residuos sélidos en la escuelq,
casa y comunidad.

8. Organizar campanas de sensibilizacién y difusién dirigidas a padres, docentes,
alumnos/as y comunidad sobre las practicas ambientales

9. Organizar un programa de reciclaje en el centro educativo.

10. Organizar talleres artisticos y acuerdos que regulen las practicas ambientales en
la escuela.

11. Organizar concursos de creatividad con materiales reciclables.

12. Organizar dias de minga para una escuela limpia. Reconocer a los grados mds
colaboradores y efectivos.

Materiales:
e Cuadro para marcar sobre tipos y cantidad de residuos que se generan.
e Hojas

e Ldpices
e Marcadores
Metodologia:

Investigacidn sobre los tipos de residuos que se generan en el centro educativo.

Se elabora un cuadro donde los estudiantes pueden marcar qué tipos de residuos
encuentran (papel, pldstico, vidrio, cdscaras, etc.). Se ubica un recipiente de basura y
se procede a ver qué tipos de residuos contiene. En el mismo cuadro se les pide a los
ninos que marquen el residuo que mds se encuentra en el cenfro educativo.

Se explica a los ninos cémo la generacidn excesiva y el inadecuado manejo de los
residuos sélidos afectan a los seres vivos.

Con la informacidn que tienen los ninos se les pide que escriban una lista de los residuos
gue se generan en el centro educativo y de los hdbitos inadecuados en el manejo de
los residuos que afectan a los seres vivos.

Siguen instrucciones orales para identificar los residuos sélidos que genera el centro
educativo.

Explican las caracteristicas y efectos que produce en los seres vivos el inadecuado
manejo de los residuos sélidos.

Identifican el simbolo de reciclaje que se encuentra en la caja de reciclaje de papel
en el aula.

Mencionan residuos sélidos que se generan en el hogar y a partir de estos elabora
productos aprovechando los residuos (macetas, portaldpices, etc.).

Ildentifican lugares dentro del centro educativo donde puede existir problemas
ambientales.



Actividad 2 Practiquemos las 3R

Materiales:
e Carteldelas 3R
e Hojas

e Plumones
e Ldpices de colores
Metodologia:

ldentificar buenas practicas ambientales de reduccién, redso y reciclaje (3R) como una
alternativa de solucién a los problemas ambientales encontrados.

Se presentan las 3R (reducir, reusar y reciclar) como una adivinanza y se pide que los
ninos traten de descifrar qué significan las 3R. Luego, se les explica qué significado tiene
cada Ry se les pide que elaboren una exposicidn con las 3R.

Actividad 3

sComo resolver el problema de los residuos solidose
Materiales:

e Ldpices

e Hojas

e Colores
Metodologia:

Elaboran acuerdos para ejercitar buenas prdcticas ambientales de reduccidn, redso y
reciclaje (3R) en el aula y en casa

En forma conjunta se elaboran las reglas ambientales del aula y cada nino tiene
escribirlo en su cuaderno. Estas reglas incluirdn el tema de las 3R, la instalacion de la
caja de reciclaje de papel en la casa y en el aula, la limpieza del aula, entre otros.
Firman un acta de compromiso para usar la caja de reciclaje en forma adecuada.
Dibujan o grafican el simbolo del reciclaje.

Actividad 4
Elaboremos una caja o canasto de reciclaje
Materiales:
e Caja de cartdén o materiales para canasto
e Tijeras
e Simbolo de reciclaje
e Hojas
e Acta de compromiso
Metodologia:

e Instalan una caja o canasto de reciclaje en el aula y en su hogar.



Colocan el simbolo de reciclaje en la caja (pegada o cocida). Esta caja o
canasto es utilizado para separar lo que no se descompone de los ofros residuos.
Luego, la caja o canasto elaborado se instala en el hogar dejando una para el
aula.

El docente redliza una explicacion sobre el uso de la caja o canasto de reciclaje.
En una reunién de padres los ninos explican a sus padres y familiares porqué
debemos usar la caja o el canasto de reciclaje y qué hacer cuando esté llena.
Los ninos firman un acta de compromiso para usar la caja o canasto de reciclaje
en forma adecuada, asi como para cumplir las reglas ambientales elaboradas
en el aula.

Utilizan la caja o canasto de reciclaje para separar lo que no se descompone
del resto de residuos.

Separan el papel del resto de los residuos sélidos para reciclarlos, utilizando las
cajas de reciclaje de papel.

Cuentan el nUmero de recipientes de residuos sélidos que hay en su centro
educativo.

Cuantifican los materiales reciclables que recolecta.

Comparan la cantidad de residuos sélidos que se recolectan en las aulas.

Actividad 5 Elaboracion de artesanias con material reciclado
Materiales:

Papel usado

Tijeras

Papel o materiales reciclados (Botellas pldsticas o de vidrio, cartéon latas,
pldasticos).

Metodologia:

Los/as ninos/as elaboran artesanias con materiales reciclados de manera creativa y de
libre elecciéon para el nino o la nifa, para esto se requiere acompanamiento constante
del docente y la ayuda de los familiares en casa.

Actividad final.

Exhibicion de los productos elaborados con residuos
Materiales:

Papel
Ldpices

Metodologia: Los ninos/as elaboran una invitacién para sus padres, en la cual se les
indica que deben asistir a la exposicidn donde también se cuente cémo elaborar su
producto y de cémo podemos reusar o reciclar los residuos, evitando que se genere
contaminacién en nuestra comunidad.

En esta exposicién los ninos/as acomodan sus trabajos en el aula de manera que cada
uno puede explicar de qué forma realizd su trabajo. Es importante explicar por qué es



importante reducir, reusar y reciclar los residuos sélidos recomendando prdctica de las
3R para confribuir con el cuidado de la naturaleza.

Actividades desarrolladas con los docentes:

La concertacién en grupo arroja como resultado, que las actividades a desarrollar se
hardn en dos reuniones semanales, estas tendrdn lugar en la escuela los dias miércoles
y viernes. Los dias miércoles se establecerd la escuela de docentes donde se reforzardn
temas de pertinencia educativo y formacién del ser, con el fin de llegar a los ninos y
jbvenes con temas de manejo propio cultural e intercultural. Mientras los viernes se
ejecutardn acciones derivadas de estos encuentros, aqui empezaremos a frabajar la
huerta escolar entre otras actividades de manejo ambiental para los ninos.

Bibliografia

Proyecto Co-Gestion Amazonia Pery, Guia para contextualizar la Educacion Ambiental
Intercultural Una propuesta para Reservas Comunales, Primera edicion: junio 2013, Lima,
Perd.

Centro de Informacion Ambiental del Ayuntamiento del Distrito Nacional y la Secretaria
de Estado de Educacion, Guia de educacion ambiental sobre los residuos solidos 2007,
Santo Domingo. Primera edicion.

Curtis, H. Barnes, S. (2008). Biologia. (7a. ed.). Buenos Aires: Panamericana.

Dimitri, M. (1987). Enciclopedia Argentina de Agricultura y Jardineria. (Tomo 1). Buenos
Aires: ACME.

Garcia, R. (1984). Principios de Botdnica Sistemdtica. Material de estudio de la cdatedra
de Botdnica Morfolégica y Sistemdtica. Facultad de ciencias agrarias. U.N.R.

Strasburger, E. (2012). Tratado de Botdnica. (27a. ed.) Barcelona: Marin.

Valla, J. (2011). Morfologia de las plantas superiores. Buenos Aires: hemisferio sur.



145

Bibliografia

ACIYA & PNN. (2015). Capitulo 3 del documento Avance REM. PNN Yaigojé
Apaporis. Inédito.

ACIYA (Asociacion de Cabildos Indigenas de la Yaigojé Apaporis) (2002). Informe
sobre la gestion territorial y la autonomia indigena. Leticia: ACIYA.

ACIYA. (2000). Propuesta de Ordenamiento Territorial del bajo Apaporis
(Esquema). Leticia.

ACIYA. (2003). Diagnéstico Ecologico Comunitario (DEC). Documento
sistematizacion talleres locales. Inédito.

ACIYA. (2009). Estatutos ACIYA. Resguardo Indigena Yaigojé Apaporis.

Alban Achinte, M. (2010). Educacion ambiental intercultural y reexistencia: caminos para
la defensa del territorio y los saberes ancestrales.

Araujo, N. y Casavecchia, C. (2014). Parque Nacional Natural - Resguard Indigena
Yaigojé Apaporis, estudio de caso Colombia. En: Casavecchia, C. (Editora),
Amazonia mas alla de las fronteras: lecciones aprendidas en areas
protegidas. UICN, Quito, Ecuador.

Armenteras, Dolors, Guillermo Rudas, Nelly Rodriguez, Sonia Sua, and Milton
Romero. 2006. “Patterns and Causes of Deforestation in the Colombian

Amazon.” Ecological Indicators 6 (2): 353-68. 2005.



146 Analisis del didlogo intercultural para la gestion ambiental indigena

Armenteras, D., Gonzalez, T. M., & Barreto, J. S. (2018). Fuegos y areas protegidas
de la Amazonia colombiana: Cambio en los motores de deforestacion.
Revista Colombia Amazonica, 11.

Arhem, K. (1998). Powers of Place: Territory, Landscape and Belonging in
Northwest Amazonia. En Locality and Belonging, ed. N. Lowell, 78- 102.
London: Routledge.

Arhem, K. (2001). "Ecocosmologia y chamanismo en el Amazonas: variaciones
sobre un tema", Revista Colombiana de Antropologia, 37, pp. 268-288.
Instituto Colombiano de Antropologia e Historia, Bogota, Colombia.

Arhem, K., Cayon, L., Angulo, G. y Garcia, M. (2004). Etnografia Macuna.
Tradiciones, relatos y saberes de la gente de agua. ICAN, Bogota.

Armitage, D., Plummer, R., Berkes, R., Arthur, R., Charles, A., Davidson-Hunt, I.,
Diduck, A., Doubleday, N., Johnson, D., Marschke, M., McConney, P.,
Pinkerton, E., y Wollenberg, E. (2009). "Adaptive co-management for social
ecological complexity", Frontiers in Ecology and the Environment, 7, pp. 95-
102.

Baillie, J. E. M., Bennun, L. A., Brooks, T. M., Butchart, S. H. M., Chanson, J. S.,
Cokeliss, Z., Hilton-Taylor, C., Hoffmann, M., Mace, G. M., Mainka, S. A.,
Pollock, C. M., Rodrigues, A. S. L., Stattersfield, A. J., y Stuart, S. N. (2004).
A Global Species Assessment. IUCN — The World Conservation Union,
Gland, Switzerland. URL

Bandura, A. (1971). Social learning theory. Stanford University.



147

Barabas, A. (2010). El pensamiento sobre el territorio en las culturas indigenas de
México. Ava, (17), 55-67.

Beltran, J. (Ed.) (2001). Pueblos Indigenas y Tradicionales y Areas Protegidas:
Principios, Directrices y Casos de Estudio. UICN, Gland, Suiza y Cambridge,
UKy WWEF Internacional, Gland, Suiza.

Berkes, F. (2012). Sacred Ecology (3rd ed.). Routledge.
https://doi.org/10.4324/9780203123843.

Bonfil Batalla, G. (1996). México profundo: una civilizacion negada (3.2 ed.).
Grijalbo.

Cardenas Tamara, F. et al. (2000). La conservacion y la produccion por parte de
las comunidades locales en la cuenca media del Rio Chicamoya (Boyaca),
Colombia. Santa Fe de Bogota: Instituto de Estudios Ambientales para el
Desarrollo-Facultad de Estudios Ambientales y Rurales—Pontificia
Universidad Javeriana.

Carmack, R. M. (1983). El Titulo de Totonicapan, México. CEM-UNAM.

Castells, M. (1997). The Power of Identity. Oxford: Blackwell.

Castillo, N. (1998). EIl liderazgo indigena en el Trapecio Amazoénico: De la
resistencia a la organizacion politica. Leticia: Consejo Indigena del
Amazonas.

Castro, E. (2000). La cuestién indigena y la propiedad colectiva en América Latina.

Editorial Abya Yala.



148 Analisis del didlogo intercultural para la gestion ambiental indigena

Cayon, L. (2002). En las aguas de Yurupari: Cosmologia y chamanismo makuna.
Bogota: Uniandes, Facultad de Ciencias Sociales, Departamento de
Antropologia, Ceso.

Cayon, L., y Turbay, S. (2005). Discurso chamanico, ordenamiento territorial y
areas protegidas en la Amazonia Colombiana. Journal of Latin American
Anthropology, 10(1), 88-125.

Claros, M. (2022). Perspectivas postcoloniales e interculturales en la epistemologia
ambiental. Revista de Estudios Culturales y Ambientales, 15(1), 78-95.
https://doi.org/10.5678/reca.v15i1.2345

Cohen, A. (1985). The Symbolic Construction of Community. Londres: Routledge.

Comaroff, J., & Comaroff, L. (1997). Of Revelation and Revolution: The Dialectics
of Modernity on a South African Frontier. Chicago: University of Chicago
Press.

Comisién Economica para América Latina y el Caribe (CEPAL). (2012). Desarrollo
sostenible en América Latina y el Caribe: seguimiento de la implementacion
de la Agenda 21. CEPAL.

Comision Mundial sobre el Medio Ambiente y el Desarrollo. (1987). Nuestro Futuro
Comun. Oxford University Press.

Comision Nacional de Territorios Indigenas (CNTI) (1993). Informe sobre el
proceso de reconocimiento y ampliacion de resguardos en la Amazonia.
Bogota: CNTI.

Costanza, R., & Daly, H. E. (1992). Natural Capital and Sustainable Development.

Conservation Biology, 6(1), 37-46.



149

Davalos, L. M. (2005). Epistemologia ambiental y saberes locales en la Amazonia
colombiana: hacia un didlogo intercultural. Revista Colombiana de
Antropologia, 41(2), 123-145. https://doi.org/10.22380/rca.v41n2.2005

De La Cruz Nassar, P., & Acosta Munoz, L. E. (2015). Atizar el fuego de los
conocimientos tradicionales: El caso de las comunidades indigenas de
Tarapaca. Revista Colombia Amazénica, 8.

Descola, P. (2001). Construyendo naturalezas. Ecologia simbdlica y practica social.
Naturaleza y Sociedad. Perspectivas antropoldgicas, coords. P. Descola y
G.Palsson, ed. Siglo XXI, México.

Descola, P. (2011). Mas alla de la naturaleza y la cultura. Fondo de Cultura
Economica.

Echeverri, J. A. (2004). Territorio como cuerpo Yy territorio como naturaleza:
¢dialogo intercultural?. pps. 259-275. En: A. Surrallés y P. Garcia Hierro
(eds.), Tierra adentro: territorio indigena y percepcion de entorno.
Copenhague: IWGIA.

Eisenstein, C. (2011). La economia sagrada: Dinero, regalo y sociedad en la era
de la transicion. Editorial Kairos.

Escobar, A. (1998). La invencion del tercer mundo: construccion y deconstruccion del
desarrollo. Ediciones Nueva Sociedad.

Essomba, M. A. (2006). Liderear escuelas interculturales e inclusivas. Equipos
directivos y profesorado ante la diversidad cultural y la inmigracion.

Barcelona: Grad.



150 Analisis del didlogo intercultural para la gestion ambiental indigena

Ericksen, G. (1980) The Territorial Experience. Human Ecology as Symbolic
Interaction, University of Texas Press, USA.

Fals Borda, O. (1991). Investigacién-accion en el sur. Ediciones Tercer Mundo.
Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible de Colombia (MADS).
(2016). Politica nacional para la gestion integral de los conocimientos tradicionales.
Bogota.

Favre, H. (1996). El indigenismo. Presses Universitaires de France.

Figueroa, R. (2013). Interculturalidad y educacion: desafios y perspectivas desde
los pueblos indigenas. Editorial Abya Yala.

Fisher, R. J., S. McGinnis, W. J. Jackson, E. Barrow y S. J. Renaud. (2006).
Pobreza y conservacion. Paisajes, pueblos y poder. Gland,
Suiza/Cambridge, Reino Unido: IUCN.

Franco, R. (2003). Amazonia, identidades y derechos indigenas: El camino hacia
la autonomia territorial. Bogota: Editorial Universidad Nacional.

Franky, C. (2004). Territorio y territorialidad indigena: un estudio de caso entre los
tanimuca y el bajo Apaporis (Amazonia colombiana)’. Tesis de Maestria,
Universidad Nacional de Colombia, sede Amazonia.

Franky, C. (2011). "Nuestro territorio ya esta ordenado, pero lo estamos
empezando a ordenar'. Ldégicas territoriales indigenas y ordenamiento
territorial en la Amazonia Colombiana". pp. 253-275. En: J. Echeverri y C.
Pérez (eds.), Amazonia colombiana. Imaginarios y realidades. Bogota:
Universidad Nacional de Colombia.

Franky, C. y Mahecha, D. (2000). La territorialidad entre los pueblos de tradicién

nomada del Noroeste Amazonico colombiano. pp. 183-210. En:



151

Territorialidad indigena y ordenamiento en Amazonia. J. Vieco, C. Franky y
J. Echeverri (eds.). Bogota: Unibiblos.

Franky, C. y Mahecha, D.. (2018). “Politicas nativas contemporaneas, chamanismo
y proyectos de desarrollo entre los tanimuca y macuna del Bajo Apaporis
(Amazonia colombiana)”. En: Boletin de Antropologia. Universidad de
Antioquia, Medellin 33 (55): 77-101. DOI: 10.17533/udea.boan.v33n55a05.

Garcia Canales, J. (2015). Principios juridicos y su funcién interpretativa. Editorial
Juridica.

Garcia Correa, D., & Garcia Mufoz, D. (s.f.). Calendario ecoldgico tradicional de
los pueblos linglisticos Tucano Oriental. Tropenbos Colombia.

Geertz, C. (2000). La interpretacion de las culturas. Barcelona: Gedisa.

Giménez, M. (2003). Interculturalidad y dialogo de saberes: una reflexion critica.
Revista Colombiana de Antropologia, 39(1), 123-140.

Gonzalez, M. (1996). Pensamiento indigena y modernidad: la construccion de la
identidad en contextos contemporaneos. Fondo Editorial Universidad
Nacional de Colombia.

Gros, F. (1999). La politique du vivant: Identités collectives et écologie. Paris:
Editions du Seuil.

Guevara, A. y C. Mufoz. (1993). La dinamica de la pobreza y el medio ambiente.
México: Centro de Estudios Econdmicos/El Colegio de México/Unidad de

Analisis Econédmico de la Secretaria de Desarrollo Social.



152 Analisis del didlogo intercultural para la gestion ambiental indigena

Gudynas, E. (2004). Development, Nature, and Modes of Appropriation:
Extractivisms. Recuperado de http://gudynas.com/wp-
content/uploads/GuynasDevelopmentNatureModesAppropriation19.pdf

Guhl, E., & Leyva, P. (2015). La gestion ambiental en Colombia, 1994-2014: ;un
esfuerzo insostenible? Editorial Universidad del Rosario.

Habermas, J. (1999). La inclusién del otro: Estudios de teoria politica. Trotta.

Hall, S. (1990). Cultural Identity and Diaspora. In J. Rutherford (Ed.), ldentity:
Community, Culture, Difference (pp. 222-237). London: Lawrence & Wishart.

Harvey, D. (2005). A Brief History of Neoliberalism. Oxford University Press.

Henao-Castro, A. (2021). La biodiversidad como referente para promover la
conservacion de los ecosistemas colombianos. Revista Paca, (11).
https://doi.org/10.25054/2027257X.3292

Hildebrand, M. (1983). Cosmovision y concepto de enfermedad entre los Ufaina.
pp. 48-63.En: Medicina, shamanismo y botanica. Bogota: Funcol.

Hildebrand, M. (1984). Notas etnograficas sobre el cosmos Ufaina y su relacién con
la maloca. En: Maguaré 2: 177-210.

Hildebrand, M. y Reichel Dussan, E. (1987). Indigenas del Miriti-Parana. En: F.
Correa y X. Pachén (eds.) Introduccion a la Colombia Amerindia. Bogota:
Ican.

Hosting, R. (comp.) (1998). Esta tierra es nuestra. Compendio de fuentes histéricas
sobre denuncias, medidas y remedidas, composiciones, titulaciones,
usurpaciones, desmembraciones, litigios, transacciones y remates de tierra

(afios 1567-1993), tomo Ill. “Municipio de San Miguel Totonicapan y sus



153

parcialidades”. Guatemala: Cooperacién para el Desarrollo Rural de
Occidente, Totonicapan/Instituto para la Cooperacion Internacional,
Quetzaltenango.

Hugh-Jones, C. (1979). From the Milk River: Spatial and Temporal Processes in
Northwest Amazonia. Cambridge: Cambridge University Press.

Hugh-Jones, S. (1979). The palm and the Pleiades: Initiation and cosmology in
Northwest Amazonia. Cambridge: Cambridge University Press.

Jackson, J. E. (2001). Treinta afos estudiando el Vaupés: Lecciones y reflexiones.
Universidad Nacional de Colombia, Instituto Amazdnico de Investigaciones
Imani.

Jaramillo, E., & Pernia Domicé, K. (2003). Textos en Territorios indigenas, identidad
cultural y resistencia. Bogota: Ediciones Turdakke.

Klein, N. (2014). This Changes Everything: Capitalism vs. the Climate. Simon &
Schuster.

Lackey, A. S., R. Burke y M. Peterson. (1987). "Healthy communities: the goal of
community development", Journal of the Community Development Society,
18, pp. 1-17.

Leal, C. (2016). Haciendo memoria: Vicisitudes de un proyecto de conservacion de
biodiversidad en el Pacifico colombiano, 1992-1998. Historia Ambiental
Latinoamericana y Caribefia (HALAC) Revista De La Solcha, 6(1), 149-169.
https://doi.org/10.5935/2237-2717.20160008

Leal, C. (2022). Breve historia de los parques nacionales de Colombia, 1948-2003.

Naturaleza Y Sociedad. Desafios Medioambientales, 2, 23-49.



154 Analisis del didlogo intercultural para la gestion ambiental indigena

Leal, D. y O. Bonilla. (2005). Aruanda, Quito, Centro de Estudios para la Paz,
Elementos Preliminares para su Creacion.

Leff, E. (coord.). (2000). Los problemas del conocimiento y la perspectiva ambiental
del desarrollo (2a ed.). México: Siglo XXI Editores.

Lescura, S. (2021). Ontologias y epistemologias ambientales: una critica al
pensamiento occidental moderno. Revista Latinoamericana de Estudios
Ambientales, 12(2), 45-62. https://doi.org/10.1234/rlea.v12i2.5678

Lopez Barcenas, F. (2007). Pensamiento indigena contemporaneo vy
transformacién social. Universidad Auténoma Metropolitana.

Macuna, J. (1995). El manejo del territorio en los pueblos amazdnicos: Una visidon
ecologica y cultural. Bogota: Instituto de Estudios Ambientales.

Macuna, D. (2024). Entrevistas durante los trabajos de campo.

Mahecha, D. (2015). Mas& Goro. La crianza de ‘personas verdaderas’ entre los
Macuna del Bajo Apaporis. Leticia: Universidad Nacional de Colombia, Sede
Amazonia. Instituto Amazonico de Investigaciones — Imani.

Mahecha, D. y Franky, C. (2014). Introduccion. Entre mas nos entendemos, menos
cultura: el dialogo de saberes como forma de atender la diversidad cultural.
pp. 7-12. Universidad Nacional de Colombia Sede Amazonia.

Martinez Alier, J. (2008). Conflictos ecolégicos y justicia ambiental. Papeles, 113,
11-27.

Martinez, L. M., Parra Vazquez, M. R., & Zamora Lomeli, C. B. (2022). Autonomia

de los pueblos indigenas latinoamericanos. Estudios de caso comparativo



155

entre Chilébn (México) y Charagua (Bolivia). Latinoamérica. Revista de
estudios Latinoamericanos, 75, 1-23.

Mignolo, W. D. (2007). La idea de América Latina. La herida colonial y la opcién
decolonial. Barcelona: Gedisa.

Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible. (2023). Coordinacion y Articulacion
del Sistema Nacional Ambiental - SINA. Recuperado de
https://www.minambiente.gov.co/ordenamiento-ambiental-territorial-y-
sistema-nacional-ambiental-sina/coordinacion-y-articulacion-del-sistema-
nacional-ambiental-sina/

Monfrinotti Lescura, V. |. (2021). EIl trasfondo ontolégico de la modernidad
occidental: Revision critica de la escision naturaleza/cultura. En-Claves Del
Pensamiento, (30), e422. https://doi.org/10.46530/ecdp.v0i30.422.

Monje Carvajal, J. J. (2015). El plan de vida de los pueblos indigenas de Colombia,
una construccion de etnoecodesarrollo. Luna Azul, (41), 29-56.
https://doi.org/10.17151/luaz.2015.41.3

Montes, C. (2022). Avances en la implementacion de los compromisos ambientales
del Acuerdo de Paz. Gobernanza ambiental para la paz en Colombia.

Montoya Zuluaga, I. C. (2022). Diagnoéstico de las necesidades de los nifos
indigenas en la ciudad de Medellin. Tesis de maestria.

Morrés Ribera, J. y Vidal Martinez, |. (2005). La Responsabilidad Social
Corporativa. Madrid: Ed. Fundacion Confemetal.

Mufoz, D. (2001). Etnografia del Amazonas: Resguardos y territorios indigenas en

la region del Apaporis. Bogota: Editorial Universidad Nacional.



156 Analisis del didlogo intercultural para la gestion ambiental indigena

Olivé, L. (1997). Pluralismo epistemolégico: mas sobre racionalidad, verdad y
consenso. En A. Velasco (Comp.), Racionalidad y cambio cientifico (pp. 123-
140). Universidad Autonoma Metropolitana.

O'Riordan, T. (1981). Environmental issues. London: SAGE Publications.

Parques Nacionales de Colombia (1991). EI Parque Nacional Natural Yaigojé
Apaporis: Un enfoque hacia la proteccidn ambiental y los derechos
territoriales indigenas. Bogota: Parques Nacionales de Colombia.

Parques Nacionales Naturales de Colombia (1999). Plan de Manejo de la Zona de
Resguardo- Parque Yaigojé Apaporis. Bogota: Parques Nacionales
Naturales de Colombia.

Parques Nacionales Naturales de Colombia. (2018). Régimen Especial de Manejo
del Parque Nacional Natural Yaigojé Apaporis. Recuperado de
https://www.parquesnacionales.gov.co/wp-content/uploads/2020/10/rem-
yaigojeapaporis-oct2018-2.pdf

Paulino Becerril, J. C. (2023). La territorializacion de la lucha de las comunidades
indigenas por el desarrollo en el municipio de Ayutla de los Libres, Guerrero
(México), 2011-2021. Territorialidades y territorios: procesos de
transformacion en América Latina, 1(26).

Pérez, M., & Argueta, J. (2011). El didlogo intercultural como proceso comunicativo
horizontal: integracién y respeto entre saberes. Revista de Estudios

Interculturales, 8(1), 45-60.



157

Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD). (2014). Premio
Ecuatorial 2014 reconoce a la Asociacion de Capitanes Indigenas de Yaigojé
Apaporis por su aporte a la conservacion y desarrollo sostenible.

Quintriqueo, C., Nahuelcura, C., & Salazar, M. (2011). Saberes indigenas y
conservacion ambiental: experiencias desde comunidades mapuche.
Revista Chilena de Antropologia, 25(1), 89-105.

Rangel, J. (2021). Luchas indigenas, en los ultimos anos, en la Sierra Norte de
Puebla: el uso del derecho. Revista Videre, 13(26), 31—-44.

Reichel-Dolmatoff, G. (1997). Chamanes de la selva pluvial. Ensayos sobre los
indios tukano del Nororeste Amazonico. Foxhole, Dartington, Totnes, Devon:
Themis Books.

Rios, A. & Morales Sierra, M. (2019). Gestidon contable ambiental en empresas
manufactureras generadoras de residuos peligrosos. Revista Cientifica
General José Maria Cérdova. 17. 557-578. 10.21830/19006586.383.

Rivera, J. (2019). Gobernanza ambiental y derechos indigenas en la Amazonia
colombiana: el caso del Parque Nacional Natural Yaigojé Apaporis [Informe].
Universidad Nacional de Colombia, Sede Amazonia.

Rodriguez Becerra, M. (1998). La reforma ambiental de Colombia. Editorial
Universidad de los Andes.

Rodriguez Becerra, M., & Espinoza, G. (2002). Gestion ambiental en América
Latina y el Caribe: Evolucién, tendencias y principales practicas. Banco

Interamericano de Desarrollo.



158 Analisis del didlogo intercultural para la gestion ambiental indigena

Rodriguez, C. y van der Hammen, M.C. (2011). El bosque intervenido:
Conservacion en territorios indigenas de la Amazonia colombiana. Revista
Colombia Amazdnica 4: 27-36.

Rubiano, S. (2014). Territorio, mineria y conservacion de biodiversidad en la
Amazonia nororiental colombiana: Taraira y el bajo rio Apaporis [Informe].
Universidad Nacional de Colombia, Sede Amazonia.

Sanchez, M., Gémez, L., & Torres, R. (2022). Representatividad y gobernanza
comunitaria en territorios indigenas: fundamentos y practicas. Revista de
Estudios Comunitarios, 10(1), 55-72.

Santos, B. de S. (2010). Descolonizar el saber, reinventar el poder. Trilce.

Santos, B de S. (2011). Epistemologias del Sur. Utopia y Praxis

Scott, J. C. (1995). Domination and the Arts of Resistance: Hidden Transcripts. New
Haven: Yale University Press.

Schmelkes, S. (2006). Educacioén intercultural bilingle: desafios y perspectivas.
Fondo de Cultura Econémica.

Shiva, V. (2005). Earth Democracy: Justice, Sustainability, and Peace. South End
Press.Latinoamericana /Afio 16. N° 54 (Julio-Septiembre, 2011). pp. 17 — 39.
Sanchez

Sierra, R. (2005). Construccion de espacios para el dialogo intercultural:
experiencias y perspectivas. Editorial Abya Yala.

Smith, L. T. (1999). Decolonizing methodologies: Research and indigenous

peoples. Zed Books



159

Tanimuca, B. (1988). Historias de los pueblos del Apaporis: Saberes ancestrales y
territorios indigenas. Leticia: Editorial de la Amazonia.

Tanimuca, J. (1994). Luchas y acuerdos en el Amazonas: Los pueblos indigenas y
la mineria. Leticia: Fundacién Gaia Amazonas.

Tanimuca, R. (2001). La defensa del territorio amazdnico: Resistencias y
estrategias de los pueblos indigenas del Apaporis. Bogota: Editorial Gaia.

Unidad Administrativa Especial del Sistema de Parques Nacionales Naturales
(UAESPNN). (2018). Régimen Especial de Manejo: Parque Nacional Natural
Yaigojé Apaporis. Ministerio de Ambiente y Desarrollo Sostenible.

Van der Hammen, M. (1992). El manejo del mundo: Naturaleza y sociedad entre
los Yukuna de la Amazonia colombiana. Bogota: Tropenbos.

Van der Hammen, M. (2001). Los pueblos indigenas y la conservacién de la
Amazonia: el caso de los Tanimuca y Macuna. Bogota: Fundacion Gaia
Amazonas.

Van der Hammen, M. y Rodriguez C. (2000). Restauracion ecolégica permanente:
Manejo indigena del bosque en el Medio y bajo rio Caqueta. Memorias del
Seminario Restauracion Ecoldgica y Reforestacion (pp. 259-276). Fundacion
Alejandro Angel Escobar, Fundacién Friedrich Ebert de Colombia, Fescol,
GTZy Foro Nacional Ambiental.

Valladares, L. R. (2021). La antropologia comunitaria: Una nueva relacién de
investigacion en y con los pueblos indigenas. Alteridades, 31(62), 1-18.

Valladares, P. (2022). Procesos de representacion y participacion en gobiernos

indigenas. Editorial Universidad Autébnoma.



160 Analisis del didlogo intercultural para la gestion ambiental indigena

Vargas-Chaves, |. Luna-Galvan, M. Torres-Pérez, K (2019) La Amazonia
colombiana como sujeto de derechos: caracterizacidén del conflicto ambiental
que llevo a su reconocimiento. Inciso, 21(2) ; 146-160.

Vieco, J.J. (2000). Ordenamiento territorial en el Amazonas: realidades y conflictos.
pp. 213-226. En J. J. Vieco, C. Franky y J. Echeverri (eds.), Territorialidad
indigena y ordena- miento en Amazonia. Bogota: Unibiblos.

Vieco, J.J., Franky, C. y Echeverri, J.A. (eds.). (2000). Territorialidad indigena y
ordenamiento en Amazonia. Bogota: Unibiblos.

Wade, P. (1997). Race and Ethnicity in Latin America. London: Pluto Press.

Zuluaga, J. (2022). Gobernanza comunitaria y autonomia de los pueblos indigenas
en la Amazonia colombiana [Informe]. Universidad Nacional de Colombia,

Sede Amazonia.



	5030e72eb02a5337696cce0eb9453c337360d4a217bad4616b9dfcc2c6269162.pdf
	5030e72eb02a5337696cce0eb9453c337360d4a217bad4616b9dfcc2c6269162.pdf
	5030e72eb02a5337696cce0eb9453c337360d4a217bad4616b9dfcc2c6269162.pdf
	ba0a1d7f214de7259085f138f259e182dd3e58aaedf929ff1704f7617539d0fb.pdf
	ba0a1d7f214de7259085f138f259e182dd3e58aaedf929ff1704f7617539d0fb.pdf
	ba0a1d7f214de7259085f138f259e182dd3e58aaedf929ff1704f7617539d0fb.pdf



