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RESUMEN
GAchA el cuerpo hunano entre logkAde Yosagaka, Sierra Neda de Santa Marta

El cuerpoesla estructura organica y universal de la especie huniasa alla de su sustrato
biolégica evolutivamente construidestese esculpe culturalmentgu concrecidensignificados
estéticas y técnicas se manifiesta de diferentes fodeendiendo d&a sociedadel momento
histéricoo el lugar del planet&sta investigacidbusca comprender cémo ocurre este proceso de
concrecion culturaéntre los indigena&d ( A ArdogleYco 6 sagaka, una gran
en la vertiente suroriental de la Sierra Nevada de Santa KGwtambia) En este sentido,l e
analisis antropol6gb propuesto se concentra en la comprensitogréaficadel gAchA concepto

ikd que define al organismo humanoonsiderando las condiciones geogréficas, histéricas,
cognitivas y cotidianas que lo han posibilitado, reproducido y transforamadbtiempo

Palabras clave: Ik, Arhuaco,Y o 6 s a Qjear& Meyada, Cuergdumang Gdchda
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ABSTRACT
GAchA the human body among thé\of Yasagaka, &rra Nevada de Santa Marta

The body is the organic and wuniversal struct
substrate, evolutionarily <constructed, It I S
aesthetics and techniques depends on the society,ithet or i c a l moment or the
research seeks to understand how this process of cultural concretion occurs amorny the Ik
(AArhuacoo) of Yobébsagaka, a | arge mountain | oc
de Santa Marta (Coldam). In this sense, the anthropological analysis focuses on the ethnographic
understanding afAchA the indigenous concept that defines the human organism, considering the
geographical, historical, cognitive and daily conditions that have made it gossitnloduced and
transformedvertime.

Keywords Ik@, Arhuaco,Y o 6 s a $iear& Meyadailuman Bdy, Gdcha
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INTRODUCCION

El cuerpo humano es una ventana antropoldgica privilegiada. Producto de un largo proceso
evolutivo, este se ha constituido como la base orgénica, primigenia y universal de nuestra especie.
Todos los grupos humanos parten de él para desaralastruir y reproducir su existencin
embargo,con todo y sus propiedades biologicas, el cuerpo se presta para transformaciones,
tratamientos e interpretaciones de indole cultural.c8ncrecidnparticular en significados
estéticas y técnicas se nifgesta de diferentes formaependiendo dia sociedad alel momento
historico. Por lo tanto, esta condicion materialpsesenta ante las ciencias sociales coma
oportunidad epistemoldgica notalglarala comprensién de la diversidadmana y los prasos

vitales que la entroncan.

Considerando esta premisa, la investigacion que presento se preocupa por entender el cuerpo
humano dentro de una sociedad especifica: da Ik ma | | | améa d\do laiigh dehsu a c a 0
desarrollo, estomdigenashan configuado una forma especifica de ser, entender y expresar el
organismo, que en su idiomadi®) traducen comgAchA Antes de entrar a discutir este concepto,
primero es necesario situar a la sociedad que lo ha posibilitado.

Los ik& conformaruno de los cuato grupos humanogue habitan la Sierra Nevada de Santa Marta,

un mosaico ecosistémia®e 17.000 krhque se extiende desde las costas del caribe colombiano
hasta las cumbres nevadas mas altas del pais (y de los sistemas montafiosos litorales del mundo).
Este formidable macizo incorpora a su paso grandes fracciones desérticas, sabanas, selvas
tropicales, beques templados y paramos, contenedores de una gran biodiversidag arietdhl

Su figura topografica se asemeja a la de una colosal piramide de tres caras: la vertiente norte, la
occidental y la oriental, cada una con sus particulares condicionealesitlLa primera y la

segunda se caracterizan por sus selvas hiumedas y pendientes abruptas, la tercera por sus grandes
sabanas y colinas escabrosas.

Junto con kogis, wiwag kankuamoslosikd (de mayor nimero poblaciodghabitan y trabajan
estadierras. Pese a que se distingamosociedadeson idiomas, atuendos y practicas diferentes,
gracias a su residencia prolongada en el mismo medio natgalparten historias y
manifestaciones culturales que los herma@aientadosconjuntamentg@or lo que Vasco (2002)
llamariafipensamiento tellri@d, entienderla Sierracomo progenitora originalcomo unagran

lEnidiomaikm | a pad adpuiaere kdecir figenteo vy, pese a ser empl
iAr huaco0o no tiene signifi c abblmataf1§53)npaeceseCquenaste Ultotno @se nci o n
una derivacion caribefia que @mpos coloniales fue engalda indiscriminadamente por los espafioles al referirse a

los nativos de la Sierra Nevada.

2 De acuerdo con Reich&lolmatoff, este idioma, al igual que el Damana (wiwa) y el Kaggaba (kogi) pertenece a la

familia linguistica Cibcha.

3 Segun las mas recientes estadisticas del DANE (2019) la sociédsdd&mpone de 34.711 indigenas. Le siguen la

Wiwa con 18.202, Kankuamo con 16.986 y Kogi con 15.820.

4 EnEl Pensamiento Teldrico del Ind{#002) Vascoidentifica la existenia deuna paradojamplicitaenel concepto
detierraindigena En primer lugarestipulaquela tierra, siguiendo &. Marx, esun medio de produccion, forma en

la cual se fundamenta y desarrolla la existencia humanéa ¢émcibe como un elemento naturgino al contrario,
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deidadque entreteje conexiones vitales e irrevocables para todos los seres y objetos que pueblan el
mundo.

Autores como Bischof (1983), Gidal (2010), Mason (1938), Oyuela (1986; 209 Reichel
Dolmatoff (1953; 1997; 2(®), sostienen la hipotessegun la cuagéstos grupos proviemde un

mismo complejo culturakomunmental e n o mi n a d q qué, Tras ilarnvasi@ europea del

siglo XVI, sedesintegrd en reductos superviviengg®e migrarora zonas apartadas del macizo.

Esto produjo un estremecimiento poblacional que lentamente devino en el predominio de las cuatro
sociedades indias contemporangasactual mitologia serramaafirmaesta pstura yconstatda
existencia de un pasado compartido

Una delasregionesquecon el tiempo poblaron los indigenas faecuenca alta y media del rio
Guatapurigntre los afluentes del Badillo y el Donachui, en la vertiente oriental de la 8iérra

se encuentra eagakayna montafia de crestas rocosas, arroyos cristalinos y bosques erosionados,
donde, precisamente, residen los indigen@sgjile protagonizan esta investigacion. Su particular
ubicacion limitrofe, proxima a Atanquez (capital del Resgme&Kankuamo) y a Nabusimake

(capital del Resguardo Arhuaco), y la condicién de sus terrenos, fragosos pero favorables al transito
humano, han hecho de Yobébsagaka wuna zona ambi v
Producto de esto, sus habitarpiesviven entre la tradicion y el cambio, conservando y asimilando
elementos culturales de manera permanente. Es aqui donde engggé\eél modelo corporal

gue motiva esta investigacion.

El desarrollo de la vidikd, en lo profundaleY o 6 s a lgpaldrivado en la configuracion de unos
cuerpossingularessin que esto suponga, légicamente, su separacion del género humano. La tez
cobriza, los ojos achinados, los pomulos pronunciadegle largo y negro con destellos rojizos
sobre los bmbros, el gorro blanco que lo cubre en los hombres, las mantas cruzadas que abrigan
la anchura de las mujeres, las mochilas terciadas, las sandalias de neumatico y tiraslde cuero,
pulgares curvados y hundidos en el suelo, las mufiecas apretujadatosate halgoddnlos

collares de semillas y cuentas multicolpias palmas cdncavas que se juntan para recibir, coca
sus dedos habiles queentrelaza@j i dos de fique y chivoé todos
concretos que demarcan un cuerpo efipaniente iki. Pero lo visible es apenas la punta del
iceberg.Tras elgAchA subyacen inquietantes categorias y significados que solo se descubren al
calor de una convivencia prolongadzimensiones vitalesomo el nacimiento y la muerte, la
sexualidad, d enfermedagdla vestimenta, la alimentacion y el propio territos® rigen poia

manera comestos indigenasonceptualizan el organismA fin de cuentas, surcéa superficie

como un producto del trabajo humano, resultado de la transformacién de la naturaleza a manos de la especie.
Igualmente,estableceque esta transformacién tiene como condicién la colectividad, el caracter comunitario del
trabajo, y sab puede ser visible, te6ricamente hablando, desde una perspectiva a largpyddatmona una larga

sucesién de generaciones y vidas humanas. Sin embargo, el indigencilbegue es su trabajo histdrico y colectivo,

y no la tierra, el que fundamentaestistencia. La idea de n &adfied tellricaaparece cuando se invierte la relacion.

La tierra nose contempla&n la conciencia socialativacomo un simple medio de produccion, sino como el origen

vital, el axioma déa existenciala partera del grupoel iombre, productor de la tierra, aparece para el pensamiento

teldrico como lo contrario, como su produycyoa fuerza social de la comunidad se transforma a sus ojos en algo
divino, materializado en dioses, h®Bhes culturales o0 er
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para luego sumergirse en los mas pedestres espacios de la cotidianidad, tpparse con un
sistema de pensamiento encarnado en cada pliegue, célula y particula corporea.

Sin embargo, en repetidagasiones, la produccion institucional y académica preocupada por
entender la Sierraa comprimidda sociedadkd a su mitologiaempujandosu pensamient@ un
planonetamenteliscursivo. No en vano, buena parte de la informacién sobiedd¢mcluyendo

la producida por ellos mismos) resuttatocontenidan términos coméMa d r e  TiL& rnreao ,
Negr ao, ALey Ade r avku- racesmigue se expliqgue realmente cuéles son sus
implicacionesempiricasi cudles sus posibles contradicciorada cotidianidadEn este sentido,
abundan investigaciones que abordan el mundo serrano preocupandose por la idecdtgyia y

de suggentes, centrando su atencexclusivamente en lideres politicpseligiosos dejando de

lado aspectos concretos de la existencia mundana, no tan idilicos, que en su minucia encierran una
gran riqueza antropolégica. Todo esto no quiere decir que elnpiemsaikd opere en un plano

ajeno al de la materialidad, es evidente que ambos se funden al calor del poo@&Bodelier,

1989; Harris, 1994)No obstante, en su gran mayatiehas perspectivasducen al indio serrano

a un ser meramente reflexivarmaonico y pristino (Uribe, 1988), generando asi caminos trillados
quevanaglorian la vida indigendien como verdadhistdricao bien comanmarcesible lucha
politica Por ende, es una dificultad epistemologica el hecho de Gu@smovisiom se reafirme

por si misma sea despojadde los gruposhumanos que, con sus (inter)acciones, la reproducen,

la impugnan y la actualizan; en ultimas, y esto es clave, como svigrat una base material
objetiva (Vasco, 2002).

En parte, esta exacerbacion de fildsofos majestuosos pero incorpéreos fue lo que me llevé a pensar
en el cuerpchumanocomo entrada analitica fértil para la comprension de aquellos afamados
ilar hua c Sierra Nedagla de §anta Margualmente algunas reflexiones suscitadas en mi

tesis de pregrad¢Mateus, 2016) sobre la corporalidagn el proceso histérickankuamo,
motivaronese nuevo ejercicio investigativo.

En tal sentido, esttrabajose cuestioa ¢Qué entienden los@kpor cuerpo humano? ¢De qué
manera su historia y su medio natural han incidido en dicho entendimiento? ¢ Bajo qué categorias
de pensamiento conceptualizan el organismo? ¢ Cémo lo despliegan en su relacién con el mundo y
los seres quk habitan? ¢Qué implicaciones tiene esto en su cotidianifad@ma, se pretende
explicar, por medio de un abordaje monografico, las principales condiciones historicas y categorias
culturales que revisten la idea de cuerpo entre las dke Yo bs aa askeafin, Par
metodolégicamentehe acudidoa la etnografia en su mas clasico sentidegistrando
sistematicamente mi convivencia con los indigenas de la Montafia Gareanate los Ultimoseis

anos®

5 Esta tesis es producto de multiples visitas etnogréficas a la Sierra Niev&data Martaniciadas en el 20151as
gue un nexo impersonal centrado @ajes esporadios, el vinculo construido con loséiky kankuamose ha
caracterizado, a lo largo de los afios, por ser afectivamente espoffitangoeanddos limites de lo que podria
considerasena relacién académicamente convencional. Estpemmitid, una vez llegado el momenioquirir con
mucha mas profundidad en asuntos culturales que normalmente son vetados para los fasanmaasng

3



Tedricamentempleouna convergencia entrepasturamaterialista yfa posturaconstructivista de

lal | a manttopolofjia del cuerpoDesde la més temprae#nologiael organismo humano fue
materia de interés teoricdal vez el primer trabajque lo posicionan el centro del andlisis de
sociedades espéicamente indigenas es el clasico de Maurice Leenfaodamo([1947] 1997).
Junto a los de Heertg1907] 1990) y Mauss ([1936] 1979a); este tipo de exploraciones
etnogréaficas promovidas porllad An n ® e S bfunciondrom gomallosesoportes iniciales de
una naciente antropologia que, poco a poco, se especializaria en lo corporal como cliesdion cu
Desde entonces, sus senderos respondexoritariamentea la influencia del perspectivismo
(Descola, 2012; Echever004; Ulloa, 2016; Viveiros De Castro, 2033)en creciente medida,

a lasetéreapropuestas del posestructuraligri@®utler,1998 Cortés, 2019; MerleaBonty, 200).

Ahora bien, la perspectiva materialista del cuerpo (cercana a la antropologia fisica), parte del hecho
de que la produccién humana de conocimiento tiene un origen fundamentalmente organico
(cerebral), por lo que s se constituye como pilar imprescindible para la comprension de las
sociedades. En términos muy generales, esta postura defiende empiricamente que la especie
humana comparte una misma estructura material a partir de su formacion anatémica como Homo
Sapies (Godelier, 2000). Desde entonces, el cuerpo ha sido esencialmente el mismo en su mas
béasico funcionamiento y, gracias a la creciente capacidad humana de apropiacion y transformacion
del medio natural, se ha constituido como constante organica erolzatgt la especie (Darwin,

1982). Con esto, el desarrollo evolutivo del organismo se ralentizd, dandole paso a nuevas
transformaciones de tipo social.

El argumento es que el incremento de su autonomia ante el entorno empuj6é a la humanidad a
depender calvez méas de sus formas de organizacion social, Io que acarred consecuencias precisas
para su desarrollo corpéreo (Turner, 1994). Ginter Dux (2017) plantea que esta progresiva
soberania frente al medio exterior posibilité cierta independencia ante etansterior, cuya
decadencia como determinante genético de la accién produjo, tras miles de afios, seres humanos
con una singular plasticidad al nacer. Asi pues, cada nuevo organismo llega al mundo en situacion
cultural nula, dependiendo motriz y cognitivante de la interaccidén con la sociedad en que nace,

mas precisamente con uno de sus miembros competentes. Bajo estas condiciones, el neonato
humano se encuentra con la resistencia de un mundo que lo obliga a aprender cultura. En otras
palabras, dentro debntexto serrano, todo nuevaliks un cuerpo que debe aprender a serlo, un
organismo que desde su existencia temprana cuenta con las mismas condiciones y capacidades

herramientas visuales como los graficos anatémicasgtbgrafia cumplieron un papel fundamental en el anglisis
sistematizaciérde la informacion recolectadaMi Gltima estancigpermanentdue durante los meses dectubre,
noviembre y diciembre de 2019. Desde entongesfue imposible retornar por la plemia SARSCOV2. Pese a

esto, pude realizar algunas entrevistas via telefénica que me permitieron depurar lsstia@stoncagcogidos.

6 Revista de sociologia francesa, fundada en 1898 por Emile Durkheim.

TEl' probl ema con evasdalsuerfiores quel@pmsciomamaivelpdenttario y de subjetivacion

tan microscopico, que resultan incompatibles con muchos de los elementos que definen la realidad corporal indigena.
Por medio de nociones como ecosofia, alma, cuenpaje, humao-no humano,dsautores del giro ontolégico y del
perspectivismoamerindio han devenido en uinconmensurable constructivismo radiggle atomizacualquier
posibilidad de generar conocimiento comparativo con las conceptualizaciengficas debrgansmohumano
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corporales del resto de la especie, pero que para sobrevivir necesita incorporamaspgie

le permitan desenvolverse (movimientos, gestos, técnicas) y significarse (categorias,
representaciones, estéticas) corporalmente coriio Bkta cualidad flexible del organismo,
configurada a lo largo del desarrollo humano, es lo que se define m@Teso de ontogénesis
corporal (Dux, 2017). Es decir, la humanidad comparte la misma base material de un cuerpo que,
con cada nacimiento, adquiere una condicion maleable en su devenir cultural.

Situada en otras latitudes, la postura constructivistaretg al cuerpo ya no solo como productor

sino como producto de conocimientos. En su formacion orgénica, la estructura material se
complementa con una estructura sociohistérica. Lo importante ya no es lo constante sino lo
variable; se parte entonces dettigalarismo como fundamento para comprender la construccion
social de los cuerpos (Lara, 2016). Esta perspectiva pretende desnaturalizar lo corporal para
abordarlo como un elemento sumamente dependiente de la cpliur@sode resulta necesario
replantar la comprension del cuerpo humano como una constante desligada de la sociedad y del
momento histérico (Le Breton, 2002). Todo el arsenal de significados, técnicas y conocimientos
que confluyen en él, evidencian formas culturales de fabricarlo (Détréz).28i para los
materialistas la etnologia devela continuidad, para los constructivistas revela diversidad.

Basado en estos supuestos, Marcel Mauss (1979b) propuso un enfoque tedrico sugerente para el
abordaje etnografico del cuerpaiilPartiendo de edtlios de caso analizé posturas, movilidades y
gesticulaciones humanas dotandolas de un caracter cultural externo al individuo. Hasta las maneras
de caminar, nadar y sentarse no son, en ningun sentido, naturales o innatas. Es decir que los
infantes, para estcaso serranos, necesitan especializarse en determinadas destrezas motrices,
experimentando, asimilando y repitiendo todo un cumulo de conocimientos corporales que los
preexisten. Con est o, Mauss verti- evVinoadashecho
en | a At®cnica corporal o, es decir, |l a f or ma
de su cuerpo en una forma tradicional. Este planteamiento es desarrollado por Fuchs @003) qui

lo extiende a un plano mnemotécnico.

Por otro ladogesde una perspectiva menos practica y mas simbdlica del constructivismo, proxima

al habitusbourdesiano, Le Breton (2002) afirma que el cuerpo es el lugar y el tiempo en el que el
mundo (Sierra) se hace humandjjik. Establ ece e nt anerdesunacaleecior st e i
de 6rganos y de funciones coordinadas segun las leyes de la anatomia y de la fisiologia; en primer

t ® mino, es una estructura simb-1lica, una supe
(Le Breton, 2002: 15). Nuevament particular del neonato es el raudal de sus disposiciones
antropolégicas que, solamente inmersas en un campo simbdlico, se despliegan. Igualmente, Le
Breton (1992) le imprime un caracter histérico a su conceptualizacion cuando distingue, entre otras,
unanocion moderna del cuerpo, en donde este se separa de si (de su-persat@mente), de

su grupo social (individualizandose como propiedad privada) y de la naturaleza que lo circunda
(diferenciandose del cosmos). Esta triple division corporal, arganedrgutor, tambalea en las
sociedades no occidentales, como la que protagoniza esta investigacion.



Ahora bien, estagproximaciones antropologicas al cuerpo humano apenas han rozado la realidad
social de la Sierra Nevada. Aquellos estudios que profuméizdas formas de vida indigena del
macizo poco acuden a la corporalidad como argumento anaBtosa,(2018; Bischof, 1983;
Chavesy Zea, 197@Giraldo, 2010; Gomez, 201Mason, 1938Mendoza, 1988yiogollon, 2018;
Morales, 2011; Ortiz, 199Qyuela, P86; Rodriguez, 2010Schlegelberger2016;Serje, 2008;

Uribe, 1988). En los estudios que si lo hac&or(ea, 1998De Brettes, 198 Ferro, 20120rozco,
1990;Paternina, 1999; Reich8loimatoff, 1991;Sievers, 1986yalencia, 2020Vasco, 2006)el

cuapo aparece de manera subsidiasianuevamente, despojado de una base concreta que lo
soporte. La exacerbacion de las idessta protagonismo a haateria, cuando de lo que se trata es

de encontrar el vinculo dialéctico entre ambas esferas de la redlidadion apartenerece el

trabajo de Horta (2020) y, en especial, eAdenas(2016) Sembrando vidas, la personad ksu
existencia entre lo sible y lo invisibleuna de lasnvestigaconesmascompletassobre los ik

hecha en las ultimas décadas. En su propuesta, tal como lo haria un Leenhardt con los
austromelanesios, Arenas se preocupa por problematizar a fondo el papel del cuerpo en la
congitucion de la persona ¢tk Conmiras a generar antropologia debatible y controversial, la
presente tesis se alimenta de este tipo de abordajes que, de diferentes maneras, han tratado el asunto
del organismo i inmerso en su serrania.

Por ultimo, aunquenas implicitamente, algunas postueagrimidas pola antropologia cognitiva

que gravitan en torno a la mentalidaduk, 2017; Hallpike, 19&; 2011), las estructuras
operacionale§ Pi aget , 1966) vy el Si st edBrahl, d9d7; YasEo) s a mi e
s,f.), me han resultado Utiles para estructurantyetejercon mas rigotas categoriasocalesikd

que envuelven y dan sentido a su concepto especifico de cuerpo humano.

En definitiva, resulta de gran utilidad entendegghA comoproducto de na sociedad indigena

gue, bajo unas condiciones especificas, ha tomado la base organica de la especie y la ha esculpido
a su maneréEn elgAchA confluyen nifios, jovenes, hombres y mujares sus biografiasleseos

y contradicciones propiasonfluye la $erra con sus maticéspograficosy ambientalesconfluye

el grupocon su historigy pensamientogonfluye la humanidad en umauy particular formade
expresiércorporea

La presente tesis busca poner en evidencia este concepto acudiendo, en primera instancia, a las
condiciones geograficas e historicas que lo han posibilitagot(lo 1). Para esto se propone una
descripcion general de la vertiente surorientaly de larebén Yodsagaka, evocand
de contacto cultural alli ocurridagie, de una u otra forma, incidieron en los cuerpos indigenas
Posteriormente, se indaga por el modelo bipartita que determina la conceptualizacién del
organismo ik, compuesto por wnparte materiac@pitulo 1) y una parte espirituatépitulo Il );

escision que respondeciertascategorias concreta® su sistema de pensamieriimalmente, se
contempla algunos aspectos de la cotidianidad serrana que aterrizan la corporalidad y g
paralelamente, la reprodugda transgreden y la transformémapitulo 1V). Como interludio, se

propone una seccion que le permita al lector acercarse visualmente a los cuerpos y la vida indigena
en mencidonduaderno de foto$.
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Como se indicabpaginas atrds, este primer capitulo propone una caracterizacion geografica,
histérica y etnograficade laregioriil e Yo dsagaka. Con esto se bus«
el organismo humano, no solo dentro de una sociedad especifica, sino demididgdarticular

qgue propicié su desarrollo. En seguida, con el objetivo de dimensionar el panorama descrito e
introducir elgAchA, se entretejen algunas aproximaciones e imagenes que de los cuerpos serranos

se han hecho los no indigenas al calor del embate colonizador.

EL SURORIENTE: FRONTERA DE CONTACTO Y REFUGIO

La regién suroriental de la Sierra Nevada de la que se ocupa esHigacion, en las
inmediaciones de los rios Badillo, Guatapuri y Donachui, se caracteriza por su dramatismo en las
din8micas hist-ricas de contacto cul tur al pob
de su panorama corporal requiere, por tami@ contextualizacion adecuada de las condiciones

gue posibilitaron tan importante particularidad.

Ya se ha dicho que las circunstancias geogréficas de la Sierra meridional distan mucho de las selvas
frondosas y las montafias serpenteantes de las zaderdaty la costera. Receptoras de las célidas
corrientes de aire provenientes de la Guajira, estas t@mmédgrman una atmosfeparcialmente
erosionadajue, superpuesta un relieve topografico dmesetas y estepdsvorece bastante el

transito humaef. Por si mismas, estas condiciones ambientales, incluso antes de lal@ualla
produccionhumana, ya le otorgaban un caracter distintivo a la zona, configurandola como una
excepcional puerta de entrada hacia la gran estructura piramidal que conforacize.

Esta singularidad geogréfica, junto con la posterior fundacion de Vall@dbpasido subrayada

por diferentes investigadores como una de las condiciones fundamentales que posibilitaron los
procesos primigenios de colonizacion espafiola y larieh el suroriente serrano (Reichel
Dolmatoff, 1991, 1953; Pumarejo y Morales, 2003; Dussan y Reitiatatoff, 2012; Morales,

2011). Actualmente, esto es reafirmado por las sociedades nativas cuando explican la particular
situacion de la region.

Adicional a las condiciones materiales del entorno, y sin desconocer que a lo largo de la Sierra
Nevada existan importantes zonas de acceso y de subsecuente contacto cultural, las estribaciones
del costado suroriental probablemente sean las de mayor algidéznenos de ingreso y
circulacion poblacional, incluso desde tiempos prehispanicos. Como lo plantean los antropdlogos
Dussan y ReichdDolmatoff en su clasicdhe people of Aritam&012), la hoya entre los rios

Badillo y Guatapuri (designada por los miseoe mo fival | e de Aritamaodo)
por su follaje penetrable o poarencia de abruptas inclinaciones geoldgicas, también se distingue

por su historica condicion limitrofe, es decir, por contener territorios y poblaciones humanas que

8 El transito al que me refiero excluye al turismo (extranjero y nacional) que en la actualidad sofoca otras regiones del

maci zo. ElI ambiente del sur, especialmente en | a parte
y no parece atraer a este tipo de visitantes. Asimismo, las poblacidmies skiroriente se han desarrollado al margen
de |l a influencia de agentes estatales y ONGOs.

% De las tres grandes ciudades capitales fundadas por los grupos esparioles, Samalb@BieRiohacha en 1545 y
Valledupar en 1550, ésta Ultima es, espacialmente, la mas cercana a los actuales resguardos indigenas de la Sierra.
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han projciado, desde hace siglos, mediaciones culturales propias de una verdadera frontera
geopolitica:

El valle de Aritama representa una region de contacto entre dos zonas arqueoldgicas de tradiciones
muy distintas. En su territorio se encuentran dos esglogdd, dos formas de adaptacion al entorno

f2sico [ é] l as montafYfas y las Il anuras, ent orn
mucho entre s2, [ é] En | as mont a€fas, se desarr (

caracterizads por una sociedad estratificada, un sistema teocratico y unas profundas bases
agricolas. Por otro lado, en las tierras bajas vecinas, vivian los horticultores de la selva tropical;
unos grupos dispersos con una estructura social simple y una vida datgmoa desarrollada.

Pero mientras que los primeros ocuparon una posicion privilegiada de defensa y refugio, los ultimos
ocuparon una ruta de migracion natural, siempre expuesta a contactos y agresiones desde la costa,
desde los bancos del rio Magdalendesde las extensiones septentrionales de los Andes. El valle

de Aritama se encuentra entre éstas dos regiones y debe suponerse que este hecho ha contribuido
hasta cierto punto a la formacién de su configuracion cultural local. (Dussan y Fedhneltoff,

2012: 41,42)

Es de esperarse que bajo este panorama se propiciaran numerosas relaciones de intercambio,
sustentadas en el canje de cultura material y en la correspondencia de valores entre grupos humanos
del complejo Tairona surorientdly poblaciones iccundantes. Asi lo ratifican los Reichel
Dolmatoff (2012: 42) cuando establecen que:

Es frecuente encontrar restos arqueolégicos en el valle de Aritama y de ellos se puede inferir que

|l os antiguos habitantes f or mabraonn apba r tDee dheel ¢ hcoo, n

caracteristicas arquitecténicas, como cimientos de piedra, terrazas y escaleras, pueden verse en
distintos lugares; y los artefactos liticos y ceramicos desenterrados cerca de ellos no dejan duda de
la representacién de una extémsde esta cultura aborigen antigua y altamente desarrollada. Sin
embargo, los restos esporadicos de diferentes culturas, aunque contemporaneas con la Tairona,
sugieren que se trataba de un area de contacto. De una region fronteriza entre la alta daltura d
Sierra Nevada y los grupos menos desarrollados de las tierras bajas.

Si bien, como lo constata la arqueologia serrana (Mason, 1938; Realhsdtoff, 1953, 1997;

Bischof, 1983; Oyuela, 2005), esta no fue ni la Unica ni la principal region de ocoatdnt
sociedades de tierras altas y tierras bijdsie alli donde la convergencia de condiciones
ambientales transitables y una intensa mediacion preuropea adecuaron como en ningun otro lugar
un verdadero escenario transcultural; escenario que, cayediversos componentes, se
prolongaria y acentuaria a lo largo del tiempo.

10 Siguiendo a Oyuela (2005), es posible fechar la colonizacién y el ulterior desarrollo urbanistico enras degio

Pueblito y Teyuna (Ciudad Perdida) para el afio 900 d.C., Este momento representa el inicio del desarrollo de una
compleja ingenieria megalitica en un denso medio selvético, que se extenderia hasta la conquista espafiola (1600 d.C.).
Fue en las faldaseptentrionales donde se consolidaron los asentamientos humanos a gran escala, erigidos con
tecnologia de terraceo agricola, canalizaciones hidricas artificiales, largos caminos enlozados y cientos de casas que
circundaban complejos arquitectonicos cerpiales. Todos estos atributos fueron los que llevaron a Reichel

Dol matoff (1997: 159) a reconocer en | os Tairona Al a ¢

11 En susContactos y Cambios CulturaleReichelDolmatoff (1953) explica con detalle las dindmicas de contacto

L

prehisp8nico ocurridas en el litoral septentrional ent

tierrao.
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De hecho, fue esta zona, bafiada por las frias aguas glaciares de las cumbres nevadas, la que
desperto siglos después un interés extraordinario dentro de la empresa espaéopagaepor

renovar la explotacion mercantil y la evangelizacion de los nativos Sierra a#ldradsoprimeras
incursiones coloniales del siglo XVI, concentradas en el noroccidente del macizo, resultaron
infructuosas (en buena medida por la obstaculizaojografica y vegetal), pero para cuando los
europeos volcaron su marcha hacia el sur, en el siglo XVIIl, se encontraron con un ambiente mucho
mas favorable, no solo en términos geograficos sino culturales.

A manera de hipétesis, Morales y Pumarejo (2@@&tienen que, al momento de las primeras
incursiones espafiolas en el suroriente, el estado cultural en que se encontraban los kankuamo,
permeado por un especial caracter de apertura al didlogo y al intercambio, catalizé las profundas
transformaciones $tdas por esta sociedad; en contraste con las demas etnias serranas (sin negar
los cambios acaecidos en estas). En un trabajo previo (Mateus, 2016) intento avanzar en la misma
direccién y procuro demostrar que, efectivamente, en el momento primariinterdacion con

los europeos, los kankuamo poseian cierta disposicion e inclinacién hacia el contacto y, a diferencia
de kogis, wiwas e ik ya se encontraban familiarizados con algunos elementos hispanicos, como

lo son el idioma y algunas herramientasaf@a¥’. Esto seria producto da topografia desu

entorno y de su vinculo comercial preuropeo con sociedades de las tierras bajas (a saber, los Ette,
Yuko Yukpay Wayuu) que, durante casi 200 afios, venian siendo receptoras de influencias ibéricas.

Es pa esto que el testimonio mas contundente de los draméaticos procesos de transculturacion en
el llamado valle de Aritama es la propia historia de los kankuamo, la Gnica sociedad del macizo
que, producto de la colonizacion, abandondé por completo la institdelthamd?, su idioma 'y su

ropaje tradicional, y cuyo habitat se ubica precisamente en el nlcleo de la vertiente oriental. Esta
situacién condujo a que diferentes cientificos sociales especializados en la Sierra, entre ellos el
propio ReicheDolmatoff (1953; 2012), sentenciaran su inevitable integracion a la sociedad
nacional colombiart& Como se profundizara mas adelante, y en diferentes secciones a lo largo

12 Como lo atestiguan lo mas importantes cronistassiggd XVI (Ocando, Castellanos, Fernandez de Oviedo y
Siman), tras el arribo europeo a las costas del caribe en 1501, los ejércitos espafoles tardaron aproximadamente un
siglo en diezmar las defensas nativas. Posterior al gran levantamiento de 1599jeesedueieron derrotados los
cacicazgos indios, se produjo el ocaso de la provincia de Santa Marta, debido, principalmente, al auge del puerto de
Cartagena y al desplazamiento de la frontera de colonizacién hacia el interior del continente, influido por el
descubrimiento de los Muiscas y del Pert (Uribe, 1997; Langebaek, 2007). Es por esto que sélo hasta el siglo XVIlI
se formalizaron realmente proyectos solidos de colonizacién en las areas montafiosas de la nevada, los cuales, vale la
pena aclarar, no fuergrara nada uniformes en su ejecucion.

13 De especial importancia se revisten los relatos de Romero (1955) y Striffler (1986), en donde se sefiala la
sorprendente presencia de traductores kankuamo al castellano hacia finales del siglo XVII, asi comteretieara
curiosidad y disposicién comercial que los diferenciaba notablemente de los otros grupos serranos.

4 En la sociedades serranas el mamo es un hombre de portentoso poder espiritual y material que se ha especializado
en funciones magieteligiosasMas adelantee ahondara su rol cultural como regulaglorterpretecorporal.

15 En Aritama (pseudénimo de Atanquez), los Reicbalmatoff (2012) avizoran un panorama en donderestigio

y el desprestigio, asociados a la exaltacion cripldda inferioridad indigenageterminaban el caracter social de un

poblado en permanente tension cultural. Para los autores, la complejidad del proceso de contacto se condesaba en el
conflicto indio-civilizado o lomereplacero, el cual operaba mediante la negacidosiealores indios y la consecuente
exacerbacion de los criollos, lo que producia una orientacion de los lomeros hacia el modo de vida de los placeros,
guienes se sentian superiores fisica y culturalmente. Esto posibilitd la emergencia de un cuerpy legitioerpo
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del documento, en tanto intermediarios de las tierras del valle y los territorios de altdamiosta
renacidos kankuamo han cumplido un papel fundamental en la configuracidon reciente de
Yobsagaka y deume dé alli se idesprende.kEn suma, podria decirse que las
particularidades prehispanicas del suroriente determinaron el excepcionatl@&xda empresa
europea a lo largo y ancho de la region.

Asi las cosas, para la segunda mitad del siglo XIX los efectos de la colonizacion (espafiola y criolla)
eran ya manifiestos. Numerosas capillas, poblados y escuelas ya consolidadas lo atestiguaban. E
este contexto, hacia la década de 1870, un grupo de indios kankuamo residente en Atanquez
emprendié una migracién hacia las riberas superiores del rio Guatapuri, huyendo de las
transformaciones culturales dirigidas que por entonces se promocionabanedesdeerno
nacional. Estos, a su vez, desplazaron a algunas familias kogi, provenientes de la vertiente norte,
gue decidieron establecerse en el valle del rio Donachui. Este desplazamiento kankuamo culmino
con la fundacién de los poblados sedentarioGSltemesquemena y Guatapuri, mientras que de la
migracion kogi nacieron las aldeas de Donachui, Sogrome y Sacaracungue, en las partes altas de
la serrania (Morales y Pumarejo, 2003).

Los procesos de transculturacion en el suroriente, bajo el marcoedpdasion europea y la
posterior hegemonia conservadora, se agudizaron aun mas tras la consolidacion de las misiones
capuchinas y el arribo desmesurado de poblacion campesina a inicios del siglo XX (Reyes, 2019;
Uribe, 1996), lo que produjo nuevos movini@migratorios al interior de las sociedades serranas.

Fue entonces que entre 1915 y 1917 un numeroso grupo de irdges diesplazé hacia el valle

del rio Donachui y la cuenca alta del rio Guatapuri, refugiandose del recién instaurado orfelinato
de SanSebastian de Rabago (Uhlig y Mertins, 1968). Otros, sin embargo, permanecieron en la
zona suroccidental y se vieron inmersos en agresivas dinamicas de colonizacion feligiosa

ilegitimo. La desigualdad del orden social tuvo un correlato de distribuciones desiguales en los rasgos corporales de
los diferentes sectores sociales. La posicidn relativamente dominante de los placeros devino en que sus cuerpos
(aspectos, mamentos y conductas) se instauraran como modelo predominante. Consecuentemente, la posicion
secundaria de los lomeros generd un desprecio hacia la exterioridad que revelara en publico cualquier elemento de
tradicion serrana. Su posicién en el campo sadioral produjo un cuerpo relativamente indeseable, ignominioso.
Muchas veces, el miedo y la vergiienza a un pasado indigena demasiado evidente determinaban el aspecto y el
comportamiento de los lomeros. Sin embargo, no solamente las posturas y maneiraddiar, vestir y caminar

debian controlarse, también ciertos rasgos fisicos tenian que disimularse o, de ser posible, eliminarse. El tipo de
cabello, la forma de la nariz y los labios, la estatura y el color de piel, decretaban la posicién socigdatsona en

el pueblo. Segun los Reicheblmatoff (2012: 1681 73) , fAraza y estatuso estaban pro
sociocul tur al de Aritama, propiciando que @Al os temas d
rasgosdesa bl es o indeseables de | a persona aun constituyan

particular relacion jerarquica entre cuerpos legitimos e ilegitimos se cristalizé en dos componentes fundamentales: el
pelo y el vestido. En suma, pdos ReichelDolmatoff era evidente que la sintesis de contradicciones se direccionaba
irremediablemente hacia lo criollo, hacia la plaza. La integracién de los Ultimos rezagos indigenas a la sociedad
nacional parecia inevitable. Para una profundizaciatitara del cuerpo kankuamo en este periodo y en su posterior
firenacero ver: Mateus (2020).

16 Esto produjo un contraste sutil que hasta el dia de hoy se mantienefildosik sur ori ente (Yobsag:
Sogrome) se identifican como los rebeldes quafenmigraron para preservarse, y sefialan que los del suroccidente

(Pueblo Bello, Nabusimake, Simirwa) atestiguan cambios en la tradicion mucho mas certeros. Esto se explica por

la influencia religiosa de las misiones coloniales y, mas recientements,porr el aci - n ambi val ent e
programas gubernamentales.
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(ReichetDolmatoff, 1991). Con su llegada a nuevas tierras, l@srigrantes dgalojaron a los

kogi que nuevamente se retiraron hacia la aldea de San José, proxima al poblado kankuamo de
Guatapuri. ReichdDo | mat of f (1953: 80) agregafamlias dat o
individuales de lka habian migrado ya en afios anteriaresh a e | ro Macana y e

No es de extrafiar que este periodo, caracterizado por numerosos conflictos y acuerdos entre los
kankuamo, kogi e ik represente una época de dispersién y zozobra dentro de las poblaciones
surorientales. Este estrema@&nto merece una discusion mas profunday lo retomaré mas adelante
en el capitulo. Por ahora, resulta oportuno evocar el perfil que de la situacion regional elabora
ReichelDolmatoff, entre los afios de 1948 y 1953:

El valle del rio Donachui forma una zona fronteriza donde se pueden observar, en profundidad
temporal, multiples procesos de contactos y cambios culturales. La arqueologia de la region es
desconocida, pero se pueden ver algunos restos de construccicagltitla parte alta del valle

gue parecen corresponder a una tradicion de tipo tairona, con caminos enlajados, alineaciones,
cimientos circulares, sillas liticas, ofrendas de piedras y otros rasgos mas. La toponimia trilingle de
la zona atestigua claramte la influencia de diferentes grupos étnicos y linglisticos. Se trata pues

de una zona de convergencia, tal vez de refugio, donde se han encontrado, y siguen encontrando,
diversos elementos: los Kogi, procedentes de la vertiente norte; los Ika, presefielat region de

San Sebastian; algunos Sanha, procedentes de Marocaso y el Rosario; colonos mestizos procedentes
de Atanquez y otros colonos venidos de Valledupar y quienes subian a lo largo del rio Guatapuri

[ é] En esta zona e lofue muyfaguilocen las détadsad de oo cuaresta yy n d
cincuenta; raras veces, en mis viajes por la Sierra Nevada, he visto tantas manifestaciones de
desprecio, odio y agresion por parte de los colonos mestizos contra los indefensos Kogi, como en
esta regién.ReichetDolmatoff, 1991).

Contrario a lo que se estipula en este fragmento, hoy en dia parece haber una convivencia mas
armoniosa entre los grupos que residen en la zona. Muahosrikemporaneos han establecido
relaciones de compadrazgo con los kankyamncluso con los kogi, y las dinAmicas comerciales

entre las poblaciones son ya bastante consistentes. No escasean, sin embargo, algunas tensiones en
torno a la produccién agricola de la tiéfrdas disputas por su propiedad, en cambio, parecen
haberg apaciguado tras la delimitacion politica del Resguardo Kankuamo en la primera década del
siglo XXI.

Ahora bien, en tiempos recientes podrian distinguirse cuatro nuevos componentes que han entrado
a formar parte del escenario meridional: los grupos armdds latifundistas, las carreteras y la
energia eléctrica. De diferentes modos, estos actores han incidido fuertemente en el orden social
de la region.

7 En la cuenca alta del rio Guatapuri las quemas de vegetacion para la preparacion de cultivos son fuente de algidas
discusiones y, en algunas ocasiones, de agresiones fisicas. En una d#tamisa regiébn presencié como un
kankuamo casi pierde una oreja luego de un machetazo que un endjéeldalbia propinado, esto debido a una

guema mal controlada que habia afectado gravemente su finca.
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Los enfrentamientos entre guerrillas, militares y paramilitares han originado una verdadera
catastrée humanitaria entre los grupos indigenas del surotfefytele la Sierra en general). Son
constatables, por ejemplo, los multiples asesinatos y desplazamientos forzados que, a lo largo de
la década del 2000, sufrieron los kankuamo (Hoja de Cruz, 20&uparte, los tkpadecieron

el fulminante magnicidio de tres de sus mas emblematicos lideres ptijtdee otras pérdidas
ocasionadas por la violencia armada.

En segundo lugar, por medio del despojo y la presion juridica, los hacendados dehwalle
acelerado la formacion de lo que Uribe (1997) ha denominadcinturén de colonizacion

territorial, que bordea gran parte de las cuencas bajas de los rios Guatapuri y Badillo. Esto, ademas
de restringir las vias de ingreso hacia los resguardos,éarhhi bloqueado el transito indigena
hacia antiguos lugares de fApagamentoo (u ofre]

Por otro lado, la modernizacién de las rutas terrestres, transformadas ahora en accesibles carreteras,
ha llevado al comercio y &#ansito humano a un nuevo nivel de dinamismo. Basta con mencionar

que de la gran troncal que conecta Valledupar y Riohacha (una histérica ruta de corffesando
desprende una via pavimentada que desemboca rapidamente en Atanquez, capital debResguard
Kankuamo, y que desde el 2019 se prolonga hasta Chemesquemena y Guatapuri.

bl ti mamente, | a bonanza mari mbera de | os 700s
eléctrica en todos los asentamientos kankuamo. Como en cualquier sociedadeetifoaela,

la organizacion de la vida se transformo definitivamente. El acceso a este tipo de tecnologia facilito,
entre otras, el almacenamiento prolongado de alimentos y el surgimiento de nuevos espacios de
socializacion como cantinas y televisoresague acuden con frecuencia log dle la zona. Estos

altimos, también incorporaron en su cotidianidad dispositivos de carga como celulares y radios
portatiles que ampliaron el espectro de contacto con sociedades foraneas.

Es al |l 2 do n daka, enmediogleconvptejassredaciones de intercambio, colonizacion,
migracion y conflicto, propias de una frontera cultural, de una verdadera zona de contacto, refugio

y tremendas transformaciones social eskGqu¥ob6sag
se encuentra tras el paso por la gran puerta de entrada que constituyen los afluentes del Badillo,
Guatapuri y Donachui.

18 En los Ultimos afios estos grupos armados meEymsu presencia en la zona y, segin cuenta la gente, parecen haber
concentrado su accionar en las regiones selvaticas del norte serrano, aptas para el sigiloso cultivo de coca y marihuana,
e ideales para el microtrafico en las turisticas costas deécarib

19 Actualmente se percibe el impacto que tuvo el asesinato de Hugues Chaparro, Angel Maria Torres y Luis Napoleon
Torres en la organizacion politicajik

N®Respecto a esta importante vza del s ur otal, eleigjidcaminoUr i be (
real transitado desde la Colonia que comunicaba a Riohacha, San Juan del Cesar y Las Juntas, con Valledupar, era el
Unico acceso a los territorios de Marocaso y La Sierrita, asi como a toda la jurisdiccion de Atadnquez de los indigenas
Kankuamo. Este camino, que fue reemplazado por una carretera irregular apenas en la década de 1950, fue desde por
lo menos el siglo XVIII una de las rutas principales del contrabando de importagidrtacion quevinculd a la

Nueva Granada con la peniresdee la Guajira. Con el advenimiento de la republica, y hasta hoy en dia, el contrabando

|l ejos de abatirse continu- su auge Yy su presencia a | o
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YO0 SAGAKA, LA MONTA=z A CARACOL

En aquel grupo de indios dkque en las primeras décadas del siglo pasado migr6 desde
Nabusimakgese encontraba Miguelito Villafafie, un gran lider que le dio nombre al ya establecido
asentamiento de viviendas desperdigas en lo alto de los rios Guatapuri y Donachui. Fue asi como
todo el territorio comprendido entre la interseccion de ambos caucésiéocra conocida como

el boqueme defnlGagskDos Bocaso) y el paso abr
kil -metros Sierra arriba, reci bi - e | nombr e
AMont afYa?Caracol 0o

Par a acceder defuerd dedlas Siegra ds precbceatravesar por completo el llamado
Afivall e de Aritamaodo. Por | o general, el camino
la ciudad, en un lugar abarrotado de vendedores ambulantes y productos de todoltipntimca
conoci do como retesarioéseatba re? rmedlio de Hasalgarabia comercial para
encontrar a los conductores kankuamo, quienes diariamente suben y bajan de la nevada con sus
viejos automoviles. Una vez en marcha se emprende un primedeiaga y media por la via que
atraviesa el rio Badillo, cruza por Patillal e ingresa al Resguardo Kankuamo. Tras surcar una
sinuosa placa huella se descubre Atanquez, el asentamiento mas poblado de la region, con unos
8000 mil habitanteé$ (colonos e indjenas).

Este prominente eje comercial, donde confluyen vallenatos, kogis, wiwas,se ilistingue por

sus empedradas y arenosas calles, desparramadas sin orden aparente, que se propagan por entre
riachuelos y una rala vegetacion, trepando por laderasalganzan a rozar las faldas del cerro
Juaneta dMamarwa? en idioma iKin. La cotidianidad en Atanquez ya no es la de la ciudad, pero
tampoco es la misma de los territorios indios circundantes. Los atanqueros han desarrollado una
forma de vida que recogéementos de ambos mundos: la Sierra y el Valle. En este pueblo la gente
asiste con disciplina a la iglesia (catdlica, evangélica o protestante) y al mismo tiempo se reline en

la kankurw&* a discutir el devenir de la comunidad. En cada esquina se pusagranuna tienda
abastecida con productos colombianos y venezolanos. En la plaza central hay tabernas y cerca de

21 En idioma ikin esta palabra se puede descomponer en dos fraccionéssgae sigifica caracol, ygaka que

significa montafia. Segun el mamo de la region, este nombre se relaciona con la madre de ldJkomida,
constelaci-n que en | a sociedad moderna se conhoce por e
tipodey o § memisamente de los que se encuentran en la zona (y que, al parecer, son fruto del intercambio con zonas
septentrionales de la Sierra), producen un gran caparazon de color rosa que se emplea como material en las ofrendas a
Uku. Es comun observan las huertas de la region un caracol ubicado en el centro del cultivo, como elemento
espiritual que invoca la fertilidad de la tierra.

En su excursion a la Sierra Nevada durante el afio 1891, el conde Joseph de Brettes (1987) menciona el poblado de
fJossagakao, al que visit- luego de atravesar numer osos
dias atras. Porsudescpci - n topogr8fica es probable que este siti
posiblemente los tkque vivian en el poblado visitado por De Brettes sean los que se trasladaron mas adelante a la
cuenca alta del rio Guatapuri, llevando consigmetbre del nuevo asentamiento que fundaron en la zona.

221PS Kankuama (2014).

Z2En su traducci-n al castellano: AElI escondite del ma mc
24 santuario ceremonial en el que se realizan reuniones, trabajos y preparaciones colectivas de acento esiritual. E
contexto serrano estas casas, estructural mente relacio

kankurwagle acceso femenino y masculino.
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ellas una biblioteca indigena, también un quiosco de venta de mochilas y artesanias. Desperdigadas
se encuentran algunas rocas de gran tama@@vocan un misterio profundo entre los pobladores
y donde se efectuaban pagamentos que hoy se desconocen.

Es alli donde se realiza un trasbordo para recorrer, ahora en moto, un trayecto de media hora hasta
el pueblito de Chemesquemena, en la riberental del rio Guatapuri. Esta zona constituye el

limite septentrional del Resguardo Kankuamo y colinda con la frontera austral del Resguardo
Arhuaco. Una vez en Chemesquemena el ambiente es otro. Atras quedan las calurosas llanuras y
los estridentes pariées musicales. Los vientos frios de la nevada suavizan y amoldan una
sensacion térmica agradable. En esta seccion del valle las montafias se inclinan y reverdecen un
poco mas. El andar del rio orquesta una melodia perpetua que se complementa con el canto
polifénico de aves, el ladrido de perros, el cacareo de gallos y el rebuzne de burros de carga.

Actualmente, en Chemesquemena residen unos 500 indigenas kaftkupmacen su mayoria
dependen estrictamente del comercio con las tierras bajas y de la fino@igeicola en sus fincas.

Las dindmicas diarias en este poblado se distinguen de las del resto del Resguardo. Alli la vida
adquiere otro ritmo. Las cantinas, las iglesias, las tiendas y los mismos dispositivos electronicos
aplacan su influencia cotidianalas personas parecen tener otras preocupaciones. En su uUnica
calle, que bordea por unos metros el cauce del Guatapuri, es frecuente observar faraitias ik
busqueda de provisiones o de algun negociante que compre a buen precio sus productose Si la noch
se aproxima, los tkno dudan en buscar algun viejo amigo que les brinde posada y alifhentos

Siguiendo con la ruta, Sierra adentro, se debe emprender una exigente caminata de cuatro horas
por angostos caminos de herradura que serpentean hastalllegiar@ade la Montafia Caracol,

lugar donde habita el mamo mayor de la regién y donde se ubica (a faliakilewg la casa
comunitariad e Yo 6sagaka. A | o | argo del camino se a
azulosas, incluyendo el riesgoso@asr el estrecho del rio Macana. En las primeras montafias se
cruzan grandes cultivos de cafia, café y guineo, asi como algunas propiedades que los kankuamo
han decidido cercar con alambre. Hacia la mitad del recorrido la Sierra se abre en todo su.esplendor
Sus grandes cumbres rocosas reclaman contemplacion y tiempo. El gran valle del Guatapuri se
pierde entre el bello horizonte de montafias zigzagueantes, y el imponenfutecesud’, que

lo separa del valle del Donachui, se viste de una niebla espesa que engulle a los condores en lo alto.
Finalmente, tras avanzar por una serie de mesetas pedregosas bordeadas de fique se llega al corazén
de Yobsagaka.

Esta gran montafia, segéalculos propios, cuenta con un area aproximada de 1§ kmlinea
recta es practicamente equidistante de las cumbres nevadas y de la ciudad de Valledupar. Los

25 |PS Kankuama (2014).

26 La permanente presencia dé én Chemesguemena tiene un correlato de presencia kogi en el poblado de Guatapuri.
Mientras gque el primer asentamiento se constituye como importante centro comercial para lagialdesigdriente,

el segundo lo es parad kogi del nororiente, a saber, San José, Maruamake y Chendukua.

2La cima de esta montafa constituye | a parte m8s alta
espiritual o del trueno y |l a fimadre espiritual o de | a urt
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asentamientos tkmas cercanos son Aruamake (Jordan) y Donachui, mucho mas distantes que el
propio Chemesquemena. Su ubicacion, a 2100 metros sobre el nivel del mar, forja un clima
templado que ronda en promedio | os 25 , aunc
abruptamenteRara mediados del siglo XX, ReicH2lo | mat of f ( 1 9 9D1z)o slaeg 8ckaal oc 1
una poblacion de 120 indigenas (20 hombres, 40 mujeres y 60 nifios), mientras que, con evidente
desacierto, contabilizaba apenas unas 10 casas disfgersasl a act ual i dad Yodsa
por unas 30 familias & lo que se traduce en unabpaxcion total aproximada de 200 personas.

Hoy en dia los infantes contindian siendo el sector demogréafico dominante, con un estimado de 3
menores por unidad doméstica, es decir, 90 nifios y nifias ik

POBLACIEN | K EN YOO6S

Infantes 90
Jovenes 40
Adultos 60
Ancianos 10
Total 200

Al igual que la mayoria de los territorios del suroriente, y a pesar de su ubicacion entre rios, esta
zona se caracteriza por su resequedad y ausencia selvatica. Sus suelos demarcan retazos coloridos,
donde prevalece la tierra roja y la greda amarilleat&a g avivan con el resplandor solar. Las

partes altas y pedregosas de sus crestas contrastan con los hUumedos senderos de vegetacion riberefia
gue, monte abajo, abrazan los cauces de las aguas nevadas. Sorprende también como el costado de
las montafias abier a los vientos alisios resulta ser mucho mas erosionado que sSu espesa
contraparte.

La distribuci-n espacial de Yobdbsagakidezanasncuer (
medias y altas. El patrén locativo de las casas habitadas no encuegirzartiomogenizacion o
planificacién arquitecténica. Estas no se erigen bajo ningln punto concéntrico, ni si quiera el de la
casa comunitaria, que parece ser mas un nucleo social que é&picigllemente los tkse han

establecido en las propiedades tpsehan sido heredadas (por via matrilocal) y que probablemente

se definieron siguiendo las pocas planicies halladas en las pendientes escarpadas.

Las viviendas son construidas en barro, con estructuras rectangulares de bahareque y madera, v,
por lo geneal, son techadas con una paja especial que doaikanucha Cada familia cuenta

con al menos dos de estas estructuras, una de las cuales es utilizada como cocina y la restante como
dormitorio colectivo. Ciertas familias poseen una habitacién exteavisitantes y otras mas que
destinan para el almacenamiento de alimentos o herramientas. Alrededor de las casas se observan

2Todosbs mi ®rcoles |l as mujeres de Yobsagaka se congregan
la lana de chivo y el fique que emplearan en la produccién de sus mochilas. Mientras unas hilan, las otras corchan y
empatan las fibras con la carruantm huso). Por lo general, a estas reuniones acuden pequefios infantes, especialmente
nifias pequefasjueincorporan estas técnicgscolaboran en el proceso. A estos espacios de cooperacion pueden
acudir hasta 20 mujeres adultas.
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siembras de hortalizas, arbustos aj@?® y hierbas aromaticas cuidadosamente cercadas con
trincheras de piedra, erigidas para obstaculizar rumiantes domésticos o silvestres. Algunos ik
también poseen pequefios corrales de chivos cerca de sus viviendas.

Ninguna construccion después de Chemesegunantuenta con sistema de acueducto o energia
eléctrica, por lo que el abastecimiento hidrico proviene de arroyos de alta montafia encausados
artificialmente con largas mangueras plasticas. En las noches, la iluminacién depende de pequefias
linternas, asi aoo de velas de cera y centellazos de fogdon. Recientemente, algunas familias han
podido acceder a la moderna tecnologia de los paneles solares.

Nor mal ment e, | os d2z as en Yobsagaka transcurr
sustentados en la fanailnuclear como unidad productiva y en la tierra de su finca como medio de
produccion. Desde edades tempranas todos los miembros del hogar ocupan un lugar especifico en
las tareas domésticatependiendo de sus competencias motrices y cognitiovasntegantes mas

pequefos, pasados los 3 0 4 afios, ya son responsables de algunos deberes como recoger plantulas
en la huerta, transportar agua o alejar a los puercos, perros y gallinas del alimento recolectado. A
falta de escuela, los nifios mayores y los joveremncargan de labores mas exigentes, cocinando,
cosechando, tejiendo, cortando lefia, atrincherando, cazando, atajando ovejos o lavando ropa, entre
otras. Los adultos del hogar supervisan, distribuyen y lideran todas estas ocupaciones, aunque
también somesponsables de atender debidamente las incesantes visitas que llegan al hogar.

Los principales alimentos cultivados por loé del suroriente son yuca, guineo, malanga, maiz,

guandu y algunos arboles frutales, mientras que los cultivos comercialegoderpextensiones

de café, cacao y, en especial, cafia (después transformada en panela en rudimentarios trapiches).
Es habitual que ambos tipos de siembras se efectlien en fincas alejadas de las viviendas. Esto se
explica porque muchas veces el area de easid no favorece las grandes plantaciones (y
viceversa), y por el interés paralelo de laspkr aprovechar la variabilidad de pisos térmicos que
ofrece su entorno. Por eso, cuando el Abasti me
pararecolectar lo necesario. Esta dispendiosa labor le corresponde principalmente a los adultos,
aunque en ocasiones envian como reemplazo a algun joven desprevenido. Cuando las cosechas lo
demandan la familia entera se desplaza hasta la finca y permaneagad|tias.

Es posible suponer, siguiendo el imaginario idealizante que cobija a las sociedades serranas (e
indigenas en general), que el trabajo agricola de [bsekulta suficiente para su plena auto
subsistencia. Nada mas irreal. Las condicionesenadées de existencia, por lo menos en
Yobsagaka, se han visto altamente modificadas
irremediablemente de elementos foraneos que, a su manera, han hecfb Asyogurre en

2 En ikdn elayoes la panta de coca.

30 Un ejemplo ilustrativo se desprende de actual pandemia por -S&AR&2. Como se ya se ha sugerido antes,

Yo sagaka parece estar mas orientada hacia el Resguardo Kankuamo que al Arhuaco, por lo menos en términos de
consumo y comercializaciéde bienes (claro esta que su disposicion, Sierra adentro, se intensifica en términos
religiosos y politicos). Esta dependencia se ha hecho mas notoria Ultimamente, pues algunas de las necesidades
materiales que los gksolventaban en Chemesquemena atesaltan insatisfechas debido a las restricciones impuestas

a la trashumancia y al contacto humano. Diferentes elementos fordneos como jabon, sal, arroz e incluso recargas de
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diferentes esferas de la ichénidad donde se ha asimilado toda clase de matebiateschi(no
indigenas) Tal es el caso de la produccién (mangueras de riego, machetes, trapiches, agujas), la
alimentacion (ollas, encendedores, queso, pan, sal, aceite refinado), la arquitectilies(pejas

de zinc, hamacas), la medicina (ampolletas, pastillas, pomadas), el esparcimiento (fotografias,
acordeones, ron, radios, celulares) y la vestimenta (botas, abrigos, chaquiras, sombreros), entre
otras.

Por otro lado, la mayoriade lapoblati en Yo dsagaka es 3pgorBcortadas a me nt
las personas que saben leer y escribir @m ikespafiol. Cominmente, las palabras castellanas que

se dominan son las que se utilizan en espacios comerciales, es decir, los saludos prot@solarios, |
costos de los bienes en pesos y los nombres de ciertas herramientas y utensilios. Estas se emplean
cuando los ik bajan a Chemesquemena para abastecerse, vender sus cosechas o alguno de sus
artefactos culturales (mochilas, madejas, canastos y, en noantkenhecesidad, poporos, mantas

o gorros). También ocurre cuando algun negociante kankuamo sube a sus tierras para intercambiar

0 vender enseres que, generalmente, son traidos desde Valledupar o Riohacha. Ciertos mercaderes
atanqueros manejan con propig¢darprendente el idiomadk.

Asimismo, esta regidn se caracteriza por la alta frecuencia de transeuntes en sus senderos y pasajes;
lo que se explica, esencialmente, por dos motivos concretos. Primeramente, por su ya referida
condicion de frontera que tketermina como lugar de paso obligado hacia las entrafias de la Sierra

(o fuera de ellas). Practicamente cualquiérd& las aldeas de Donachui, Sogrome, Sacaracungue

y la Nevaditd? interesado en desplazarse a Valledupar o a algiin asentamiento kankiraero,

debe atravesar Yob6sagaka. En segundo lugar, de
algun vecino, para encontrarse con un miembro de la parentela extensa o para acudir ante el mamo,
los ikd van y vienen permanentemente, de casaasa,ae colina en colina, una y otra vez, sin
importar el dia, la hora o las condiciones climaticas. Se produce entonces una marcha incesante
que desemboca en la gestacion de pequefias reuniones locales donde se vwkpartd®

minutos para celular, cuya produccion légicamente excede las capacidades ydieisres de los indigenas de
Yobsagaka, hoy resultan indispensables para sobrellevar
politicas ilg, bajo el mar co pand®mi co, precisan | iteoklt mente
dinamicas de cambio cultural que han llevado a sus mismas poblaciones al estado contemporaneo en que se encuentran.
Vivir como se vivia hace 50 o 100 afios es casi que imposible paré ttes #uroriente, lo que constata empiricamente,

y muy a pesade quienes desean observarlos como remanentes inmutables del tiempo Tairona, que las sociedades
serranas efectivamente se desarrollan, y que, por cierto, lo hacen al calor de su relacién transcultural con otros grupos
humanos. El ordenamiento de las aigtades ikl de enviar al pasado a las comunidades dentro del Resguardo
Unicamente ha producido tension y angustia entre sus pobladores.

31 A diferencia de los i del suroccidente, mas familiarizados con la formulacién y ejecucién de proyectos
comunitariof i mpul sados por ONGOs e i nst ddelsuorientstaspooe sabealea | e s ) |,
o escribir en ikin. El uso del idioma se reduce a su expresion oral.

32 Aldeas ikl que en ese orden respectivo se orientan ascendentemente hagiatis e la Sierra.

33Dinamica de intercambio y reciprocidad cristalizada, por lo general, en la entrega de un objeto o regalo. Ferro (2012)

l o relaciona con |l a categor?2a maussiana de fAdemald y | o .
en las relaciones cotidianas, pero también en el mundo espiritual, en las relaciones con las deidades.

18



(regalo o don)se comentanovedades, suefios y preocupaciongspgered?, tejiendo, bebiendo,
bail ando alguna fAparrandera ar huacabo, dur mi en
la espalda y los perros revoloteando, disfrutando del goce contenido en el vinculeocolect

Es imposible comprender del todo este bosquejo sin entender la envergadatcukié? de la
comunidad, el mamo mayor de la Montafia Caracol. Instruido espiritualmente por su padre, el
difunto Apolinar Torres (toda una autoridad politica y religiosa del poblado de Donachui),
Bernardo Torres es el eje regulatorio de la videein Y o 6 kigaigen & gue ha residido desde

su nacimiento, por el afio de 1976. A la edad de ocho afios emprendié un riguroso y definitivo
camino de formacion tradicional que lo condujo al rol preponderante y prestigioso que hoy ejerce.
Con destacado detalle y envoedtn una serenidad contagiosa, mamo Bernardo recuerda cOmo sus
primeros intentos de adivinacién, sus primeros ayunos y sus primeros amuletos lo tentaron a
sumergirse, de la mano de su padrek@sama®, aquellas historias profundas que hilaban el
cosmoskd. Lentamente, estas fueron calando en él, haciérmespg penetrando lo suficiente

como para encarnarse en los pliegues de su rostro, en el pellejo de sus manos, en el espesor de sus
musculos, en lo cobrizo de sus cabellos.

Practicamente toda su sténcia ha estado dedicada a la comprensién del mundo serrano y a la
correcta lectura de sus matices (sobre) naturales. La temprana preparacion de mamo Bernardo le
permitié acceder a un saber que envuelve cualquier acontecimiento de la realidad, tiesde la |

que cae hasta una subita pandemia viral, y lo descifra acudiendo a las fuerzas y voluntades
espirituales que | o originan. Tr3es Nabusimake,ci ent
se ha consagrado como un verdadero portal entre el mundo hureemugdo de las deidades,

un experto de las minucias practicas y cognitivas que encierra el formidable sistema de
pensamiento & Sentado en sk a 0 dA¥, KBarnardo resquebraja el universo y analiza por
separado sus particulas, para luego, con delicadelarlas a juntar en un equilibrio preciso.

La casa del mamo y de su esposa, Lilia Rodriguez, constituye un epicentro absolutamente
fundamental para losgkde esta fraccion del suroriente (ademas de ser el lugar donde se desarrollé

la mayoria del tradjo etnografico que da lugar a esta tesis). Como se profundizara en los siguientes
cap2?tulos, gran parte de | a sit uaespiitualyenlar por al
administraciormaterialque ejerce y concentra Bernardo. Su hoganjes,un sitio de confluencia

y socializacion diario. La inercia de la cultura y el magnetismo que desprende tal personaje, incitan

34 Los hombres if utilizan un calabazo hueco llamado poporo como contenedor de una especie de cal que recogen en

la punta de un palito de madegrgue llevan hasta la bola de coca que mascan, catalizando sus propiedades alcaloides.
Este acto cotidiano se conoce como popoyesara ahondado en el Ultimo capitulo.

En su traducci-n m8s inmediata al dneemtamgd, Enaehaontexte st et ¢
organizativo iki, su alcance nominal se extiende como concepto asociado al liderazgo. Un mamo, pero también un
cabildo, son consideradaakukude las comunidades, aquellos que encabezan el grupo.

36 Este concepto encierra urgsificado bastante complejo que serd abordado con énfasis particular en el tercer
capitulo. Por ahora, podria entenderse como un complejo de historias antiguas sobre las deidades ik

37 Los mamos mayores se ubican en un nivel superior que los acrediagpertos dekAnsama

38 Sitio de conexion con las deidaded iklugar concreto en que los sentidos del mamo se agudizan. Normalmente,

|l os ind2genas traducen esta palabra como Aconsultorioo
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la migracion permanente de multitudes hacia el corazon de la Montafia Caracol. Hasta alli llegan
ik de diversas regiones ecloso algunos kogi y kankuamo, todos en blusqueda de orientacion o
de algun servicio magieligioso. En estos espacios concretos, el manjodéspliega su
envergadura, oficiando ritos de iniciacién, sanaciones, confesiones, bautizos, limpiezas,
pagamentgs autorizaciones, matrimonios y un sinnimero de ceremonias especializadas que
encauzan la vida indigena por los canales de la tradicion. Segun registros propios, en una sola
semana Bernardo puede (y debe) recibir a mas de cincuenta personas, es datia ciolicitudes,
cincuenta universos diferentes.

Su papel es igual mente i mportante en | o que s
vista de las dificultades acaecidas en los ultimos afos, provenientes de la dependencia comercial y
politicacon otras latitudes, ha decidido coordinar con su gente la fundacion formal de una aldea en

la zond®. Tras un par de afios de ardua preparadéstinandaneses enteros a la discusion, el

ayuno ritual y la fabricaciébn colectiva de materiales espiritudiag)mente se inicié la
construccion de una oficina de justicia, una escuela y un centro de salud cerca de la casa
comunitaria. Inevitablemente, todo este acontpoevocara ebcaso de la Montafia Caracoély
florecimiento de la aldeadkde Duarungen®, @A La Mont afa del Pensamie
que, precisamente, ha sido adivinado por mamo Bernardo.

Con todo, podr2a decirse que | a vida en Yobsag
aungue a la vez incorpora en su proceso corstououevas formas de pensamiento y accion
exdgenas que con el paso de los afos se han fundido en la cotidianidad (y en los cuerpos mismos).

RETAZOS HISTORICOS DEL CUERPO EN LA SIERRA MERIDIONAL

Una vez establecido el panorama de la region, y de aceerde®l problema antropolégico
planteado, se propone ahora una descripcion historica del contacto cultural en la Sierra meridional.
Este ejercicio tiene un doble objetivo complementario. Primero, elucidar las maneras en que los
ika fueron percibidos orgaramente por los no indigenas (curas, cronistas, expedicionarios,
cientificos y fotografos) desde el silgo XVII hasta el XX. Segundo, dar cuenta de cémo algunos de
estos actores exdgenos intervinieron material o simbdlicamente en la corporalidad natiea halla

en la nevada. Se advierte que los datos relacionados con el cuerpo humano, aunque valiosos, son
bastante escasos.

®Conesto,lositde Yoodsagaka persiguen tres objetivos concreto:
educacion organizada y formal, pues la lejania de las escuelas de Aruamake y Donachui imposibilita el desplazamiento

de los pequefios. Semip, obtener un reconocimiento de las autoridades del Resguardo Arhuaco como aldea de
fronteraque requiere, urgentemente, politicas diferenciales. Y, por ultimo, claro est4, fortalecer su autonomia y
organizaciéon comunitaria.

40 Este nuevo nombre se frasoh en tres palabrasdiksegtin explica mamo Bernardiung positivo; arinfkwa,

pensamiento; gektn, mont afa. Su fusi-n en castellano deriva en |
el términonugekus e traduce como fidonde permaneceo.
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Ahora bien, con esto no se busca elucubrar a los serranos presentdndolos como marionetas
antropomorfas que, victimas de la cruelisimaeriola colonizadora, adoptaron la forma de quienes
invadieron sus territorios. Tampoco se pretende mostrar cdmo desde el cuerpo los indios se
atrincheraron para luego sublevarse al régimen colonial y permanecer asi en su preciada e
i nmut abl e f Emotras palabras] no skduwsca exacerbar aun mas los lugares comunes
del colonizadoicolonizado, del buenmalo, del poderoseumiso, que tanto han eclipsado las
discusiones sobre la realidad historica de la Sierra Nevada. Simplemente, se procura@poner

el mayor rigor posible, las transformaciones y continuidades a las que ha estado sujeto el cuerpo
indigena en la vertiente sur del macizo.

Bien es sabido que la situacion corporal actual, por lo menos entré,lo® ika sido siempre la

misma. Detras de ella hay un pasado y unas condiciones empiricas que la han posibilitado. Lo que
vemos hoy es el resultado de un proceso (rastreable). ésigguiendo las episédicas imagenes

gue proyectan las fuentes documentales en torno a sus aspectos, practicas y representaciones, es
posible develar y comprender el trasfondo histérico de las conceptualizaciones del cuerpo en el
suroriente. En tanto presos constructivos, con prolongaciones y discontinuidades, estos
conceptos no se pueden comprender del todo si se desligan del sistema colonial en el cual las
sociedades serranas han estado inmeBsashof (1983) argumenta que, a pesar de la persistencia

de numerosos elementos preeuropeos, los grupos indigenas de la Sierra contemporanea son
basicamente el resultado de la interaccion de las sociedades prehispanicas con una economia
colonial iniciada en el sigIXV|.

Vale la pena aclarar que no se pretemgddizar una reconstruccion minuciosa ni general del gran
desarrollo histérico de la Sierra y de sus formas socioculturales, esto ya ha sido suficientemente
discutido como para repetirlo y, ademas, excede el objetivo investigativo de comprender al cuerpo
humano como elemento ubicado, precisamente, en aquel desarrollo.

il ndi os de Naci-n Aruacos?o

Como se citaba previamente en el apariédroriente: frontera de contacto y refugim parece

que la empresa de colonizacion espafiola hubiera incursionadalrf@nte en las faldas
meridionales del macizo durante los siglos XVI y XVII. La maquinaria destinada a los primeros
encuentros y a las grandes guerras del litoral, la decadencia de la Provincia de Santa Marta (en
contraposicion con el florecimiento de Gaytna) y la expansion de la frontera imperial continente

abajo, permitieron que las partes altas de la nevada permanecieran desatendidas por los europeos.
Como argumentan Morales y Pumarejo (2003:134)
cuando sdlevaron a cabo las reestructuraciones étnicas que ha planteado largamente Gerardo
ReichelDol mat of f 0 y que derivaron en |l a actual <co

4! La llegada del comandante ibérico Rodrigo de Bastidas a las costas septentrionales del macizo, en 1501, sell6 un
punto histdrico de inflexién en el desarrollo de la region. Bien es sabido que las décadas del siglo XVI representan el
tiempo de los primeros ctactos entre los grupos humanos europeos y los grupos humanos del complejo Tairona; su

historia gravita alrededor de la interaccion primigenia de ambos mundos. Para este periodo, las crénicas de indias
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Asi pues, tras largos afios de sosiego, para 1691 un voluntarioso gléigou ano que Vi Si
ciudad de | os reyes del Valle de Uparo, recib
donde se denunciaba | a desagradabl e presenci a

En las sierras tienen iglesias, en que dan adergadlto a diferentes idolos y en que se congregan

por tiempos del afio hacer asperas penitencias y ayunos, del que salen muy postrados, por ser en
subido grado del todo 8speros. [ ] Atendiendo
de las almas de dichos indios, hallamos ser muy del agrado que destruya y aniquile dichas iglesias

y gque se les predique y de entender a dichos indios lo engafiados que se encuentran en aquellas
mismas adoraciones, y atendiendo a que hoy se halla en esta ciudird Ef&8aFrancisco Romero,
misionario apostolico, le pedimos amorosamente vaya a dichas Sierras Nevadas (no obstante lo
encumbrado y fragoso de ellas) y los idolos que hallare en ellas los traera a nuestra presencia y
testimoni o [ é] psacompaitiaeylicencadoeantMelcher de Espimosa, cura de

la ciudad del Rio de la Hacha. (Romero, 1955: 56)

Al poco tiempo el padre acepto las clausulas y emprendio la travesia, dirigiéndose a los pliegues
surorientales con un pequefio grupo de hombreadwsn De esta expedicién se elaboraron dos
documentos escritos, uno de Romero, titulddoto Sagrado de la América Meridion@l955) y

otro del cura Espinosa, un inédito sin titulo.

El valor histérico de estos textos es inmenso, pues inauguran lasasréoioniales ubicadas en la
Sierra meridional, relatando con fino detalle
kankurwas La informacién etnohistorica que alli se desprende ha sido ampliamente abordada por
algunos autores (Uribe, 1996nBda, 2000; Langebaek, 2007), no obstante, para esta investigacion

su trascendencia adquiere otro nivel, pues ambos documentos describen por primera vez el aspecto
corporal de losnorog? (antiguos indios no bautizados), incluyendo el del mamo de la zona.

constatan un particular ambiente de curiosidad eciatedio entre las partes, el cual decay6 abruptamente al momento

de revelarse las verdaderas intenciones espafolas. Langebaek (2007) y Giraldo (2010) muestran que con los afios la
situacién de contacto en la Sierra se torng critica, lo que produjo, ersard@pocas décadas, cinco grandes guerras

de caracter colonial. Entre todas, se destaca el fatmsmtamientale los cacicazgos que inicio a finales de la
centuria, en 1599. Las sociedades nativas, agrupadas en una gran confederacion politicamadamarecientes

ejércitos espafioles les arrebataban contundentemente la victoria, bajo el eficaz comando del gobernador Juan Guiral
Veldén, apenas un afio después. Las consecuencias de este Ultimo gran enfrentamiento bélico entre espafioles e
indigenas, astcomo de todos los eventos de conquista que lo precedieron, fueron colosales. Aunque desde la
antropologia y la historia se discrepen los grados y las areas de afectacion, es indiscutible que la vida de los grupos
humanos en la Sierra cambié para siemipagarogresiva colonizacion europea propicio transformaciones definitivas

en las formas de organizacion sociocultural del complejo Tairona. Esto se condensa, segiD&laiahedf (1953)

y Oyuela (2005), en la decadencia de los cacicazgos. Los grupasrsaibrevivientes o bien entraron a formar parte

de las encomiendas espafiolas en el litoral, extinguiéndose en el proceso, o0 bien se replegaron a las partes altas del
macizo, lejos del alcance europeo, encauzados ahora por el liderazgo religiosondedsieso naomas(mamaos).

Este ultimo destino propicié numerosos escenarios de integracion social en los siglos venideros, dandole forma a los
procesos de recomposicion y absorcién clanil que con el tiempo desembocarian en las sociedades de la Sierra
contempmranea: Kogi, 1§, Kankuamo y Wiwa.

42 Entre los iK1 y los kankuamo contemporaneos es frecuente utilizar el témmimo cuando se quiere especificar

algun comportamiento o alguna practiteadicionaboa nt i gu a . Por ejempl o, |l a expres
hace referencia a una dieta sin sal y sin alimentos foraneos, y cuando se quieren referir a momentos historicos distantes
dicenfien el tiempo de |l a moriscado.

22



Aunque el epicentro de | a excursi-n fue el S i
inmediatamente con la sociedad Kankuama, los bautizos y matrimonios indios, asi como la
incineracion de santuarios (unos diez en total), fueron ejecutados por los misioneros en lugares
altos y apartados de la serrania, a dos o tres dias de camino. Esto ensancha el caracter geografico y
cultural de la informacion referida y muy posiblemente témbincluya, dentro del titulo

i ndi scr i mi na“ aalgdrnes pobladoresikieolas tnontafias circundantes.

El primer hecho a subrayar es que la expedicion se ejecuté con la compafiia de un indio traductor
(algo sin precedentes en las cronicas dngm@s), quién se reconoce en ambos relatos como
ACapit8&no. La subida a | as faldas montafosas
posterior encuentro con el mamo, es descrito asi por Espinosa:

Como Capitan era un indio llamado Don Julian bastaente sabido y quien supimos habia dado
noticia de nuestra venida a otros indios [é] a
comienza lo encumbrado de la Sierra Nevada y en dicho paraje hallamos diversos indios, indias y
muchachos y entreles a un indio anciano al parecer de setenta afios con unas argollas de oro
atravesadas de las narices un bonete de plumas de diversos colores, la barba muy larga y el vestido

a su usanza y a dicho indio que se nombraba (Serveme) Guaimazo, reconociandigshpsr su

Cacique y principal Gobernador. (Espinosa, s,f.)

Por su parte, tras el encuentro con este | 2de

Este era un indio de ochenta afios al parecer. Traia pendiente de las narices, que traia horadadas y
tresargollas de oro que lo distingue de los vasallos. El cuello y las pulseras de las manos adornaban
unas piedras labradas con buen orden de diversos colores. Su gala era de dos mantas o ropas de
algoddn. La barba en extremo crecida, pero el rostro agradakleue le acompafiaban venian
armados de flechas y de otros géneros de armas que hacen de fuerte madera, que, de unas y de otras,
traje a Europa.

Ambos cuadros son bastante similares, aunque
c ol or exeed menciomado enldhnto Sagradola distincion jerarquica entre el mamo y sus
vasallos, un detalle evidente para los misioneros, recaia pues en su aspecto corporal. Probablemente
los moros que acompafiaban a Serveme no contaban con el mismo mepengmental y sus
recubri mientos se reduc?2an estrictamente a
imagenes coinciden con muchos de los elementos que la arqueologia ha indicado como
caracteristicos de la estética precolonial del complejo culanona.

=}

Los primeros datos arqueoldgicos que demarcan dicho modelo estético provienen de artefactos
ceramicos, liticos y orfebres que, o bien son ornamentos corporales, o bien evidencian en sus
formas la presencia de estos. De los hallazgos de esse tifistinguen dos categorias, los adornos
cotidianos y los ceremoniales, entre los que se encuentran algunos de los empleados por Serveme.
En los primeros aparecen collares de cuentas, orejeras, narigueras, bezotes (ornatos labiales),
pectorales, brazaks y chagualas, la gran mayoria de oro (Oyuela5;2B@icheiDolmatoff,

43 Fue tan solo hasta finales del sifltX que en la produccién documental basada en la Sierra Nevada se distinguen
con claridad suficiente las cuatro sociedades contemporaneas: Kogi, Wiwa, Kankuafoledk la literatura
precedente empl ea Arluacoosbd ep a regrupeeddl esacizodsee fla | o
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1997). En los segundos, se destacan decoraciones con piedras semipreciosas, conchas marinas,
huesos, grandes diademas de plumas de aves (o bonetes), mascaras de madera, bastdaes de ma
e incluso, segun ReichBloimatoff (1953) atuendos con piel de jaguar.

Igualmente, de los antiguos ropajes Tairona se obtiene una imagen efimera pero relativamente
clara. En las cronicas que relatan los primeros contactos entre europeos y semancosa que

en |l as montafas de | a nevada se Adhallaron ind
pintadas [ é] gue se estaban quietos en sus |
fgarabatos en |l os cual es c ol §oa%).amsi pseas,sen mo c hi

correspondencia con las descripciones de Romero y Espinosa, la vestimenta contemplaba telas y
mochilas (igualmente confeccionadas en algétjpgue se tefiian con sustancias vegetales y que
eran empleadas indistintamente por ambosssgRReichelDolmatoff, 1953%°.

Por otro lado, si bien los mecanismos europeos para la localizadi@nklewasse presentan de

manera diferente en ambos relatos, un corto fragmento de especial importancia sobresale del
inédito, donde se resume laestgatea de amenaza empl eadaichosDi ce E
indios nos les permitird el Padre Misionero mascar hayo ni comer poporo, y les quitara las argollas
de | as narices, y |l as barbas por ser | o refer]

De aqui se desprenden varias ideas. Es claro que se acude al despojo de partes del cuerpo como
reprension fisica por parte de los europeos, generando préasticgsaticagGoffman, 2006) que

se consolidarian como un verdadero patron colonial a lo l&igedhpd®. Cuando se indica que

el recorte de vell o f ac ipadosnorosse infeele, pmrernp,@ue c a st
este escarmiento no era huevo y que ya hacia parte del repertorio punitivo misional o del repertorio
indigena (alggomun en la actualidatl) y segundo, que este era un rasgo culturalmente importante
para | os nativos. No es <c¢claro si |l a barba fen
estatus, o si simplemente era una fachada habitual. Como se obserVargLeente capitulo, esto

44 El uso de lana de chivo y de maguey (agave americano) en la produccion de mochilas fue introducido siglos después

por el contacto europeo y criollo.

““Es probable gqgue aquellos ropajes ircadgel aprigm toasttwyeran, adem
rasgos externos de diferenciacién clanil, algo muy caracteristico en las culturas de la Sierra y cuyo significado pudo
pasar desapercibido ante los ojos espafioles.

46 La imposicion de estigmas fisicos fue una constante esidaizacion europea y criolla y se remonta al magnicidio

de los caciques Tairona en las guerras del siglo XVI. Para ese entonces, y como lo atestiguan los siguientes fragmentos,

los espafioles encontraron que los cuerpos de los lideres constituian sspgrfibblicas aptas para la consumacion

de sefales que ralentizaran o suprimieran | as grandes
otros el labio de arriba, orejas a otros, para que fuesen ejemplo, mientras viviesen a los oedrgsl481: 310).

fiQue despu®s de colgados fueron divididos en cuartos
escarmiento de otros.o0 (Sim-n, 1981, 4: 315). AQue por
y luegosea quemado su cuerpo en vivas llamas de fuego hasta que sea hecho polvos porque de él no quede memaoria

y se d® a entender a | os dem8s indios de este castigo. ¢
47 Se observard mas adelante que el corte de cabeltap@nescarmiento estigmatico, hace parte del tratamiento
corporalentrelosikact ual es. Cuando una persona comete alg¥%n dAdel
usual que se recorte su larga cabellera en presencia de otras. Es posibepraetiest sea una herencia del contexto

colonial.
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parece haber mermado, o por lo menos variado, pues la mayoria d&dosté&mporaneos son
biolégicamente imberbes.

As2 mi smo, se alude |l a restricci-n a Acomer p
resulta ser lprimera mencion narrativa de ambos elementos, por lo menos en lo que se refiere a al
suroriente. Al parecer, este vital instrumento cultural fue un descubrimiento que se genero gracias

a la reorganizacion social del siglo XVII. Es muy dificil concebir, guelas primeras décadas de
contacto, ningun cronista o historiador observara a los indios poporeando (una practica, externa,
permanente y cotidiana). A diferencia del consumayade parece ser que no existen evidencias
arqueoldgicas de calabazos o remipes empleados para tal fin, como tampoco representaciones

de su uso en la iconografia del antiguo complejo Talforias posible que la integracion de las
sociedades sobrevivientes al exterminio europeo facilitara el advenimiento de objetos y
conocimientos técnicos que con el tiempo fueron asimilados.

Finalmente, tras narrar la celebracion de unos cuantos bautizos y casamientos catélicos, y después
de enaltecer la quema y destruccién de algunos santuarios e idolos, Espinosa (s,f.) advierte con
desconéért o | as fAherej2asodo que se ejecutaban en |

Sabemos por cosa cierta que por ciertos tiempos se juntan dichos indios aruacos a sacrificar piedras
labradas, ropajes y otras alhajas, y también a hacer penitencias asperas como sonsab, @me

un mes, ni juntarse con sus mujeres ni comer cosa mascada, ni salir al sol ni hablar unos con otros,
aunqgue estén congregados ayunando también barbaramente.

De este fragmento despunta el ayuno ritual vinculado con la ausencia de sal, asabstinelacia
sexual por periodos relativamente prolongados. Aunque a ojos del misionero estas conductas

aparecen como pr8cticas fApenitenciariaso, s e
realmente operan como preparaciones corporales efectuades ipdigenas con miras a alcanzar

un estado relativo de fApodero y Aequilibrioo,
Anegativoso, afinando as?2 un v2npculo espiritu,

Con todo, la visita de Romero, y su quemekdekurwas seria circunstancial y las incursiones
religiosas al suroriente no serian la regla durante la primera mitad del sigl°XM#s adelante,

“Seg¥%n Oyuela (2005), en el per2odo definido como fANegu
la Sierra poseian bases altas y mostraban huellas de uso que indicaban tesiqdeftes cantidades de hoja de coca.

49 Tal vez la Unica incursion formal hacia las montafias de la nevada para este periodo fue la realizada por el Alfarez
Nicolas de la Rosa en 1740. EnFaresta de la Santa Iglesia Catedral de la ciudad y provinciaateésSMarta,se

aprecia que la situacidn corporal encontrada por el padre Romero cincuenta afios atras no habia cambi&#d mucho.

la Rosa (1945: 62, 63) menciona que, ademas de algunos ornamentos orfebres como brazaletes y orejeras, los indios

| | evabiasiodesamy pantal ones de tela gruesa de algod-n, f a
rico, o de palma tejida, el pobreod. Es probable que 1o
Guanebucanes que se incorporaron destle | i t or al . l gual ment e, anota que Al e
terciada y | a cal en un recipiente |l amada poporo [ é]

20 d2zas. 0 Sobre | a sexual i da dantdl® nodhe es prohébidd ya gue los mfids ca (|
concebidos en |l a oscuridad nacen ciegoso y que, por tan

Estas descripciones parecen estar mas ligadas a los grupos septentrionales del rdaciztgeactuales Kogi.
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sin embargo, el contacto entre nativos y poblaciones foraneas aumentaria sibitamente; la expansion
europea se haria sentir con fuerza a partir de 1750.

La congregacion: Nabusimake y Atanquez

El siglo XVIII abrié las compuertas de la transculturacién en la Sierra Nevada. En concordancia

con lo expuesto, Reyes (2019) establece que este nuevo pericdmcteriza por el inicio

manifiesto de la actividad misionera, materializado en la construccion de parroquias catdlicas,
especialmente en la vertiente sur (oriental y occidental), y en los procesos de catequizacion (que

en su mayoria resultaron infructos. A su vez, se establecen las primeras colonias permanentes

de espafioles y criollos en los principales centros de reunién ritual de las cuatro sociedades serranas,

|l as cuales empezaban a distinguirse cdB nitid
Rosario, | os Al jkao / San Sebasti8n y | os AKa

Fue asi como se emprendié uno de los proyectos territoriales mas importantes para los intereses
coloniales en América: la fundacion y consolidacion de asentamientos donde reuniohacant

los grupos nativos. En este sentido, Fals Borda (1979) sefiala que, en la Provincia del Valle de
Upar, los intentos de repoblamiento de las sociedades de la Sierra Nevada y la Serrania del Perija
(Chimila, Pampanilla, Tupe, dky Kankuamo) fueron lagrincipal estrategia de ordenamiento

pol 2tico en | a agenda europea del siglo XVIII
control o hacia la influen®ia unificadora del |

Para la Corona espafiola, inmersa en las reformasiioas (Uribe, 1997), la concentracién de

los indios aseguraba su explotacion econdémica, mientras que para la Iglesia Catélica facilitaba su
evangelizaci - n; despu®s de todo, |l a reproducc
era un fin en si mmo (Diaz, 1984). Por lo tanto, los repoblamientos cumplian un requerimiento
eclesiastico y uno imperial (ambos complementarios): el usufructo mercantil y la conversion
religiosa. Congregadas, las poblaciones se prestaban mas al adoctrinamiento; as)gregad
concentraban sus manos para obrar.

Bajo este contexto, a mediados de la centuria, poco méas de 200 colonos entre espafioles y mestizos,
promovidos por el impulso econémico y politico de Fernando de Mier y Guerra, se establecieron
en el poblado i de Sa Sebastian, en las estribaciones suroccidentales de la Sierra Nevada:

Estas personas eran obligadas a emigrar a Rdbago y una vez asentadas en la poblacion procedian a
facilitarle todos los medios para que construyeran sus casas Yy cultivaran la tlegaetienitaban

y regalaban solares, tierras, recursos naturales, herramientas, semillas, bueyes, arados, fragua, mulas
y carnes. En su inicio en la poblacion se construyé una iglesia y 30 casas de paja. (Poblaciones
Varias, Archivo General de la NacionGAl. En: Delgado y Mejia, 2003)

S0En palabras de Saeth@012:119: fdur ante |l a ||l amada segunda conqui sta
intentos por dominar los grupos no conquistados y a lo largo de todo el siglo XVIII se libr6 una campafa prolongada
para reducir los barbaros a que adoptaran la vida urbana. El objetivo, dicho de otro modo, consistia en convertir los
grupos no dominados en pueblos tributarios. o
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El propdésito de este asentamiento era expandir la frontera agricola de la gobernacién de Santa

Marta, fAretirando a | os indios infieleso y pro
que se dedicara a la produitide trigo para el abastecimiento de la region. Cuando Mier llego por

primera vez a |l a zona observ:- gque | a mayor?2a
aquell as serranZzaso y que aquel | | amaitdntas p u e b |

indiaso (Del gad-@a07)y Mej 2a, 2003: 105

Tan solo cuatro afios después de su fundacion, la empresa de poblamiento en la fria meseta de
Nabusimake fracas6. Su rapido decaimiento se explica, segun Delgado y Mejia (2003), por la
exclusion de la pobtadn nativa y porque los colonos foraneos (provenientes de tierras célidas del
Caribe) no resistieron las exigentes condiciones ambientales dea Fosavestigios del poblado
permanecieron en un relativo abandono y el sitio continué operando conmm aareimonial de
episodicas reunionesdkAsi pues, los intentos de concentracion se trasladaron a otras partes de la
Sierra donde la situacion parecia un tanto mas favorable.

Fue entonces que, en la segunda mitad de este siglo, ya formalizado elcal@mezador en las
estribaciones surorientales, el cura doctrinero Joseph Pacheco visito los valles de los rios Badillo
y Guatapuri:

Cuando el cura llegé a Atanquez, encontr6 indios viviendo en cada rescoldo de las montafias. El
pueblo era un sitio de rewmes ocasionales, al que bajaban o subian de vez en cuando,
principalmente en los dias en que habia que celebrar ritos religiosos y oir consejos del mamo. Pero
él era un cura doctrinero empefiado en rescatar del pecado a los indigenas, y hacerlopdransitar

el camino de la civilizacion. Con teson y paciencia subia dia a dia a las fincas de labor para tratar
de convencer a los indios de lo conveniente que seria que ellos se decidieran a vivir en sociedad,
conformando realmente un pueblo y labrando contaoog sus tierras. Al sacerdote no debia
parecerle que los indigenas trabajaran al verlos ir y venir constantemente de un sitio a otro. Con
celo y paciencia los atrajo hacia la vida civil, haciéndolos labrar sus terrenos en las cercanias del
pueblo, que @anque asperos y erosionados, eran capaces de producir mieles y panelas, procesadas
en pequefias estancias de trapicfidsrales y Pumarejo, 2003: 129)

Hacia la década de 1770, estas estrategias de labor misional, promoviendo la construccién de una
iglesiacatdlica sobre un reconocido pagamento itfdida instauracion de trapiches cafieros en

sus i nmediaciones, fueron determinantes para ¢
epicentro comercial y demografico mas importante en la historia 8eelea meridional. Las
estrategias de los curas doctrineros fueron inusualmente efectivas dentro de los grupos humanos
de esta regién (en contraste con los del suroccidente), particularidad que, en parte, se puede explicar

SiA diferencia de | as comunidades i nd? geartiauadaddurardet r as r
la colonia en un nuevo sistema organizativo, las de la Guajira y Sierra Nevada se caracterizaron por un enfrentamiento

con ese sistema de dominacién, situacion que llevé al fracaso de varias campafas de evangelizacion o intentos de
coloni zaci -n en una geograf2a que, a |l os ojos del col ono,
2019: 36)

52 Los kankuamo contemporaneos afirman que debajo del tempo catdlico de Atanquez se encuentro enterrado el mamo
Tutaka un antguo moro reconocido por sus grandes pode&smorficos
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acudiendo a la hipotesis sustad al inicio del capitulo, donde se expone su predisposicion
cultural al contacto y al intercambio.

La congregaci-n de | os indios AAruacosoO0, m§ s
definitorio en los procesos de transculturacion de las pobkesimativas del Guatapuri y el Badillo.

Como se ha sugerido antes, este acontecimiento tuvo eco, siglos después, en la configuracion de
las poblaciones i de la cuenca del Donachui. Por ahora, resulta pertinente analizar las
consecuencias corporales qued esta politica europea en los territorios del sur.

En primer lugar, se inicié un progresivo transito de la dispersion a la sedentarizacion, es decir, se
produjo una lenta transformacion en los modos tradicionales de habitar la Sierra, interrumpiendo
la trashumancia montuna de los cuerpos indigenas. Previo a su congregacion, segun lo observaban
los espafioles, la mayoria de los indios vagaban errantes entre los rescoldos montafiosos, cultivando
parcelas diseminadas en los parajes mas recénditos del ni2a&jacel contexto colonial, este
traslado permanente (en tanto forma serrana de apropiarse del territorio) se constituyé como un
mecanismo de defensa habitual, una manera ya incorporada de repeler el contacto. El movimiento
de los cuerpos se convirtié em tefugio ante las presiones imperiales y eclesiasticas. Sin embargo,
esto se vio transformado por los procesos de congregacion y, para una parte de la poblacion del
suroriente (no toda), resulté razonable la opcién de vida agolpada en pequefios asestamient
sedentarios, donde se potencio la convivencia con valores estéticos, higiénicos, medicinales,
alimenticios y tecnolégicos antes desconocitios

En segundo lugar, esta situacion posibilité que los indigenas (forzados o persuadidos) empezaran
a asistir das ceremonias religiosas impartidas en el templo catélico, con todo lo que eso implica:

Estos naturales tenian tierras para labrar dentro de su mismo resguardo, y aunque asperas y fragosas,
albergaban, desde 1778, pequefios trapiches de cafia que lsarubichas cercanias del pueblo, lo
gue les permitia asistir casi diariamente a la celebracién de la misa. (Caciqgues e Indios, AGN, 1778)

Esto pudo provocar desconcierto entre los nativos, mas aun cuando los espafioles, siguiendo las
pautas protocolariasetl catolicismo, prohibian o reprochaban ciertos rasgos fisicos y posturas
corporales dentro del templo. La insistencia del clérigo y sus feligreses en persignarse, en orar con
las palmas acopladas, postrados en sus rodillas, susurrando extrafias sugplpahablemente

todo un descubrimiento para los indigenas que, sentados en algun rincén del santuario, observaban
en silencio, decodificando todo ese nuevo repertorio gestual, escuchando ya no al mamo sino al
cura. (Morales y Pumarejo, 2003)

AEs indudable que estas fundaciones y centros misional
Por primera vez se establecieron espafioles, mestizos y desde luego tanmbg&rdaeg modo definitivo en territorio
indigena y fue probablemente desde entonces que los indios adoptaron las nuevas plantas alimenticias tales como

pl 8tano guineo, malanga, fTame, cafa de azvermdofugroncebol | a

herramientas agricolas tales como machetes, hachas, el vestido cosido en forma de camisén de mangas largas, la
carrumba y posiblemente | a construcci-n de casas con
Dolmatoff, 1953: 69)
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En tercer lugr, la congregacion produjo un cambio certero en el modo de prodifctagititando

la insercion del cuerpo indigena al sistema econdmico mercantil en tanto mano de obra y fuerza de
trabajo (que no es otra cosa que fuerza fisic.investigaciones ddorales (2011) y Reichel
Dolmatoff (2012) comprueban que los trapiches paneleros (en donde también trabdjpban ik
fueron los espacios privilegiados para catalizar esta transformacion y consolidar, con el tiempo, el
cultivo de cafia como la principal actieid agricola en las faldas meridionales del métizo

En este sentido, el trabajo indigena se convirti6 en una mercancia mas dentro de la sociedad
capitalista encaminada a integrarlo (Marx, 1977). Los indios debian ser funcionales ante un sistema
economio regido por la intensa tributacion, por lo que, en cierto grado, pasaron de asumir la tierra
como productora de vida a asumirla en tanto medio de produccion (reversando el pensamiento
teldrico planteado por Vasco, 2002), envolviendo a sus cuerpos lajsned manto. El trabajo,

como actitud corporal, paso de ser un modo de subsistencia para los indigenas a una posibilidad de
acumulacion para los espafoles (y después para los indigenas). En los cafiaduzales se impusieron
reglas laborales que privilegiabaa tonstancia, la rapidez y la optimizacion productiva,
instaurandole un caréacter funcional y comercial a la motrieddad

El fin del tiempo de los moros se caracterizo por la sutil implantacién de una logica productiva
hacia un cuerpo cada vez mas rentabtes kankuamo, por ejemplo, abandonaron lentamente la
Amoriscaod no tanto por | os bautismos cat-lico
mercado regional.

No obstante, como lo sugiere el fracaso de San Sebastidn de Rabago, la congregacion no calé de
manera uniforme entre las poblaciones indigenas de la Sierra meridional. Es probable que las
condiciones geogréficas y las estrategias misionales empleadasuerrieihte (distintas a las del
suroccidente) afectaran esta diferenciacion, pero puede que el factor decisorio fuera el estado en

54 El cambio en la forma de trabajar la tierra es consecuencia de la congregacion y a su vez es causa, pues le otorga
continuidad. Los trapiches de cafia fueron utilizados por los espafoles para congregar, el detalle esta en que estos,
gracias a su ubicaaiécercana al pueblo y a los permanentes cuidados que requieren para su produccioén, potenciaron
la estabilidad de una naciente vida sedentaria entre los nativos del suroriente. Esto lo subray2dReiatedf (2012:

63) al descr i bi riendamocdsanientpde panetay requiereede al mménos cinco trabajadores: uno
que guie los bueyes, uno que los monte, uno que ponga las cafias en el trapiche, otro que bata y retire el jugo hirviendo
para mol dearl o en bl oqu eparagdndetfarcada, previe al procesw de meliendatgnobeen 0 L a
es exigente. Se debe cultivar, cuidar y cortar, acto seguido se debe transportar al trapiche junto con la lefia necesaria
para los calderos. Esta forma de trabajo requiere cuidados constantegnaanan ciclo productivo exitoso.

% fiHasta aproximadamente la mitad del siglo XVIII, los habitantes habian tenido una economia de subsistencia y
mantenimiento basada exclusivamente en pequefias parcelas cultivadas y en la fabricacion deeaigiiosspara

el consumo local o familiar. El primer cultivo comercial, conformado por cafia de az(car, fue introducido en este
periodo vy, por lo que dicen los manuscritos contemporaneos, parece ser que a finales del siglo XVIII [y hasta la
actualidad] lgproducciéon de azucar en bruto se habia convertido en una de las principales actividades eannémicas.
(Dussan y Reichdbolmatoff, 2012: 165. Paréntesis mios)

fLa fuerza muscular entrenable del t r abageraobjetas dgf i nd2 g e
explotacidn capitalista; el cuerpo se aposté como un cuerpo objetivo, manipulable, dominable, una herramienta para

|l a expansi-n del capital.o (Barrera, 2011: 125. Par ®nt ¢
57 En un manuscrito colonial de 1787 rescatado por Releblehatoff (1953), 17 afios después de las labores del cura
Pacheco, se citan a |l os indios de At8nquez (kankuamo)
de la panela.
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que se encontraban para entoncesdésgoriagognitivas(Dux, 2017) de las sociedades nativas.

Es muy diciente que para el pensamientd ik hiciera sentido la vida en grandes poblados
concentrados, mientras que para el Kankuamo si. Clarificar esta divergencia en las formas de
asumir las politicas europeas amerita unastigacion rigurosa que légicamente excede los
alcances de este documento. Sin embargo, puede que el andlisis del concepto de cuerpo entre los
ik permita develar algunos rasgos de su sistema de pensamiento y brinde asi nuevas luces para la
comprension d& transculturacion serrana.

Primeras etnografias del suroriente

Durante las ultimas décadas del siglo XVIII y la primera mitad del XIX, el asunto de las
sublevaciones criollas para las autoridades coloniales, y el de las guerras civiles para las
republi@nas, concentré su atencion institucional, posibilitando que las regiones periféricas del pais
se vieran nuevamentesi@das de las dinamicas sociopoliticas mayoritarias (Uribe, 1988). La
reestructuracion estatal de la postguerra independentista parai@dedun tiempo los procesos

de repoblamiento y evangelizacién acaecidos en la nevada. Sin embargo, paraddjicamente, estos
conflictos incentivaron un segundo y mas portentoso avance colonizador hacia las entrafias
serranas, compuesto ahora por mixturasgmadnales de criollos desplazados, refugiados politicos

y migrantes de guerra, quienes provenian de los mas lejanos territorios, escapando de la agitacion
y el desconcierto bélico que abrasaban la flamante nacion (RBicmeatoff, 2012).

En adelante, @ forma casi ininterrumpida, las sociedades indias se vieron inmersas en una gran
marejada de valores y practicas forAneas que llegaron para quedarse. Bajo este panorama, se
produjo un marcado interés (nacional y extranjero) por la cambiante vida pridatiaaregion.
Consecuentemente, aumentaron en cantidad y calidad las descripciones de expedicionarios y
cientificos que, en cierta medida, se desmarcaron del punto de vista religioso y politico. Asi pues,
es oportuno abordar las discusiones sobre el glildiguscitadas en el marco de aquellas primeras
etnografia¥.

Para finales del siglo XIX muchos de los asentamientos fundados por la antigua empresa espafiola
sirvieron como aposento de los primeros académicos dedicados al conocimiento de la Sierra y sus
grupos. Especificamente en la region meridional, Atanquez y Nabusimake ofrecieron centros de
operaciones y abastecimiento aptos para el desarrollo investigativo. Alli arribaron linguistas,
geografos y antropdélogos como Celeddn [1875], Simons [1881], rSi§l®@86] y De Brettes

[1898], entre otra¥, cuyas obras inaugurarian formalmente la etnografia entrailos ik

Los retazos del cuerpo que emergen de estos documentos se limitan principalmente a descripciones
someras del aspecto fisico, la vestimentaptoamentos y las practicas funerarias de los nativos.

58 A partir del siglo XX la produccion etnogréfica sobre log éidquiere rigor cientifico, por lo que sera discutida
permanentemente a lo largo de los siguientes capitulos. Se incluye dentro ataastea de Fray José de Vinalesa

(1952), cuya profundidad analitica se sobrepone a su enfoque de religioso capuchino.

9 De este periodo también se destaca la prominente obra del aleman Konrad Theodor Preuss. No obstante, su trabajo
se concentro en la parte norte del macizo y sus descripciones etnograficas corresponden especificamente a la sociedad
Kogi.
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Ninguno presenta algun tipo de observacion que dé cuenta, con suficiente detalle, del significado
cultural detras de las superficies humanas descritas. Esto parece ser una constante en los
subsecuentesstudios que se han preocupado por entender la \idginkcomprender antes su
inmenso trasfondo corporal; vacio que intenta suplir esta investigacion. Aun asi, las siguientes
anotaciones constituyen testimonios histéricos significativos que ademaseperaritextualizar

el panorama dejAchAabordado en los préximos capitulos.

La incipiente diferenciacion étnica que suponia cuatro sociedades serranas y que lentamente
superaba |l a inexactitud nominal del fo®@s mi no
corporales de los primeros etndgrafos, donde se subrayan sutiles diferencias organicas que
permiten identificar a los indios especificamenti RBobre el aspecto fisico de estos, Celedén
(1886: 24) escribe que nf abaciéa dedSan Sebasiiangteda ot r o
indigena; pero jqué indios aquellos tan esbeltos! Cualquiera diria al verlos que no son de la raza

rechoncha de | os Koggabas [kogi]. o0 Por su par
contrast e c omientmas cqud, engeneral, pos drhaacos fkogi] son muy pequenios, casi
enanos, los bintoukouasfik s on, en su mayor2a, grandes. 0 De

fisionomia aparece como un factor determinante en la variacion sociocultural de agyukss

que para los cientificos parecian idénticos en tradicién. Aunque con ciertos matices, producto de
los posteriores procesos de mestizaje, esta distincion material es actualmente reconocida por los
mismos serranos cuando afirman que Igssibn (y harsido) los de mayor envergadura fisica en

el macizo. No se sabe con exactitud qué posibilita tal diferenciacion, pero es posible que la herencia
genética andina de los@iken contraposiciéon con el origen mesoamericano de los kogi, permita
explicarla (Melon, 1996).

Por otro lado, un rasgo que frecuentemente llama la atencién de los etndgrafos citados es el atuendo
ikd. Sobre la vestimenta en mujeres y hombres De Brettes (1981) 8Jota que:

El atuendo de las mujeres bintoukouagifiks rudimentarioni tocados, ni zapatos. Se fajan
literalmente en algodoén y lo ajustan con una solidez tal que adquiere la forma del cuerpo, sobre todo
cuando estad mojado. Se diria que parece una trusa. Estorba al andar y los movimientos parecen mas
torpes. Los efectos diiles que podrian esperarse en Europa hacen falta totalmente: las mujeres
bintoukouas tienen | as piernas flacas y | a pel
gue antes de la conquista este vestido fue también usado por los hombres. Pespuiie déda

llegada de los espafioles, los hombres se vistieron con una especie de dalmatica, cuyas mangas
largas les llegan hasta los codos y cuyo faldon les cae hasta las rodillas. Debajo de este vestido
llevan un pantalon muy ancho, que es cuatro dedsslango que la dalmética. En el sur estos
vestidos son de lana y en el norte de algodén. El traje de los indigenas del norte es completado por
un cinturén. En la cabeza se ponen una gorra de algodén en el norte y de fique en el sur.

En complemento de lanterior Sievers (1986: 6) sefiala que:

La vestimenta de los Arhuacos consiste en pantalones y una tinica que llega hasta las rodillas, en
San Sebastian hasta los tobillos. En el borde inferior se colocan con frecuencia ribetes y adornos,

en especial arabess en zigzag. Estos vestidos son de algodén, bastante pesados y muy apropiados
para el clima frio de las montafias, pero también se utilizan en clima caliente. Ademas, en San
Sebastian se lleva también un gorro negro o gris de algodéon con laformadeun Rer co [ é] L
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nifios también van con frecuencia vestidos. De hecho, el clima exige vestidos abrigados, por lo
menos la temperatura en San Sebastian.

Lo unico que impide traslapar estos perfiles al presente son los materiales con que se producen los
vestdos, por lo demés casan adecuadamente. Por ejemplo, hoy en dia los atuendos que se elaboran
son exclusivamente en algod-n. fAAs?2 ha sido si
embargo, algunos ékreconocen que en tiempos antiguosdosrossetejian en fique, pero que

debido a la flacidez de la estructura resultante, la cual deformaba el gorro e impedia su lavado, se
optd por cambiar de matefialRespecto al uso de mantas de lana no tienen memoria; lo Gnico que
distinguen es la ruana confemtada en lana de ovejo, una prenda complementaria para climas
frios que no sustituye el atuendo principal de algoddn. Sobre las consecuencias corporales del modo
de vestir ikl, las cuales apenas roza De Brettes, se propone un apartado en el cuartn capitul
Igualmente, se observa en las etnografias referenciadas cémo, después de dos largos siglos de
contacto, ha desaparecido por completo el ajuar orfebre y litico que en su momento sefialaban
Romero y Espinosa. Paralelamente, se revelan nuevas prendasrdmmes el gorro, elemento

notable del cuerpo masculino contemporaneo, cuya incorporacién parece remontarse al siglo XIX.

De los accesorios corporales se obtienen multiples datos. Entre todos sobresalen tres: la mochila,
el popor o Yy el iméra Gaedoh €886: 14) afirmh que los hombrédldvan

siempre ficolgadas de | os hombros, cruzando ec:c
variados colores, tejidas por | a esposa, en dc
(1987)Jasegura que son tejidas en algod-n y Sieve
gue confeccionan con | as fibras de | a planta n

del tejido (al igual que hoy propio de las mujeres) no habia in@pa@un el pelaje de chivo, el
material méas frecuente en la fabricacion actual.

Respecto al poporo Simons (1881) dice lo siguiente:

Cada indio arhuaco mastica coca y lleva su poporo, este instrumento es simplemente una pequefna
calabaza, de la cual giva palo alrededor del borde superior, previamente humedecido con su saliva
impregnada con el jugo verde de la coca y luego sumergido en finas conchas calcinadas y
pulverizadas. Esta constante aplicacion aumenta gradualmente una incrustacion gruesa de cal.
costumbre no tiene utilidad préactica y es, como fumar, simplemente para metggel(Citado por

Reyes, 2019: 44)

De Brettes (1987: 90) profundiza un poco mas en la importancia de este artefacto al indicar que los
hombres ikx:

Jamas emprenden un j@ani se ponen a trabajar sin aprovisionarse de hojas. En cuanto al poporo,

nunca | os abandona: son, inclusi ve, enterrados
se forma una estratificaci-n fAKal aEnwguilbosehi 0 en
0nf E | p a pr@madskeusalre tutusoma de maguey, pero ya no. Ese gorro ya no se usa porque eso no lo pueden

lavar, cuando se lava enseguida se desmigaja, entonces no se lavaba. Por eso en las fotos esas viejas que me mostro,
se le mira eso como sucio, como negro, poEReENo tiene como lavarla, si se ensucia se ensucia siempre, y asi ese
gorro no era blanco. o

32



indigena esta en poseer una kalamoutsa uniformemente estratificada. El uso del poporo de alguna
manera forma parte de la religion arhuaca.

Asimismo, al igual que Sievers (1986), el conde francés destaca los espacios de socializacion que
circundan la practica del poporeo, enfatizando las formas de safugleeikmplican el intercambio
deayo(coca) yambira(pasta de tabaco):

El segundo instrumento inseparable del arhuaco, y que se podria llamar "maquina de saludar",
consiste en dos calabaes pequefios que se insertan el uno dentro del otro, de manera que el uno

le sirva al otro de tapa y lo cierre herméticamente. Este estuche, llamado noai o nouai contiene una
clase de miel hecha a base de ni cotsBbiguiante|[ é] El
ceremonia: Los dos interlocutores toman, cada uno, el nouai del otro, lo abren y fingen tomar un
poco de pasta con la punta del dedo. El recuento de novedades tiene lugar, sobre todo, después de
este intercambio de cortesias. (De Brett8,7 90)

Mientras que para Simons el poporeo no es mas que un habito insignificante, para Sievers, y en
especial para De Brettes, es una practica intima que conlleva funciones sociales y religiosas
paralelas. Hoy en dia es indiscutible la importancia estosegitos entre losgkdel suroriente. El
recibimiento y uso del poporo, el canjeay®, el consumo dambiray la clasificacion de la saliva

en el calabazo, encierran una rica simbologia y un profundo despliegue corporal que se abordara
mas adelante.

Porotro lado, el chumbeusaen ikin es un accesorio textil de manejo cotidiano en los escenarios

de crianza. Es de uso privativo de las mujeres y las nifias, puesto que son ellas las que se encargan
del cuidado de los neonatos indigenas. Este instruntantbjén empleado por los kogi, incide
materialmente tanto en el cuerpo de la protectora como en el cuerpo del bebé. Dejemos que sea
Celedon (1886: 14) el que nos introduzca a su explicacion:

Al contrario del repantigado arhuaco, la mujer anda siemprmande hacia adelante, gracias al

peso de la mochila que, colgada de la cabeza, gravita constantemente sobre sus espaldas, llena de
frutas de la roza en las de la soltera; y en las de la casada, con el fruto de su vientre, pues cargan a
sus hijos a la esp#d enmochilados.

Nuevamente De Brette$487 91) es quien ahonda y enriquece la descripcion corporal, afirmando
que:
Cuando la mujer se convierte en madre, carga a su hijo en la espalda dentro de una especie de bolsa
con forma particular que recuerda a una silla, y cuya asa o correa hombrera se apoya sobre la frente.
Un jirén de tela sostiene la cabeza del nifio e imgidese le caiga para atrds. Esa baanto
lleva el nombre de boussaah [se refiengusld. Cargadas con dos o tres pequefias mochilas llenas
de viveres y de otras cosas, aparte del boussaah, las mujeres escalan los picos que parecen mas
inaccesibles,aminan a lo largo de precipicios, pasan corrientes de agua a menudo muy profundas,
todo eso con una agilidad y una ligereza desconcertantes.

La triada madrdijo-pusg es determinante en la cotidianidad serrana y amerita un analisis especial
que se presentara en el Ultimo capitulo. Finalmente, en la etnografia temprana soljredos ik
distingue un particular tratamiento del cadaver humano. Como prevalece en laadtsalicree

gue la muerte no implica el fin del ciclo vital corporal. Toda la parafernalia de la mortuoria da
cuenta de que @nugwe es decir, el pensamienéspirittanimo de la persona, permanece por un
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tiempo incrustado en la carne y los huesos agsputs de fallecer (biologicamente). Por
consiguiente, el trato hacia el difunto debe ser lo suficientemente cauteloso y efectivo como para
que elanugweno sufra dificultades en su éxodo a nuevos destinos. Segun lo retrata Sievers (1986),
esta concepcidikd tomaba la siguiente forma hacia finales del siglo XIX:

Después de la muerte no se estira el cadaver, sino que se encoge segun el grado de rigidez de éste
lo permita. Lo colocan asi por lo general sobre la altura de una colina o al borde de un gamino e

una sepultura, junto con sus utensilios, la mochila con el hayo y el poporo con al ambiro, también
adornos y algo de comida [é] A la nariz del mu
la tumba. Cuando esta cuerda se deshace y se cae pos efed lluvia o cualquier otra cosa, es

entonces seguro que el alma ha huido. En San Sebastian se entierran solamente los Mamas en
posicién fetal, los deméas muertos se entierran extendidos.

Sin duda, esta seguidilla de descripciones devela una conitbadétre una realidad corporal
evidentemente fértil y una etnografia relativamente estéril. De todas formas, pese a su abultado
énfasis descriptivo (no analitico), estos primeros acercamientos arrojan informacion de suma
relevancia antropoldgi€a Es sugrente, por ejemplo, que la mayoria de los fragmentos citados
proyecten imagenes casi que analogas a las circunstancias corporales en que hoy se encuentran los
ikd. Estas referencias bien podrian trasladarse al presente y relatar con gran aciertolutege ac

en Yobsagaka. No obstante, |l as condiciones ¢
etndgrafos eran la antesala de un remezon cultural mucho impactante que la aparicién conjunta de
criollos, migrantes y refugiados.

Internados y misionesCapuchinas

Sumado al caracter ambivalente del proceso independentista, que replegé y desplegd la
colonizacion, el advenimiento de la Republica implicé variaciones en el trato institucional que se
le daba a la Sierra. Fue entonces que se promovieron goligicitoriales de mayor envergadura

bajo la bandera del progreso, la explotacion de recursos naturales, el reconocimiento geogréfico y,
en especial, la propagaciéon de la legitimidad estatal en zonas fronterizas (Reyes, 2019).
Eventualmente, las misionesligiosas se recrudecieromdquiriendoun caracter catolico y
nacionalen el quda evangelizacion de los nativos era tan importante como su formacion civica 'y
patriétic&?.

61 Celeddn (1886) incluso llegd a producir un precursor recuento gramatical del idi@améadéntificandoque el
cuer po en Al sendgnorainalthibraiydi kkumdbentras que fanon®0 signific

parece no tener relacion alguna gdahA y al preguntarlealosjid e Yo dsagaka estos | o descon
Diferente es el caso del segundo pues parece ser una deformacioénlalertaikism anugwe
®?fDe esta forma, | as misiones cat-licas se convirtieron

de un proyecto civilizador y evangelizador en el que, desde la perspectiva de los misioneros, los indigenas cambiab

de un estado de salvajismo a un estado de ciudadania y feligresia. Su propuesta no se limitaba a evangelizar para traer
mas feligreses a la Iglesia, sino que también pretendia convertir en ciudadanos de la nacién a los indigenas, por medio
de una seride cambios culturales impuestos a través de las misiones. Su practica fue apoyada por los gobiernos de la
hegemonia conservadora (188® 3 0 ) , donde |l os dos bastiones de autorid
(Reyes, 2019: 36)
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Bajo este contexto, en 1871 el Estado del Magdalena cedié al gobierno hagotémino de

veinte afos, las tierras de la Sierra Nevada, la Serrania del Perija y la peninsula de la Guajira, que
llevarian por nombré&erritorio Especial Nevada y MotilonéBribe, 1997) El propdsito de esta
maniobra centralista era fortalecenrle@ ducci - n y #dAcivilizaci -no de
hasta entonces no habian logrado ser del todo integradas (muy a pesar de los previos avances
hispanicos). Como lo subraya Morales (2011), no es coincidencia que Atanquez fuera destinada
como su cajpal politica desde 1873 eleccion que obedecia, mas alla de las favorables
condiciones topograficas, al estado cultural de sus pobladores y a su caracter de pueblo mestizo y
congregado, ya evidente en aquellos afios.

Poco tiempo después, el citado lirgé Rafael Celeddn fue designado obispo del Territorio
Especial. La erudicion y el voluntarismo del presbitero parecia adecuarse perfectamente a la
situacion que se presentaba en el suroriente, donde algunos indigenas letrados que empezaban a
explorar lassendas de la modernidad precisaban un empujén definitivo hacia los caminos del
catolicismo y la patria. La transformacion fisica impulsada desde escuelas y parroquias era
gratamente sorprendente para Celedon:

Estos naturales vestian del todo a la espaidelsde la cabeza hasta los pies, aprisionados estos con
las medias y botines, y no libre en aquella la melena volando por la espalda, sino recortada, ungida
con pomada y prensada por el peine. Ni les falta en las bocas su cigarro, en lugar delayarg,el p

gue ya so6lo se ven en las manos de los viejos, como una caustica protesta contra la intrusion de
costumbres que no conocieron sus maydfgitado por Gamboa, 1994: 10)

Aunque posiblemente sobredimensionado, este panorama corporal le indiEsadal y a la

Iglesia la apremiante necesidad de una intervencion religiosa en la Sierra meridional. El proceso
de integraci-n se encontraba en un punto deci
(Soler,1915 7), siendo el momento preciso pagactivar la presencia misional. De hecho, basto

con una solicitud hecha por los mismos indigenas, décadas masetatdesualse reclamaba
educacién formal, autonomia y soluciones agrarias, para que el gobierno nacional encontrara la
oportunidad de enar pequefias comisiones de curas capuchinos como aparentes delegados
politico$*. Eventualmente, estas comisiones se consolidarian con la construccion de la Escuela
Misional de Atanquez y la fundacion de los orfelinatos de Nuestra Sefiora del Carmeieitda S

y las Tres Aves Marias en Nabusimake. Fue entonces que se apuntald la transculturacion y se
provocaron aquellos movimientos migratorios que modificaron la composicion poblacional
serrana.

A Est e tescasamente poblaglo [la Sierra], tenia en su conjunto 3.673 personas, en el que sobresalian dos
pueblos: Atdnquez, su capital y sede del prefecto, con 800 habitantes, y San Sebastian de Rabago, con 700. En cada
uno de estos puebl\drslade k& bldz2018:45. Racéntesiemio.)ddor . 0 (

84Como indican Bosa (2018) y Mufioz (2016), la consolidacion de la mision capuchina en Nabusimake fue catalizado
por la influencia indirecta de un grupo de liderés #éncabezados por Juan Bautista Villafafie,aqu&916 viajaron

hasta Bogot& para solicitarle directamente al Estado colombiano proteccion, educacién y soluciones oportunas ante el
problemético avance colonizador en sus territorios. Asi fue que el gobierno del presitente Vicente Concha decidio
enviar, impositivamente, una comisién capuchina como intermediaria. El resultado fue totalmente opuesto al que
buscaban los indigenas.
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La instauracion de la educacién formal, por un lado, yidada de misiones capuchinas, por el

otro, intervinieron con vehemencia en los cuerpos de la region. Mas alla de sus diversos propoésitos
institucionales, estas dos grandes entidades condensaron estrategias diemé®ldeorporal

(Détrez, 2017), disefilas especialmente a la medida de los infantes indios. En este sentido, los
regimenes coloniales sobre el cuerpo no fueron tanto de esclavitud, como en las antiguas
encomiendas del siglo XVI, sino de disciplinamiento. faydneoso buscaron apropiarse lbs

cuerpos ikt sino corregirlos de acuerdo con su propio sistema de valores, haciendo de ellos un
santuario de pulcritud, salubridad, civismo y obediencia.

Diferentes documentos religiosos, especialmente las descripciones del Vicario Apostolico Vicente
Soler en sMision de la Goajira, Sierra Nevada y Motilond®915), relatan como los capuchinos,
conscientes de la importancia de los infantes en los procesos de transmisién de conocimiento,
prescindieron de los obstinados adultos y le apostaron, comdé&rwexion de orfelinatos, a un
mecanismo de asilamiento sistematico que separaba a los pequefios de su entorno familiar, cultural
y geografico. Una vez recluidos, los nifiog sle concebian como lienzos propicios para las agudas
pinceladas de la moderniddtks decir, en su latente condicién de maleabilidad, los cuerpos infantes
aparecian como organismos proclives al encauzamiento dirigido:

Muy dificil ha sido hasta el presente desarraigar del corazén de estos pobres indios sus
supersticiones y falsas creggms, pero con la institucién de orfelinatos por los cuales se separa al

nifio del padre por todo el tiempo de su educacion, es mas facil formarlo en las verdaderas creencias

y disponerlo para que toda la fuerza de su inteligencia y voluntad, bien dirigidees por los
caminos de | a verdadera <civilizaci-n [ é&] Se ¢
religiosa y formaci-n de | o0os ind2genas en | a p
La compostura de estos nifios en el templo;rebfey devocidn con que rezan las oraciones diarias;

la atencion que ponen a los cantos sagrados; el recogimiento con que asisten a la santa misa, son
cosas que admiran y encantan. Su conducta comienza a inspirarse en la obediencia y respeto a sus
superioes, en la caridad que les debe unir, en el perdon de las ofensas mutuas, en el concepto justo

de la propiedad ajena, en la cultura y en el amor al trabajo. (Soler, 1915: 11)

El cautiverio a edades tempranas resultaba fundamental, pues es alli dondpoeleruéanto
conceptualizacidon cultural, se aprende. Asi pues, en el internado se les negd a los infantes la
posibilidad de formarse, entenderse y desplegarse corporalmente ¢pmaskalla de su previo
desarrollo orgénico y crecimiento biolégico, querapdsito era motivo de sobrecogimiento para

los religiosos:

La situacion tan precaria en que se hallaban los indios con sueldos tan reducidos era sobrado motivo
para que sus hijos no tuvieran ropa para abrigarse de las inclemencias de un clima tqnefréd,

hambre los redujera a un estado anémico y deplorable, como se podia ver en los que acudian a la
escuela. Imposible me parecia que aquellos nifios de siete, nueve y doce afios se pudieran sostener
sobre sus flacas piernas. (Valencia, 1924: 7)

En su nayoria raptados, los pequefios eran recluidos en las edificaciones dispuestas, con capacidad
de hasta cien personas (Vinalesa, 1952), siendo divididos por sexo y edad, entrando a formar parte
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de un estricto itinerario, radicalmente opuesto a la cotidiasietaan&. Aquellos que presentaban
rasgos todavZza Amuy indioso pasaban por un i
atuendos y ornamentos, o de partes de si como el pelo y las ufias. Asi lo relata Fray Chilches,
director del internado de San Sebastianema su vez revela la necesidad fortuita de trasladar a

los infantes a nuevas locaciones, lejos de la incOmoda resistencia de sus progenitores:

Mis apuros exagerados por la escasez de alimentos para los nifios dieron lugar a su traslacion a
Puebloviejo [aatal Pueblo Bello] el dia vienticinco de mayo. Pero como no dejamos de hacer desde

mi llegada a San Sebastian la Novena Eficaz de las Tres Avemarias, esta Divina Madre hizo que
nuestra estadia de dos meses en Puebloviejo fuera para provecho de estoSoturies.

Puebloviejo, fuera de la influencia de sus padres, hubiéramos podido cortarles el cabello largo a los
nifos y cambiarles el vestido de indio por el de civilizado. Y prueba de ello es la manifestacién
numerosa de los indios de San Sebastianque sep- hacer para protestar
Asi es que no pueden apreciar el bien que esta haciendo entre sus hijos principalmente la mision.
Pues la misién capuchina para edificar sobre sélido, tiene que comenzar por destruir lo malo, esto

es, por eprender los vicios. (Chilches, 1917. En: Schlegelberger, 2016: 51)

También se encaminaron novedosas estrategias con enfoque de género que favorecieron la
configuracién de espacios y actividades dirigidas especialmente a nifidBaila este fin se
promovi la presencia de monjas terciaffasjuienes se encargaban de imponer la feminidad
dentro de los internados religiosos (Reyes, 2019). Con el tiempo, algunas labores realizadas por las
pequefias despertaron la admiracion de los capuchinos, quienes, teadredestacaban su
habilidad técnicas para los tejidos manufdles

Vemos hoy que las nifias, dirigidas cuidadosamente por las Hermanas, se ocupan con singular
destreza en el aseo y limpieza de la casa, en el arreglo del dormitorio y comedor, en ebtleuidado

la ropa y de todo lo que esta a su uso. En labores, las indigenas pueden competir con las nifias de
cualquier otro instituto, y hasta con ventaja, puesto que ellas mismas cortan, cosen y remiendan los
vestidos de su uso y ayudan a las religiosas emfeamoén y remiendo de las ropas de los nifios.

El cosido a mano lo hacen con gran primor, zurcen muy bien, y la maquina de coser la manejan
correctamente. (Soler, 1915: 15)

®ATodo | o hacen a hora fija y determinada: a las cinco
a lassiete, ejecutados los primeros oficios de aseo de la casa, desayunan, y comienzan sus estudios y ejercicios de

|l ectura y escritura.[é]En el medi od2a al muerzan y se de
rezan el santo rosarioo@mp afado de | as oraciones de | a noche, par a
institucién de orfelinatos han visto los indios que se abalanza sobre ellos la instruccién en todo su desarrollo: cuidado

de sus hijos, alimentacion, ensefianza, artesjagul t ura y wuna compl e14x for maci - n. ¢
RAEN el caso de |l a Sierra Nevada, se mencionaba que p
capuchinos y 9 hermanos legos. Total 23. Ademas, la Mision cuenta con 17 religiosagseoapuchinas,

di stribuidas en diferentes casas. o0 (Reyes, 2019: 37)

57 Posiblemente esta destreza emanaba de un repertorio técnico propiamente serrano, aquel vinculado con la produccién
diaria de mochilas, lo que evidenciaba la cristalizacién de unawartmemoria corporalT. Fuchs (2001) establece

que el cuerpo recuerda saberes y experiencias mas alla de sus capacidades racionales y, acudiendo a Polanyi (1967),

le atribuye una sabiduria motriz tacita, la cual se nutre de habitos gestuales quesedtina partir de repeticiones

y automatizaciones. Asi, se constata la presencia de una forma de memoria que no depende estrictamente del
pensamiento (por lo que no llega a ser plenamente consciente), sino que se hace manifiesta a través del propio
despiegue corporal. En este orden de ideas, Fuchs subraya que la memoria corporal es mas sentida que sabida, pues
todo fiaprendizaje corporal significa olvidar | o que her
en un saber implicito, incos ci ente. 0 (Fuchs, 2003: 3 / traducido por P
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Por otra parte, como lo indica Bosa (2018), al interior de los centros misionales los castigos fisicos
eran sistematicos, procurando la restriccion de la indigenidad y la promocion de la compostura
Acivilizadabo. La vi rt udoms serraacsycadai edtdnsion delsi cambot o ¢ o
ciudadano catélico. Damiana Crespo, anciarayikexalumna del orfelinato de Nabusimake,
aseguraba que:

Ellos [los capuchinos] eran muy exigentes en todo. Quien hablara lengua era castigado. También
nos prohibian teir mochilas y uno no entendia los motivos de ellos. Los castigos eran impuestos
segun las faltas cometidas, y consistian en permanecer arrodillados sobre la arena, 0 nos daban
latigazos con rejo. Si la falta era mayor nos aislaban del grupo de nifiasamnaosban o
encerraban. (Zhigonezhi, 2012)

Con todo, no solo se mecanizaron en forma de rutina, como en los trapiches de la congregacion,
movimientos, actitudes y funciones corporales (como defecar u orinar), sino que se intervino
materialmente el orgami®, constituyendo el orfelinato capuchino como fémica totalizadora

de moldes humanos (Détrez, 2017), una verdadera central de disciplina y modificacion
ontogenéticdDux, 2017). Es decir, los capuchinos ejecutaron un minucioso ejerciaiattamia

pdlitica (Foucault, 2003)desarticulandd fid e st r u i rrecdnstruyendgl foeddi fyi car s
s - | ilab@ueipos infantesiguiendo estéticas, gestos y modales especfiicasi, para una

parte de la poblaciéndk d cuerpo, separado de su habitugt@mado cultural, empezé a dejar de
sergAchAa pesar de sus distintivos rasgos fenotipicos.

Gustaf Bolinder (1925: 167), quién realizé un amplio trabajo etnografico entreilds i Sierra
meridional, atestiguaba con evidente lametoa la situaciércorporal que habia encontrado en

sus primeras estancias sobrevenia, pocos afios después, en una realidad oscura y culturalmente
moribunda, producto de los consumados esfuerzos capuchinos:

Cuando dejamos los exuberantes valles de los ijca en 1915, apefamsos, que alguna vez
pudiéramos volver a ver este paisaje hermoso, risuefio y sublime, los indios serios y los muros de
piedra del pueblo de PauribhaRegresamos y volvimos a verlos: los indigenas estaban alli, las
mujeres con sus batas blancas, losemmy curanderos, el pequefio rio, los claros arroyos, los
frondosos jardines y el pueblo con sus techos de color gris plateado. Pero, sin embargo, jcomo
cambi6 todo! ¢Donde estaban las verdes praderas alrededor del pueblo? ¢Dénde estan todos los
nifos pequios y alegres con sus curiosos 0jos negros como perlas y sus coloridas bolsas en la
espalda? ¢Quién fue bien abrigado a las ceremonias nocturnas, y donde todavia se podia escuchar
estos tonos de flauta para la danza de chicote? Ah, todo fue transformaderdes terrenos se

habian convertido en acres cuidadosamente separados, los nifios tenian el pelo corto, vestidos con
rayas azules y murmuraban oraciones mientras caminaban solemnemente por la calle en ordenadas
hileras. Las danzas de mascaras y losrzea han sido reemplazados por la misa y los cultivos de
papas. Los ancianos solian acudir a consultas en la plaza del mercado. En la misma plaza, sus hijos
ahora besan la mano del obispo, adornada con el anillo. Porque la mision de los capuchinos se ha

%8 En los orfelinatos serranos, la conducta del indigena se fundamentaba en la obediencia como valor necesario para
consumar la disciplina productiva en docilidad corparads all4 de sus rasganbtipicosComo plantea Foucault

( 2 00 3:La disiglina aéimenta las fuerzas del cuerpo (en términos econdémicos de utilidad) y disminuye esas
mismas fuerzas (en términos politicos de obediendia)

8 Bolinder se refiere a Nabusimake o San Sebadfi@muba parece ser una tergiversacion de la palahim de

pueblo, por eso la confusién nominal.
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mudado a la aldea, y todos los nifios de la tribu han sido ingresados en un internado. Todo terminé
para siempre con la vida indigena. (Citado por: Reyes, 2019: 46)

No obstante, pese a estos resultados, los mismos curas destacaban las humerosas dificultades
momento de trabajar con logiikalgo que seria premonitorio respecto al futuro desarrollo de las

mi siones y |l os internados: fAEstos indios han
de sus hijos, porque han tenido la creencia de qumeuithes son peores en costumbres que
envuel tos en s u 19aipp Precsanmentdchlegeberder (2016),nesu
meticuloso estudio sobre el acontecer capuchino en la Slerreyenta de la complejidad que
involucraba la permanente presend@ical. Durante siete largas décadas de mision el tratamiento
corporal hacia los infantes fue relativamente homogéneo, con un funcionamiento como el descrito
en paginas anteriores. Sin embargo, igualmente perseverante fue la obstruccion de los mayores
indigenas hacia el quehacer capuchino. No toda imposicién de los curas era aceptada servilmente
por los ikx:

rysS

Al leer los informes de la misidn bajo el aspecto de la percepcion mutua de los representantes de las
dos culturas diferentes, se observa una suangegontinua resistencia de parte de los representantes

de la cultura amenazada de ser reducida. Entonces parece que la ruptura fue mas bien una reaccion
gue se dio al llegar la comunidad a un estado critico de aculturadiimfavor de esa hipétesis

podia aducirse que los Arhuacos, al expulsar a los misioneros, pidieron que salieran también los
otros [Comision de Asuntos Indigenas, antropdlogos y USEN& razon era que querian un plazo

de por lo menos dos afios para pensar en su situgeahiegelberger, 2016: 28)

Como lo constatan Bosa (2018) y Reyes (2019), el rigor de la mentalijadakerializada en
estrategias de evasion, como migraciones y estapesde enfrentamiento directo, como
pagamentos y protestas, supuso un gran incoewenpara la empresa evangelizadora residente
en la Sierra:

En La Guajira una de las principales preocupaciones era la legitimacion de las fronteras y que las
poblaciones que alli habitaran fueran consideradas colombianas; en cambio, en la Sierra Nevada
habia un enfrentamiento mas fuerte con el sistema de pensamiento indigena, especialmente con el
papel que cumplian las autoridades propias, los mgReges2019: 38)

A fin de cuentas, fue ese mismsistema de pensamier(En parte amalgamado con el catisiino)
el que llevaria a los ika desterrar definitivamente a las misiones, internados, parroquias y escuelas
capuchinas de la Sierra meridional en 1882

La presencia capuchina fue intolerable para los indigenas. Pero, méas alla de las motivaciones
politicas e ideoldgicas que explican la ruptura consumada en el derrocamiento, pareciera que un
factor mas mundano como la corporalidad jugd un papel igual dertenpe en su reaccion
colectiva. Es probable que para log & control religioso sobre el cuerpo no fuera un problema

en si mismo, ni si quiera el control sobre los infantes aislados; el problema recaia en su proveniencia

0 Union Seglar de Misioneros

"MOtro 2ndice de |l os roces | o da | a excursi-n a Donach
lamisibn.Seuestraron a | os escapados arhuacos y |l evaron ta
2 Sobre el derrocamiento del régimen capuchino en tiertaseik el documentalNabusimake, memorias de una
independenci&Colectivo audiovisual Zhigonezhi, 2012)
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exogena, aquella que los distaba fisicamente de la tradicion endogena, deyaSei>. Como

veremos en los siguientes capitulos, histéricamente los mamos han sido, ante todo, reguladores
corporales, administrando con rigor y autoridad los elementos organicos y las etapasojtaes p

del gAchA Igualmente, la formacion del mamo implica en algunos casos la reclusion del nifio en
kankurwas alejadas de sus parientes nucledreEsto sugiere que los dk guardando las
proporciones, estaban familiarizados con que sus cuerpos yassrfungieran como receptores

de un agudo control (magico) religioso. No obstante, despreciaron con tenacidad el resultado
material del control de tipo capuchino, pues, ademas de sus asperas formas de funcionamiento,
moldeaba ugAchAdesconocido, cadaez masunachi(no indigena)cada vez menosak

Finalmente, como lo precisgchlegelberger (2016), la labor misional tuvo fuertes consecuencias
en el pensamiento y en la organizacion social indigena, especialmente en lo que respecta al
tratamiento ded fi t r &.dditando-amamo Kuncha, el lider espiritual mas afamado en la

contemporaneidad, el autor resalta que parafosikil a si tuaci -n parece di
El problema no se termind con la mision. Nos preocupa el cambio de merdelidadyentes entre
nosotros. Ser2a muy difzcil |l l egar a | o que ®r

33). Precisamente oy en dia es posible observar algunas consecuencias de caracter corporal y
cognitivo vinculadas a la experienciasional: se han producido ideas metamorfoseadas donde se
confunden las nociones dimacon las del pensamien@spiritudnimo delanugwe no son pocos

los ikd catélicos que han adoptado una nueva estética religiosa, portando crucifijos en sus mufiecas,
es@pularios en sus cuellos o botones de santos en sus mochilas; algunas ceremonias del ciclo vital
y ciertas practicas del mamo han variado en forma y contenido; se perciben influencias del
quehacer capuchino en los conocimientos anatémicos y fisiol6gicgaatié; entre otras.

Aungque este tipo de transformaciones mengg¢en
por ser aquellos rebeldes tradicionalistas que huyeron rapidamente de la evangelizacion, no hay

Todo el conjunto de ordenamientos, normas y deberes delegado por las deidades primitivearqo el mundo,

en los cuales se estipula el destino y el sentido vital de las poblaciones serranas, ed #grSad®ntre los ikl y

Ley de Séntre los kankuamo.

74 En su etapa deeymukel pequefio aprendiz pasa a vivir permanentemente con e evarargado, por lo general

dentro de un&iankurwa Esto puede durar afios y requiere de una disciplina estricta por parte del nifio. Al respecto, el
padre capuchino Vinalesa (1952: 43) dice que:eafopara qu
una vocacion particular o por voluntad de sus padres o bien por la de otros Mames, debera antes someterse a una
esmerada preparacion. Por una larga temporada debera vivir en la casa ceremonial de un Mame instructor, en cuya
compaifiia, el novato asapirte, ir4 viendo y aprendiendo todos los secretos relacionados con tan singular y misteriosa
profesion. En primer lugar, y para que el Seukukui (espiritu de los Mame), pueda penetrar en el aprendiz, debera éste,
abstenerse de comer sal, 6 comida saladan&mte podrda comer aquellas cosas que son exclusivas de la tierra
arhuaca, priv8§ndose en consecuencia de todo | o que hay:
®“ALa fuerte corriente de revitali zacdimundadgentesde diferentesi ci - n
orientaciones. Al lado de los tradicionales viven los exalumnos de la mision, bautizados catdlicos vueltos a la tradicion,
evangélico$ entre ellos algunos que rechazan la traditigntambién hay otros que supuestameite se conforman

con la tradicion en la medida en que les conviene por sus intereses ecepdiitimus. Los padres de muchos de ellos

ya habian sido formados en el internado y no les habian ni siquiera ensefiado bien la lengua arhuaca. Fuera de la
comundad son tratados como indios y dentro no son del todo aceptados como part@ (Bcbllegelberger2016:

30)
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duda de que estas repercusiones tambiénnfaectado la conceptualizacidén del cuerpo humano
que alli se produce.

Cuerpos fotografiados

En medio de todo lo que acontecia en la Sierra meridional, la entrada al siglo XX también propicié

la emergencia de informacion etnografica novedosa, siendoeetiomado etndlogo Gustaf

Bolinder quién abanderé la segunda ola de excursiones a esta region del macizo. Las nuevas
investigaciones incorporaron lo que seria una de las herramientas mas importantes en la recoleccion
de material cientifico: la fotografima r opol - gi ca o en palabras de
etnogr 8ficao. Esto adquiere relevancia signif
independientemente de sus particularidades creativas, politicas o técnicas, quienes emplearon
camarasfotograficas cimentaron un registro visual que profundizaba la descripcion fisica y
favorecia la minucia analitica de los indios retratados.

Lastimosamente, la voluminosa produccion antropolégica de Bolidgermanecido hermética

bajo el blindaje del idioma sueco. Hasta el momento no se ha traducido ninguno de sus trabajos al
castellano o al inglés, a excepcién del libro de vidjesDared The And€4958),en el cualelata

de manera anecddtica sus expecias personales en la Serrania del Perija. Sin embargo, durante
sus expediciones entre lo$ik19141920), y en compafiia de su esposa Esther, Bolinder fue capaz
de producir uno de los mas completos archivos de fotografia etnogréafica en la histor@dccadé

de la Sierra Nevada (y posiblemente de Colonffia)

De hecho, durante la primera mitad del siglo XX, algunos de los estudios mas importantes sobre
los ikd hicieron uso de esta nueva tecnologia siguiendo los pasos fundacionales del etnoélogo
escandingo. Aunque en su mayoria las imagenes funcionaron como apéndices argumentativos del
desarrollo textual, estas permitieron evocar con mayor rigor empirico la parte externa de la vida
serrana. Asi las cosas, resulta oportuno revisar brevemente algunassdiestnentos visuales

y descifrar lo que puedan decir sobre la corporalidad del pasadmos.

76 para un andlisis antropolégico e historico de las fotografias de BolindeMweeing pictures: Memory and
photography among the Arhuaco betSierra Nevada de Santa Marta, Colomé&aMufioz (2017) yotografia y
colonialismo: cuerpos sujetadesaWaside Gémez (2019). Para un analisis comparativo de sus resultados etnograficos
ver: The Arhuaco indians, twenty years aftier Knowlton (1944).
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Fotografial.AMuj er 1 cj ao Fotografia 2. "El médico mama" Bolinder (1914,

»

Iniciaremos con estos dos retratos capturados por Bolinder en la sabana de Nabusimake, los cuales
nos introducen ajAchAde hace un sigld. La imagen de la izquierda muestra una joven muger ik

de tez morena, contextura ancha, brazos cruzados y sowrEmte. Su pelo es negro y
llamativamente ondulado. Lleva una manta blanca, segun el autor confeccionada en algodon, que
baja hasta las pantorrillas y se ajusta en sus caderas con numerosos hilos del mismo color. Las
mangas parecen ser un aditamento dorygialcanzan a cubrir parte de los codos. En su cuello se
distinguen varias tiras de collar de pequefias semillitas. La mujer no porta mochilas.

Por su parte, lfotografia2 retrata a un hombre maduro, de piel cobriza y pdmulos prominentes.

Su cabelleraes cana, lisa y larga, y va cubierta por un gorro trapezoide que, de acuerdo con
Bol i nder , s e bethegn@dn)ees dedirhen fiquea Bl atendo consiste en una larga
manta superior que empata con el pantalébn en su borde inferior. Las maggashhasta el
antebrazo. Ambas prendas de algoddn se ajustan con una faja a manera de cinturén. El hombre
lleva un poporo en su mano derecha y una mochila de algodén que cuelga de su hombro izquierdo.
Otros encuadres de cuerpo completo sugieren que rrdpiestas dos personas va calzhds.
ornamentos, atuendos y extensiones corporales que envueleh/tigeretan su diferenciacion

sexual.

7 Las fotografias seleccionadas hacen parte del ardiidarkiv publicado por elGéteborgsMuseum(Museo
Nacional de Gotemburgo), el cual puede ser consultado en la paginatiwehrollections.smvk.se/carlottkm/web
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Fotografia 3. "Indios ljca en danza de chiquote" Bolinder (1914).

Este recuadrenuestraun grupo de ik efectuando una danza colectiva. Por su posicion circular y

la direccion de sus pasos parece ser de chicote. Se divisarhombres,diez mujeres y un

infante. Todos van descalzos y algunos portan mochilas oscuras. Llama la atencjaei@ [j&

en medio de la escena (no es posible distinguir su sexo), quien parece mirar absorto el baile de los
adultos. Este lleva en su cuerpo dos mochilitas terciadas en direcciones contrarias y lo que parece
ser una faja que ajusta su alargada métgichAse cimienta desde edades tempranas

&

' .Fotograﬁa 4. "Mujer iﬁdia sentada" Bolinder (1914);
Aqui se observa a una mujeiikon un pequefio infante reposando. En su cuello cuelga una vieja
pusa por lo que se infiere que es la responsable de cargar al pequefio. Al permanecer sentada la
manta cubre por copleto sus piernas y pies. Por otro lado, el infante aparece alerta, en posicion

de gateo, con ambas manos sobre el suelo. Su pelo es aun corto y su contextura es robusta. Lleva
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como abrigo una pequefia manta blanca y un laso de color oscuro que lhs@epdoracion del
entorno es promocionada por las madres y fundamenta el devenir motrictal g

22 afios después de Bolinder, la fotografa alemana Frieda Sc¢Redkied territorio ikil. Sus

imagenes registran nativos de la sabana de San Sebastian y del valle del rio Donachui. De esta
Ultima zona se destaca flatografia5, donde aparece un jovendilsentado sobre la base de un
maguey. De no ser por el gorro, ahde algoddn, su atuendo es idéntico al de los hombres
retratados dos décadas atras. Se registra, sin embargo, la aparicion de nuevas herramientas como
lo son la escopeta y el machete. Este joven porta tres mochilas, dos de fique y una de algodén
bordeado. E&ngulo de la imagen enfatiza la parte baja del cuerpo, donde se distingue una especie
de pantaloneta blanca que apenas recubre las rodillas laceradésElejAkhAamplia su alcance

y su influencia en el medio natural con el uso de artefactos po&ctic

Fotografia 5. "Joven Arhuaco” Schecker (1936)

La fotografia6, t ambi ®n de Schecker, pl asma un saludo
dos hombres efectuando un intercambiage (coca) y justo detras un muchacho que los mira

con sorpresa. El recuadro ocurre en Nabusimake, por lo quebable que el joven espectador

sea uno de |l os indios fAcivilizadosodo del ya con
contrasta con el atuendo de los hombres que portan mantas tefiidas. Uno de ellos lleva un gorro de
copa alta confeccionaden fique. Todos van descalzdscisten ademanes que demarcan una
gestualidad propia del&hA

"8 E| archivo fotogréafico de Shker (1936) consta de 51 imagenes; fue cedido pdusko Etnoldgico de los Museos
Nacionales de Berliih Patrimonio Cultural Prusian@ la Universidad del Rosario en Colombia y puede consultarse
en la siguiente pagina web: https://repository.urosario.ede/browse?rpp=20&offset=40&etal=
1&authority=0e19f04icacb4c6¢8d0c4f6486b76dbf&sort by &type=author&order=ASC
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Fotografia 6. "Arhuacos que intercambian hoja de coca" Schecker (
Los siguientes dagtratogfotografias 7 y §)capturados por el norteamericano Thomas D. Cabot
en la misma época de Scheckauestran una situacion corporal bastante similar. El poporo sigue
siendo un artefacto de uso permanente, masculino y externo. Ambos hombres lo agarran con su
mano derecha y en el mismo antebrazo les cuelga con languidez una rischile.losikd lleva
bigote, elotro, una particular y abundante cabellera negra. Los gorros de algoddn se consolidan.
Para el autor, como para aquellos primeros etndgrafos, los rasgos fisionOmicos permiten apreciar
una distincién social entre kogiglik dest acamaturasd Yy aflielsl Hzao de
poporo se constituye como una protesis dehd.

g , ity x

Fotografia 7. "An Ik herdsman. The Kogi across the range are much shorter, I
handsome, and wear a pointed

7 En su articuldThe Cabot Expedition to the Sierra Nevada de Santa Marta of Colqi®39) para I&Sociedad
Americana de GeografidhomasD. Cabot realiza un pionero compendio topogréafico de la Sierra Nevada de Santa
Marta donde se incluyen 30 fotografias de campo, en su mayoria paisajisticas.
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Fotografia8.i An Ar hco of t h‘:a I ka tribe.
coca leaves. His tunic is of h

Por su pad, en 1938 el filésofo y arquedlogo estadounidense Gregory fasaimajo con los
kogi. Su basto compendio fotograficoermite contrastar visualmente aquellas diferencias
corporales que los distancian de lo&. iRor lo general estos indigenas son de mas baja estatura.
Su cabellera es igualmente negra, lisa y extensa. A pesar de que también llevan trajes blancos de
algodon utilizan un largo camisén blanco con mangas un tanto mas ajustadas. Es poco usual que
el pantalon blanco de bota alta haga parte del atuendo cotidiano. Ningiin hombre o mujer kogi porta

faja, una prenda distintiva de Iosfg'u'

Fotografia9.i Ma ma Da mia 7 ( left ) and Co
temple at Kasikiale" Mason (1938)

80 En su disertacion doctoralhe Culture of Taironagl938) Mason presenta un vasto archivo fotografico de cultura
material yderetratos etnogréaficos de indios Kogi.
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Tal vez elelementocorporalque mejoratestigua el contrastntre kogi e ik es el gorroEn la
fotografia 9se observan de dos tipos, uno redondeado en fique y otro en forma de visera que, a
juzgar por el resto de las capturas de Mason, parece ser hecho con madera fina. Lgsigorros
utilizan los kogi contemporaneos son tejidos en algdudiéincg de una forma encampanada que
termina en puntecontrario a los trapezoidalesiikEl uso de viseras parece ser una asimilacién de
pueblos litorales como los guanebucéanes preuropeos @RBicimatoff, 1951). Igualmente, entre

los kogi el poporo también es un elemento de uso cotidiano. Ambos hombres llevan un delgado
hilo de algoddn en sus mufiecas deredBagérminos estrictos, eAghAno es serranges ikA

Aproximadamente una década después de Cabot y Mason, y tras la cordsotiddeis misiones
capuchinas, el sacerdote Fray José de Virfdlesardiné el internado indigena de las Tres Aves
Mariasen NabusimakeDe sus escritos se desprenden numerosos retratos en los que sdancluye
siguientefotografia.

Fotografia 10. "Matrimonio Arhuaco. ¢Qué habra tras la rudeza de esa mirada? Desconfianza. El ¢
aprendi - de su serran2a a resguardar del ci

Dos elementos nuevos se identifican aqui. El primero, es la marnede iRortar mochilas.
Mientras el hombre lleva una cruzada en el pecho y otra que deefgacuello, reposando a sus
espaldas, la mujer ubica la tiranta sobre la parte superior de su cabeza. Sus disefios de tejido
comprueban que efectivamente se trata de una mochila, pues de esa misma forma geusarga la

del neonato, aunque esta, por temea tiranta mas ancha (y blanca) alcanza a recubrir un poco la
frente de la mujer. Ambas formas de uso escinden a hombres y mujeres en la actualidad. En
segundo lugar, despunta el detalle del atuendo femenino. Este contrasta notablemente con el del

81 Los manuscritos de Vinalesa fueron publicados por la Revista del Instituto Etnolégico Nacional en 1952 bajo el
titulo Indios Arhuacos dealSierra Nevada de Santa Marta: descripcion geogréfica, costumbres de los Indios, idioma
Arhuaco En |l a secci-n fAllustracioneso se adjuntan 38 foto
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hombee, aungue no es una mera cuestion de estado textil. Las pequefias lineas de colores que bajan
por la mangay la delgadez del material sugieren que se trata de una manta indioisiaiakincén
del ghchAque no sea materialmente aprovechable

Fotografia 11. "Madre e hijo muestran lo que son. Sobresasude arhuacos llevan una nueva modalid:
del vestido, fondo es el pedest al de serran:
|l a alegr2a se hel:- en sus |l abios y | a du2z.

Siguiendo con los retratos de Vinalesa, la transculturacion se encarna en los cuerpos de esta madre
e hijo ikd. La influencia de la mision, tratada paginas atras, adquiere rostro. La mujer porta una
egecie de vestido fabril, cuyas mangas apenas sobrepasan los codos (como en las mantas),
acompafado de un pafiuelo de flores decorativo. Su semblante es serio y sus facciones marcadas.
El joven ik} que la acomparia, estudiante del internado, lleva el padaado y cuidadosamente
peinado hacia los lados. El lugar del traje es ocupado por una camisa de cuello y botones con un
llamativo disefio tropical. Su expresion facial sugiere desazon y angustia prd&undebA es

MAs que una estructura bioldgica y paeskr extirpable.

Hacia 1950, el citado antropdlogo austadombiano ReicheDolmatoff recorrié el suroriente

serrano. Precisamente, las fotografidsy 13¥°f uer on capturadas en f@dDzo
Montafia Caracol. A la izquierda se observa un birenik que posa con sus brazos cruzados
(posicion denominadgunAkAmA), algo aparentemente fortuito, pero sobre lo cual el autor sefiala:

Cuantas veces no he visto a estos hombres solitarios, inmoviles, con los brazos cruzados delante del
pecho,mirando en la lejania de sus montafias; cruzar los brazos, el izquierdo sobre el derecho, es
una posicion ritual, un gesto hieratico. Es asi como se enfrenta el hombre al cosmos. No es un gesto
de descanso o indiferencia sino de equilibrio, de simetriasadaerdo», como dirian ellos.
Lentamente la vista pasa de montafia en montafa, del fondo del valle a los filos de las serranias.
Cuando se mira, no se habla. (Reidbelmatoff, 1991: 164165)

82 Fotografias referenciadas en: Museo del Oro (1998).
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Fotografia 13. "Una familia de Dzosagaka, alto rio Guataj
- = — P T— arriba de la aldea criolla de Chemesquemena. Esta region
Fotografia 12 "Juan Pablo Villafafie, lka, Sie frontera donde la colonizacion avanza a fuego y machete, m
Nevada de San t-Roimitaffr(19%) que los Kogi se retiran los Ika apenas se mantienen. Por enc
todopesad vi ol enci a de |-Bolmatoff(li932

En el dedo anular de su mano derecha se distingue un reluciente anillo metélico. Su mufieca
izquierda va envuelta por numerosos hilos de algodén caracteristicosnatahsam®

( A as e g uelemantn dedsignificancia que aparece por primera vez en los cuerpos retratados.
Su traje es de algodon con lineas verticales tefiidas en color megmtras que las mochilas que

porta parecen ser de lana de cfftvba fotografial 3 muestra una familia sobre un suelo escarpado
cerca de una trinchera de piedra. Se destaca el wsoldecagpor parte del hombre (una especie

de sandalia hecha de viejnsumaticos y cuero bovino), quien también ostenta una manta mas
corta que el pantalon. La mujer y el nifio van descalzos. Este ultimo lleva el pelo largo y va
recubierto de una Unica frazada blanca, sujetada por una cuerda en sus caderas. Los tres utilizan
mochilas y marunsama Se observa un evidente contraste entre A&hg de los il& que
permanecieron cerca de los capuchinos y Athé de los ild que se refugiaron en zonas
relativamente marginales como Yobdsagaka

Esta breve lectura de la superficie cogbakd, con algunas inferencias desparramadas, evidencia
mas continuidades que cambios. Las descripciones fisiondmicas de las primeras etnografias

8 Tambidn | | amado i ansarengameesun depdsito material de pensamientos y energias positivas, un
amuleto que sélo puede ser preparado correctamente por el mamo. En su forma de hilos de algodén (pues no es la
Gnica) se acompafia de una pequefia sengfjearilamadamAtiki. Quien porte este tipo aearunsamara cobijado

por la proteccion espiritual de las deidades, mediada por el mamo. También funciona como distincién corporal entre

los iku tradicionalistas y los mestizos. Como veremos, casi todosalsihnt ant es de Yodsagaka poc
fflaseguranzaso en sus mufecas.

%Este hombre es el di funto abuelo de una reconecida mt
Dolmatoff, su nombre eluanPabloRodriguez
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corresponden con las de los cuerpos fotografiados, asi como muchos de los detalles sefialados en
torno a la vetimenta, ornamentos y accesorios. La regularidad estética de los pueblos serranos es
notable y, por lo menos en este periodo, pareciera que la Gnica modificacion certegécbA el

provino del embate capuchino. Por lo demas, el resto de elementos lesrpam@nanecieron
esencialmente iguales salvo algunos cambios en sus materiales de produccién. Desde las
fotografias de Bolinder hasta las de Reidbelmatoff se observan cinco incorporaciones
concretas: las escopetas, los machetes, las embaraasyinsamay los anillos metalicds.

Como se argumentaba paginas atras, el concepto corgonal iksponde a condiciones aleatorias

y aisladas, o a reivindicaciones identitarias inconmensurables, sino a un desarrollo rastreable y
empiricamente constatabkd, cual (en parte) ya avizoramass cuerpos moros del siglo XVII,

los congregados del siglo XVIII, los etnografiados del siglo XIX y los internados y fotografiados
del XX, constituyen parte de la base histéricaghehA contemporaneo. Lo que sigue ahesa
entender bajo qué categorias y modelos especificamérge jiensa el organismo humano.

85 Es probable que el aaldo de llantas recicladas, ya asimilado para 1950, responda al crecimiento de la produccion
automotriz en Colombia y Venezuela, cuyo excedente de caucho posibilité el acceso de los nativos al material.
Respecto al uso de ornamentos metalicos, podrissdegqile es muestra del proceso de contacto cultural en la zona de
frontera que es Yobsagaka y Donachui. Posiblemente | o0s
por intermedio de los mercaderes atanquetmy en dia muchos &de la egién utilizan argollas con motivos

estéticos. Por ultimo, la aparicion dehrunsamaarece haberse dado en el marco del establecimiento de las misiones
capuchinas en la Sierra meridional. Esto es materia de especulacion, pero se podria pensar e exoeTgie

amuletos de proteccidn ante la inminente colonizacion religiosa de los curas foraneos.
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CAPITULO Il
GY CHY TIULANARTE MATERIAL DEL CUERPO

Las descripciones e imagenes presentadas en el capitulo anterior dan cuenta, desde una perspectiva
exdgena, de la apariencia concreta que ha asumido el cuerpo humano en la Sierra meridional. Con
sus cambios y permanencias, propias de cualquier desaooitructivo, esta realidad corporea
evidencia una opcion de vida particular: la opcion de vidaHsta sociedad ha posibilitado la
emergencia de un organismo distintivo (sin que esto suponga su separacion biologica de la especie)
cuyas estampas culturalsaltan a la vista. Por lo anterior, es consecuente vislumbrar, ahora desde
una perspectiva endégena, la forma que adquiere el cuerpo en su vegéidnide

Sumergirse en la corporalidaddikmplica toparse con un sistema de pensamiento que toma la
estiuctura organica de la humanidad y, a su modo, la conceptualesculpey la despliega. El
propésitg de ahora en adelante s expl i car Cc-mo ocurre este
precisamente, este capitulo busca comprender ¢Como se entiepdlebn su dimension
material? ¢Qué elementos lo caracterizan? ¢Qué hace al organismo ser lo que es @ala los ik
suroriente? Partamos por aclarar la separacion a la que alude el titulo del capitulo: lo material y lo
ideal.

En su trabajo sobre la nocién persona entre los gk el antropélogo José Arenas (2016) estipula
quetina se relaciona con lo visibletikurigAn con lo invisible. Segun el autor esta diferenciacion

no reside Unicamente en lo que los ojos puedan o no percibir, sino que hace algsé&ilo @jae

se puede conocer por medio de la sensibilidad del cuerpo, es decir, por medio de los 6rganos de los
sentidos:

Estas dos formas de existencia son denominadas por los |"kuikang?in (la del origen) ytina

(nuestra propia experiencia). Mas quea oposicion entre inmaterial y material, los 1'ku
caracterizan estas dos fases de una misma unidad a partir de sus caracteristicas sensoriales o mejor,
diferenciando a partir de la posibilidad o no de aprehenderlas a partir de los sentidos propios de
nuestros cuerpos. De esta forma, podriamos sefialartikuégAn es caracterizada por la
invisibilidad, diferente déna que es marcada por su inequivoca marca sensorial. En pocas palabras,
tina estaria relacionado a lo que es aprehendido a partir detmosanientras quigkurigAn estaria
relacionado a todo lo que no puede ser aprehendido por este medio aun cuando sus manifestaciones
si interactien con las capacidades sensibles de la especie humana. Por esta razén, en adelante
procuraré usar las palabra A v i s itibaly e G npa v a tkarigphh. GAcenap, a0l 175)

Por mi parte considero que esta interpretacion presentaaalgifitultadesAunque bien explica

el fundamento déna (o tinanikA) y tikurigAn, y permite una aproximacidportunahacia ambos
conceptos, especialmente la nocion de invisibilidad se distancia del caracter animico de las fuerzas
espirituales que enciertikurighn. Por ejemplo, un virus (como el SARSDV?2) puede entrar

dentro de la categoria invisible propuesta por Aseffambién un embridn que se gesta dentro del
Utero de la mujer y que en su primera etapa formativa resulta imperceptible. O algun animalito
cubierto por vegetacion frondosa que a la distancia se oculta del observador. Todos estos, no por
ser invisibles anaccesibles a la sensibilidad del cuerpo, pasan a ser espirituales.
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En el presente cap?tulo, y m8s #Avisiblementeo
tikurigAn necesariamente atafie a las deidadésléds cuales se caracterizan por su eigey

capacidad de intervencion en el mundo natural y humano. Por eso, considero que es mas oportuno
comprendetina como la dimensién material (concreta y tangible) de la realidi&drygAn como
aquelloquelosikl | aman HfApart e eameitaaludea i lexistencip solerenatysal e c i ¢
de un conjunto de espiritus (padres, imadres y Aduefio® como también se&onocenen
Yobsagaka) .

No sobra aclarar, sin embargo, quetdntes epar aci - n entre | a fdApart
espirit erpolrespordleds aunaumanera mecanica de organizar el presente documento

que a un sistema de pensamiento indigena que las aparte irreversibl€p@Tiequiera que

conviva un tiempo con losdknotara que esta oposicion dual realmesteucturasu mundo, pero

lo hace bajo l6gica dialéctica donde una parte es condicidén de existencia de la otra y vRewversa.

lo tanto, el presente capitulo le da acentio@ la dimension material, y el tercerdilkurigAn, la

espiritual, sin que esto niegeecomplementariedad

LA GESTACION MITICA DEL CUERPO

Para los ik es claro que ejAchAtina, que de ahora en adelante podria traducirse escuetamente
comocuerpo materiaktiene un origen y un lugar preciso en la formacion del mundo. El nacimiento
fisico e los humanos no es el punto de partida de su historia. La particula vital que los antecede
no es otra que lasferaespiritual de la existencigikurighAn. En concordanciaon lasversiones
cosmol -gicas serranas, ma mo Eetiguo, a0 hdlba tolmesto e s  a
gue vemos, solo oscuridad, no habia levantado el sol, no habia amanecido y sélo habia fuerza
espiritual, purita, nada mas, ahi es donde se empieza a entender ggl00 Esa fuer
primigenia, caracteristica del estdikorigAn, de alguna forma posibilité la manifestacion tangible

del universo, y con él la de los cuerpos humanos que lo habitan. Como veremos a lo largo de estas
paginas, es fundamentalmemf&chA tina el que, entre muchos otros elementos de la realidad,
prolonga y actualiza la existencia de aquella potencia primaria.

No es interés de este apartado explicar la formacion del mundo siguiendo la cosmologia serrana,
que entre otras cosas se presta para confusiones debido a su complejidad y dfvesidaes,

por el contrario, analizar cdmo es que se presenta el cuerpo humano en todo ese entramado mitico,
es decir, como es que la historié éxplica que los humanos seamos como somos materialmente.

Al i gual gue con | a cr e acrra-Navadh)ed desamoitodaomatiwvo s u i
del organismao se presenta de manera totalmente uniforme en la mitologaekendiendo de
la version y del conocimiento de quién erige el relato originario, este se manifiesta de diferentes

86 Es claro que esta cualidad ha propiciado la ausencia de una sistematizacion rigurosa por parte de cientificos sociales
interesados en el mundaiikEs probal# que esto se deba a que ningln indigena, inclusive ningln mamocea

cabalidad la totalidad mitolégica de su sociedad. Los retazos que se encuentran en los trabajos que han logrado una
aproximacién formal a la cosmologialifRocha, 2010, Ortiz, 199 develan que este tipo de conocimiento se presenta

de manera fragmentada e incluso personalizada, siendo diferente segun el informante.

52



modos. No obstante, esgible reconocer algunas regularidades facticas. Por ejemplo, como se
observa en los siguientes fragmentos, se distingue la presencia de una o varias entidades prenatales
que esculpen gAchAtina a partir del uso de materiales especificos. Estas deidadesadoras

asumen cualidades humanas que las hacen errar y aprender, y que las llevan a socializar entre si.
Igualmente, el caracter de la concepcion denota un proceso, una serie de etapas mea inicia
aquella penumbra mencionada por mamo Bernardoey pgua los i& lleva el nombre de
Arunan®’. La gestacion del cuerpo no se manifiesta de manera inmediata y como lo mencionaba
antes, no representa el punto de inicio de la historia.

Hacia finales del siglo XX, un grupo de mamog dkie oficiaban en Nabimake lecompartioa
Shlegelberger (2016: 339) el siguiente escrito

La ciencia de nuestra mad@&imukefue manifestada en espiritu antes que naciera ekakl,
Bunkwakukwi es decir cuando era oscuro, en formayderikuna(olla de barro) con figura
antropomorfa que s iyweblbuhaenZoamaly figura Hureana tenenjogadrige e |
todos los indigenas y bunachi; todas las semillas que produce la tierra, coem arbmales, aves,
también de alli se extrajo el oro y todos los elementos preciosos. Todos existiamos como iku en la
oscuridad, per o e nywerdkpnaen figtira humgna $e origind Gumuke d e |
qgue fue ati de mamBusin quien también serigind de alli. ConAti Gumukese manifestdAti
Umumuriewaque es el principio de la formacién del cuerpo humano; de alli mismo se originaron
Ati Zanuriway Ati Guriwa estas dos madres se constituyeron en madres de nuestra descendencia
como indigenas.® estas cuatro Y timas madres se origi
olla de barro ywerdkuna como Utero se crean en espiritu todos los hombres, los animales y las
plantas. Al nivel de esa etapa de la evolucion todos existiamos como iku, sesesgium

Aqui se hace manifiesto, por un ladomo la gestacion mitica del cuerpo excede a lpsiktanto

sociedad y en tanto especie. Las deidades originalsélo se ocuparon de forjar la materialidad

de sus hijos indios, también la de lagachiy con ellos la del resto de la humanidad. Igualmente,

es claro que la generacion corporal ocurre de manera paralela a la de los demas seres que pueblan
el mundo. Rantas, semillas, animales y minerales, emergen de la magéotéltina, por lo que

se sugiere una relacion implicita de reciprocidad y hermandad. Por otra parte, sobresale la
importancia organica de la madre creadora, en espedidl Gimukepues esu Gtero de barro,
Amani festado en esp2rituo, el gue posibilita
embriogénesis y cosmogeénesis, ya sefialada por R&olmhtoff (1991), hace parte del complejo

mitico serrano y no dista mucho de lon&ado por los kogVeamos:

Primero estaba el mar. Todo estaba obscuro. No habia Sol, ni Luna, ni gente, ni animales, ni plantas.
Solo el mar estaba en todas partes. El mar era la Madre. Ella era agua y agua por todas partes y ella
erario, laguna, quedda y mar, y asi ella estaba en todas partes. Asi, primero solo estaba la Madre.
La Madre no era gente, ni nada, ni cosa alguna. El@@na Ella era espiritu de lo que iba a venir

y ella era pensamiento y memoria. Asi la Madre existio sodduera en el mundo mas bajo, en la

%l tima profundidad, sola [ é]

Entonces se formo otro mundo mas arriba, el tercer mundo. Ya empez6 a haber gente. Pero no tenian
huesos, ni fuerza. Eran como gusanos y lombrices. Nacieron de la Madre. Entonces se formo el

87 Este tiempo mitico serrano Atunapara los Kogi yRuamaUrruamapara los Wiwa, yal igual queen los ikl se
caracteiza por la ausencia de luz sojapresencia de un ambiente espiritual primigeimiauterino.
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cuarto mmdo y habia un Padre que se llam&aatand Este Padre fue el primero que sabia ya

cdmo iba a ser la gente de nuestro mundo y fue el primero que sabia que iban a tener cuerpo, piernas,
brazos y cabezas. Entonces se formé otro mundo y en este munddaialiac Enkuanene-

nulang[ € ] Entonces ya habza gent e, pero a¥%n | es f
tenian pies. Entonces la Madre mandé que hablaran. Fue la primera vez que [la] gente hablo, pero
como no tenian lenguaje todavia ibategiansaisaisai, («nochenochenoche»). Ya habia cinco

mundos. Entonces se formo el sexto mundo, el sexto puesto. Su MaBiualaranene-nulang su

Padre er&aichaké Ellos ya iban formando un cuerpo entero con brazos, pies y cabeza. Entonces
empearon a nacer | os duefos del mundo [ é] Entonc
Ahunyika Entonces el cuerpo adn no tenia sangre, pero ahora empez6 a formarse sangre. Nacieron
m8s gusanos, sin huesos y sin fuerza. Ya vivi
Entonces se form- el noveno mundo. As? fue tod

Asi fue commacioSintanay Sintananacié asi: la Madre se arrancé un pelo de abajo de su cuerpo

y lo unt6 con la sangre de su mes. Asi formé al primer hombre. Soplando le dio vida. Cuatro veces
formo6 al hombre. Pero el primer hombre estaba sin huesos, el segurdersio, el tercero sin

fuerza. Pero el cuarto hombre era un hombre como son hoy los hombres. Asi naci6. Primero nacié
el dedo grande de su pie, luego su pie, luego su pantorrilla, luego su rodilla, luego su muslo, luego
el tronco, los brazos y por fin tabeza. Pero no tenia lengua aln y no podia hablar. Entonces la
Madre | e form- | a lengua. As2 naci - el pri mer

EntoncesSintanacogio el palito de su poporo y puso en el ombligo de la Madre un pelo, una ufia
de ella y una piedra chiquita, llamadieggabakuitsiy empujando con el palito del poporo los hizo
entrar en el cuerpo de la Madre. Asi la Madre estuvo encinta. La Madre parié nueve hijas.
(Rocha, 2010: 63841)

De aqui se desprenden varias ideas. La embriogénesis Kogi se presenta Gtideznaotable,

pues los mundos originarios claramente representan los nueve meses de gestacion intrauterina
(Correa, 1998). Como en la olla de barrg, ikl ambiente en el que se propician los primeros
cuerpos es oscuro y predominantemente espiritualodétante, difiere en que ahora este se
presenta acuoso, simbolizando el liquido amniético que envuelve al feto humano. A su vez,
siguiendo el relato se deduce que la constitucion fisica de las partes no es condicion suficiente para
la existencia formal deombres y mujeres kogi. Hace falta que la Madre Universal facilite su
nacimiento. Esto se da, para sus hijos, por medio de un procedimiento de autofecundacion que la
presenta como hermafrodita. El parto de sus hijas, por otro lado, es producto detorcssthijo

Sintana (Correa, 1998). Tal panorama mitico presenta ciertas similitudes con la explicacion
filogenética de los ik pero es claro que la versiéon kogi arroja muchos mas detalles que
complejizan el asunto.

Mas recientemente, Arenas (2016: 18&jlujo un par de fragmentos recogidos por Donald Tayler

en su extensa investigaci-n sobre | as fAnarrat.
ambos relatos se enfatiza la importancia de las piedras como elemento fundacional de la
humanidad:

Padre Araviko es el duefio de la tierra. El hizo al primer Ika a partir de una piedra redondeada,
proveniente del r2o. (é) Hab2a cuatro mamas qu
Estas dos piedras fueron después enterradas en un lugar dgratiiaroser vistas. Una era una

piedra masculina [man stone]; la otra era una piedra femenina [woman stone] y de ellas fueron
hechos los hijos. (Tayler, 1997: 51)
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Padre Seo koo gwe [Serankwa] era el padre de todo. El lo hizo todo. El hizo al primer lioébre.

El primer hombre era de forma redondeada, pero Seo’koo’'gwe no supo como disefiarlo. Puso
primero los ojos de la persona en los pezones del pecho. Sus brazos estaban cerca de la pelvis.
Entonces Seo koo gwe mejoro la figura. Organizo los elementoslaRiadzeza encima del cuerpo.

Luego soplé la figura para darle vida. (Tayler, 1997: 51)

En contraposicion con la version de los mamos de Nabusimake, y con la kogi recién expuesta, estas
narrativas marcan el caracter masculino de los progenitores, querggsentan como los
fiduefio® y fipadre® espirituales de la tierra en su totalidad. A su vez, se clarifica un poco mas el
paso a seguir por las deidades en la elaboraciéonugepo materialconfigurandéo comoun

proceso imperfecto y evidentemente exiano. Se referencian ademas algunas partes del
organismchumano y se menciona la diferenciacion sexual entre mujeres piedra y hombres piedra.

Para mi sorpresa, una de las explicaciones mas sugerentes sobre el proceso de gestacion corporal
laencontré eme losikide Yobdsagaka, quienes meghAdhAipalfue car on
posible gracias a la relacién entre el antiguo m8erankwacreador del mundo, y ABeynekun

la imadre de la tierra negra:

En esa época todo era como niebla, no hadrisona como ahora, era un viento oscuro totalmente.
Entonces mam@&erankwague si que era sabiestaba creando el mundo. Un dia vio a una nifia
negrita, negrita, y le gusté mucho. Entonces le dijo a la raamdduaneldn®®[?] que se la regalara.

Ella la tenia escondida porque le parecia muy fea y le dijo que si pero que era muy pequefia todavia.
Enton@s el mamo dijo que se la guardara y que después pasaba a recogerla. Entonces el mamo se
fue a seguir creando el mundo y se encontr6 con kAmeyri[pequefios peces de rio]. jHabia un

poco! Esos eran como gente. Ellos cogieron al mamo y lo pusieromiadbégbte, de un lado para

otro, y se pusieron a abrazarlo, a menearlo, y él estaba muy feliz. El mamo se qued6 ahi jquince
afios bailando!, ya estaba con la manta ripiada y todo grefiudo. Lo Ginico que comia era esa misma
cheba kAneyrd]y los tragaba entiéos, sin mascar.

Un dia la mujer lo vino a buscar, porque estaba preocupada de que el mamo llevaba tanto tiempo
perdido. Entonces el mamo se acord6 de la nifia negrita y dej&angahi, casi que no lo
sueltan. Se quedd como una semana recupes@ndmlviendo a pensar bien. Luego de eso se puso

otra vez a caminar. Cuando llegé a dobaefbuaneln ella ya no queria soltar a la hija y la tenia
protegida con lobos [lagartos terrestres], que eran como semaneros, como policia. Entonces el mamo
les emgz6 a tocar musica con carrizo, bien bonita, porque sabia tocar muy bien, y los lobos se
engafiaron. Asi se metio en la casa, que era asi de hafa[paja], y cové y covo [cavl] y agarrd

la nifia que ya era grande, comaising y la sac6 por un lado se la robd. Entonces caminaron
mucho, bien lejos para que no los encontraran.

Cuando ya pudo entonces agarr6 a esa muchacha que se Beyabkn y la volvié polvo negro,

como tierra. Entonces aKakA Serankwacogio un pucho de esa tierra, Al Seyneln, y le hizo

forma degAchA, con los pies, las manos, las piernas, los ojos, el seso, estos dedos que usted ve,
todo, todo, para que ya andara como nosotros. Por eso es que cuando uno se muere se vuelve polvo
negrito, se vuelve como tierra negra, conezhpo en el cementerio hasta el hueso se polvoriza y
cambia el color; porque de eso es que el mamo hig&cbR

(Mamo Bernardo Torres, 2019)

8 Al momento de la conversacion, mamo Bernardo dudo al recordar este nombre y no estaba seguro de que fuera el
correcto.
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Nuevamente la gestacion se introduce en un panorama inicial de oscuridad y energias miticas. Esta
historia erparticular resaltéa humanizacién de eidad espiritual que personifiSarankwaEste

mamo creador gusta del baile, de la musica y del afecto tanto como del engafio y el robo. En este
tiempo primigenio | os ani mal euelaimexistanniafisicame® per
los ikd no implicébala ausencia de vida y sus vicisitudes. Ciertos roles (semaneros, mamos) y
elementos culturales (chicote, mantas, viviendale después entrarian a formar parte de la
organizacion humanga la antecedianAl preguntarle a los ik si se podia intuir algin tipo de
encuentro sexual ent@erankway Ati Seynefn, su respuesta siempre fue negativa. Lo que se
estipula en este tipo de gestacion es queiA tina no proviene de la tierra, en tarffoma d r e 0
fecurdada, sino que esta hecho de ella, especificamente de los oscuros fragmseioekie

Al respectoja cosmogénesis @k(Rocha, 2010; Arenas, 2016; Reiclaimatoff, 1991) destaca

la importancia de la formacién de los tipos de tierra que conforman el mundo: la blanca, la roja, la
amarillay la negra, siendo siempre esta ultima la de mayor significhngia,r es o0 es que ¢
siempre va buscando tierra negra, porque de eso nos hicieron y esa es la tierra con mas abono, la
m8s poderosa, | a que da de todo, | o que usted

Una version de esta historia se encuentraekecompendio de literatura indigeAates del
Amanecer(2010), donde se presenta un desenlace paralelo. Cuando la mé&kgnéén se

percato del robo de su hija, envio a uno de sus hermanos en su busqueda, el cual invocé un ejército
de hormigas como esltas. Cuando finalmente dieron con el paradero de los fugievankwa
estratégicamente formd una réplica de la joven hechand®ra (pasta de tabacopara asi
desorientar a sus perseguidores. Esta figura antropomorfa ya contaba con los atuenddog u

que distinguirian a las futuras mujereg: ik

En eso vieron bajar por una loma a una mujer parecida a la que se habian llevado [Eeynekun
idéntica persona con su mantica puesta, toda remendada, y llevaba en la espalda una mochila con

un instrumento de madera colgando. Una mochilita empezada con una aguja puesta de madera, y
utensilios de corchar el algodén, o sea el gurkunu (huso), gmatide sacar, y mas encima llevaba

un par de mantas también remendadas, conforme se habia ido desde un principio con todos los
chismes. Segun relatan en la historia, eso representaba lo que mas tarde en esa forma nos ibamos a
seryusarparanuestrocuerpen | a futura generaci-n [é] En es
hizo idéntica figura de Seinekan. La que se habia llevado la transformd, dandole figura y vida, hecha

de ambira o yuwaé (Rocha, 2010: 636)

Con todo, la filogénesis tkadquiere el caractele un proceso predominantemente litico y telarico,

donde epAchAtinallega al mundo por medio de materiales especificos que lo preexisten. Aunque
l6gicamenteesto signifique que el cuerpo primitivo es una estructura compuesta de piedra y tierra,

es posike asumir un tercer elemento constitutivo. Segun la mitologiatddos los espiritus
serranos, que muy dicient e men(KakAYimay ZadsYindhen com
transmitieron dentro de sus procesos creativos parte de su energia y eseasta. ¥&ntido, el

cuerpo material i al igual que el resto de seres naturales engendrados, porta en sus entrafias una
extension ddikurigAn, una porcion de la gran parte espiritual del mundo.
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PARTES, FUNCIONES Y RELACIONES DEL CUERPO HUMANO

Una vez exficadas las condiciones primigenias que segun los indigenas forjaron el organismo
humano, propongo esclarecer ahora c¢c-mo es que
dicha estructura corporea y la interpela en términos de su distribucion métercanalidad

intrinseca y conexion con el medio circundante.

Taxonomia y entorno

Partiendo dalgunasanotaciones etnogréficas recogidadeeMontafia Caracpbe los glosarios
linguisticos de José de Vinalesa (1952) y de la sistematizacion grardatieall Frank (2008)

quién a su vez empled los vocabularios de Jorge 154884), Rafael Celeddn (1886) y Jon
Landaburu (2000), es posible elaborar la siguiente taxon@gnseroscopicayraficadel gAchA

tina. Su importancia radica, mas alla del registro nominal y la contextualizacion de algunos
términosikdn, en que permite &htificar qué partes del cuerpo han captado la atenciéon de los
indigenas y, por consiguiente, cuales no. Todas las ilustracioeem elaboradas para esta
investigacion por la disefiadaralombianaCatalina Parra

Zakuku
(Cabeza)

Suntimi

. (Coronilla)

Tiukunu
(Frente)

Umugakun, Umukunso
(Ceja)

Umukunua
(Cara)

Umu

(Ojo)

Bisan, Misunua
(Nariz)
Kukowrosu
(Vello Facial)
Tunyimimi
(Surco Nasolabial)

Tunkunu
(Labios)

Kukka

(Boca)

Sagunu
(Cabello)

Tibizuga

(Lunar)

Umukunu, Buchi
(Mejilla)

Abiu, Bsi, Kiguru

(Foranculo, Verruga)

57



Umugakun, Umukunso

/ (Ceja)

Umuzomua
(Parpado) Umu téguana
(Pestana)
2
/ e i
Umu
Kukwa (0jo)
(Oreja)
Buruburu
(Cartilago)
Kukwuzayw
(Cera de oido)
Tunzurway
(Labio Superior)
Kukwu yote
(Lobulo)
Kukuzinu
(Encias)
Kukwouro
(Paladar)
Kori'gana
(Lengua)
Kuku
(Diente)

Kori'gunu tekun
(Punta de lengua)

Tunwa’rey
(Labio Inferior)
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Pechu

Zakuku

(Cabeza)

Yo’sa
(Nuez de la garganta)

s S Unta
(Pecho) & & (Pelo corporal)

Kuichuparu, Gunugaku
(Brazo)

Gunumankanua
(Antebrazo)

Gunupatiro
(Palma)

Gunuzuba
(Dedos)

Biukunua
(Rodilla)

Kukurosu

(Mandibula)
Kutta

Ganukitu Ganuko'’sa
\ . . (Nuca)
(Pie) 33— —Kweru chinchina  (Base del cuello) uca
(Callo)
Kwitiparo
Yiriwawa
(Axila)

(Espalda superior)

Ukanarigun

(Espalda)
Tétikunun

Kiasi
(Cintura) (Costado)
Munua Asutire
(Ombligo) (Espalda inferior)
A'zun
L (Nalgas)
Gunukokro
(Pufio) Yoo
Gunu (Cola)
(Mano)
Gungakun
(Ingle, Muslo) Aguchu
(Carne)
Yu'kwa .
(Pierna) Biukunu
(Rodilla)
Kunsirigakuan
Yu'kww yu no
(Gemelo)

(Pantorrilla)
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Kuttu

Kuttusana Siwa (Pie)
(Pulgar) (Tobillo)
Kuttuzuba X \ K(?ng)u

(Dedos del pie)

Kuttupatiro
(Planta del pie)
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