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En cierto sentido, hoy el ritual sirve para evitar
también otra transformacién definitiva, pues ednéto lugar
en que los indios no estan «volviéndose blancos».
Tal vez por eso se haya convertido en una actividad
en la que se puede «volverse indio» nuevamente.
El ritual es una terapia para una enfermedad canic
causada por el «olor de los blancos», y al miserob,
el lugar de afirmacion de una tradicion objetivada.
(Fausto, 2011: 206)

Uno de los asuntos que mas me llamé la atenciéndouguve la oportunidad de conocer por vez primera
Leticia fue la fuerte presencia indigena, tantdaeaiudad como en sus inmediaciones y en las sbaéehrio
Amazonas. Tal vez esto se debid a que por mi fadmammo antropdloga, me he venido interesande mas
relacionados con las transformaciones culturaléssyestrategias sociales que la mayoria de grupesOs,
especialmente indigenas, incorporan en su cot@hanipara garantizar su pervivencia como grupos

diferenciados en el mundo moderno globalizantevipimos hoy dia.

Desde ese primer encuentro, en 2009, he estadibipadd un “ambiente” turistico permanente en liaticen

las comunidades indigenas, el cual involucra arsagepersonas que a su vez hacen parte de losndéer
eslabones que componen las cadenas de esta attikikmas me ha llamado la atencion que las coradagl
indigenas sean tan proactivas en esta “novedosetiga, sin importar que de la larga cadena soém se
operadores locales. Con estas inquietudes en mentpecé a visitar distintas comunidades y a revisar
investigaciones que han detallado cdmo funciona gesarrolla este fendmeno mundial. Encontré ques es
estudios son principalmente de corte sociolégicmoy un enfoque de cadenas globales de mercanofas, |
cuales presentan valiosos aportes desde y pacat@mia regional. Sin embargo, estas investigasitiaeden

a no considerar los impactos que éste fendmenogesi@rando al interior de los sistemas de cononimie

cultural y ancestral de los pueblos indigenas immaldos en esta actividad comercial.

En este trabajo trato entonces de contribuir a &stgo de estudio, desde un enfoque totalmenteadenal
entendimiento de esta actividad desde lo cultuddsde las perspectivas de los indigenas. Parpagtio de un
estudio etnografico realizado entre los tikunardebuardo Macedonia, que indaga sobre como estacjinb
convierte aspectos sagrados, miticos y culturalesferta turistica para sus visitantes. Mas esigaaiente, y
debido a ciertas caracteristicas particulares deelitania exploro como sus habitantes han retomaaoealtos
propios del rito mas importante para los tikuna,Redazon, para presentarlo a manergelformancea los

cientos de turistas que visitan su territorio. Esstpesar que este ritual de paso femenino en lardad ha
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dejado de ser practicado y desplazado debido attemrevangélico de la comunidad.

En esta tesis argumento que La Pelazon debe ssrdete como rito y como complejo cultural, y quésex
una importante diferencia entre el rito de La Raelay el complejo cultural de La Pelazon. Esta difera
radica en que si bien el rito de La Pelazén esspeao central de este complejo cultural, su inaoaig,
sentido y practicas no se reducen al rito pues ceenemos diferentes aspectos de este complejoitlan s
desplazados o visibilizados en préacticas cotididtraslicionales”, como los consejos de abuelas ynem a
nietas e hijas, y practicas novedosas, como labi®n de los quince afios, que han permitido que s
importancia subsista aun en una comunidad evaagébico Macedonia. En este sentidqpexformanceale La

Pelazén para turistas puede ser algo mas que unasento de identidad instrumental plegada al alagito.

Para empezar a desarrollar este argumento, el papetado de este capitulo introductorio lo dedico
presentar el resguardo Macedonia, detallando sietementos relevantes que le permitiran al lestioocer el
contexto en donde llevé a cabo mis trabajos de cafEp el segundo apartado expongo el marco tedrico
conceptual que fundamenta esta investigacion,aabdas preguntas que la orientan. En el tercertaga
muestro la metodologia que apliqué para la recdlegcanalisis de informacion. Finalmente, presemdreve

resumen de cada uno de los capitulos en los gaelieglida la tesis.

A. RESGUARDO INDIGENA MACEDONIA: CONTEXTO Y SOCIEDAD

Macedonia es un resguardo indigena multiétnicoadloica 57 kilometros de la ciudad de Leticia, sdare
margen izquierda del rio Amazonas, el cual pereiada jurisdiccion de este mismo municigfig(ra 1). Para
llegar a este asentamiento se debe coger una ealiaror el rio Amazonas, unas llamadas “rapidwoslas
gue el viaje dura una hora y media aproximadameantetras conocidas como “peque-peque” (pequefas
embarcaciones con motores fuera de borda con pat@dlos de fuerza), en las que el recorrido plledar a

durar hasta cinco horas.
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Turismo Cultural: Nuevas representaciones de La Pelazén en Macedonia
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Figura 1. Mapa de Macedonia.

La constitucion de este asentamiento como resguaddigena se dio en el afio 1983. Con esto, la cmtadrse
convirtid en una entidad reconocida por el estaoloncbiano, beneficiandose en la captacion de resurs
econémicos y derechos colectivos. Sin embargo atgessto la historia de fundacion de esta comunsdad
origin6 en la década de los 30s cuando Vicente gdento a su hija y yerno, se instalaron en laggs de
este asentamiento en busca de tortugas charapaglpantoconsumo. Después de esto, otras familiasat
algunas conformadas por parientes de Vicente Magesdoyerno Antero Ledn, comenzaron a habitar garks
cercanos como la Isla de Mocagua, ubicada al fréelte@ctual asentamiento de Macedonia, la comurdgad

Mocagua, contigua a Macedonia, y la quebrada Mdtgraboccidente de los dos anteriores (Buitra§0,/2

En la década de los 70s, la familia Leon Macedassato en la actual Macedonia, y junto con elldglésia
evangelica Panamericana, debido a la conversi@stdefamilia al evangelismo. Paralelamente hubofuerde
inundacion en la Isla de Mocagua lo que obligdéréogagrupos tikuna a reubicarse en esta comunidss gsta
manera las familias que habian aceptado el evanyeliueron madurando la idea de conformar lo quyedn@

es el resguardo. Fue asi como Macedonia se furjddab&e evangélica, aunque inicialmente se llaraéri®

3
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Nuevo. A mediados de esta misma década, la condirdarenombrada como Macedonia, debido a la
comunidad biblica y haciendo honor al apellido Miaceel de la familia precursora de la creacion del

asentamiento y de la instauracion de la fe evacey@uitrago, 2007).

Poco a poco el asentamiento se convirtio en celgnqaredicacion, lo que atrajo muchas mas famikasa y a
su vez permitié que la comunidad se hiciera coreoeit la zona y frente al estado. De la misma maaggo
varias familias de otros pueblos indigenas, conmamas provenientes del Per( y posteriormente degob

no indigena que encontré un buen pretexto pararisscucion de tierras (Buitrago, 2007).

Una vez constituida la comunidad se configuré cactaalmente se conoce, pues se fundaron difereataes
distribuidos de la siguiente manera: al occideeterscuentran los barrios Los Cocos, Guayabal, Matse
Centro y la iglesia; y al oriente estan InternaalonSan Vicente, alli mismo se encuentra la escbedncisco

de Orellana.

A partir de esto la poblaciéon de Macedonia increaonsiderablemente generando alianzas entreaskun
cocamas y no indigenas. En todo este proceso,ldaidgevangélica ha sido un factor importante para
configuracion del asentamiento, pues las personasng practican concienzudamente esta fe se han idi
ubicando hacia la periferia de la comunidad. Ofactores que originaron la configuracion actualrdsbuardo
han sido el momento y las motivaciones de llegadiagar, la filiacion étnica y las relaciones ddidaridad y

alianza (Buitrago, 2007).

Segun el censo del afio 2008, Macedonia tiene aoedk 815 habitantes distribuidos en 139 famikésdo
la mayor cantidad poblacional tikuna seguido patigenas cocama, yagua, uitoto, mirafia, tanimuka y

poblacion no indigena.

Los tikuna son la poblacién indigena mas numera@sasta region y se estima que son alrededor d@®5.0
personas. Ademas estan presentes en ambas riledre® dmazonas, abarcando aproximadamente los 60(
kilbmetros que van desde la desembocadura deltdouAri (Perd) hasta el rio Jutai (Brasil). En elpEcio
Amazonico colombiano este grupo indigena tambiéoogestituye como el mas numeroso, siendo cerca de
7.149 personas (Buitrago, 2007).

Cabe destacar que la organizacion social tikunacdrdribuido a configurar espacial y socialmente la
comunidad, debido a que las relaciones de soligéndalianza propias de las relaciones de parentasc
siguen vigentes, como ya mencioné. En efecto, ganaracion estd basada en dos conjuntos de clane

patrilineales exogamicos que conforman un sisteenmithdes, el cual regula las alianzas matrimosidlaa
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de estas mitades retne clanes asociados con aas [flumas”) y la otra, a los vinculados con anesal
terrestres y algunas plantas (“sin plumas”) (Baab@®06 y Buitrago, 2007). Segun Goulard (2009a pas
tikuna pertenecer a un clan es una condicion sjjuéano podrian existir. Literalmente, la perteigeacun clan
“humaniza”. En contraposicion a su organizaciériapla ausencia de referencia clanica hace qusideren a

otros grupos étnicos como “enemigos”, desposeiddricthanidad (Goulard, 2009).

Politicamente, Macedonia cuenta con un cabildoaramddo por el curaca y seis representantes debzada
residencial. El curaca y el pastor son figuras cplgesionan y coordinan la vida social y espiritieltodo el
resguardo, siendo ambas autoridades las mas réapetadicionalmente, la escuela es otro factoraesion
social. Esto se expresa en practicas que congeetmeomunidad como los cultos evangélicos, lagasrde
limpieza o la celebracion del dia de la madre, dial idioma y del 12 de octubre, el cual ademasles e

aniversario del resguardo (Barbosa, 2006).

En términos de economia local, Buitrago (2007) ybBsa (2006) caracterizaron a Macedonia como una
comunidad que basa sus actividades productivassyloistencia en las chagras las cuales estaizbuzs al
interior del resguardo. Asi mismo afirmaron que cautividades complementarias estaba la pescazta ta
recoleccion de frutos y semillas, algunos trabajod eticia y la venta de artesanias. Sin embarganti mi
trabajo de campo (afio 2011) note que las pragbicaiuctivas y de subsistencia no priorizan esttgidades

por el contrario estan siendo relegadas por laavdatartesanias, especificamente la actividadudsiro, la
cual demanda mayor tiempo al interior del resguatbre Macedonia, es importante mencionar que est:
superpuesto con el Parque Nacional Natural Amaca§aiN Amacayacu) lo cual ha permitido que algunos
miembros de la comunidad estén vinculados, desde baatro afios aproximadamente, al turismo cultural

impulsado desde el parque, asegurando un flujct@otesde turistds

En mis trabajos de campo pude observar codmo la midied es visitada diariamente por grupos de tista
cuyo numero oscila entre 240 personas como maximtemporada alta y hasta 60 personas en temporad

! El Resguardo de Macedonia se constituyé comol @ilae21 de septiembre de 1983 bajo resolucién noi®@60, mientras que el
Parque Nacional Natural Amacayacu fue creado ofibe antes en 1975 por el INDERENA bajo resolucjénwgiva nimero 283. La
creacion del resguardo sobre el parque puedo leatado porque ambas titulaciones promueven la b@wén en este caso de una
zona estratégica y representativa de tierra firméadselva himeda amazénica y no tiene confliatola e/ocacion y usos del suelo
para la que estan destinadas.
2El 1 de junio de 2005 se celebré mediante el Meténiciacion de Contrato de Concesién No. 001lyAdgo No. 034, la concesién
entre la Unidad Administrativa Especial de Parqudgcionales Naturales (UAESPNN) y las empresas nagdibnales
DECAMERON y AVIATUR. La base de este acuerdo sedlament6 como una alternativa sostenible que pearlés comunidades
indigenas que se encuentran localizadas dentr@Misl asi como en las zonas de influencia, desempuksiiro de sus proyectos de
vida la actividad del Ecoturismo. Esto con el fanfdrtalecer el proceso de conservacion de estapae lograr resultados protegida
asi como de manejar y regular la actividad tudstéintre las comunidades indigenas, el Parque gnelesionario econémicamente
justos y ambientalmente sostenibles.

5



INTRODUCCION
baj&’. Durante su estadia, son recibidos e invitadofar ycomprar las artesanias elaboradas localmPara
ello un grupo de ancianas de la comunidad empigizal@ando a los visitantes con cantos y bailes seg(n

ellas, son del rito de La Pelazén, como igual se@enh los trajes e instrumentos que usan.

Esta representacion es el abrebocas de una brepleaeidn sobre quiénes son los tikuna, la cual va
acompafada de una invitacion a recorrer dos grantiscas, organizadas espacialmente como Feria
Artesanales (distribuidas de tal manera que ettupueda observar desde el centro cada “puestentd&’) en
donde las personas tienen la posibilidad de exptasrartesanias que elaboran en diferentes material
palosangre, maderas, chambira y yanchama. Dentrestée grupo de artesanos existen personas que ¢
especializan en técnicas y/o manejo de materiategste sentido se encuentran artesanos espetuialiea la
talla de palosangre y otras maderas; también exéstpecialistas en elaboracion de productos cochgama y

tintes naturales y otros expertos en el tema deejolos y la chambira

Ademés de los cantos, bailes y las artesaniassemddocas, algunas personas de Macedonia tienes otr
negocios asociados a la actividad turistica constales y hospedajes, restaurantes, recorridos ynatas al

interior de la comunidad y de la selva.

En la actualidad el turismo ha sido incorporadd/acedonia como una via de acceso a la economidendtal,
pero a partir de elementos socioculturales e is¢ésrepropios de los tikuna. En efecto, esta comdnida
evangeélica decidid, por unanimidad, hacer partéoddugares visitados a lo largo del rio Amazonas ge
ofrecen en los paquetes turisticos. Asi en esta gloro este proceso, guiandome por los elersento

conceptuales que abordo en la siguiente seccion.

B. MARCO TEORICO-CONCEPTUAL Y APORTES DE ESTA INVESTIG ACION A LA
ENTOGRAFIA TIKUNA

En cuanto al desarrollo del marco tedrico y congapgustento de mi investigacion presento a coatiidm los
enfoques antropologicos, en su mayoria, y de oteaias sociales que tendré presente duranteidues de
este documento. Para poder elaborar un analisie dobque el turismo cultural genera al interior Ide

sistemas culturales de conocimiefifpsesento a continuacion los siguientes estilotis:

En primera instancia, inicié con las observaciomqgs hizo Surrallés (2003) sobre como en las Ultidégsdas

3 Estas cifras son aproximadas y fueron estimacipngsias sacadas de mis observaciones durantéadssjde estuve en Macedonia
haciendo trabajo de campo.

* Hago uso del concepto Sistema cultural de conecitnipara referirme a todos aquellos conocimiep®ss practicas culturales que
estan inmersos dentro de la cosmologia de un puhico. Para el caso de esta tesis, me refiecml@staquellos conocimientos
propios de los tikuna en especial del rito de UaZ. Mas adelante desarrollaré mejor este coocept

6
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la antropologia de las sociedades indigenas an@®isie ha caracterizado por ser una de las etrasgraf
regionales mas vigorosas, ya que hasta los afiosabla sido terreno favorito de la ecologia cultuiacluso
del idealismo sociologistaEn parte atribuye esta vigorosidad a que, dureinfétimo cuarto del siglo pasado,
las sociedades amazoénicas constituyeron las psnoeganizaciones indigenas que peleaban por sashasr

como pueblos indigenas y, especialmente, comaoosugetivos en su propio devehir

Bajo este nuevo panorama, el hilo conductor deilascias humanas amazoénicas se baso en la dicotnitnéa
sociedad y naturaleza, y a traves de esta propfiesigue las investigaciones ofrecian nuevas petisps de
entendimiento de estas sociedades. Asi uno dermasstde mayor interés fueron las implicacionesequnales

y practicas de las nociones indigenas en torndhartzanidad de ciertas especies, principalmentea@snEn
este sentido Viveiros de Castro (1996 y 1998) pmepal “perspectivismo” en el que todas las esperiekiida

la humana, aprehenden la realidad de la misma foar@artir de considerarse como “gente”, pero desde
diferentes puntos de vistas relativos. También lagt@opuesta de Descola (1992) sobre el “animistaccual
hace alusion a la ontologia en donde animales as @ntidades, ademas de los humanos, son consislerad

poseedores de intencionalidad, afectos y relacisoesales; dicho de otro modo, son consideradaopas.

De aqui se desprenden otras propuestas como laatgel$ Da Matta y Viveiros de Castro (1979, en Riva
2005) que invitan a abordar la sociologia amazoésale las teorias indigenas de constitucion depealy, de
forma concreta, de cuerpo. Asi mismo avanzan edea que las culturas amazonicas establecen su autc
representacion cultural y sus practicas socialbsesia produccion de personas mas que de gruposhidia
demuestran que en estas sociedades la personasésiicia, los grupos sociales son hechos y lasediééas se
plantean a través de la nocion de cuerpo. De emsteena para el entendimiento de estos grupos debeséeen

cuenta la nocion de cuerpo, y por tanto de corjuzadl

Otras autoras como Rival (2005) y Vilaca (2005piredas en el perspectivismo de Viveiros de Casitponen
gue la construccion de persona presupone expbraturaleza de la persona amazdnica como un delean

proceso continuo de otro ser.

Asi numerosas etnografias han demostrado que lggogrsociales amazonicos le dan un gran valor a le

constitucion de cuerpos pues pareciera que estipegte otorgan una capacidad inherente a los asigrara

® Perspectiva que planteaba que todo lo que respantiasocial estd determinado por la naturalezaa Berspectiva logré
posicionarse en la regién hasta que perpetud tadies de socio-biologia humana.

® Por su parte esta corriente considera a las smb#seé priori del anélisis etnogréafico, es decir que las sodeslalesde esta
perspectiva no se consideran construidas a parpadicularidades concretas sino de manera atsstrac

" El mismo autor afirma que la constitucién de oizariones indigenas amazoénicas implicé a la diseipntropolégica empezar a
dar cuenta de estos nuevos discursos que se gestaoontra de una sociedad homogenizante y cblonia



INTRODUCCION

transformarse en otros cuerpos, lo cual ha perhiny en dia explorar nuevas perspectivas analiicks
relaciones entre identidad, diferencia y corpoealidEn este sentido, el cuerpo humano y sus idetdslse
forman progresivamente a través de ritos de pasggtmiten el cambio de un status social y/o deiapaa
(Rival, 2005).

Como lo mencioné arriba estas nuevas perspectipagpyestas sobre como abordar y entender lasdsoles
amazonicas son importantes para el desarrollo dievestigacion pues, en un primer momento, explida
constitucion de Ser y Cuerpo, la iniciacion femania moralidad, y la conducta adecuada de la nenjiee los
tikuna, tanto en la sociedad humana como en laicdsmme permite hacer un analisis mas detalladcessip
auto-representacion y el uso de aspectos cultupatgsos del rito de La Pelazon. Para abordar estastos,
me basé principalmente en Goulard (2009), quierardad investigaciones alrededor de las nociones d
constitucion de Ser y Cuerpo, y su relacion comitlogia y la inmortalidad. También me fueron ésillos

aportes de Nimuendaju (1952), los cuales reunanmittdogia y cosmologia de este grupo étnico.

Otro gran aporte para mi planteamiento tedriconceptual es el relacionado con la manera como rsa&s
formas de hacer investigacion entre las sociedadezonicas ha permitido indagar en diferentes tejuas
giran alrededor de la cultura y las practicas $esjale los sistemas de conocimiento culturaledos que esta

el mito, y por ende el rito.

Antes de entrar a abordar el mito y el rito quipronero detenerme a desarrollar el concepto sistéena
conocimiento cultural. Estan constituidos por déesrconocimientos, practicas, consejos y valorealesque
se encuentran inmersos dentro del pensamientoontéicuna sociedad. Ademas son herramientas cefural
Utiles para afrontar la vida dia a dia; para padeolver problemas del sustento, para lidiar ld&cienes
sociales, darle sentido a las vivencias, para tqgeasar el lugar del humano en el cosmos, etcmigho se
caracterizan por estar permeados deglencialidad de quienes lo utilizan y por ende de tener la cidpd de
transformarse, adaptarse y renovarse pero tamkiaésed ancestrales, de acumular experiencia grupkd y

conjugar lo individual con lo colectivo.

Un sistema de conocimiento cultural también puedenelerse, en palabras de Bourdieu (1972 y 198&)pc

el habituspues ambos hacen referencia a un conjunto de resgugenerativos a partir de los cuales el sujeto

8 Es una traduccién del concepto anglosagencyque en varias investigaciones como la de Lond@d04) se ha utilizado en

espafiol. Retomando lo planteado por Londofio, esteepto se remite al debate existente entre eiotstalismo y el existencialismo

sobre el sujeto. Para los primeros, el sujetoemetni la capacidad y tampoco libertad de actuanaleera distinta a lo habilitado por
su constitucion biol6gica o su entrenamiento sptdalas sus intenciones provienen de una estrutoicgica y social que los obliga

a limitarse a estas dos. Para los existencialdasel contrario, el sujeto si puede salirse des eddigaciones que le imponen las
estructuras e innovar o crear de manera auténoana.rRayor profundidad sobre este concepto verthl&dittler, Joanna Overing y

J. Derrida entre otros.

8
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percibe el mundo y actia en él. En este sentido tas sistemas de conocimiento cultural combadditusse
caracterizan por ser esquemas socialmente estdogiporque han sido conformados a lo largo déstarta

de cada sujeto y supone la interiorizacion de tlauetsira social (es decir del campo concreto dedkiones
sociales en el que el agente social se ha confarmacho tal) y también por ser esquemas socialmente
estructurantes debido a que son las estructuragjuaspermiten que se produzcan las percepcionss, lo
pensamientos y las acciones del sujeto (Vease éaniMbéartin Criado, 2009 y Safa, 2002).

En este sentido dlabitus(interiorizacion de las estructuras a partir dedaales el grupo social en el que ha
sido educado produce sus pensamientos y sus @S¢t los sistemas culturales de conocimiento darom
conjunto de esquemas practicos de percepcion i@hivadel mundo en categorias); de apreciacion (llo bés.

lo feo) y de evaluacion (lo bueno Vs. lo malo) tos cuales se generan las practicas de los ageotiedes. De
esta manera, ni los sujetos son libres de susietescporque dhabituses el principio no elegido de todas las
elecciones, ni estan simplemente determinadoss(lfgos) porque édabituses una disposicion que se puede
reactivar en conjuntos de relaciones distintos judar a un abanico de préacticas diferentes (Beurdi972 y
1980; véase también Martin Criado, 2009).

Por otro lado, el mito es un elemento subyacenéeayienta el desenvolvimiento cultural y da unanidiad

propia. La nocion de mito ha sido abordada, antémpoamente, para referirse a narraciones indigenas
tratan sobre la conformacion y origen del mundo.eSt& manera, el mito refleja el valor cognitivee ;ge
expresa a través de la relacion entre los elemeleiosito y la estructura del pensamiento humarapfRrtet

al., 2000).

Uno de los investigadores mas destacado sobret@l snla narracion mitica, en las ciencias sociaesido
Lévi-Strauss (1976), quien desde una perspectitractsralista da cuenta de la mitologia panamazoeic
incluso panamericana. Recientemente existen imaestines que se han interesado por los mitos desd
enfoques dagencialidadpara la construccion y modificacion de estas can@s. En este sentido, Gow (2001)
se ha interesado por la relacion historia/mito régrtose en las transformaciones del mito a lo ldegdiempo

en donde la historia local juega un papel impoeant

También estan los aportes hechos por Hill (1988jright (1999). El primero explora las narrativadioais y
sus rituales, y los modos de conciencia histéricdod indigenas para entender las relaciones ehtreindo
occidental y el amerindio, mientras que el segumdpone que el andlisis histérico debe estar vath la
configuracion mitologica de los pueblos. Ambos ezganuestran que las transformaciones de las r@aresc

miticas son posibles y pueden notarse segun lasafode apropiaciéon que una poblacién indigena tieda
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historia. Ademas al entenderse la relacién namagidica/practica cultural/historia es posible p¢acse de la

afectacion reciproca existente entre estas.

Esta relacién mito/historia sefiala un profundoigor&n la continuidad de lo que “se es” a travégidmpo y
la conciencia de como un grupo se autodefine. Ensestido, la identidad es un continuo deveniaenedida
en que el individuo reproduce la cultura y la cogision con la que se identifica. Este dinamismordigb es
posible porque los elementos que lo componen est@biando constantemente debido a que los indigideto

producen su cosmovision y al mismo tiempo la ratmmentan con sus propias experiencias de vida.

Las narraciones miticas permiten incorporar hetigiéricos especificos haciéndolos parte de la otisgfa de
una sociedad. Esta inclusiése hace a través de procesos de modelacién yaaitapen los que se asimilan y
se asume, acorde a los propios criterios cultur&egiiendo las palabras de Hill (1988), mito/histdhace
parte de la conciencia social que los sujetos paran para adquirir campos interpretativos en comasi
entender un fendmeno social: la conciencia del pritariza la estructura y le permite transformantcadecir y
hasta negar clasificaciones sociales, mientrasagcenciencia historica prima endgencialidady en la accion

social del presente en el que se esta informanole &b pasado.

Las transformaciones a las que se refiere Hill 81 9&luyen elementos dados por hechos histérispedficos
y/o por contacto permanente o temporal con otraedades. Es decir que en la cotidianidad un gaquaal
reproduce unos habitos de pensamiento cognosgitiragmatico sobre una realidad histérica y gedzaafue

interactian dentro de una continuidad espacio-testhpo

Una de las transformaciones posibles en las nanmasimiticas es la inclusion de proyectos evaragizes y
misioneros, al ser vistos como eventos histori€atre este punto Wright (1999), basado en el estelilas
relaciones entre misiones cristianas y pueblogyerdis del rio Negro (Brasil), sefiala que desd@riogeros
contactos con los europeos, estos pueblos hanoestearporando, transformando y reinventando diftae
formas de cristianismo, basandose en sus progtenss culturales de conocimiento. Esto ha gendoagioe
el autor llama “campos inter-religiosos de iderdidd es decir, las distintas modelaciones que haedido a
partir de negociacion&sentre misioneros e indigenas en lo politico, loemal y lo simbélico, las cuales les ha

permitido a los indigenas que sus estructurastiéuicisnes socio-culturales reaparezcan de otrasenaa.

° Hago referencia a la manera como este procesaribisimitico se da dentro de las comunidades. Splogaciones que se hacen
para determinar cual es la forma mas adecuadareniigar esto: interpretacion, incorporacion, etc.

19 Wright aclara que este concepto trasciende lasegas que anteriormente se conocian en cienci@esocomo sincretismo.

™ El mismo autor se refiere a negociaciones comogsws en el cual lo importante es encontrar &fé@ss o compatibles entre las
dos maneras de entender el mundo. Asi, estos espiekimilitud son los que permiten construir “pasireligiosos inter-religiosos”
para conceptualizar desde dos modos diferenteah&ra como el mundo es comprendido y representado.

10
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Bajo este panorama las transformaciones socialedtyrales de los grupos indigenas son vistas emau
medida como un mecanismo de participacion en s&teropios de la modernidad y la globalizaciéno fzer
partir de las concepciones, practicas e intereselgl indigenas. En este sentido, mientras queynggsos
étnicos continlan en permanente contacto con ledadt moderna, a la par siguen constituyéndose comc
grupos distintivos, en donde la decision de reitarea adquirir nuevas maneras de expresion culagalna

estrategia politica que les permite relacionarseetanundo moderno (Jackson, 1996).

Otra caracteristica de las narraciones miticasiesgn orales, lo que las hace ductiles, aunquersigiendo un
testimonio colectivo que en su reproduccion setitagi se mantiene vivo y es inherente al contrdilipa
(Ong, 1987). Sobre la maleabilidad de los testio®wiVansina (1967) sefiala que esta plasticidadase d
dependiendo de la posicion y el contexto de lagmergjue da una versiéon: el mito como cualquiemiestio es
afectado de manera voluntaria o involuntaria, ya o lapraxis es un instrumento cultural que es definido e
influenciado por el testigo y por sus experiencisencias colectivas e individuales y hechos hist$

locales, regionales y/o nacionales.

Ong (1987) por su parte sostiene que las “altenasibde las versiones en la oralidad también sdaglporque
al pertenecer el individuo a una sociedad orag &sha su tiempo mientras adecua la narracion dardasu
propio acervo de temas y experiencias, es deciragoedida que el sujeto va narrando el relato sstea
identificando con esta narracion. En este senéd@ue se entienden las narraciones miticas compragtica
cultural que mientras sean utilizadas perdurar&zazhente en su funcion de comunicar, aconsejaiGagd

castigar y organizar el mundo entre otras.

Al entender los mitos como practicas culturalesnfiere que la mitologia y cosmologia son matezadias a
través de las percepciones que se tienen del soivAdicionalmente, la mitologia constituye un rinstento
para validar la auto-representacion de un grupes pon ella se legitima una identidad originarjagpia. Es
asi como en las narraciones miticas, un grupo exsus origenes y la organizacion de la sociedad.
estableciendo categorias y relaciones de parentdistas, comportamientos sociales, distribucijraeisl, etc.
Pero también expresa lo anterior en los rituadessattividades cotidianas, la estética, la musieapyctografia

entre otras.

Otra manera de entenderse la relacién narracidoafpitactica cultural es a través de la relaciotofnitio. La
antropologia simbodlica relaciona estos dos consegdtoeferir que el rito es una serie de actividadiarias que
estan definidas a partir de simbolos especificas gpimanejan en un contexto determinado (Baretsl,

1996). Asi mismo, desde lo simbdlico el “rito” esncebido como una practica individual o colectivya

11



INTRODUCCION
propésito es ser un elemento vital que da fornaavéda social y que, a través de este, permitdajoeltura se
manifieste (Cazenueve en: Ramos, 2010). En est@sesiguiendo lo planteado por Kelly y Kaplan :(en

Barnardet al, 1996) se refieren al rito como eventos que dane& la gente con lo sagratfo.

Desde la antropologia y la linglistica estructuaapractica ritual concierne al analisis de laragge en donde el
concepto estructura mantiene su operatividad eenaadones dindmicas tales cosexuencia ritub(Leach),
paradigma raiz y forma procesuélurner),esquema cultura{Ortner) ohabitus (Bourdieu). Estos términos
combaten el “fijismo” y vuelven la practica delorithabilitadora”, al dotarla de un orden de partide
instrumentos referenciales (simbdlicos o indexggalde cauces y procedimientos de accion y comeinicaSe
entiende entonces desde un concepto de estruateréieme un continuo proceso de transformacionspor
realizado solamente en la practica, pero que tiEreas convenciones para que las acciones seamaahles,

reflexionadas, sentido y realidad entre otros.

Mircea Eliade (1991) refiere estas convencionéméb vivo”. Es decir que en las sociedades dordaito es
direccionador de la vida, este necesita recurrarguetipos que son los que garantizan lo sagradia de
experiencia y la continuidad de las formas diviras. este sentido Eliade propone que los arquespos
esenciales tanto para el mito como para el rito.sBgarte Hugh-Jones (1979), en su estudio cobdmssana,
propone que hay que entender conjuntamente elyngltoitual, porque esta interrelacion es la unigadinente

de analisis, pues si se consideran en forma aislaga comprenderian muchos aspectos. Tambiéraspi@kes
través del ritual que los sistemas mitoldgicos &tgu sentido como una fuerza activa y un principio
organizacional de la vida diaria. A esto EliadeO@®0le suma que los ritos de paso o de iniciacidm s
ensefianzas orales cuyo proposito es producir deeebn decisiva en la situacién social y religiake la
persona iniciada. En los procesos de iniciaciomeftera la cosmogonia, es decir se recapitula séotia

sagrada.

Para Eliade (2001) el mito a través del rito afaaret principio del comportamiento humano y de las
instituciones sociales y culturales, pues es etgde articulacion entre la estructura actual fiisdrica. De
esta manera con los ritos de iniciacion se redetuld existencia de los dioses y de sus capacda@ativas y
destructoras. A través de estos ritos se recr@auabtlo, es decir se re-crea el espacio primigene gpr lo
general se caracteriza por ser un estado de purferalidad, en donde las relaciones con los sodigrales se
dan como fueron establecidas desde el principi@sEglaciones estan cargadas de valores que basdgpara

los comportamientos sociales. A su vez, estos @slson construcciones morales que en su transparda

12 Mas adelante, en el Capitulo 3, se desarrollandncayor profundidad la relacién mito/rito tenienelocuenta las implicaciones
simbdlicas que aqui estoy mencionando.
12
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historia presentan innovaciones, cambios y préstajue son vistos como revelaciones de origen satunexh.

De esta manera Eliade (2001) nos habla de mitasicos que funcionan como modelo para toda la edet@n

del mundo por eso en el momento de la celebra@britdal se produce una irrupcion de lo sagradelypoder
creativo de los dioses que regeneran el mundo gotéedad humana. La eficacia del rito se da en la
participacion de la plenitud del tiempo primordiafgrado, es decir el rito manifiesta el mito aésagtle modelos

ejemplificantes que consisten en los gestos ypgasagiones de aquellos quienes establecieronlesioaias.

En sintesis, para entender como esté influyendiarisino cultural en Macedonia, y en especial, lbkzation

de elementos de un ritual de paso femenino (qumasida dejado de practicarse en la comunidad dado s
caracter evangélico) durante parformancede bienvenida a los turistas, el marco tedricmyceptual antes
expuesto me lleva a proponer que uno de los teraaalear en esta tesis es el conjunto de practicasiones
relacionadas con la construccion cuerpo y persiguglmente, encuentro que es mas pertinente abtaslar
interrelaciones entre mito y rito que cada uno Wiesecomo elementos independientes. También que las
interrelaciones entre mito e historia son pertiegnpara abordar aspectos como la continuidad y e
transformacion de los sistemas culturales de camenio, asi como lagencialidadde las sociedades o el uso
y manipulacion de elementos culturales en las tegiess indigenas para posicionarse y lidiar com@hdo
moderno y global. A continuacidbn me gustaria viac@stas perspectivas a través de un tema que, yaine

mencionado, es de gran importancia para las sa@sedacales amazonicas: el turismo cultural.

Aspectos como la cultura y la identidad estan siéndorporados al desarrollo econémico de cada paisla
conservacion del patrimonio de las comunidades,aetada en la “utilidad social de la cultura”, esigndo
incorporada a las cadenas productivas de las masisulturales. De esta manera, el turismo culsgalefine
como un proceso social, en el que se crean espdeiasteraccion entre visitantes y locales incideeren
ambitos econémicos, ambientales y culturales (Paltle Turismo Cultural colombiana, Min-Cultura ynm
Comercio, 2007). En este sentido, el turismo calt@s un fendmeno implementado en paises en via d
desarrollo (India, Africa y América Latina) que péte la disminucién de la pobreza y el aumento ate |

economias locales (Ghimire, 2001).

En paises como México y Brasil el turismo cultusal ha constituido como un sector importante para la
economia. En ambos paises se han establecido ngrpmagramas a través de instituciones estatabeso @l
Instituto de Seguridad Social de México y el IngttBrasilero de Turismo, los cuales disponen dersms
econdmicos que facilitan esta actividad y permlgeformulacion y coordinacion de politicas naci@satie

turismo (Diegues, 2001). Sin embargo, las politltas sido criticadas porque no hay un fortalecitoige las

13
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economias locales ni asistencia en el desarrolloprdgectos de recuperacion y mantenimiento de las
manifestaciones culturales propias (Diegues, 200d8mas, en México, estos programas resultan bsgidra

los locales, quienes defienden sus costumbrescyigas culturales a todo costo (Barkin, 2001) masgue en

Brasil existe la preocupacion por los cambios calas en las poblaciones.

Asi mismo el gobierno ecuatoriano ha generado nirig@@des y programas que incorporan al turismarden
de la industria cultural. En este sentido, se estarstruyendo politicas publicas que promuevamdastria
turistica como alternativa sostenible en las quaultura y la naturaleza sean aprovechadas pataseimpefio
de la misma, integrando a la poblacion en térmu®generacion de oportunidades laborales. Es asb co
Ecuador esta implementando un turismo comunitago|ogico, cultural, artistico e incluso deporticon el
cual los gobiernos municipales puedan ser artioglabDe esta forma, se busca democratizar el seetstico y
sus utilidades al mismo tiempo que fomentar lasresgs emprendedoras para la ejecucion de megajmsyec
(ASOHTUR-Turismo Verde Ecuador).

Por su parte, la region amazdnica colombiana, sddgova (2012), y Toboret. Al (2010) ha venido
experimentando, desde hace 40 afios aproximadamemdeyinculacion directa con la industria turistica
considerada el fenbmeno socioecondémico caracteride la sociedad global capitalista. En la décheléos
90s, con el nombramiento del Amazonas como departandel pais, ha habido un incremento de presenciz
institucional, especialmente en los sectores dadhainistracion publica y la seguridad. De esta wsgna
economia local se ha concentrado en actividadegrciates y de servicios en las que el turismo sbkse
como una estrategia favorable para su consolidamforzando la idea que este es una prosperadaitea de
desarrollo (Ochoa, 2008).

El aumento de visitantes en los Ultimos afos ydgnesiva consolidacion del turismo como opcidémeéonaica,
se ha apoyado en imaginarios creados sobre lanregido el “pulmdn del mundo” o la “selva virgen”.siy
vez, el imaginario sobre el “buen salvaje”, condivudesde épocas coloniales, ha fomentado tartiarisimo
como la vinculacién de grupos étnicos a esta aletd/{Ochoa2008). Las diferentes agencias turisticas también
han posicionado el auge del turismo en la regiGesga promocionan como un lugar libre de probledeas
seguridad y orden publico, exento de renta trilatacon otros beneficios que los diferentes gologfrecen
a las empresas turisticas hoteleras y de operatimisicos (Gallego, 2011). En este sentido, tagentes
publicos como privados han encaminado sus esfupem@sconvertir al Trapecio Amazonico en el “Certteo
Turismo Especializado mas importante de la AmazQ@akmbiana” (Orobio en: Nova, 2012). Es asi como |
Amazonia colomnbiana se ha convertido para losaviggs en el destino al cual quieren llegar debidus
paisajes, su biodiversidad y sus culturas, y paraircuitos del comercio en mercancia (Tobtral 2010).
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La promocion del turismo en las finanzas publicasfige transmitiendo a los pobladores de la region
percibiéndolo como un mercado fomentador de infraetmira publica, generador de empleo, y como

mecanismo para lograr aumentar el poder adquigivquienes trabajen en él (Gallego, 2011).

Con todo esto las modalidades de ecoturismo y ienta cultural son las que actualmente predomiihn.
ecoturismo se impuso como una invitacion al “digfrde la naturaleza” mientras que el turismo caltas un
aderezo que incluye a pobladores locales, quieraqgeionan conocimientos propios sobre el mediag/ s
formas de vida (Gallego, 2011). De esta maner&aseestablecido en la regién cadenas turisticasuales
involucran a diferentes actores, entre ellos: agsnde viaje y de turismo, empresas operadorasirdan,
guias turisticas, y en el caso del turismo culfjw@aiunidades indigenas, la cuales buscaban ested#ecomo
punto de parada de los recorridos turisticos. Da emnera en cuanto mayor es el incremento dedntori

mayor es la participacion de las comunidades imgigen €l (Nova, 2012).

Algunos asentamientos indigenas cuentan con rdosrgropios como es el caso de Monillamena, ubieado
el resguardo indigena Kilometros 6 y 11 a las afuete la ciudad de Leticia, mientras que los redgga
riberefios como Macedonia, La Libertad, Mocagua ry Bartin de Amacayacu participan en el circuito del
turismo a través de la venta de artesanias y teptacion de bailes a los visitantes (Tobtal, 2010 y Nova,
2012).

En el caso especifico de Macedonia, sus poblad@erdsan articulado a esta industria principalmewntesp
produccién artesanal aunque también por sus pegsenés culturales para los turistas; los empledisactos y
temporales como la guianza; la venta de cosechda, pyestacidn de otros servicios como hospedajes )

restaurantes.

En este contexto de auge creciente del turismaredilta antropologia y la etnografia han convergd sujeto
de estudio la relacion invitado-anfitrion y los iagpos socioculturales, pues es un hecho inevigeesta
actividad genere cambios en la tradicion, costumlyrezalores culturales de los grupos locales. Aangu
turismo cultural puede ser una actividad interntéenas constantes visitas pueden generar un impact

significativo en el tejido social y cultural.

Estos impactos y cambios en las dinamicas de leblpsiindigenas se hace evidente a través denlagratias
realizadas en la amazonia peruana por Seiler-Bgdi(1988) y Baca (1981), en las cuales el turisoitural
es una actividad que transgrede las practicasraldtuy la organizacion social de comunidades hotato y
yagua entre otros. Segun ambas autoras el turigitoral en la década de los 60s y los 80s gener6 e
desplazamiento de diferentes grupos indigenas dmé&zonia peruana a fincas y/o tierras privadasuakes
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funcionaban como albergues turisticos en dondessellligaba a bailar y hacer artesanias paralasiomarse

con los visitantes turistas dentro de una légicamente comercial.

Por su parte, estudios mas recientes como el déntethal. (2010) y el de Nova (2012) muestran el turismo
cultural en el Trapecio Amazonico colombiano, eggeente en Macedonia, como una dinamica que eggiuy
subordina a la poblacion indigena en cuanto a saulacion a la industria turistica. La participacide los
indigenas en el turismo cultural a través de ladgeoion de artesanias los articula al sistema alegbét
generando una relacion desigual pues el intercaddimercancias en este sistema responde a la uepraa
ampliada del capital mientras que el de los puebidigienas se fundamenta en el excedente agridalanano

de obra entre otros.

Asi una consecuencia del turismo cultural sea apdeada como en el caso de Macedonia, 0 sea ctastan
la cotidianidad de las comunidades indigenas camocasos sefialados por Seiler-Baldinger (1988) gaBa
(1981) es que muchos grupos llevan una vida fratadarentre el trabajo turistico y sus vidas cotaa Smith
(2003) llama a estos cambios culturales “distanigata cultural” y no propiamente aculturacion. 8mbargo,
Mathieson y Wall (1992) diferencian estos concepto$atizando que el primero es un cambio fenatipie la
conducta que se da s6lo cuando se esta temporaleembntacto con los turistas; mientras que IHuaagion
se asocia al comportamiento genotipico, el cuaheendémeno permanente en el que los cambios aldtuse

transmiten de una generacion a otra.

En el caso de Macedonia al emplear La Pelazén cehemento turistico, considero que ambas
transformaciones suceden pues las variables feécegipa mi entender, son una expresion de los cambi
genotipicos que la comunidad a lo largo del tiethpaadquirido. Estos cambios se evidencian en laeraan

como las comunidades indigenas convierten sus toigntos y practicas culturales en elementos awesct

para los turistas.

En este sentido, la estructura social se ve afedtadhayoria de las veces en las actividades ioadies de
produccién, como por ejemplo, lo exponen SeiledBaer (1988), Baca (1981), Tobé al. (2010) y Nova
(2012) cuando los locales al ser obligados o noaatemer la demanda turistica comienzan a fabricar y
reproducir masivamente su cultura y a desplazatipe® sociales y culturales como los cultivogédaca o la

caza.

Sin embargo, y aunque ya he mostrado las afecesidel turismo cultural en las comunidades indigema
cuanto es una industria de mercado propia delnségstapitalista, me permito precisar que para & dasLa
Pelazén en Macedonia su legitimidad se conviertenancuestion ambigua, pues aunque es practicafdanda
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aislada a su contexto tradicional, esto no neasarnte implica que la autenticidad del acto selpjanas bien
es a través de esta misma legitimacion del coneaimilo que le permite a los locales de Macedoesadollar

su rol como actores y artistas. De esta manerao®® ¢a misma comunidad se dispone a mercantiliaar s

cultura con fines turisticos (Smith, 2003).

Asi mismo las nociones de historia y herencia calltson relevantes en los estudios de turismo ralltua

herencia cultural se entiende como todo conocimigoe se transmite de una generacion a otra. Graham
(2002) hacen una diferenciacion conceptual ens@ia y herencia cultural frente al entendimiashébpasado:
mientras que la herencia cultural tiene que vertooio lo que ha sucedido en la historia, esta altes el
intento que se hace desde el presente por darleaoipn al pasado. A partir de estas definiciorsespuede
plantear que la herencia cultural es una visibnegié determinada por la historia, y que en esesegiala el

uso contemporaneo de estos acontecimientos (S20i3).

Para el desarrollo de la tesis, estos conceptosrfugiles ya que me permitieron analizapetformancede La
Pelazén a partir de la construccion de identidag@r que comparte una historia en comun y es hiarenc
cultural pues es transmitida generacionalmente. rAsimo me permiten contextualizar algunas de mis
preguntas de investigacion centradas en comprendéres la agencialidad de Macedonia frente armeatera

de instrumentalizar sus propias practicas cultarpiga fines turisticos, mas que analizgregformancede La
Pelazén en un contexto de articulacion al sistemareproduccion econdémico propio del capitalismo.
Efectivamente, parto de la idea que el turismoucaltsi es un generador de cambios, pero mas altadar
estas transformaciones como positivas o negatieagral de una perspectiva econdmica y de inclusifen a
industria turistica, mi interés se centra en recena@ue estas transformaciones también son dadaka po
agencialidad de las mismas comunidades indigenasesudesarrollan la actividad del turismo. En adoc
particular de Macedonia, me interesa mostrar com® afld de la industria turistica y de su artiddlacon una
economia global, el turismo cultural para estass@®&s es un escenario que les permite adecuar sL

pensamientos y posiciones frente a una practi¢araljue durante décadas habia sido minorizada.

De esta manera, las preguntas que intento respendsste tesis son como La Pelazon es usada fotraasla
por los mismos poseedores de este conocimiento t@mamienta cultural en el turismo cultural; caé&en
las caracteristicas de la puesta en escenaedelrmancede La Pelazon, y como La Pelazon ha sido somatida

modelaciones para lograr armonizar sus propiasrapresentaciones con lo que esperan los visitaunietas.

C. METODOLOGIA APLICADA

A continuacion presento el enfoque metodolégico guee permitio analizar, interpretar y presentar los
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resultados de esta investigacion. El desarrolloodwégico se implementé a lo largo de diez mesetoen
cuales visitaba a la comunidad cada quince diasupgoeriodo de dos semenas y regresaba a Letiam. L
estadias quincenales en la comunidad me permitiexamtar la informacion necesaria para la investin,
mientras que los otros quince dias del mes losvaph@& en Leticia para avanzar en la sistematizgcaimélisis

de la informacion.

El método de investigacion que orienta esta &si& investigacion interpretativa debido que aésade éste
logré aproximarme al hecho social de estudio teluiean cuenta las significaciones que los individasignan

a sus acciones. De esta manera, fue fundamentablizacion dekrabajo de campoya que estando en la
comunidad podia acceder tanto al orden simbolicsautehabitantes como a las modificaciones de sentid
significado que realizan en sus practicas cotidigi@uber, 2004). A través de este método mlutwdar la
investigacion desde letnogréaficolo que me permitio identificar, conocer y analilminfluencia del turismo
cultural en la vida de esta comunidad y, en esheera las transformaciones de La Pelazén durante e
performancehecho a los turistas (Clifford, 1999 y Guber, 20@ara esto fue necesario registrar entrevistas,
conversaciones, observaciones, fragmentos de cat@iges asi como otros elementos constitutivosittede

La Pelazén con el fin de poder contrastar metododdgente [o que esta sucediendo con este conodonien

Asi mismo, esta investigacion fue de carécter g@petiiva, pues a traveés de la observacion partitgpbogre
indagar e identificar cuéles son los elementosagexly culturales que generan transformacionesadeelazon
en el performance del turismo (Feld, 1982 en: Diyr&000). Asi mismo, la convivencia con habitantdes
Macedonia me permitido hacer una descripcion ddbpeance del turismo cultural, asi como tener uryana
acercamiento a lo que esta sucediendo dentro d#irlamicas sociales del resguardo para comprendgué

este performance representa (Duranti, 2000).

De la misma manera, la observacion participantefaEceso preciso para poder acercarme a la gadal sle
Macedonia, especificamente a integrarme con elogde ancianas que presentan los performances § otra
mujeres. Al convivir con estas personas compargja@es de socializaciébn y cotidianidad, estableci
conversaciones sobre el tema de investigaciortj asisuniones y estuve con diferentes personasngudieron
valiosos aportes. Con todo esto también pude @eteetrios contextos culturales y sociales en los sgi
expresan distintos aspectos de La Pelazén, y mwocedho performance para turistas, mostrando suneigesn

esta comunidad evangélica dada su compleja artionly variabilidad en la vida cotidiana.

Otros instrumentos de recoleccion de datos quied@ise basaron en la elaboracién de un diario chgpacan el

cual registré aspectos que evidencian las tranaftiomes de La Pelazén en el performance del turgsrttoral.
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De la misma manera alli consigné informacion dpsed sobre distintas actividades cotidianas y miicas
sociales, y sobre los locales (su procedenciareliltsu status social, la edad, el conocimient@iprque posee

frente al hecho estudiado, y la relacion sociabltisa que tiene con los demas participantes) &btilr 2000).

También me fue util el registro de audio y videé¢cnica que me permitio la recoleccion de datos y
posteriormente la sistematizacion de los mismosaeera mas eficiente. El uso de esta herramientayocd

a expandir las dimensiones de analisis y el ent@edio sobre eperformancede La Pelazén en el turismo
cultural (Duranti, 2000). En este sentido pude gradntrevistas, conversaciones, cantos, dialogeglgos

sobre eperformancdeniendo en cuenta las situaciones anterioreantkiy posteriores a la presentacion.

Otra gran ayuda fue el desarrollo de dos grupaaldscuno con nifios y niflas del grado noveno dedaeta
Francisco de Orellana, y otro con mujeres jovebasdea de incorporar este instrumento permitio rguaiera
a varias personas que comparten un conocimientataagy practico sobre La Pelazon encontrando ‘woa
dominante®® (dominant voicg a partir de una gama de opiniones sobre el teenistigacion (Smithson,
2000).

Finalmente, realicé entrevistas individuales quedseon como encuentros informales y concertadas co
distintas personas de la comunidad (Duranti, 2p0Buber, 2004). El desarrollo de estas entrevistas
permitié construir marcos de referencia de losrastde los cuales extraje, en un segundo momem&s yina
categorizacion diferida, las preguntas y temasifgigtivos para la focalizacion y profundizacion ¢
informacién (Duranti, 2000 y Guber, 2004).

Para la sistematizacion y andlisis de la informacgxolectada durante los periodos de campo lasdattes
gue realicé se basaron en primera instancia earladripcion de la informacion levantada a travegdrio de
campo, entrevistas, grupos focales, y demas camierses informales que sostuve con diferentes passo
habitantes de la comunidad. Todos estos relatodagoe registrados en archivd§ord en donde quedd

consignada la informacién tal cual como fue grabada

Ademas de estos registros de audio, se transanibietradujeron cantos de La Pelazon (identificaasispor
las personas que me los brindaron) que recolectampo durante presentaciones a turistas o eniespaés
privados con las abuelas y las mujeres de la catadnEstos ejercicios fueron desarrollados coyudade un

comparniero tikuna Abel Santos quien con pacienciamsefio y colabord con las traducciones al espafiol.

13 pordominant voicelanet Smithson (2000) hace referencia a todad@pimpunto de vista que se ha generado desdep fpoal y
no necesariamente desde el individuo. Esta categsrimportante para el analisis de la informadiérios grupos focales pues la
unidad de analisis es el grupo en si mismo y nergsi lo conforman.
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Después de desarrollados estos ejercicios indeixdolanacion en cuadros dexcela través de categorias que

posteriormente me sirvieron de base para el anéésla informacion.

Una vez definidas las categorias e indexada lanrgoion inicié la redaccion de este documento sis t&n el
gue intento dar respuesta a mis preguntas de igaesin a traveés de discusiones teodricas, andisisa
informacién y fragmentos de aquellas entrevistasyersaciones informales, grupos focales, cantofros
datos recogidos en campo. Al respecto es importaetecionar que la manera como cito estos fragmesgos
sencilla, se presentan en el texto acorde a laesipr de la persona quien esta hablando hacieneldaqu
informacién presentada tenga mayor veracidad yesg¢@ quien me la dio. De la misma manera, pregisoel
uso de los testimonios dados por las personasasrianidad en este documento lo hago con previniperde
ellas, es decir, que durante la ejecucion de esttgidades expliqué el fin con que las hacia ysatig el
debido permiso para ser utilizadas en la presesdis.tSin embargo, aquellos testimonios que evidenc
conflictos y tensiones en las dinamicas socialestatior de la comunidad las cito en tercera peaspara

proteger a quienes los dieron.

Finalmente, cabe sefalar que antes de iniciarreldmede trabajo de campo me reuni con el curadarde de
la comunidad de Macedonia Esteban Pefia a quiexplese la metodologia a desarrollar y con quiendscor
hacer un taller a las personas interesadas entiladad del turismo sobre el marco normativo naaloe

internacional del turismo cultural. Este talleradugar en la escuela de Macedonia el 10 de digieiid 2011.

D. ESTRUCTURA DE LA TESIS
Esta tesis dispone de tres capitulos y un apafiadiode consideraciones finales. El primer capitekpone la
importancia que tiene para los tikuna la constitnaelSery delcuerpocomo elementos que le permiten tener
un lugar y una participacion propia y activa emr@verso. Asi como también son el fundamento ppaigdara
la realizacidon de sus ritos, los cuales se presesdmo una manera vital para la constitucion degress y la
renovacion/recreacion del mundo. Termina con lovimientos proféticos y el proyecto social tikunaequ
parecen casar en este mundo contemporaneo commanga de poder acceder a lo que desde sus orfigines

anhelado: la inmortalidad.

El segundo capitulo plantea las transformaciones lga Pelazon ha suscitado en Macedonia. Para est

desarrollo tres apartados distintos: el primero straecomo hoy dia las personas de la comunidadbpery

conciben La Pelazén; en un segundo momento expaogwo algunos elementos de La Pelazén son

reincorporados a otros escenarios sociales; y jffonal hago una comparacion entre La Pelazén y la
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celebracion de los quince afos. Finalmente abasl@dnceptos de agencialidadjéncy y complejo cultural

como fundamentos analiticos de los datos expuestos.

El tercer capitulo expone la dinamica del turismittucal en Macedonia. Me enfoco en la conformacgyon
funcionamiento de los grupos de danzas que patiagm €l, especificamente erpetformancede La Pelazon

como herramienta cultural generadora de identiddtiral y como elemento de auto-representaciorcatni
Ademés planteo cierta ambigiedad del turismo @lltypues a aparte de la integracion economica ¥p-soc
cultural que conlleva también se ha convertido eacédonia en un espacio revitalizador de conocimgent

ancestrales, como el caso de La Pelazon.

El cuarto apartado presenta las conclusiones finatedonde recojo los aportes principales de la fetas
discusiones que fueron propuestas en cada ciefos dapitulos anteriores.

También incluyo 16 anexos que complementan la nmoidn que esta consignada en este documento. E
primero es una breve narracion que recopila daerias pertenecientes a la mitologia tikuna, losxas
siguientes son las transcripciones de cada un@agieritrevistas que realicé durante mi trabajo dgoay

finalmente estan consignados los cantos de La &telfize logré registrar en audio y traducir al espairi
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CAPITULO |
EL PRINCIPIO VITAL, ENERGICO Y CORPORAL ENTRE LOS T IKUNA

El argumento central del primer capitulo es modteaPelazén como un complejo cultural que est&iaiado
con la constituciéon de Ser y Cuerpo y por lo tacda la iniciacion femenina; la posicion, conductd, y
moralidad adecuada de la mujer en la sociedad haumam la coOsmica; la proteccion y bienestar dadger y
los parientes; el sistema dual y la alianza matnialplos mitos cosmogonicos y la vision tikuna detsmos (el
equilibrio entre los mortales y los inmortales)rdPal desarrollo de este, retomo los planetamieetarscos del
“animismo” propuesto por Descola (1992), y el derspectivismo” propuesto por Viveiros de Cast@0@ly

1998) de las cuales se desprenden teorias indigehsesla construccién de cuerpo y persona.

De esta manera, en este capitulo me baso prina@pénen Goulard (2009), quien desarrollé invesiogas
alrededor de las nociones de constitucion de S&ugrpo tikuna, y su relacion con la mitologia y la
inmortalidad.

A. LA CONSTITUCION DEL SER Y LA ADQUISION DEL PORA
En el mundo tikuna el concepfer agrupa a humanos, animales y vegetales, todos etlo los mismos
atributos: son figuras antropomorfas que en algwas®s tienen cuerpos humanos y en otros sonhlessi
Esta similitud entre los seres se da a partir dgi Descola denominé animismo. De esta manerapladéa,
animal y humano conlleva una misma nociérSéeen la medida en que presupone un orden de simhwlas

I6gica de representaciones y un rol en la sociedaalvés de los ritos (Rabain-Jamin en: Goular@920

La manera en que se diferencian unos de otros perdamo son tratados o por la forma en que sgupem

las personas. Para los tikuneSelrse constituye ante todo de un principio biolégice le permite fortalecerse

a tal punto que puede reproducir nuevos sereserSbargo, la constitucion de @erse da a partir de lo que
Goulard (2009) llama un “principio energético” geeelo que permite su crecimiento y asegura su pernea

en el mundo. Este “principio energético” se as@tipora que se refiere a la fuerza y/o la energia. En este
sentido toddSer se constituye por el crecimiento gedra que alcanza una cantidad suficiente que le permite
reproducirse y a su vez asegura el “principio Vi(@oulard, 2009). Bajo este panorama, se podréir dgie
todo Serexiste por la energia, es decir popeta, y que todos los seres lo tienen incluyendo el memaa
Unica diferencia es que no todos los seres posestisma cantidad deora debido a que se asocia a procesos

de fructificacion y fuerza natural (Crocker en: God, 2009). La constitucion d8erse hace a través dabra,
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lo que implica entre el “principio vital” y el “pncipio energético”, los cuales deben ser constasriean

renovados ya que son considerados elementos &t&rab

La construccion debertambién esta dada por una serie de comportamientosslos cuales esta el consumo de
alimentos. Algunos son prohibidos durante periadsbstinencia, el tiempo de la menstruacion dglenas
enfermedades. El régimen alimenticio intervienardmera directa en @bra; ciertos animales y vegetales se
consumen dependiendo de las condiciones que tgagsea en razon de su status social y/o de suapropi

alimentacién que al no ser tenida en cuenta puededicar elpora de quien lo consume.

La adquisicion debora se da desde el nacimiento de la persona en caesicachimas. Entre los tikuna durante
este primer estado de vida se bafia al recién nacdoagua con ufias de armadilfyigdontes maximys
ralladas para fortalecer, proteger y favoreceretimiento de sporay de su “principio vital”. A medida que
el bebé va creciendo f@ora también lo hace. En este primer periodo de vidie ggesta mayor atencion a la
persona porque a medida que va creciendo es masicado intervenir sypora especialmente cuando se trata
de corregir alguna deficiencia. Esta adquisiciéogpesiva permite que el nifio no sea vulnerableahdo
exterior, es decir que esté protegidop&ta también puede adquirirse de otras maneras. Eafilos siguientes
los nifios llevan consigo collares de monos churfiagothrix lagothricha u hormiguero Myrmecofaga
tridactyla) para seguir fortaleciéndose. De la misma manamacenservadas las colas de las ardil&sufus
igniventrig que son usadas como adorno en la espalda delpati@transmitir la agilidad de este animal, y

continuar con el proceso de fortalecimiento e,

Como lo mencioné anteriormente cada persona nacere cantidad dpora determinada. De esta manera, el
chaman no trabaja sobre el cuerpo del pacientessibhre su “principio vital” cuyo reordenamiento rpéira

una vez mas la adquisicion de energiar§) necesaria para su funcionamiento. Una maneratigndinar la
cantidad depora en las personas es segun su sexo: si es hombérmasrfuerte y poderoso porque sus labores
son mas pesadas (construccion de casa, hacer camag), mientras que el de la mujer tendra unadumenor
pues sus labores son consideradas como menos pd€satiajo en la chagra, limpiar la casa, traeapaghin
embargo, ciertas técnicas son usadas por las m@gara adquisicion delorade un nifio: ponerle brazaletes de
chambira Astrocaryum chambifaen sus mufiecas implica que el nifio tenga verddderza cuando crezca; o

llevar un collar de ufias de armadillo es recomengbada estimular su fuerza.

Existen otras técnicas que son implementadas cugridfante tiene entre seis y siete afios: algumedres los
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hacen beber venas secas del armadillo con hudadaale mono blancac€bus alfibrony para que les de
fuerza. Esta bebida también puede ser tomada pengd y ancianos, ya que hacen parte de grupeostque
corresponden a opuestos del ciclo vital. Mienti@s gara los primeros, que estan en pleno desadelfuSer,
les sirve como flujo para la acumulaciénpiea, para los segundos, que estan en un estado de@miento,
les ayuda a retardar este proceso al servirles dafhgo para la disminucion de la vejez. Es como s

consumierampora para rechazar la vejez y evitar la muerte o alaneatardarla.

Al entender que glora es fuerza, es posible relacionar la capacidacegtzefuerza genera para el desarrollo de
ciertas labores. Esto depende de que se siga iman&cion controlada y adaptada. Per@aia también
significa valor, que es ese que el nifio adquieemdao se enfrenta a otros nifios en peleas que ta@mea fin
fortalecerlo. Otra manera de fortalecimiento esdt# el proceso de perfeccionar la caza de peqaeiiosles,
pues si el nifio se reconoce como buen cazadoreske mstimar la calidad g®ra que posee. Entre los siete y
ochos afios de edad se realiza al nifio el ritoslenl@deduras de hormigas. Este rito se hace coptensento

de suporay el éxito de este indica que el nifio ha adquiélmra de las hormigas.

La confirmacion de una buena adquisicion piga es verificada cuando el joven soltero muestra &sien
habilidades para la caza y otras labores masculmasial facilitar4 una alianza matrimonial. Urez\casado
debe seguir demostrando su valentia y su bueneosiigin para el trabajo y asi no arriesgarse a
recriminaciones de su esposa. Cuando se es aduligpertante mantener una dieta sana, es deciomsumir

alimentos prohibidos, para asegurar el mantenimidetpora a lo largo de su vida.

Sin embargo, y al tener presente queaia no es una fuerza completa en si y que debe asteorestante
renovacion, el consumo de masato, los bailes gdo$os en las celebraciones son de vital impodayeique
con estas actividades se logra esta renovacioméasdeue favorece al fortalecimiento g¢mra de otras

personas.

El estado de embriaguez y los cantos permiterparkona relacionarse con espiritus del entornoo@lsta que
el consumo de masafees restringido en algunas ocasiones como la eatkxdh Esta indica que la persona esté

en estado de encerramiento o de debilidad y sadle@ consumir muchgora romperia el fragil equilibrio y se

14 Es una bebida fermentada a base de yuca dulcepceparacion depende de los ciclos de siembratdew®érculo. Es una bebida
utilizada por varios grupos indigenas amazoénicasgBCocama, Tikuna, etc.) la cual es de suma ifapcia como conocimiento
ancestral ya que su preparacion se ha transmitisidedel tiempo de los antiguos. Tradicionalmenteasdato se usa como bebidas en
fiestas, reuniones, mingas, construcciones de malotre otras.
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pondria en riesgo. La enfermedad es entendida conaafio que viene de fuera, que altera su “priocijal”

y por lo tanto hace que pbra disminuya. Durante las fiestas, masateadas yedgsosible mostrar a otros su
poraa través de peleas. Estas rifias son heredadas dernfeelos miticos que pelearon entre si, despw@siqu
hermano menolpi, cometiera adulterio con la mujer del hermano mai (Anexo 1). Aqui el mito encierra
una maldicién: al vivir con sus cufiadas todos lostates se mataran entre si.

B. CONSTITUCION DE CUERPO Y SISTEMA DE MITADES

Otra nocion de gran importancia entre los tikundoegue Goulard (2009) llamé “principio corporallue se
constituye a partir de dos componentes: uno extépiel y miembros) que socialmente esta apropiaoio
sefales, y otro interior (6érganos y sustanciagtiv@mente indiferenciados que aseguran el crenimig el
fortalecimiento delSer. Cabe sefialar que pbra ayuda de manera directa a la constitucion de cusopgue
ayuda a la construccion de identidad. Ademas gaédde permite al “principio corporal” la posibiid de hacer

parte del medio.

Al igual que elpora, el “principio corporal” es dado en el nacimiegtes inmutable. Como el “principio vital”
tienepora le sirve al cuerpo para poder tener fuerza. Adedefpora, el “principio corporal” depende de la
calidad de la sangre, y es a partir de la sangeesgquregulan numerosas relaciones sociales. Etdrores
considerado el asiento dabra ya que es en este rgano donde va la sangrenaiaspaincipal que caracteriza
el “principio vital” de todoSer. De la misma manera la unién matrimonial entreglysonas que se constituyen
a partir de su “principio corporal”, esta asociada elpora, el cual a su vez responde a un sistema de mitade
clanicas. En caso contrario, se trataria de la lmef la misma sangre, lo que perturbaria el osteml e

impediria la renovacion debra entre los similares, es decir entre las persoeda chisma mitad.

El pora no solo ayuda a comprender la existenciaSéglya que es de vital importancia para el entenditaie
de la constitucion del cuerpo, pues sin él espaeifente no habria identidad personal. Segun Go(28@9),

las primeras evidencias sobre la importancia deh€pio corporal’ se dan desde la época de lasomeés. En
1767, Uriarte (en: Goulard, 2009) sefialé que lasiames jesuitas inscribieron en sus catalogos auesos
bautizados con sus apellidos de “monte”, debidoapeticion hecha por los mismos tikuna. Asi migmncel
siglo XIX, Spix y Martius informaron que cuando feael nifio se le nombraba, y Wilkens de Mattos dabl
sobre los bautizos de los recién nacidos, a quisadgs asignaba un nombre de un pajaro, cuadripedo
pescado (Goulard, 2009).
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1. LA NOMINACION Y EL SISTEMA CLANICO

La pertenencia a un clan es una condicion sin &argupodrian existir los tikuna, pues pertenecen &lan
humaniza. Esta asociacion fue establecida pordasefps miticos. Los humanos son producto de laecden
Ipi, mientras que el uso de clanes fue ensefadd&/qgdAnexo 1). El clan redne un grupo de personas que
comparten un mismo emblema. Aunque en la cotideéhithda persona responde a un nombre personal gL
constituye su “principio corporal”. Esta individizgcion hace parte de una estructura de oposiciduasstas
basada en mitades. De esta manera, cuando el a9 la persona que le corta el cordén umbilicalsigna
uno o varios nombres. Ademas por filiacion pateiih cada nifio recibe un nombre propio, sea simple c
compuesto, elegido entre los atributos del epordei@lan de su padre, que a su vez le permiteanra@acido
tener una participacion en el universo. En estéideenel nombre se construye a partir de los atobalas,

cola, patas, etc) o las cualidades (tipo de vwalmpostura, colores, etc.) del epdnimo.

El nombre clanico se utiliza como un término demefcia. Durante el nacimiento del nifio quienegribuyen
el nombre son las mujeres que pertenecen a lanitad, es decir la opuesta tanto del nifio comoudeasire.
Las madres tienen los nombres de la otra mitadsyiagen el sistema de nominacion. De esta manaren q
corta el cordon umbilical es quien se hara cardgdevenir del nifio con la ayuda de su esposoque se

mantiene en los ritos de paso.

Los nombres clanicos hacen referencia a una esppéieima y se le afiade un sufijo que indica el @éne
(Goulard, 2009):
pupitaki ri tanagure-ik@diente enganchado y cola levantada)del clan de la ardillay@-0) (Sciurus
igniventrig
Sin embargo, este tipo de nominacién no es tanlsiropmo se muestra: cada nombre pertenece a ul
metalenguaje cuya funcion es trasmitir una o vas&les destinadas a representar una informa@iduigrd,
2009). Estos términos de nominacién revelan awgespecificos que muestran el profundo conocimigué
poseen los tikuna sobre la anatomia y etologiasledres de la naturaleza, los cuales son usadassstema

clanico.

Dentro del sistema clanico, el sistema nominativoa caracteristicas de un namero limitado de sies
naturaleza. A través de las referencias a las iEspeponimas es que se hace posible la construdeida
identidad de cada persona, lo que nos muestraagiestripcion detallada del sistema clanico evidemcchas

de las implicaciones que tiene el “principio cogddb(Goulard, 2009).
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La palabra clan en tikuna se expresa con el skifijg, el cual es afiadido a la especie epénima. Asi okéra
como afijo significa residencia, localizacion. D&aemanera puede ser entendida como una relacimanco
entre ciertos miembros de la sociedad y como vindalconsanguinidad clanica. Entonces no se teabausicar
una localizacion de los clanes, sino mas bien derimeipio de identidad entre las personas quenagticadas
metaféricamente en determinada parte del territorio

El mito de origen de los clanes sefiala que unaapazecidos los principales elementos que compohen e
cosmos (arboles, montafas, rio, animales, etcree@a los clanes. Esta Ultima aparicion cierraicb de la
creacion y es el elemento que da sentido a todyudoexiste, inclusive permite la estabilidad deverso.
Después del incesto cometido erpiey la esposa del hermano maydoj raspo huitodenipg para pintar a su
hijo recién nacido. Lo que sobro del vegetal fuadid al rio transformandose en sabaRry¢on spp. Al llegar

a la edad adulta, los sabalos fueron pescadospgrarse en contacto con tierra firme se transfaman
humanos. Estos primeros humanos no tenian clanes$o panto no sabian codmo conseguir esposa 0 @Spos
Ante esta situacion¥oilanzé un caiméan, los humanos lo comieron hervidbumado, y al enunciar en voz alta
el sabor que le encontr6 al trozo comido, le asigm@lan. Haberse comido al caiman establecio urisi@h

gue actualmente perdura en esta sociedad. De esle, ta carne del caiman actda como el reveladarde
conjunto de caracteristicas de cada clan, desemmade una diferenciacion para evidenciar una achethn

de caracteristicas propias para poder expresasseelAconsumo del caiman retne a los clanes y sinmi
tiempo los diferencia.

Bajo este panorama, el sistema clanico respondiéaden dicotdmicas que en el caso de los tikurdasentre

los clanes con plumas y los clanes sin plumas.

La nocién de mitad le dio sentido a las relacionassu vez permitié entender como es fundada ldt@ion

de lazos sociales teniendo como criterio la sangreivel supra-genérico de la mitad, la sangre aies
miembros de una misma mitad de manera impliciteesampque la oposicion con plumas/sin plumas sec
explicita. Si con plumas/sin plumas es la expresiéria dualidad como esencia nominativa, la saegrel
principio causal en la medida en que ésta fundaamehprincipio de asociacion entre los clanes geella
oposicion entre las mitades. Si la persona no ceiroph este principio de no mezcla de la sangre tewiae
incesto y por ende engendraria monstruos, hijofomahdos o dejaria a las mujeres estériles. Lailpicddn

del incesto esta arraigada en los tikuna puesessta causa de todas las catastrofes que condwgefondel

mundo. Ademas algunos seres de la selva se apaveehesta situacion para intervenir en los humadaodes
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saben que estos seres persiguen a los clanesvgmgwmtos porgue viven con la misma sangre.

Dentro de las propiedades que tienen las mitadgsiesontribuyen a la elaboracién del “principiopmoal”.
Esto es asi porque son las mitades las que coestraypartir de criterios genéricos, las caradieats de los
clanes. Otra propiedad que tienen las mitades @s la orientacion, que es fundamental en el delkade los
ritos. La orientacion es fundamental para determimaspacialidad entre mortales e inmortales. Hb e
origen cuenta qu&oiy los suyos tomaron la direccion hacia el oriemégntras qudpi se fue hacia el
occidente. Esto porguépisin quelpi se diese cuenta invirtié el mundo. De esta maglem@ayor {Yoi) vive rio
abajo en donde estan los inmortaletpievive rio arriba donde se encuentran los mortdRetomando la
oposicion espacial como base de desarrollo detlus estad por ejemplo que sea en el parto la nupacksta
quien corte el cordon umbilical del recién nacidanismo sucede en la asignacion del nombre géeaesargo
de las mujeres de la misma mitad. En el rito deulsertad femenina (La Pelazon) la orientacion dpséia un
papel importante: los con plumas se encargan déiragila joven sin pluma, y viceversa. Otro aspegie
muestra la importancia de la orientacion se veaatohstruccion de la choza en donde la iniciadguasdada.
Esta esta al interior o cerca de la casa y al @risnhpertenece a la mitad sin plumas o al oco@sihes de la

mitad con plumas (Nimuendaju, 1952).

La division de mitades permite determinar los rglésnciones de cada uno en los ritos que se ezatinn base
a un intercambio. Este es el nivel maximo de recipiad ya que cada mitad existe debido a la otsalds

cantos de los con plumas son cantados por lodwsimag y viceversa. Es de esta manera que se peeniede

los clanes sirven socialmente para clasificar yldster las relaciones entre las personas. El Cipim

corporal” define la identidad, determina los cont@arientos, las actitudes sociales y establece dgag
(Goulard, 2009).

C. RITO DE INICIACION FEMENINO: LA PELAZON

La celebracion del rito de la pubertad femenindaefiesta mas representativa entre los tikuna. eElds
comunidades de las riberas del Amazonas es conocida el rito de La Pelazdn y sigue siendo unatiggic
cultural y social vigente, a excepcion de aqueaesntamientos, como Macedonia, que se han adreesdtimin
movimiento profético ya que con frecuencia es razjicado. Sin embargo, se ha convertido a traviésedepo

en un elemento cultural reivindicador, pues haatelpoco este rito se consideraba propio de lasuilzados
percepcién que ha venido cambiando hasta la adfubkn la que se reconoce La Pelaz6n como un rasg

comun y evidente que genera identidad étnica.

28



CAPITULO |

En esta medida, y pese a los movimientos profétigetigiosos, este rito se ha instaurado al intaffe algunas
poblaciones bajo formas de actualizacidon muy dilteis pero conservando su funcion. Es recordadsuen
forma “tradicional” a diferencia de otros ritos cuen sido olvidados por las generaciones mas jévéhgenes
lo han adaptado, lo han hecho de una manera gqereiZindican como “mas civilizada”, por ejemphoy dia,
los cabellos de la joven no son arrancados sinadas con tijeras o con hojas de afeitar.

El rito empieza a realizarse cuando a la nifiaglgallla menarquia. Su madre en este momento |laatgstbs
demas integrantes de la casa. Usualmente la javetiskada hasta que recibe instrucciones de suemedr
algunas ocasiones la nifia es aconsejada o advestidee la conducta que debe de tener bajo esta
circunstancias. Rpidamente es arreglado un lugraado (una especie de choza), fuera de la miradasd
demas, hecha con palma de canangubfau(itia flexuosd en donde es confinada. Durante este periodo de
reclusion las Unicas quienes pueden visitarla asmmujeres que cuidan de ella, segun NimuendagPj19or

lo general son su madre y su tia paterna.

Goulard (2009), menciona que mientras esta engeede encierro la joven es considerada como peitante

a “otro mundo”. Este estado representa ciertogmaitanto para la joven como para las demas pgssAsi se
considera que si la joven es vista se puede desengroceso de desarrollo. A su vez, otras perssmasieden
contaminar y enfermar si llegasen a tocar objetos los que ha tenido contacto la joven. La ideaude
probable fin del mundo esta latente durante esteptd. Una vez encerrada la joven, es sometida alietea
rigurosa ya que se encuentra en un estado ded#ehiMetaféricamente hablando en este periodovienjce
asemeja a un capullo y por ende su estado de @sianes la preparacion para su florecimiento,exir é&s su
preparacion a un estado de reproduccion. Se coadige esta en un estado liminal que indica quenauma

llegado a su estado de mujer. El periodo de enoerdo varia de uno a varios meses, tiempo enelajuiia
correra riesgos: los padres del monte querranregtiraontacto con ella, y si les presta atencitansel perdera.
De hecho, segun los mitos, ha sido por la atengi@ dio una joven al espiritu de la vejez que ikisna

conocieron la muerte y por tanto perdieron su inatidiad.

Sobre el encerramiento de la muchacha, Ramos (2008) tesis de maestria relata la reclusion ddislana
nifa de 14 afios a quien se le hizo La Pelazdn de2énero de 2008 en la comunidad Arara. Textudbmen
autor menciona que:

“En la familia Manduca todas las mujeres han tersdmelazon. Gladis no sera la excepcion, tienafb$ y
cursa quinto de primaria, esta encerrada en eb(miarto de su casa desde hace un mes aproximatgaynien
fiesta sera en veinte dias. Su dieta consisteren, grescado, farifia y yuca, todo sin mucha sall&ooche va
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rapido al bafio sin que nadie la vea, acompafiada deama. El término dietar, ta aure, describetallesde la
muchacha puber en reclusién antes de la inicia¢i®aios, 2010: 141).

Paralelo al tiempo de encierramiento de la nifdesarrollan los preparativos para la ceremoniarasiato debe
ser preparado por las mujeres, la carne ahumada pombres y todos los invitados se convocan laafacha
elegida para la realizacion de la ceremonia. Esitapte mencionar que los preparativos de la cam@&mo
pueden variar pues estos dependen de la familia ti@a a quien se le hace el rito. Siguiendo darlato de
Ramos (2009) a este respecto menciona:

“Don Claudio dice con algo de resignacion que nor&alisfracest¢l, mascaras de yanchama), asegura que es
porgue no tiene carne de monte, para conseguptapararla (ahumarla) se necesita tiempo y estadlezhabra
pescado...” (Ramos, 2010:142).

La celebracion propiamente dicha de La Pelazénewrai cuando se ha terminado de hacer los preparativ

El rito de La Pelazén posee un referente miticevisite: la nifia estd en la misma condicion queitiard
esposa de uno de los gemelos mititeshi quien cayé del arbol de umari para nacer. Se di@tnacimiento de
un ser completo que ha llegado a su plenitud, es dela edad adulta. Este rito es el final delocide

crecimiento y por tanto es el resultado de la ddpdade la sociedad para asegurar su reproduccion.

1. CARACTERISTICAS DEL RITO

La descripcion de la ceremonia que acontinuaci@sgmto serd desarrollada principalmente a patilasie

observaciones etnogréficas que Goulard (2009) yd4&010) hacen sobre el rito de La Peldz6n

Segun Goulard (2009) durante el contexto rituatldso paterno de la joven quien se coloca cercia dboza
de reclusion, a él lo acompafan su esposa y laentldla iniciada, quienes a su vez estan a cargerdele la
bebida a lavoreki (término que designa en lengua tikuna a la mujer tggne su primera menarquia). El tio
escoge a tres de los invitados que pertenecenmastaa mitad de la joven, para que rallen el hugenipa
americand, mientras €l entra a donde esta la nifia encerrdd@ vez dentro de la choza le sopla
simbdlicamente la nariz, si no lo hace, la nifiarfgochorir con el olor del vegetal. Después de estoa a la
nifia con los ojos tapados y la sitia en donde éatidhojas con el huito rallado y la pintan, miasttanto la

cara de la joven esta vuelta a donde esta su mitad.

15 Debido al caracter evangelico de la comunidat¥ldeedonia no presencié directamente una Pelazaguata través de diferentes
relatos dados por los indigenas obtuvé informa@éavante la cual intento complementar con lo esque por Goulard y Ramos.
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De acuerdo a conversaciones sostenidas con lasagaby®tras personas de Macedonia que han estado €
rituales de La Pelazén, me contaron que una vharséerminado de hacer los preparativos de la aerieny se

ha invitado a la comunidad y demas familiares sénitéo al contexto ritual. Aqui la nifia es llevadauna
pequefia choza en donde es encerrada durante fosrgsi dia. Al respecto la abuela In€sme conté que a
ella le llegd su primer periodo cuando tenia l4safmedad, y que le hicieron La Pelazon. Siguiesndelato,

me contd que durd seis meses encerrada en su Pigzante este tiempo aprendié a tejer, a torcendanbira y

le ensefiaron la historia ddowacha hermana d&0i, tejedora de paneros y bolsos. También le enseiaro
historia de paibekl abuelo creador de los tikuna, que segun Inésge esitis ensefianzas transmitié el
conocimiento de los colores naturales. Despuésedeot cuatro meses le dijerdbueno ahora vamos a hacer

caguana, vamos a hacer el masato, vamos a traeatae, mandar a caseria, asi pues a buscar los @esn para

ahumar; ellos ahumaban las piernas, los brazosp telccuerpo todo se despedazaba”

Sobre esta misma escena Ramos (2010) comenta que:

“El siguiente paso del ritual fue el trasladoWerekiidesde el cuarto de reclusion hasta el corral. Salerta
por una sabana blanca, acompafada por su madreGddfigela, su tia Yarita, otras sefioras y ancidémasn

golpeando suavemente con hojas degru Cuando llegan al corral, se quedan algunas naugmela puerta,
suena el cascabel desde adentro” (Ramos, 2009: 161)

Goulard (2009) menciona que el chaméan le arranaanectha de cabello sobre su frente y le da una ghitib,
después hombres y mujeres le pintan una curva enespo con el huito y la llevan de vuelta a lazehd?or su
parte la tia materna marca con achid&d orellang a quienes sacan carne para ofrecerla al tionquie
entretanto vuelve a colocarse al lado de la chielztio dirige la preparacion del traje de la infldague consta
de brazaletes pintados con un liquido blanco eddrdel carguerd.ecythis ollaria La joven es adornada con
unas bocindé, sin poder mirarlas, y siempre con la cara miramata el lado de su mitad. La pintan de achiote
y le pegan plumas en su cuerpo. Después la acicalamlistintos adornos, como un collar de ufiasudéant
(Ramphastos spy una corona de plumas que le cubre la caralrRérde es golpeada con hojas mientras ella
esta de cuclillas y una vez méas es encerrada.lida $imal la realiza el tio, su tia, su madre guadas personas

cercanas que saben cantar. En este momento ladaieista marcada y los acompafnantes se apodeeda,de

'8 Segin lo contado, normalmente la fiesta comaemktuna duracion de dos a tres dias, este tiestagaleterminado por la cantidad
de bebida y comida que haya logrado preparar ldiéam
" Inés Pefia, tiene 62 afios y estaba casada comabalavier (g.e.p.d), con quien tuvo cinco hisrtenece al clan arriera y ha
vivido en Macedonia desde hace 40 afios aproximattamés una de las abuelas que aun tiene y trabaja chagra, ademas es
partera en la comunidad y bailarina y cantanteévidlocaBaru.
'8 Son instrumentos de viento representantes de doeglterrestres y de las guanganas. Se elabotas c&fias dedoiri que crecen
en zonas de tierra firme. Su forma es cilindrisaly instrumentos sexuadasis machos se diferencian de las hembras poraie éla
extremo superior estan cortadas en forma de “bEimstrumentos se elaboran solo si en la fiestaadekiiestan presentes nifios o
nifias de clanes terrestres.
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tumban las paredes y le cubren los ojos con laneode plumas. Una vez realizado esto se iniciddaZa de la

mecedora”.

Segun la experiencia de la abuela Inés duranteagioprito de La Pelazén comeriueno, después me dijeron
ya es la hora de tu fiesta ahora vamos a rayardjyibr eso el huito es sagrado no es cualquiertafaso es remedio le
vamos a pintar de negro. También trajeron copadgecon ese yo mire que probaba el médico tradai@l que
también untaba en el cuerpo. Olia ese coso portjoe me decian: “ahora te vamos a sacar, al sacafigera los ojos
deben estar cerrados. Pero yo decia entre mi egtdeno voy a salir?, porque no me dejaban hablaradia, mis ojos
estaban cerrados sin mirar a nadie. ;Qué me vamt?atrajeron el huito empezaron a curar la colagagse toca el

vientre, la espalda)”’

Mas tarde aparecen hombres disfrazados conociduos &ios enmascarados”, algunos de los cuales llevan
ruedas de yanchama (tela hecha con corteza derd#erarboles entre estesus sp. La mascara del mono
maicero Cebus sp.es la primera en entrar, después esta se reatw gon las demas mascaras e invitan a

participar en la fiesta.

Los enmascarados también estuvieron en el ritonds, lellos vestian trajes y bailaron, gozaron, rarab
mientras ella se quedaba en el mismo lugar conampedjue los “micos” la halaban con sus garraspé&s de
esto su abuela se le acercé y le dijo que ahotempo de hacer La Pelazon, que quitarian sus loababn

tijeras.

Al respecto Ramos (2010) narra:

“Bajo el brillante sol del dia, desde inmediaciomesla casa de don Javier José y de don PaulintbsSan
comienza un desfile de enmascarados, con unosrgsatis y altamente impactantes disfraces, con lsesno
disefios. Al principio se ve un par de ruedas deydoss metros de diametro, una de ellas, la pequafhe una
cruz de color amarillo y verde, con un anillo rejo el centro y tres figuras con forma de hoja emtarior. De
esta forma el circulo queda dividido en cuatrogsen la que se ven circulos de colores paralelosrde, los
lados opuestos tienen tres y cuatro de estos taspaente. La mas grande tiene también una cruticuoldr,
con un rostro humano en un pequefio circulo en mraalesde el que se proyectan hasta el bordeocuatr
triangulos agudos de dos colores cada uno. Endateb de la rueda se encuentran treinta y dos seuohiss de
colores como negro, rojo, amarillo, rosado y martds vestidos de los enmascarados son en yancligzmema
pieza y sin mangas, en la bota de los pantalorasfipal de las faldas, cuelgan hojas de canangugktas
también se encuentran en la parte superior de @adgudscaras. Los que no llevan rueda tienen uérbagiaculo
con forma de horqueta en cuya parte superior hayaseoabel similar a los de la fiesta” (Ramos, 2086J).

Cuando llega el atardecer se le quita la corormjaven. El chaman saca de su cabeza un objewiblergue
pone en un pedazo de lefia encendido y le diceaglamde al enemigo mientras le indica un arbolséguida

la nifia se ubica al lado de los suyos, donde #stade todo peligro. La joven se sienta en un pedie piel de
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tapir (Tapiris sp), y su tio le arranca un mechdén de cabello segp@olas mujeres que estan mas cerca.
Inmediatamente los voluntarios hacen lo mismo hastdejarle sino un mechoén en la parte alta deleza
(algunos tikuna dicen que el mechén queda justia @oronilla de la joven). Luego su tio arranca &stimo
mechoén vy lo tira hacia los genitales de los preseritos hombres con méascaras hacen una ultimadantra

beben masato y comen carne ahumada.

Por su parte Ramos (2010) comenta sobre el mondertorte del cabello de Veoreki

“Siendo la una y veintidos de la tarde se cumplgarenta minutos durante los cuales las abuelasunancado
los mechones d#é/orekij diciéndole palabras de consejku_(soplandole) y cantandole. También le ponen los
collares, de plumas de garza y caracoles y la falida la familia de Gladis entra en el corral, bén se pintan y
se pegan plumas. [...] Finalmente se rompe el carcehay enmascarados, sélerekiy el ambiente de jabilo y
entusiasmo se esparce sobre todos. [...] Las aboelparan de hablarle\Worek{ Baudilio las esta grabando.
Basilio, otro tio de Gladis mantiene sus manosesebrostro d&Vorek( impidiendo que esta dirija su mirada al
exterior. [...] La gente se congrega alrededor deli€ld&n algunos parece que su interés es por meaasicdad,
otros rostros revelan un sentido identitario yswie. Llegan al centro de la casa y sientan a Géadia mitad de
la concurrencia. Su cabello ain no ha sido arrandadl todo, asi que las abuelas continGian su jaréan a
carcajadas de vez en cuando. [...] Hacia la una yeatsa p.m. se termina de arrancar el Gltimo meaeha
cabeza de Gladis, es hora de dar inicio a la gnamal (Ramos, 2010: 171-173).

Para Inés su rito termina cuando de pronto le lleg@mo un pensamiento la idea que su abuelita k& est

entregando el don del trabajo, sintié que algunetiea cuidaria de las madres gestantes y los bébhétia

siguiente la sacaron al exterior, le pidieron quéeeasnudara y volvié a mirar la luz.

Segun Goulard (2009) el rito termina cuando la ei§idafnada. Algunos hombres la llevan sentada rarstaa
piel de tapir hasta la quebrada mas cercana. Tadtha, que estuvo fijada en la entrada deda gda ponen
en el lecho del agua. Desvestida por su madre lapEsposa del tio, y con el agua hasta las redilachaman
la bafia de pies a cabeza para evitar toda gordenaapura que la pueda volver estéril. Una vez baimdifa
se destruye todo, se bota al rio y los particigaste bafian en él. Todavia en el agua, bafian &da fon

veneno de pescar para asi asegurar la abundanuezes

En el relato de Ramos (2010) el rito termina tamloign el bafio en la quebrada en donde el chamiéadaSin
embargo, el autor indica en el relato que el eléngone determina el momento para bafar @daekies la

cantidad de comida que se ha preparado para laceia

“Don Claudio se hace a su tambor, sale a la danzrgce muy contento. Dice que la fiesta se acgaréo
porgue su duracion es proporcional a la cantidagodiible de masato. El tio y la tia se ubican a lathdo de
Woreki Salimos todos de la casa comunal en direcci@acuébrada Arara, con los restos del corral quinser
arrojados alli, luego de un grito, se lanzan sdbreorriente los palos de canangucho. De vueltta easa, las
abuelas, con Abel, Javier, Baudilioworekiivan abrazados cantando de esquina en esquinacdsdacomo
yendo de corrillo en corrillo, de los que se hammido en torno al masato y a la cachaza. Hacitdasy media
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de la tarde llega don Claudio con otra botellaaitthaza, y dice que queda la Ultima tinaja de maAgtarecen de
nuevo los enmascarados, haciendo sus actos acoationp ailando coworek( hasta que llega el momento de
revelar su identidad, entregar sus disfraces Yiresu retribucion, es decir sus presas ahumadesdyen a sus
casas pero el baile de la taricaya continda” (Ra2@39: 173-174).

En contraposicién a los relatos anteriormente nogracios ahora expongo el caso de Macedonia. Comdibie
dicho en varias ocasiones, Macedonia es una coruitiklina evangélica en la cual no se practicargsteSin
embargo, y esto lo expondré mejor en el capitds, ten las malocas del turismo se preseneta asitsntes
diferentes escenas que caracterizan el rito. EEst@nas giran alredor de cuando la nifia es saeadactioza
para cortar el pelo, mostrando los cantos y loeda@ue se hacen en este momento e invitandotarlesas a
gue se una con ellos. Durante el desarrollo depstermancese utilizan diversos atuendos como la rueda,
plumas, coronas y los trajes de los enmascaradogeigual forma se utilizan durante el acto rittaimbién

en ambos escenarios, el ritual y el performativstare presentes instrumentos musicales, algunos so
propiamente de este rito, mientras que otros aparea otras celebraciones.

La rueda
Durante el rito de La Pelazon la rueda es utilizade@anera de metafora y se refiere a la expresgionachine
gue significa envoltorio. En la mitologia es reeunte esta palabra e implica que las personas tigrieg es
decir que estan cubiertas de algun envoltorio. Dmisma manera hace alusion al encerramiento d#ida
Durante el rito, ethinees el nudo principal, pues se trata de la pradaecdel envoltorio que caracteriza en ese

momento a la Wrekil.De esta manera se garantiza que la iniciada seectanen una “verdadera mujer”.

Por su parte durante el acto performativo que tdegee Macedonia hace a los visitantes la rueda pate del
escenario en donde lo presentan y en algunas oeasbailan alrededor de este instrumento. Ya s&Es an
después de iniciar las danzas las abuelas comgotaa rueda es un instrumento utilizado por l&ané
durante la ejecucion del rito, especialmente cudadoiciada es llevada a la quebrada para serdaapar el

chaman.

Las méscaras
Goulard (2009) cuenta que en el origen de la huttaainias mascaras no existian y la iniciada sehartan los
inmortales, pues en este momento no habia separacide los seres que poblaban la tierra. Colotajaen
sobre la piel de tapir permitia que todos se beiaeéin de los inmortales, sin embargo, una joveroaeguir
las reglas y dejarse llevar por &erhizo que todos perdieran ese estado de inmortialidas mascaras son

objetos ofrecidos a los hombres de la mitad opusstante el rito. Estan hechas de yanchama, al qyealas
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ruedas, y son cosidas y pintadas por los hombEsnascaras no son exclusivas de los clanes y tangeo

diferencian sus representaciones entre mitades.dada rito se elaboran nuevas mascaras.

Segun Goulard (2009) y Ramos (2010) el rito noss®ibe sin las mascaras porque estas son la refaess

de los padres de las especies de animales y vegetatluso de espiritus del entorno. Durantetel hace
presencia la mascara del mono maicero, del cglidel padre del agua, entre otras. Sin embarg@krana del
yure-y animal considerado demonio que vive en las pflades de la selva, es el Unico que sale totaément
pintado de negro y solo es representado por chanknesu primera aparicion, las mujeres intentantiticar

las mascaras a través de los sonidos emitidosagatar ena, ya sean con una flauta o de un canto aumen
voz baja. Con este juego los humanos humanizas m&scaras que, siguiendo a Levi-Strauss (en: @oula

2009), no hablan, ni tienen un idioma propio y Boniten la comunicacion con los humanos.

Sus intervenciones son temporales y durante eligteen como propoésito que los humanos puedan valve
estado perdido, es decir a la inmortalidad. Asinmislas mascaras representan los tiempo originguespara
el tikuna, pese las dos partes, significa el usiv&omo una totalidad. De esta manera, la massara doble
humano que evoca el tiempo en el que no habiadivisen el que las esencias se mezclaban. Laralkzibo
de mascaras por parte de los humanos implica muestasi como estas en el rito son una mediacitia en

mortales e inmortales, en la que los primeros efrenasato como bebida de inmortalidad.

De manera general, Goulard (2009) menciona quméasaras representan a los duefios de las entigaldes
los elementos naturales. Estas permiten estab&dceontacto a través del masato. El rol de las arasc
confirma la participacion de los inmortales congmdo masato, lo que indica que los padres se haarani

En el caso dgberformancedel turismo en Macedonia también se utilizan estascaras, especialmente la del
mico maicero Yy colibri. Estos son mostrados a Isgantes como objetos importantes para los tikpoas las

abuelas mencionan que representan personajes anfgsrtanto de la historia como de la mitologianik

Los instrumentos musicales
Estos ocupan un lugar muy importante durante elyrison claves para la comprension del mismo. Adgun
instrumentos son propios de ciertas celebraciofes.ejemplo para sefialar el paso de estado decignre

nacido a nifio estan presentes la viga y tallosadebld bambg, y el caparazén de la tortuga.
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Existen otros instrumentos que cumplen una fundiferente en otros ritos: el tambtotu acompafa los cantos
durante la bebida del masato. Las bocinas y lasalesson instrumentos mas especiales, existerswizas que
son tocados en diferentes momentos de los ritoBe E$tos instrumentos de viento esitduri y tokil El
primero es una bocina cénica hecha con cortezdlaaioen forma de espiral. El segundo se asemeja a
megéafono de madera. Este Ultimo es la voz de umdd&®” mientras que el primero no es mas que un
accesorio (Nimuendaju, 1952). Tanta@tii como eliburi son instrumentos que representan la reproduccion \

ambos son complementarios.

El tokl esta presente en varios ritos. Desde que se tonateimento, las mujeres se esconden evitando se
subyugadas por la voz del demonio, y gritan pardtarcsu canto. En La Pelazon la llegada td&li se da

porque este tiene sed y viene a tomar, pues caosrtelmas seres del monte quiere alimentarse.

En Macedonia los bailes y cantos que se presentas wisitantes estan acompafados de algunos ds est
instrumentos como lbamba el caparazon de la tortuga y los tallos de bambdéitmo de los sonidos de los
instrumentos se entonan los cantos y se marcanlzad®urante eperformanceinvitan a los turistas a que

toquen estos instrumentos mientras siguen el i@mdanzas circulares.

En la introduccion mencioné que el auge del turismibural genera cambios en la tradicion, costusilyre
valores culturales de los grupos locales comofialseBaca (1981) y Seiler-Baildinger (1988) enasacde los
uitoto, bora y yagua peruanos. Especificamentel&déia impactos que se han ocasionado en Macedonie
basados en la exclusion y subordinacion de unaddgdustrial y capitalista (Tobdat al, 2010 y Nova, 2012).

Sin embargo, lo expuesto en este segmento me lesampque en Macedonia al emplear La Pelazdn comc
performanceturistico, también es una herramienta que les ipemeforzar su “autenticidad” tikuna pues no
solo muestran al turista lo que ellos quieren weo sjue ademas logran mostrar su identidad culcoaio
tikuna y no como indigena genérico. No es en vamoentre tantas posibilidades de auto reconocimiestas
personas muestren a los turistas La Pelazon coemmeeto cultural significativo el cual, como lo he
manifestado, sigue considerandose como parte teotsolo de identidad étnica, sino de la nocidpeiesona,

de la construccion de cuerpo y de la reproducan@matdel pueblo tikuna. En este sentido, le datui@ta lo

gue el turista busca: lo auténticamente tikunagsgis lo lean como lo auténticamente indigenargensin
importar que conozcan de antemano o se informeallaigamente de la complejidad de lo que estan

observando.
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2. LA PELAZON EN LA CONSTRUCCION DEL “PRINCIPIO VITAL"

Para la consolidacion del “principio vital” es neago el desarrollo de diferentes ritos que soelrados desde
el nacimiento hasta que haya alcanzado la adultemo mencioné anteriormente, el rito que ha pediura

entre los tikuna es el de La Pelaz6n porque estedae a la supervivencia del grupo.

Durante el rito de La Pelazdn se ponen continuagnemtescena actos de regeneracion que aseguianitag

o realimentacion tanto de los procesos de consfruate persona como de reproduccion social, a zaque
permiten el acceso al mundo de los inmortaleseBibargo, al momento de la menarquia, la joven ceeaitra

en un estado de inmadurez habiendo asi disminuifizesza pora), lo que hace que su “principio vital” esté en
riesgo. Ademas, para los tikuna los riesgos queeetd una joven iniciada se estan incrementadoaen |
actualidad, especialmente en las comunidades olidangue no celebran este ritual, pues este “vacio”
contribuye a generar un proceso de maduraciéon ipleim que conduce rapida e impajaritablemente al

envejecimiento y por tanto la muerte.

Durante su encerramiento su cuerpo esté fragiaydelbe desaparecer del mundo de los humanos gietge
entiende al saber que si algin humano entra eractonton ella, asi sea solamente visual, habrarhesuc
peligros. Por ejemplo, a la joven también se lehifm® pisar el suelo, pues esta es una tierra que yes
“blanda” y cualquier contacto podria ser fatal plaraifia. Por ello, durante el rito, la muchachk guede

caminar sobre las cenizas esparcidas sobre el suelo

Durante La Pelazon el “principio vital” de la jovemfrenta toda clase de obstaculos. Los espirtns s
peligrosos y se acercan, a través de los humaamsinatar de robar el “principio vital” de la irdada, tal como
lo hizo el espiritu de la vejez en los tiempos eoBi Sin embargo, aunque este riesgo esta presnte,
controlado, entre otras cosas porque sumado ateecuencias negativas que padeceria la jovemdaicla
detencion del proceso de maduracién implicarial@tierra se volviera inmadura, o que generari@awez mas
la inestabilidad y la sociedad correria el riesgor@vivir catastrofes. Con La Pelazon se logra meada la
persona y evitar que el acto de predacion inicahfdo el espiritu de la vejez se robd a la niéagpita. Por
ello, cada rito al tener un resultado positivo destta que fue exitoso contra los predadores. &ldét La
Pelazdn tiene entonces una funcién compensatofia racion humanos/padres y espiritus de la skvgue

significa que ambos estados no son inaccesibles.
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D. LAINMORTALIDAD Y EL ESTADO PERDIDO

Entre los tikuna existe la afioranza de un estaddidue Esto se evidencia cuando la gente hablaesotoos
tiempos y hace referencia a practicas que hab&s gntjue hoy dia ya no estan. Esta nocion de fpadct
pérdidas”, sefiala la separacion existente entréatasre inmortales, que a su vez nos muestra gaeuggura
introdujo la muerte. Desde la composicion del ursgese presagia esta situacion. Después de cauirot,
sea un incendio o una inundacion, aparece una rgeneracion a partir de los sobrevivientes. A pdsagsto,
la comunicacion entre el mundo ¥eiy este mundo sigue presente, a pesar de estangepaspacialmente
(Goulard, 2009).

Los tikuna contemporaneos creen que vienemalgiita de los sobrevivientes de la Ultima catastrofes| Sito
de La Pelazon sefiala el paso de la joven de infanmajer, los mitos, cantos y relatos recuerdanequaquel
tiempo tenia una funcion salvadora. Este mismoeiiéoel que permitia el acceso a la inmortalidategendo

gue la sociedad perdure.

La idea de eternidad esta presente y desempef@pehfpndamental entre los tikuna. Para lograr esti@do no
se puede cometer incesto. Por otro lado, a tragkeshdimanismo se puede llegar a la inmortalidadh para
poder llegar alli hay que sacar el “principio Vitalatando alSer, por tal motivo el chaman cuando muere va

vivir en el mundo de “arriba” o rio arriba con lbsYoi.

1. EL PROFETISMO ENTRE LOS TIKUNA

Algunos elementos atestiguan que los movimientofépcos se inscriben en un marco ritual apropigde
permite alcanzar la salvacion de la sociedad. Go§2009) expone que Viveiros de Castro, en |laer@micia
del 16 de mayo de 1999 en Paris, dice que en lgecsian espiritual el cuerpo sigue siendo un haz de
afecciones que conviene conservar, lo que a swpesnite el regreso al estado perdido de inmortdlida
separacion entre mortales e inmortales es posialesgonerla en estos movimientos. De esta mansra lo
seguidores llegaran a la inmortalidad. De hechamdaera como los tikuna se refieren a una deidaersona
santa edl-Une“inmortales”. Asi es que se hace evidente queitana concepcidon perdura, pero actualizada a

un contexto nuevo.

El mensaje primordial de los movimientos profétiessque habra una nueva destruccion del mundo, Sbm
revitalizadas algunas practicas sociales. Conrestesaje congregan un nuevo grupo de personas guéiee

mayor niumero de acciones salvadoras. Una muestestdees la reunion que realizan muchas comunidade
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alrededor de un culto. Asi la puesta en marchasgiincipios decretados por el mensaje es lo gumife
conocer a quienes no se veran afectados por lastrcdes venideras. Las ensefianzas del mensajipoof
remiten a practicas conocidas por los tikuna, paiesnglomeracion de estos movimientos se asemef de
los ritos de iniciacion. Asi tanto la celebraciom @iltos como de ritos de iniciacién, permitenonsis y el
acercamiento a un estado de inmortalidad. Ademé&# del mundo no es sinbnimo de desaparicion, glor

contrario significa accesar al estado de inmoraljdo mismo que se propone en el rito de La Pelaz6

Para los tikuna actuales, el mundo del “bldficy todo lo que lo representa (conocimientos y bien
manufacturados) esta incorporado al mundo indigéntie los tikuna existe un acercamiento entredosire
inmortales. En sus relatos se hablaMie-amukil quien quiso viajar por el rio Amazonas para cenasd
universo de los blancos. El sincretismo se da emeldida en que se asocia este viaje a la divigamodarriba y
rio abajo de los gemelos miticos. Estos relatoditamhablan de la importancia que tiene para ehtkel
beneficiarse con los bienes de los blancos. Segmarsa, estos ultimos ya tenian estos bienes pbdigutapa
el padre de los gemelos, les habia dado todo Ipgseen en la actualidad. A través de estos bierseklancos
también se benefician de los inmortales. En estéidee la inmortalidad se podra alcanzar a travédad

reapropiacion de estos bienes, cuestion que seastms movimientos proféticos (Goulard, 2009).

Asi los tikuna buscan acercarse a la concepcidosdelancos pero reapropiandola, como una justaldedn
de una expoliacién de la que da testimonio la mienawlectiva. EI mundo de los tikuna y el de Idanioos,
del interior y el exterior, se complementan, puabas viven de manera similar. Sin embargo, en eldowe
los blancos se encuentran “las maquinas”, que ana®an recuperadas por los tikuna les permitcéeder a

la inmortalidad.

Para Goulard (2009) la inflexion profética contendpe@a del conjunto tikuna es circunstancial. Polado la
mitologia contemporaneizada da testimonio de gaeblancos provienen del padre de los gemelos mjtico
quienes dieron vida a los tikuna. Por otra padesddentarizacion contribuyé a que los tikuna dekzaran
dicha inflexion religiosa. Asi la hipotesis de dae movimientos mesianicos son una expresion sdeialna
reaccion a la presion del exterior es cierta. Regdikuna la posibilidad de acceso a la inmortadighasa por
una ruptura con la situacion anterior de indepecideBuscan la identificacion con los héroes m#tiea un

mismo plano espacial.

9 para los tikuna el blanco es una persona no indigaefia de la ciencia y la tecnologia.
39



CAPITULO |

Esto no es percibido por los tikuna como “disoleérsn el mundo de los blancos, sino como encotsar
medios para recuperar lo que les ha sido arrebakldaropdsito concreto de los tikuna es poder decal
mundo del orden, es decir, al mundo Yd& y rechazar el dépi. Que logren esto a través de ritos o de
movimientos religiosos no es lo importante, puem@hsaje es el mismo: participar en el munddaley dejar

el mundo ddpi en un continuo espacio-temporal.

En este sentido, podria entenderse que es a tlayés movimientos proféticos como los tikuna decétnia
estan construyendo una nueva imagen de ellos midb®gsta manera al acercarse al mundo de losdslanc
logran acceder a la inmortalidad. Es asi compeeformancede La Pelazén, mas alla de ser una identidad
instrumental que les permite venderse como indgyan#ctonos para “acceder en mejores condiciohas a
redes de flujos de capital y de simbolos globalkes’lina herramienta cultural que les permite ac@@deundo

deYoipara alcanzar la salvacion de su sociedad.

E. SOBRE EL “PRINCIPIO CORPORAL", EL “PRINCIPIO VITAL” Y LAS PRACTICAS
EVANGELICAS DE LOS TIKUNA: CONCLUSIONES

En este capitulo he tratado de establecer un dontix conceptos y practicas culturales tikuna quwe m
permitir4, en los dos capitulos siguientes, deBarrcomo La Pelazén es un complejo cultural, ecual el rito
en si mismo es solo una parte, muy importante @sto¢ pero que no se agota alli. Esto debido algue
Pelazdn esta fuertemente vinculada con aspectos: daroonstitucion d&ery Cuerpq la iniciacion femenina
y la posicion, conducta, rol y moralidad adecuagldadmujer en la sociedad humana y cosmica; leepecain y
bienestar de la mujer y sus parientes; el sistambydel matrimonio; y los mitos cosmogonicos yilsion del
cosmos. En otras palabras, La Pelazon sintetizzoojunto de elementos emblematicos de identidadrelily
de sacralidad, que son de vital importancia padeshrrollo de los principios mencionados por Gou{a009):
“principio energético”,”principio vital” y “el prigipio corporal”, es decir para la constitucionSkry Cuerpoy

para la reproduccion social y cosmica

Igualmente, en este capitulo quise mostrar coOmdasedado la incursion de movimientos proféticos y
evangelizadores al interior de las comunidades#ikly la manera como estos elementos religiosossiaan
incorporados a su sistema de conocimiento cultugstos aspectos también aportan elementos par
aproximarnos a una mejor comprension de comokasais de la comunidad de Macedonia estan percibignd
actuando frente a su mayor articulacion a la ecdmoyn sociedad global a través del turismo. Mas

especificamente, a como estan construyendo y regiwisus nuevas formas de autorepresentacion. Com
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vimos, una de estas formas se basa por un lagz@hecer a los blancos como hijosNgutapa,padre de los
gemelos miticos, y haber recibido todos los bieqes poseen en la actualidad, lo que motiva a lagai
acercarse a la concepcion de los blancos parao@apela como una justa devolucién de una expohate la
gue da cuenta la memoria colectiva ya que en edmude los blancos se encuentran “las maquinas’uga
vez sean recuperadas por los tikuna les permiicgeder a la inmortalidad. Y por el otro lado,aitglo que
tiene para ellos realizar yperformancepara turistas basado en el ritual de La Pelazérya han dejado de
practicar en su comunidad debido a su caractemgélian.

En el caso de Macedonia la no practica del rith@l®elazon ha generado que nuevos espacios seEdygn
poder retomar algunos aspectos de este complgjoradugue no solo estan ligados a la generacionmnde
identidad grupal sino ademés a la manera comakiasa consideran son constituidos los seres humaadsa
posicion que ellos tienen en el mundo tanto tefreoo cosmico. Asi y a partir de este primer adpitloy
paso a los dos siguientes en los cuales intente@aby profundizar sobre estos espacios novedastssejue

se retoman algunos aspectos de La Pelazon, ergdiaditd como ritual como complejo cultural.
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TRANSFORMACIONES DE LA PELAZON EN MACEDONIA

A pesar que Macedonia, desde su fundacion hastetismlidad, se ha proyectado como una comunidac
evangélica, generando a lo largo del tiempo quéege de practicar el rito de La Pelazdén, este damento
cultural y ancestral sigue vigente. Esto debidoi@ gomo vimos en el primer capitulo, este esté@smente
asociado a la constitucion deér, la cual aun hoy es de gran importancia para ttmoskuna y, por ende, para

los que habitan en Macedonia.

En esta misma direccion, argumento que los habgaite Macedonia realizan practicas asociadasial de La
Pelazdn, lo que les ha permitido recrear y actaakste conocimiento cultural con novedosos matidesmas

de expresion al interior de la comunidad. Algunaslias son la transmisién en espacios cotidiarosattas
ensefianzas, consejos y cuidados que antes erasmdiadate el rito; y otras en actividades relaadasecon el
turismo cultural, como es el caso de vapesformancesechos para los turistas. En este sentido, plajueo
no es util aproximarse a La Pelazén en esta coradngiimplemente en términos de prohibicidn, olvido o

“mercantilizacion” de la cultura.

Mi tercer argumento es que especificamente, y ftést punto, durante la celebracion de los quaites de
una nifia o el “quinceafiero” se emula y continGaesgntando el rito de La Pelazoén al interior deolaunidad.
En efecto, esta celebracion, realizada en un esgatectivo, publico y con cierto caracter sagradayrca la
iniciacion a la vida adulta, pues incide en la mam@mo esta “nueva” mujer deberd comportarse Isgcia

moralmente.

A continuacion iniciaré un recorrido por los tesimos, discursos, observaciones e informacionesgiéas
durante el trabajo de campo que me permitiran pchiar e ilustrar estos tres puntos en la vidaasald esta

comunidad.

A. PERCEPCIONES DE LA PELAZON EN MACEDONIA

Uno de los elementos que empecé explorando enntmurddad fueron los discursos actuales que la gente
conoce o sabe sobre el ritual de La Pelazon. Darkast diferentes indagaciones que realicé encalusé

aspectos que me resultaron interesantes registrar.

El primero radica en que a la medida que iniciasaentrevistas y preguntaba explicitamente sobgetanto
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conoce sobre La Pelazdn se fueron evidenciandoedifieas generacionales segun grupos poblaciorakes,
cuales se caracterizaban por manejar una informadiférente. Asi mientras tratar el tema con lasaamas
implicaba escucharlas hablar por horas sobre cdweren este ritual, con las mujeres mas jovenssalt@ba
una experiencia dificil, pues pocas veces querddtahal respecto. Esto debido a que manifestabanamejar
mucha informacion sobre el tema, invitandome addoto con sus abuelas o madres.

Ademaés, y este es mi segundo punto, mientras gsuabluelas preguntar sobre La Pelazon implicabaemiog
de recuerdo de la infancia, de la familia y dedsttiempos”, para las mujeres adultas, y mucho paés las
jovenes, era un asunto “reprochable”. Inclusiveasagustaba hablar de La Pelazdn en términos digoyisino
en términos de “Pelazdn” a secas. En otras palabmentras para las abuelas hablar del rito desipeert
recuerdos y generaba la descripcion emotiva dengigs, para las demas mujeres se trataba maséievodar

narraciones sobre experiencias de otros familiamap sus mismas abuelas o madres.

A continuacibn me gustaria mostrar estos aspeatesdiferencian y distancian a cada una de las Bsijer
pertenecientes a estos grupos generacionalesnisilas ancianas encontré datos individuales gréfiwos
gue evidenciaban como La Pelazon era una cuestignpnesente en sus vidas, en buena medida debao a
importancia que habia tenido en su desarrollo comjeres tikuna. Al respecto, dofia Inés Pefia conto:

A mi pues me hicieron Pelazén, primera menstruaai@vino de catorce afios, (me) tuvieron en la pgsia
meses, seis meses... me ensefiaron a tejer mandlassba torcer la chambira, como trabajar la adeg, la
historia de la Mowacha... que era la hermana del Moprimera artesana... ella tejia panero y bolsos g&o es
gue se llama Mowacha... Durante (el encerramient® tgnia en la pieza, me explicaba mi abuelita, me
ensefiaba... yo nunca le contesté a mi abuelita pagaeera prohibido. Ella me decia: “no me vas atestar
nada ni si ni no, escucha no mas lo que le voyca™de a mi me dejaban sola, (en) silencio nadie n&a que
hacer bulla porque yo estaba mejor dicho como querdellos: “esta en la santidad” segun ellos, sedds
abuelos.
Si bien este y otros testimonios definitivamente hablan de experiencias vividas, ahora me gustarsdrar la
manera como las mujeres adultas narran sus corestosisobre La Pelazdn. Hay que tener en cuentastio®
relatos hablan de otros momentos del ritual. Estaigres, por estar desde su nacimiento incorpordeliaiso
del evangelismo, narran situaciones y conocimieqt@essus madres y abuelas les contaron cuandanfogras
y jovenes. Este es el caso de Vilma JofYaactual lider de uno de los dos grupos que tiemeelonia de
danzas y cantos, quien explico:

La Pelazén es cuando la nifia por primera vez mirperiodo, le encierran segun lo que los padresadig

%0 vilma Jordantiene aproximadamente 40 afios y est4 casada cardigena cocama de clan vaca. Pertenece al clgit pda
vivido en Macedonia desde su nacimiento. Es unéasi@pocas mujeres adultas que aun tiene y tralmaja ehagra, ademas es
bailarina y cantante en la Malobaunane.
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cuantos meses 0 cuantos afios le encerraban. Despgsompletaba los afios o sea el mes en queella s
encontraba en dieta digamos le sacaban ya pararlacBesta... es de tres dias como decir hoy diginéan,

hoy empieza el tambor con la que nosotros usam@slpanusica empezaban las abuelitas se juntabeayar

los huitos, le echaban en hoja de platano, ahelgaban el huito para que la nifia se pare ahi. Dieemiipezamos

a pintar y empezamos a cantar, asi anochecia, haglipayaward...Invitaban a las abuelas, a los absjedolos
tios para que maten animales para la fiesta ahsaacomia comida puro ahumado, asadito asi era hida
para La Pelazén. Y empezamos la fiesta hasta éssdfas que ya terminaba la fiesta. Ahi si ya mbada
llamar a un chaman que le baje al agua y le hacantar encima del palo de uvo para que lo boteafa gue)
segun dicen los viejos antiguos, para que le gelifeecado. No se sabe si es cierto, en todo cdsesague o
hacen, asi es La Pelazon.

Al comparar el relato de Inés con el de Vilma, gglencia como la abuela habla sobre el ritual émgma
persona del singular, pues esta evocando una vavpnapia. En contraste, Vilma nunca utiliza estespna y
aunque a veces apela a la primera persona del,@ureelato tiende a ser en tercera persona. ifas ptlabras,
Vilma estéa narrando basicamente experiencias ajéaawién llama la atencion que Inés explica eldesgue
adquirié en cierto momento del ritual en términes“santidad”, mientras que Vilma hace lo propioopen
términos de “quitar el pecado”, poniendo en segemaluda la veracidad de esta afirmacion. Es dmtibas
describen estados similares con palabras propiasvdagelismo, pero la abuela lo hace en formaitipas,

por decirlo de algin modo, mientras que la otraemig hace “negativamente”, al tomar como punto de
referencia al “pecado”. Si bien este detalle pusslesdlo una particularidad de estos dos relatoss datos
equiparables me llevan a sugerir que mas bienate die un indicador de dos valoraciones distintasesLa
Pelazén. Como sea, ahora muestro un relato hecharm mujer joven, de 26 de afos, llamada Gilma
Mozambité™:

No sé nada, pues claro que entiendo algunas patbipor ahi. Digamos que la encierran, para que drag
Pelaz6n encierran tres meses, le encierran paralgueagan La Pelazén afuera... mas al fondo si tpuede
explicar mi suegro, como ha empezado y todas esssc.pues como yo te digo yo nunca le he preguataaio
mama cuando empezé Pelazdn ni por qué lo hacen.carlanpregunté porque pues aqui nosotros nunca nos
hicieron Pelaz6n pues no sabemos por qué... yo ere@so tiene algo importante para las comunidadesliq
hacen... claro (me gustaria aprender) pero a baseslabuelos.
Este testimonio ademas de mostrar lo poco que dasngs conocen sobre el rito como tal (inclusive
desconociendo los motivos por los cuales se dejiralgticar), también sugiere que ello en parteebe & que
las mujeres mayores no hablan explicitamente sstiestema, y a que las jévenes tampoco se hansathr en
indagar al respecto, aunque Gilma expresa cienriasigad. En breve, estas tres miradas sobre Laz&el
ejemplifican variaciones y transformaciones que @stunto ha tenido a lo largo del tiempo, puesedausa

practica cultural que se hacia con regularidad @mdas abuelas eran jovenes, tiempo al que ellasas

2 Gilma Mozambite tiene 26 afios y es una mujer sefarHa vivido en Macedonia desde su nacimientaurasde las mujeres
jovenes de la comunidad que alterna los trabapdicipnales con los domésticos domiciliarios enidigt Algunas veces hace
artesanias y las vende en la malBeaii junto a su madre.
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denominan “tiempos antiguos”, ahora es una “hiatpr veces borrosa, que las generaciones maseggven

tienen como referente en cuanto a la construcaddehtidad tikuna.

Este tipo de transformaciones de lo vivido a lotada puede entenderse mejor, si tenemos en cuent
planteamientos como el de Gow (1991) en su etniagcain los Piro del Bajo Urubamba. Este autor maest
como las comunidades contemporaneas de esta regidrana se consideran a si mismas como “gente
mezclada” o de “sangre mezclada” al pensarse campraducto de la historia. Al igual que en el cdso
Macedonia, lo que pareciera estar ocurriendo esigas grupos indigenas en lugar de concebirse temoia

de extincién” o “aculturados”, han desarrolladorteieauto-representacion como “una nueva gentelllteege

de la combinacion de sus experiencias culturaledasoprocesos histéricos vividos desde lo evaogéli

De la misma manera y siguiendo las palabras de &6@1), a través del aprendizaje de elementos doso
mitos, los cantos, la ceramica, las pinturas o Hatorias”, la gente actual, como la Piro o lautit de
Macedonia, genera un vinculo vivo y directo con ausestros y su pasado, que les permite al mismgt
reafirmar su identidad y transformar estos conaaitais de generacion en generacion. En este selttidag
pareciera estar ocurriendo en Macedonia seria adjocomo partir de una ruptura con el “pasado” para

actualizar y mantener la relacién con ese “pasgd para desligarse o negar cualquier vinculoéton

Complementando estos relatos sobre la percepcidoalague las mujeres tenian sobre La Pelazon, émgec
preguntar por qué se habia dejado de practicarriggtd. La principal causa que encontré, tantongs
conversaciones informales como en las entrevistageplicé, fue que desde la fundacién de la camadnia
Pelazén habia sido prohibida, porque el rito seciaba con el pecado y el “diablo”, pues, por ungepa
propiciaba el consumo de bebidas fuertes y embuacharas vy, por la otra, precisaba de la presemtiehdaman
para dirigir el festejo. Esto ultimo concordaba ¢orplanteado por Goulard (2009) sobre como laréigiel
chaman fue abolida y rechazada de las comunidadesio llegaron los movimientos proféticos. Al retpela
profesora Mirey& me explico:

Pues eso fue como por la fe evangélica, porque igues el que los purifica es un chamén, ya el asecuida,
los protege es un chaman. Y pues nosotros desdeeiangélica, pues ya no creemos en ese chamamengoe
muchas veces ha afectado: o sea hay chamanes byéagschamanes malos. Entonces desde ese punistale
pues ya no creemos. Desde el credo que nosotrogshexaibido, hemos acatado, hemos pues compartido c
todo, entonces ya como desde ese punto de visi@, y@rque ahi se mete.

%2 Graciela Mireya Moran tiene 32 afios y esta casadalohn Jairo, con quien tuvo dos hijas. Perteakckan cascabel y ha vivido
en Macedonia desde su nacimiento. Es profesoraedsgplar del colegio Francisco Orellana en Madedpartesana asociada a la
MalocaMunane.
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Porque la proteccion a la nifia el chaman es él lgusopla, él que le cura de todos los males, de<dds malos
espiritus. Entonces al tirarle al rio, él no la waatirar en vano, porque después de que la unteuite ta va a
purificar en el agua. O sea cuando la lleva endada van y la dejan en el agua y all4 cualquierdawa a ir a
poner asi no mas. Después de que esté encerraddiandos afios, y sacarla al aire libre, pues haymas
maleficios que le vaya a impactar. Entonces desdganto de vista no lo hemos practicado asi, asi.
El consumo de bebidas fuertes, como el masatopaygwar( fue prohibido porque, como bien lo explica
Goulard (2009), su propgdsito era lograr la comuwida con los inmortales y asi convocarlos a paudici
durante el rito. Sin embargo con la llegada dehgesmo a esta comunidad estos estados de eméxiagu
cambiaron por los ayunos y las alabanzas que estemiento incorporé. La sefiora Olffane comenté sobre
la prohibicién de estas bebidas en la comunidaud sl eontexto del rito:

El rito de La Pelazon no se practica porque la coidad es evangélica porque para unos servir a Diosse
puede servir a dos cosas... las escrituras ahi misnticen de que si vas a servir a Dios sirvale swate a
Dios y no a otro sefior... no servir a otros sefioi@e & uno solo y nosotros nos basamos donde que die
“serviras a Dios y no al Diablo”, “si creyeres eni@s tl tienes que evitar y apartarse de las cogassie mundo,
porque todas las cosas de este mundo son de perdici ¢ por qué? porque en este Pelazén mas que lteodo
gente también bebe bebida fuerte, y en eso tanhlaigpeleas entonces para evitar de eso toca ewitir dejar
de hacer lo que era porque la escritura dice quedisuando recibe a Cristo como tu Unico sefiorlyasir ti
tienes que renunciar de la vida antigua que haglwui.. la vida antigua que dice que del hombre wefte la
mujer vieja es el pecado... apartarse del mal yamagtar lo que se ha practicado antes.
Recapitulando lo planteado hasta el momento, eramons que existen dos miradas sobre La Pelazén e
Macedonia. Una nos deja ver como hasta la generdeidas abuelas era una experiencia personalavddmo
central en la construccion del cuerpo. La otraptasen las visiones mas recientes de las mujerdmay
jovenes, refleja como La Pelazén ya no es unaipgicitual, pero si un conocimiento que perviveetn
imaginario y memoria colectiva. Igualmente vimosnoden los fundamentos del por qué ya no se reatitea
ritual, estan las implicaciones negativas atribsiidesde el evangelismo, las cuales ademas soridamsnque
llevaron a suprimir y condenar la figura del chantsin embargo, y en contraste, ahora paso a seftatay el
complejo cultural de La Pelazdn sigue presentes@sgersonas, a través de ciertas practicas yioaeatos
gue son fundamentales para la modelacion del caenpeanto, la moralidad y el cuerpo de las mujefeseste
sentido la abuela Inés me coment6 que en estos mosng asi no se realice el ritual, La Pelazonesgjendo
importante, pues es lo que le permite a una mdguiar conocimientos y destrezas en sus actiadad

Si a la nifia no le ensefian esos cuidados, la nifipadria tener chagra. Ella pinta ir a la ciudache patréon,
trabajar alla para poder mantenerse, comer y vsstir. Ellos deciaflas abuelakque uno hayqud ser
trabajadora. Trabajar la chagra. Sembrar la yucap#tano.

Asi mismo dofia Oliva también evidencia la imporiarde La Pelazon. Ella valora este conocimientoacom

algo primordial para la ensefianza de clanes yistelnsa dual, y por ende para la consecucioaspeso y del

% Oliva Jordan tiene 32 afios y esté casada con uigeimal cocama con quien tuvo tres hijos. Perterledarapaujil y ha vivido en
Macedonia desde su nacimiento. Es artesana, cantdatilarina de la Maloddunane.
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entendimiento de quiénes son y no familia:

Si claro, mire la mayoria de la gente aca, no habta mal de la gente, eh, hay madres que de pramto s
consideran ya gente blanca que ya no reconoce igoe tlanes entonces ya no se parece gque ya respeta
mas que todo porque lo que se quiere es el regpai@ Que se conozca que son familias, por parteates,
sanguineamente... y muchos que le ensefian no hanenecauiénes son sus familias, de pronto las hijas
cuando son grandes no conocen al tio, no conocenirab... ellos pueden cometer errores porque norsabg
no sabes quién es y no saben qué clan son ellos.
Por su parte la profesora Mireya al sefialar la mapoia de este conocimiento ancestral, me expjie®d las
deficiencias actuales de las mujeres de Macedania ecalizacion de tareas “tradicionales” se adgal no
haberles practicado este ritual.

Pues nosotros mas que todo, especialmente Macedanmincipio del pueblo ha sido pues la fe evdicgéy
dej6 de practicar eso y a mi no me la hicieron gemg un impacto... 0 sea las personas que han pedltieso
tienen mucho potencial, las jovenes que han hesbdienen mucho potencial porque pues durante exEgo
las abuelas mas que todo a las mujeres ensefiars @o¢as nifias que esta alli guardandose, purificiedel
cuerpo como dicen, le ensefian a hacer muchas ctejaios, todo por eso era que se mantenia tods pses
conocimientos de cémo hacer el trabajo en barro,yanchama, en chambira mas que todo chambira: las
hamacas, todo, los canastos mientras nuestra geiterdos que es de Macedonia pues somos difidkaoes
muy complicado para nosotros hacer una canastaaehtodo lo que sabian nuestras abuelas entoncesma
por una parte hemos perdido esa tradicion de sélaeer manualidades, sabemos hacer ciertas cosasygelo
aprendimos en el colegio...
La profesora Mireya en este testimonio también erenfie percibir lo que de algin modo Goulard (20@8)la
sobre la nocion de escuela. Segun este autore#ion de escuelas al interior de las comunidadesegtan
inmersas en movimientos mesianicos, es una forreaande transmitir conocimientos y practicas sugitdo
los previamente existentes, hasta el punto delintwala accion misma de iniciar un proceso edwocayf
culminarlo, para demostrarle a la sociedad quepemsona ahora puede reconocerse como un ser sticial.
embargo, y como lo expone la profesora Mireya, gitti@cion de alguna manera pone en desventaj@etgo
en la escuela, pues si bien esta transmite conextio® no lo hace de manera contundente, como secau el
ritual. Asi mismo, y a partir de las apreciaciodesla profesora sobre la escuela, retomo lo expusstel
capitulo anterior sobre como debido a un sincretidado en la mitologia tikuna, el blanco esta astuca la
inmortalidad por ser hijos y poseedores de biemdegado por el padre de los gemelos miticos. Em es
sentido, dentro de la nueva auto representaciétikiela, adoptar y ritualizar practicas del blates permite
poder acceder a la inmortalidad mas que queraraseo los blancos o acoplarse a la imagen que @liesen

construir de los tikuna.

Si bien La Pelazdn no esta materializada a tragamd fiesta que dirige el chaman y que tiene comopdsito
sefalar el paso de la nifia a ser mujer, si ests&esen cuanto tiene otros objetivos que estaigados en la
tradicion cultural tikuna como, por ejemplo, serraferente vivido de los hermanos miticos y dellsgbeda de
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equilibrio entre los mortales y los inmortales,stae estrechamente ligado a la constituciornSeéelAdemas es

un conocimiento ancestral que garantiza el conecitoi cultural especifico de este grupo, es decir su
particularidad étnica, diferenciandose de otropgsLétnicos y de cualquier imagen como indigenasrgms.

Por esta razon es que muchas de las mujeres adolthsive las mas jovenes y sin excluir a lasetdm)
insisten en que La Pelazon es importante para@ia® mujeres y especialmente como tikuna. Esfmsible

verlo a través de los planteamientos la profesadrayd anteriormente referidos.

Por su parte, el pastor Maxifiqiensa que La Pelazén es un referente del mitoriden tikuna. Aunque el
pastor es la autoridad maxima y es quien congreégdas en la fe evangélica, él mismo afirma Yaee Ipi no
estan del todo olvidados, pues mas bien se tranafon. Ellos ya no son los padres creadores, patgogo
del evangelio quien tiene este lugar es Dios, yecomo Goulard (2009) lo explicita, si hay alggpotide
relacion entre esta ultima entidad y los hermandgos que son referentes de creacion ya existeAles
respecto, el pastor Maximo explica:

Ellos, si claro son representaciones culturaleshDiles ante los tikuna, claro que antes si como perquando
estabamos en ese de pronto de la ignorancia posggrepre todo ser humano marca algo bueno estesex mi
Dios por cultura dice bueno cojo esa hormiga, vogdarar esa hormiga por una fuerza cultural, entes@or
muchos afios hemos tenido esa idea de Yoi e I@ldikeina dijo eso va a ser adaptémaoslos como as hiiestro
pero después cuando llegd el evangelio fuimos dstaglos hoy en dia se han hecho muchas comparacione
llegaron a la realidad que de verdad eso fuerorrgepntaciones nuestras.
Con estas palabras de Maximo también es posibleiaasto que Wright (1999) plantea sobre las
transformaciones de las narraciones miticas enapiginles que han incorporado, a través de un contact
misional, proyectos evangelizadores y/o profétiéstas transformaciones son maneras de poder oreora
nueva fe a sus sistemas de creencias generandgdsannter-religiosos de identidad”. En el caso de
Macedonia es clave poder identificar cOMai e Ipi ya no estan en el lugar de Dios, pero siguen siemd
referente cultural, lo cual les permite jugar algapel tanto en la historia mitica, y por endeaeodnstruccion
de identidad tikuna, como en las practicas reladas con el manejo de lo sagrado y de las relaxsrgales

cosmicas.

Asi mismo estas nuevas percepciones de la histotiea y cosmogoénica tikuna recuerdan los planteatos
de Gow (2001) y Hill (1988) en sus diferentes esidCon respecto al primer autor, se puede natarlas
transformaciones que se generan en el mito, ynme en sus practicas culturales, se dan a lo teljiempo y

a través de procesos historicos, que en el casadedonia se asocian a la incorporacion del evandae la

2 Maximo Ledn tiene 48 afios aproximadamente y estadn con Eva Maria una mujer cocama de familiagélica igual que él. Es
pastor de la iglesia evangélica indigena y viveredonia hace poco tiempo, alrededor de tres afios.
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misma manera, siguiendo al segundo autor, se absémo las transformaciones en los mitos, ritoogias de
conciencia histérica o agencialidad permiten aizaalas relaciones entre el mundo amerindio yceldental,
comercializante y globalizante. Por ultimo, ambagoges permiten evidenciar que la relaciébn narracio

mitica/practica cultural/historia se afecta de mameciproca.

Hasta el momento hemos visto que algunos aspeetas dPelazén perduran en el tiempo como un elementc
cultural dinamico que se transforma y se reinvea@stantemente para negociar y actualizar lasioeles
entre el “mundo de los blancos” y el propio. Tamhige la historia, en especial la de la presen@agglica,

ha incidido directamente para que estas modelaxisaeexpresen en practicas cotidianas que me morstra
como La Pelazon esta aun presente entre los hegsitde la comunidad.

Varios relatos me dejaron ver que las mujeresasqiersonas de Macedonia participan constanteraenttos

de La Pelazdn celebrados comunidades vecinas clovieogel, Mocagua, San Martin de Amacayacu, Zaragoz
y Santa Sofia. Estos relatos también me permitierdander que las personas de la comunidad nerasist
estas ceremonias como simples observadores, puegmasctivamente roles rituales y sociales pertaseAsi,

por ejemplo, las abuelas y mujeres mayores se gefe&an como “cantadoras” y “aconsejadoras”, es ,decir
como portadoras y transmisoras de la cultura tikangesar del discurso evangélico. A continuaci@sgnto

varios relatos que ilustran como es la participaci® hombres y mujeres en estos rituales.

Relato Vilma Jordan
A mi me gusta porque... pues ese es como nueiineacdodo me gusta a mi, porque mire que dos s/eT@Mo
yo canto, como tres veces me vinieron a llevar angl pueblo de aqui de abajito —EI Vergel-. Eragaza por
ahi yo también me fui a cantar con la muchacha leoreina... (Al asistir) nadie se puso bravo. No hwes
problemas, nos fuimos con mi mamay no tuvimodemads, no pasa nada.

Relato abuela Inés
Ahi en Vergel yo participé en tres Pelazonesm#ollevan alla para hacer danzas con la muchachatar con
ella. Yo le aconsejo cantando, ella tiene que dsudcSe le puede decir, a usted como muchacha, ¢ojmo
tienes que obedecer a su mama. Después de edtspdrien, amar a mama, asi digo en la cancién.

Relato de Walmer Tanimuca
Pues una vez yo asisti a una Pelazdn aqui en Vé&gealergel siempre hacen La Pelazon a las nifiaparticipé
ahi. Es idéntico como el baile del mufieco. O sebeyniré como casi idéntico cuando uno ve de preaigos
animales que entran a bailar, a cantar. Es casiggédto, solamente, lo Gnico que cambia es que cagera nifia
y le empiezan a cortar el cabello. Eso es lo Umjue cambia, pero es similar al baile del mufieco gosotros
practicamos en nuestra cultura.

Relato Guillermo Ramd&%

% Walmer Tanimuca tiene alrededor de 30 afios, égénd Tanimuca y viven en Macedonia desde haceadiiez aproximadamente.
Trabaja como artesano, animador y pintador de lemta Malocaviunane.
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Eso mejor dicho es algo que si usted entiende haeg, uno realmente lo siente. En Arara, yo sieenpe ido a
Arara a esas pelazones que duran tres dias. Escalg@ muy bueno, muy bueno para mi, llegabamos nos
atendian bueno que esto, que el masato y el tamberbueno al otro dia las mascaras. Eso es diache) dia y
noche danzando, tomando, estar con el amigo, estarla otra, queriendo ver la muchacha que estanade
todo eso.

La intencion de esta primera parte ha sido mostraro La Pelazén en la actualidad, ya sea com® ritomo
conocimiento ancestral hace parte de los referentiégrales e historicos de los tikuna de Maceddaraotras
palabras, a pesar que desde hace muchos afidaulos tie Macedonia no realizan el ritual de La Belan su
comunidad, que existe una tendencia a que entregan@s menos detalles del ritual se conocen y aejue
ciertos contextos se hagan valoraciones negatola® £/ mismo, estos mismos tikuna si asistenereatl
cuando lo celebran otras comunidades, algunos siemdtados a participar activamente debido a sus
conocimientos, y en ciertos momentos reconocenalzar su importancia para asegurar el bienestdasle
mujeres, del grupo y del cosmos. Adicionalmentepso profundizo enseguida, a través de mis viveneia
indagaciones en la comunidad, percibi que La Pelaijue apareciendo en distintos escenarios y s ot
maneras, moldeada por practicas domésticas y peoseorales, que hacen de este complejo cultural u

conocimiento y unas practicas que perviven.

B. AHORA LA PELAZON SE APRENDE EN CASA: TRANSMISION DE CONSEJOS Y
ENSENANZAS

En este apartado muestro entonces como La Pelazdvasifiesta en la comunidad de Macedonia a trdeés
una serie de discursos y practicas sociales yiantid de las mujeres, como las relacionadas coaedjo del
periodo menstrual. Para desarrollar este plantedmiempiezo por recordar que Goulard (2009) sustgue
dos de los propésitos de este ritual son el maniento del equilibrio entre los mortales y los intates, y la
iniciacion femenina. Con respecto a esta ultimadel (1999 y 2000) propone que este tipo de risuatkemas
de tener una funcion especifica de “cambio de viddeé “cambio de estatus social” de una person#)iém es

un referente de los mitos cosmogoénicos.

Partiendo de los anteriores planteamientos preteyedi@lar dos cosas. La primera tiene que ver cen la
expresiones, etapas o formas concretas en quetestealiza el paso de nifia a mujer. Una de @amediante
los consejos y las enseflanzas que las mujeres @saylan a las nifias sobre conocimientos culturales

relacionados con sus futuras actividades domésticasn las reglas de comportamiento y la moralidad

% Guillermo Ramos tiene 30 afios y esta casado comelita, con quien tuvo un hijo. Pertenece al digne y ha vivido en
Macedonia desde hace diez afios aproximadamente Beesano conocedor de la yanchama y de pinhatasales. Actualmente
vende sus artesanias en la Malbtmane.
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adecuada que debe observar cualquier mujer adtiltsegundo punto, siendo este el que me propongc
profundizar enseguida, es que los consejos y enzafiaque antes las mujeres mayores transmitias y la
jovenes recibian durante la celebracion del ritc.ad’elazén, en la actualidad se comunican endia diaria.

Es decir, han sido despojados de su contexto piaua ser incorporados en la cotidianidad, |o abakca tanto

la constitucion delSe como otros elementos relacionados con la orgeidzasocial y la vision tikuna del

cosmos.

Bajo esta perspectiva La Pelazon podria entendesseo un elemento cultural, asociado a ciertos
conocimientos y practicas, que pervive en la codathia pesar que no se celebre el ritual. La reitevale esta
afirmacion se hace notoria a lo largo de las eigf&y, conversaciones, convivencia y observaciaas gn
todas ellas esta la transmision de ensefianzasgjosns cuidados de la mujer como aspecto priooitar la
transferencia de conocimiento cultural. Tan impudgeaes la transmision de estos aspectos de LadPetpre
muchos de ellos se intercalan y complementan comue se rigen bajo el evangelio. En este sentidmsa
conocimientos se perciben como elementos claveslaaonstruccion del cuerpo femenino y para lalesgon

de los comportamientos sociales y morales.

A continuacion presentd conocimientos culturalesbidos por la abuela Inés durante la realizaciéritb de
La Pelazon y, en contraste, los conocimientos kgueansmitidos por las mujeres adultas a sus,hgomo el

caso de Oliva, y los recibidos por Mireya Morantae mujeres jovenes en contextos cotidianos:

Abuela Inés:
Después de ese me dijeron: ‘usted no va a comemtiiun dia, ayuno. Es para que no vayas a denmogtie
cada rato vas al bafio, la gente que te van a migaryan a mirar de verdad. A ver si eres una reimen
presentada con plumas, sin plumas, la corona bomitaa, todo eso te van como calificar... Cuandaatpien
tienes que mostrar tu trabajo: las manillas, ladasode chambira o la carne. Todo eso ti tienes lipar
afuera...” Durante La Pelazén los abuelos les ensefiaacer los tejidos, el trabajo de nosotros. Leefan a
cémo manejar a un hombre, qué va a ser el trabajcelibs, cémo va a ser su vida cuando van a teasr s
comparieros, van a tener sus hijos y qué tiene gaerhTodo eso a uno ensefian... por medio de calldeses
van ensefiando. Nos aconsejan por medio de los caute ellos nos cantan cuando ellos nos agarrafasie
manos, pues ellos nos aconsejan.

Oliva Jordan:

Asi no se haga el rito, los nifios en su nifiez tienee conocer mas que todo a la familia, porquesesibasa en la
familia. Tiene que conocer los clanes, tiene queocer a sus primos, a sus tios por clanes. Entopoes yo
como mujer y como madre, yo les hablo mucho a ijus. Yo no les niego esto a ellos, yo le ense@tios
porque hablando de la familia, los nifios tienen dgentificar qué clase, a qué familia perteneceen@& que
conocer nombre de los abuelos, conocer sus clangeg clanes pertenece. Por qué a una sefiora péaticle
pronto le dice ‘tia’, aunque no es hermana de lamdzo de la abuela. Le tiene que decir ‘tia’ de poopor
clanes. Entonces ellos tienen que saber eso, céclgee de gente tienen que contraer matrimonio.

Mireya Moran:
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Eso si, desde la parte evangélica con el pastouahctcon el pensamiento actual del pastor él noedi
‘valoremos nuestra cultura, somos tikuna! Practioes esto, hagamos esto, trabajemos esto’... Porque es
hemos sido nosotros, trabajar compartimos, haceehdsabajo con el masato, ya no con masato fuerte sl
masato dulce, el payawarl. Lo de los clanes sestasp sea respetamos los clanes, eso si yo no et fune a
meter con... yo soy cascabel, no puede ir a meteomdigre. Un muchacho de clan tigre gustaba de miiy
papa dijo ‘no, no, no’y respeté la decision depagpa y entonces no se pudo, entonces todo esorsienea

En estas tres versiones es posible ver que loejosnsuidados y ensefanzas relacionados con tuctan
esperada de una mujer adulta se han transmitiddaeedonia de muchas maneras, desde la misma figlira
pastor hasta los espacios cotidianos e intimosda lsogar. Estos ultimos han sido fundamentalesspecial
por los lazos establecidos entre padres e hij@ntne abuelos y nietos. Ademas es interesante o6tao el
tema del comportamiento femenino adquiere dos Bnfdiferentes, pero complementarios, sobre lo queé
significa ser una mujer tikuna en dos contextosomemtos distintos en la historia de la comunidagi, kas
ancianas tienen como referente principal las labdmmésticas (‘los tejidos, el trabajo de nosofresientras
gue para las mujeres mayores y jovenes el aspentmtes la transmision y aceptacion del sisteenel@hes,

tanto en lo que respecta a la alianza matrimopialcca las conductas esperadas con cada tipo aéaiesti

En otras palabras, las mujeres adultas y jovengsngcieron y crecieron en un ambiente tanto eVi@oggomo
de mayor integracion a la economia capitalista, wormayor acceso y flujo de bienes industriales, se
especificidad étnica y de género a partir del siatdual, cuya vigencia en la organizacion de la giocial es
incuestionable. En contraste, las abuelas hacprofmo basadas en sus actividades domésticagjdéssahora
son vistas como “tradicionales”, pero no son pcadas por sus hijas y nietas como “normales, midisa
cotidianas o habituales”. Inclusive, los produalesalgunas de estas actividades, como “las mdhilashan
convertido en “artesanias”, es decir, mercancige galor econémico en parte esta dado por prowdmiuna

“cultura indigena”.

Ademés de la transmision de aspectos propios dBdlazon ya mencionados, en Macedonia también har
existido ciertas practicas del rito que con el perhan venido posicionandose en la cotidianidaldsienujeres,
como el encerramiento o aislamiento de la iniciadie la mujer durante la menstruacion. En efects,datos

de campo sobre este asunto coinciden con alguantepmientos hechos por Goulard (2009) al respecto.

Goulard (2009) afirma que las mujeres tikuna skmide la vida social durante su menarquia y darant
menstruacién. Lo anterior debido a que dentro deokmologia tikuna, estos estados estan asociatims a

fertilidad. Asi durante estos momentos, la mujenstreiante decide aislarse o la iniciada es encernpada
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evitar que sean fecundadas por cualg@er De la misma manera, este autor explica como trirkn
menstruacion o la menarquia, una mujer tiengoaa débil y por tanto el aislamiento es una manera de

proteccién tanto para ella como para la sociedageaeral.

Sobre este asunto transcribo un fragmento de @torele Oliva, donde me cuenta su experiencia d&, vid
mezclando aspectos practicos y discursivos querieomo propdsito la proteccion social en un moment
determinado y la transmision cultural de conocirtaen

Cuando me lleg6 la primera menstruacion mi madredejé encerrada en la casa. Me dej6é hasta que mé.sa
No bafiaba en el puerto ni en la quebrada, mi maemdat que hacer subir en una olla agua para bafiayme
tampoco fria sino que tenia que tibiarla y echatéepronto una corteza de uvo. Con eso me lavalmanyese me
bafiaba, tomaba y me lavaba, con eso me cuidaba loppst me sané. Asi me tenia a mi pues, y cada gue m
llegaba el periodo, pues mi mama me decia “siggdlel periodo por favor avisar. Usted no tiene goé tocar
la comida, porque esa es una contaminacion, a eumanas, a tu papa puede hacer dafio. A mi hija dode
lleg6 la primera menstruacién yo le dije ‘no meueg nada, ahora tienes que estar en la cama hasteqr lo
menos tres dias...".
Notemos como Oliva es explicita en tratar la sangenstrual como una “enfermedad” o como una
“contaminacion” que afecta no solo a la mujer irrgudia sino a toda la comunidad. Asi tanto los déssucomo
las practicas que giran alrededor de los cuidadosnte la menstruacién o la menarquia son imp@saodra
las mujeres en general, pues les permite ajustasses propias dinamicas sociales. Esto ultimo mipe
mostrar la continuidad que existe en torno a laqrpacion por seguir realizando practicas que eoafl a la

proteccién de la nifia, de la mujer y de la socigdgubsar de la no practica del rito.

En este sentido los consejos y cuidados de lasresupeieden entenderse como Mahecha (2004) lo alantel
caso de los macuna: discursos y practicas que gnenuque las personas aprendan y asuman las afistint
labores y conductas morales que les correspondgm sgiterios como el género, grupo etareo, retesade

parentesco, etc. Esto ademas garantiza la vidardtaria y el establecimiento de redes sociales.

Ademas de la experiencia contada anteriormentmiérabajo de campo pude notar la vigencia de @stetica

de encerramiento, tanto en las nifias que estabau eénenarquia como en las mujeres adultas durante s
periodo menstrual. Asi, era notorio que cuandoroager estaba en este estado, preferia quedarsesary ©0
salir a ningun espacio social dentro de la comuhiglanucho menos ir a la selva o al puerto y el For
ejemplo, las mujeres adultas se recluian en s@&s gaiso iban a pasear en las tardes a la candigbdé como
normalmente lo hacen en la comunidad. Sara Leénamtaba que ella cuando tenia el periodo mandahba a
hijos a hacerse cargo de su puesto de venta dmmids, porque, segun sus palabras, era “mejoacggedn

casa para que no le pase nada al cuerpo”, comtatiela el colico”. Ademas me explicaba que haciaiemo
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con su hija, pues cuando tiene el periodo no la dajir tanto a la calle y mantiene ciertos cuidactmamo no
manejar tanto los alimentos, bafiarse Unicamenteasa con agua tibia y no salir a lugares sociales

especialmente al puerto (rio) y al monte.

En este mismo sentido Vilma dice que los consejos guidados son advertencias que se les damparao

les pase nada malo y para que puedan vivir iguabdo han hecho sus abuelas y sus madres.

Los consejos son cuando ellos miran por primeraglgeriodo o cuando ellos se quedan con nosotrasptros

le aconsejamos normalmente cuando nos quedamos. $ho le aconsejamos como somos madres de familia,
hay que advertirle a los nifias que las cosas es@sio nosotros veniamos viviendo... es parte deda, ae
cada mama... “mira esto mi mam4 ha sido asi, miralmiela hacia esto, esto, asi que para poder ustepus

de la menstruacion, que usted puede irse tranguélta donde quiera que tenia que hacerse La Pelddé@ntras
usted no se hacia La Pelazén no podia ir trangudpahi, porque cualquier cosa te iba aparecer. duestar en

la casa o puede estar en el monte y te puede viglvaro te puede robar... es como decir uno va altenasi...

uno iba y se le aparecia el yachingo (el kurupirdlevaba eso nunca se ha acabado todavia existe.

En el testimonio de Vilma es posible ver cdmo L#&aRen es una practica social que protege a la déia
diversos peligros, algunos de los cuales proviateiseres especificos que forman parte del coshmsati
como elyachingg “el kurupira”, los cuales a pesar de la fe evéingétodavia existen”. En este sentido, y
como ya habia planteado Eliade (1999 y 2000) digemspectos de este ritual siguen vigentes pues so
referentes de los mitos y la cosmologia tikuna.aisique este ritual no se celebra, ciertos “malepérviven y

es por este motivo que Vilma y otras madres rea@méx validez y necesidad de transmitir consejogigados

propios de La Pelaz6n en otros espacios.

Luego de exponer las percepciones, los escenariles yormas como las abuelas y las mujeres adultas
transmiten actualmente consejos, ensefianzas ydosigqaopios de La Pelazon, ahora me gustaria mdatra
informacién obtenida con la poblacibn mas joveitidmente mostraré coOmo las mujeres jovenes rexmel
flujo de conocimiento traspasados por las abueldgsymadres, especialmente de aquellos conocimsiento
relacionados con el cuidado del cuerpo y la coositbn de persona. También mostraré como ellas acept
gue estos consejos y cuidados se complementarosamatios por el evangelio y como pueden ser dados e

espacios diversos.

Uno de las herramientas que utilicé en campo faesdrrollo de grupos focales. El primero que cédlie con
los jévenes del Grado Noveno. La informaciéon ques@nto a continuacién es el resultado de lo québtesty
mujeres expresaron sobre la transmision de conentos, cOmo es esta transmision y quiénes lo hacen.

Diana (D): ¢ Quiénes ensefian los conocimientos @lks y transmiten los consejos?
Grado Noveno (G.N.): Los familiares culturalesdesir los ancestros. Aunque también lo hacen lasaas.
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D: ¢Como son transmitidas las ensefianzas y losefus

G. N.: A través de historias, regafios, consejosuytas. Con los cantos se ensefian otro tipo de ¢onerttos
como el reconocimiento del cuerpo (partes del coprftra manera de transmitir estos conocimientos
ancestrales es a través de los cantos de las abuglienes cantan historias y a través de estassitniten
consejos.

En esta misma actividad los muchachos y las muesaghificaron sus opiniones expresando que losefass

y ensefianzas culturales y los evangélicos sonediies y segun ellos no tienen una conexion dir&ita.
embargo, al estar inmersos en estos dos contettos|tural y el evangélico, identifican que ambipes de
conocimientos se complementan para que ellos pumararse como buenas personas y tengan un bue

cuidado del cuerpo (

Tablaly
Tabla 2). En cierto sentido, esta ambivalencia puede pnéggirse como una expresion de la ruptura con el

pasado que se hace para mantener el vinculo coho pasado en nuevo contexto, como sefialé antenteme
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Cuidados de mi cuerpo

Ensenanzas y

consejos desde la cultura y

la tradiciéon

Ensefianzas y consejos desde lo evangélico y

lo occidental

Femenino

Masculino

Femenino

Masculino

Es prohibido bafarse en el
cuando se tiene la “mezcfd
porque el delfin  pued
embarazarnos

Anteriormente antes del desarrollo de
cuerpo mis papdas (nuestros padres)
eensefiaron que lo mas importante

cuidarse como buena persona p
mantener el cuerpo con una salud sana

me
era
ara

No vivir en fornicaci6

el grupo no identificé ningun:
ensefianza ni consejo

Es prohibido bafiarse con ac
fria cuando se esta con

menstruacién (previene dolore
fortalecedtero)

Culturalmente nos ensefiaron que hay
l@ortar un pedacito de corazén de la tort
s/ cocinarlo, luego tomarlo para no ter
sed en el trabajo (chagra)

uga
er

No ser prostitute

Es prohibido ir a la chag
cuando la nifa tiene I
menstruacién porque los mal
espiritus la persiguen (o ir a |
selva)

Mantener el cuerpo aseado para mant
auna buena salud

DS

3|

Tene solo un novi

No comer alimentos &cidos
dulces durante la menstruaci

(relacién al cuidado del aparato

reproductor)

On

Cuando la mujer tiene

menstruacion no se puede salir

mucho a la selva porque h
culebras y pueden enamorarse

Ay
de

ella, se la llevan los espiritus.

Tabla 1: Transmision de ensefianzas, consejos y caibs alrededor del cuerpo desde lo cultural y desdie evangélico

27 Término que las nifias del grado noveno de la Escuela Francisco Orellana de Macedonia usaron para referirse a la menstruacion.
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Ser buena persona

Ensefanzas y consejos desde la cultura y Ensefanzas y consejos desde lo evangélico y
la tradicion lo occidental
Femenino Masculino Femenino Masculino
No salir a la calle (no serTrabajar desde una edad tempraktay que valorarnos como unduscar a Dios desde una edad
callejera, aprender a llegar | @ara ser un hombre trabajador | buena mujer temprana para que nos use como
casa) instrumentos utiles
Cuidar el cuerpo Ser un buen cristiano
Respetarnos a nosotros mismos Cumplir con ldagegcritas en la
biblia
Debemos ser respetuosas | y Ser fiel a Dios

colaboradoras

Debemos saber escuchar Compartir la palabra de Dios
consejos, y ponerlos en practica.

Debemos ser mujeres
trabajadoras

Debemos tener una bueha
conducta en la sociedad.

Tabla 2: Transmision de ensefianzas, consejos y cadbs alrededor de ser persona (buena) desde lo culil y desde lo evangélico
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A través de todo lo anteriormente expuesto es [gosibtar que la transmisién de conocimientos calésr
asociados con cuidar el cuerpo y dar consejos esbm® por todos los habitantes de Macedonia como
necesaria, pues es una herramienta indispensall@a@ntizar tanto la convivencia y el orden damano la

construccién de cuerpo y persona, ya sea en et@hinéstico e intimo como en el comunitario y bl

Asimismo, en este empefio por transmitir estos domectos culturales es evidente que las relaciené® La
Pelazdn y el evangelismo son multiples, pues nesétimde contradiccion, antagonismo o conflictonjmizar

la practica ritual de La Pelazon), como se podifierir a primera vista. En efecto, diversas prasticonsejos y
valores morales provenientes de La Pelazdn y delgalismo son vistos como complementarios en ématde
cuidar el cuerpo y mantener la cohesion socialntras que otras asociadas directamente con Ladpelaz
siguen vigentes en la cotidianidad, aunque despsjdd todo contexto ritual. En seguida examinangéocdna
practica mas, la celebracion de los quince afios, mquproviene directamente del evangelismo, peeki
nuevo contexto de vida comunitaria y de mayor @aidiwon al “mundo blanco”, también ha sido apropipdra

la transmision de ciertos conocimientos culturales.

C. DEL RITO DE LA PELAZON A LA CELEBRACION DE LOS QUIN CEANEROS:
EMULACION DEL RITO DE PASO
Durante mi estadia en Macedonia pude indagar yredoséa celebracion de los quince afos, y asi eeten
ciertas perspectivas de esta gran fiesta. En efecto llegada a la comunidad conoci una muchaelatbrce
afos que estaba, junto con su familia, haciend@teparativos de la fiesta. Poco a poco, y a mediga
pasaban los dias, estrechaba mis vinculos cog etleno resultado de nuestras conversaciones emapesesar
gue esta celebracién del quinceafiero podria emalilato de La Pelazon. Estos pensamientos se digoon
varias similitudes que encontré entre las dos catéines. Para esto empezaré hacer una brevepbé&crde
una fiesta de quince afios y luego analizaré algaspsctos de esta fiesta, comparandolos con susldwos

de La Pelazon, los cuales ya traté en el capitntkriar.

Recuerdo que un sdbado en la noche estaba ene&eaman Pefia cuando fui llamada a unirme corst re
de los invitados pues la ceremonia ya iba a emp€xando llegué a la casa de la homenajeada eéammdr
gran cantidad de gente: hacia atras de la cadaaestentados y reunidas personas adultas y fassiliarentras
gue mas delante de la casa, hacia la puerta, baldeupo de jovenes, hombres y mujeres, que sengaban

unos sentados hablando, y otros de pie preparapdosel baile.

Dentro de los invitados adultos se encontraba stbpae la comunidad, quien hablaba continuamemdas
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padres de la quinceafiera. Segun escuché el pastdraealli incluso antes de iniciar la fiesta vidtay
hablando con los padres de la homenajeada perdéarobn la nifia. La cumpleafiera estaba debidaments
engalanada, llevaba un vestido de color rosa pgstel poco “bombacho”. Durante la fiesta siemprédu
payawartipara beber, recuerdo dos grandes ollas de alurgintorebosaban de esta bebida; también habi:
comida, entre esta pescado, y una enorme tortardpleafios de dos pisos. En la parte central daska tiabia

un espacio que parecia ser la sala, en donde badamos en fila y de manera circular marcanddtrbrcon

el paso derecho; también recuerdo que esta misimectesa de baile incluso se mantenia cuando lzaikéls
cumbias peruanas y otro tipo de ritmos musical@estainos canciones en tikuna y en espafiol y asimpasa

largo rato en la noche bailando, comiendo y chddan

Para analizar estas fiestas de quince afios empgerarécordar que segun Goulard (2009) el rito @dé>klazon

es la celebracibn mas representativa de los tikuresde hace unas décadas atrds se ha convertido ¢
instrumento reivindicador de su identidad cultuisdto le ha permitido instaurarse nuevamente hajods
actualizadas diferentes, pero conservando unadmrsimilar. Al igual que este autor, el pastor MdaiLeon
expresa que efectivamente en el caso de MacedanRelazén no ha desaparecido, mas bien ahoraer‘al s
civilizados”, los tikuna de Macedonia tienen unaigra mas “civilizada” de realizarlo:

La Pelazén es una cultura propia tikuna que siempesnos venido conmemorandole. Hoy La Pelazén
simplemente lo hacemos de una forma comparativaupoen aquella época La Pelazén era de una chiea q
entraba a los 15 afios de vida. Dejaba la nifiez marimar a la vida de adulto. Eso era la gran fiegtee se hacia.
Hoy lo hacemos de una forma diferente, si una cbigaple quince afos pues lo hacemos, pero no coritts

gue se hacian antes sino diferente de una formaaahdsada, mas sana, mas disciplinada.

Del relato del pastor quiero resaltar dos cosasuRdado quiero evidenciar que la celebracionadeduince
afos o el quinceafiero parece ser un espacio denidopublico y colectivo que permite la readaptacitn

ciertos aspectos del rito de La Pelazon sin estraronflicto con el evangelismo.

Por el otro, y teniendo en cuenta que el pastorifdidx.edn dentro de Macedonia representa y transumigefé
evangelica considerada, de alguna manera, “rewslaga” ya que al ser un pastor indigena tikunaaog
mezclar la idiosincrasia propia de su cultura @idéalizada fé del evangelismo, quiero mostraracpara la
auto-representacion de estos tikuna es importastsnocerse como “civilizados”. Los planteamiente<Gbw
(1991) al respecto ayudan a comprender mejor asteopSegun este autor, el auto-reconocimiento comc
“gente civilizada” es una categoria que separa gelaste actual de los ancestros, o como bien dicen e
Macedonia “de los antiguos”, pero que al mismo fiemo la revuelve necesariamente con los blanaano

otros grupos sociales. Esta afirmacion se obsdaramente en el caso de Maximo Ledn, quien al fsea
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como pastor indigena evangélico estd tomando distade aquellos blancos evangelizadores, y al mismc
tiempo a diferencia de “sus ancestros”, esta reziendo que él y los actuales tikuna de Macedona“sw@s
civilizados”. En este sentido, Maximo profesa uwmaién de indigenas tikuna civilizados como una gate
gue les permite diferenciarse de los demés (los rmgueon portadores de su cultura) y simultaneamente
aproximarse a la “gente antigua” al compartir ceta&iertas practicas culturales. Asi el reconaamta como

civilizado es util para reafirmar una moralidadiertidad propia y actualizada.

Asi mismo Goulard (2009) revela que el inicio d&l se da con el aislamiento de la nifia al lleganknarquia

y que alli empieza a recibir instrucciones de camgpoiento. En el caso de Macedonia, observé como le
menarquia puede coincidir con los quince afos yefporalgunas madres decidieron “encerrar”, aurdpiena
manera diferente, a sus hijas mientras durabareldoe tal y como lo mostré con el testimonio déva@l Sin
embargo, en ambos casos, y mas alla del enceramginnicia un periodo de instrucciones sobre a@®be

comportarse la nifia durante todo el proceso deaprefdn y celebracion de la fiesta.

De la misma manera Goulard (2009) dice que la caddn propiamente dicha de La Pelazén comienzadtua
se ha terminado de hacer los preparativos: el mdsasido preparado por las mujeres, la carne athmar
los hombres, y todos los invitados han sido cordosgara la fecha elegida. Asi como el autor maastr
proceso de desarrollo que culmina en una celebratadfiesta de los quince afos también cumple esia
requisito: es una fiesta que lleva un tiempo degmacion en el que la familia de la homenajeada gedparar
la bebida (masato), la comida (carne de montejog shenesteres, tal como lo menciona el pastor @xi

Entonces lo hacemos los quinceafieros con comidzhita bien vestida, con bebida, con musica, cozds se
celebra pero de una forma muy diferente

Otro aspecto que llam6 mi atencién fue como elgpadesempefia en la fiesta de los quince afos un ro
principal parecido al que el chaman asume en LazBel Asi mientras que Goulard (2009) muestra cést®
ultimo dirige varios momentos del rito, especialteean la parte final cuando bafia a la nifia pararetoda
gordura prematura que la pueda volver estéril, miodervar como el pastor acompafia en algunos momant
la quinceafiera, le habla, le ora y la guia partaregualquier peligro, dafio o malestar que ateotgra ella o
contra los demas. Al respecto Maximo también medcque él ha participado en estas celebracionésnp &n
diferentes momentos aconseja y orienta a la muehach

En los quinceaferos se hace alguna ceremonia, agumtos... La Pelazén que se hacian antes ya era con
muchas cosas que digamos para mi eso es un pecado.

Recapitulando hasta el momento he mencionado guead elementos del rito de La Pelazén parecenessta
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la celebracién de los quince afios. En este semjidsiera destacar la importancia que tienen lasdbasb
tradicionales y la comida. Ambas pueden entendems® ofrendas que se dan. Segun Goulard (2009 nawe
las bebidas son formas de desinhibirse con loeptes, las comidas son ofrendas para los inmorialegjue
en los quinceafieros probablemente estos significad@stén presentes, pues ahora las bebidas Woas'ty
no “fuertes”, es decir poco fermentadas, si pudidmar que estos elementos emulan La Pelazén yustaa a

sus creencias evangélicas.

En este sentido, La Pelazén pervive como conocihmigipractica cultural, aunque las maneras corgigdaa
seguir transmitiéndose a las proximas generacisadsmyan transformado. Esto también es posibleloaa
los testimonios de algunas mujeres que entre\Pstéa la abuela Inés a través de la celebracionsdguince
afnos se abre un espacio de ensefianza y consdgsqermite a las abuelas poder contar y advestisanietas
sobre los comportamientos y la moralidad que dédr@gr como mujeres adultas:

A las nifias se les ensefia hay veces que es comeleafos, cuando cumplen sus 15 afios. Una nigtieayo
crié cumplié quince afos el 21 de abril, celebréhasimos chicha de yuca y su tortica y su guarapo.

Yo le digo a ella hija ya tienes quince afios yadesgecuidarte. Antes de casarte nada de ningin hangue
embarazo, nada. Hasta que se case, yo le dige ¥pdefio que si vas a tener hijos asi en la calleavsufrir no
es0 no. Si, quince afos, que tienen que guardarsua estudiar que estudie sino que trabaje...

En sintesis, las similitudes entre ambas celelmasionuestran como los tikuna de Macedonia emuldtoale

La Pelaz6n en otro escenario, la fiesta de loscguaiios, la cual también les permite celebrartonde paso
que sefala el inicio de adultez sin entrar en adafcon las disposiciones evangélicas. Asi misynapmo lo
mencioné arriba, la celebracion de los quince piiesle considerarse como la expresion actualizddéalde

La Pelaz6n, por mas ambiguo que suene, ya questarcelebracion los tikuna de Macedonia pueden aslem
de “ritualizar” el paso de nifia a mujer, protegiemedn oraciones y consejos a la joven, reconfirenaosno una
“comunidad tikuna civilizada” la cual marca unatwpg y una continuidad con los ancestros, y a maurea

diferencia con otros grupos, sin dejar de creanfasepara la convivencia y la interaccion intergtup

D. SOBRE LA AGENCIALIDAD ( AGENCY) Y EL COMPLEJO CULTURAL: CONCLUSIONES
Me gustaria concluir este capitulo teniendo en teudas conceptos que considero importantes paaadkis
de mi material etnogréfico: agencialidad y complejdgtural. EI primer concepto que desarrollaré kesee
agencialidad dgency el cual ya he mencioné en la introduccion. Sirb&mo, aprovecho este espacio para
profundizar mas en este término y asi poder ratacio con los datos de campo y la informacion egfauen
este capitulo.
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La agencialidad se ha desarrollado en las ciesoeisles como resultado del debate sobre los ohadg y las
estructuras sociales. Webber y Durkheim (en: Rdppddvering 2000) han expuesto diferentes posic@one
frente a la agencialidad tratando de resolver lfsremhcias y explorando los limites sobre la capedi

individual de actuar independientemente de |a etsira.

Por un lado Webber (en: Rapport y Overing 2000ppne que las ciencias sociales deben suponer @studi
interpretativos sobre los significados de la actiGmana y las opciones que hay detrds de estadpdelgue
los actos de los seres humanos proceden de madelosales como la consciencia, la reflexion, tengién,
el propdsito y el significado. En contraposicioreteuela Durkheimiana (en: Rapport y Overing 2@06pone
gue las ciencias sociales deben estudiar comsiagtiras son creadas y como determinan el coamp@hto
del individuo ya que lo crucial de la accion humasaener en cuenta las condiciones por las ceatas se

hicieron y los significados que fueron asignadam@mento de hacerlo.

Alrededor de estas perspectivas se han adoptasientiés posturas. Entre ellas esta una que otaagavglor a
las capacidades individuales, argumentando queskascturas son una abstraccion creada por logididis y
gue por tanto no puede determinar la accion decsedores. En contraste, otra se centra en lotoaec
afirmando que las estructuras s&un generisy por tanto determinan la naturaleza de la cow@ede los
individuos y su caracter, lo que hace que los as®sn meramente manifestaciones de una realida

institucionalizada construida a partir de las rielaes entre las estructuras (Rapport y OveringDR00

Por su parte Rapport y Overing (2000) proponenlguelacion entre estructura social y agencia iddi& va
mas alla de estas posiciones. Argumentan que mi&coeocer dos postulaciones opuestas se debe pansh
individuo y las estructuras sociales comocontinuumen el que ambos hacen parte de la experienciarfauma
A partir de esta perspectiva estos autores defimeagencialidad teniendo en cuenta tres aspecives| el
primero tiene que ver con la conciencia natural ejuadividuo posee; el segundo alude a la haldligae él
tiene para constituirse y re-constituirse; y et se refiere a la capacidad de libertad quedViduo puede

extender hacia el mundo exterior.

Siguiendo las palabras de Rapport y Overing (200@niendo en cuenta los planteamientos de Go@1)19
Hill (1988), en Macedonia pude observar que entefleccreatividad se convierte en un factor impaggapues
si bien los tikuna de esta comunidad nacieron ensitnacion social y cultural especifica, que ég&ta a un

hecho histérico determinado, cada una de las p@ssee construye a si misma a partir de sus expegen
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personales y de una consciencia colectiva. Al igquallos autores anteriormente mencionados, coonsie si
bien las situaciones socio-culturales y los progdsstdricos constituyen un contexto de referepeia estos
tikuna, es a través de la creatividad y la imadgéraque las personas se crean y recrean, consttoyanto una

auto-representacion personal como una colectivaguinamica e inacabada.

Asi mismo, Turner (1982 y 1969) muestra la maneraccla creatividad es fundamental en los seres hosna
al plantear que en el estado limfiiale puede entender los simbolos creados por elaremtb que respecta a
las relaciones entre las estructuras socialesflypidez de creatividad. Este autor argumenta queol@edad
puede verse como un proceso en el cual la esteugtla creatividad pueden interactuar y en estcidh

ambas pueden alterarse de diferentes manerastiemodisugares y tiempos.

\Volviendo al caso de Macedonia lo que pretendoraeguiar es que las transformaciones de La Pelazyepu
entenderse, en un marco mas general, como conséxsiele la creatividad colectiva que permite eesphlcio

y el tiempo modificar las préacticas culturales tenges, ajustdndolas a proceso derivados de larihist sus
realidades actuales. Asi mismo en Macedonia edlpodecir que las estructuras sociales dependela de
continua actividad consciente y concertada de susesidentes. En otras palabras, en Macedonia las
transformaciones de La Pelazén han sucedido ado el tiempo, con gran influencia de una histpriapia

como lo es la incorporacién a movimientos mesi&jidebido a la agencialidad colectiva de esta catadn

En lo que respecta al concepto de “complejo cultueaseguida me gustaria desarrollar cOmo esteeqio me
permite resaltar la importancia de algunos aspattoka Pelazon que se reincorporaron en nuevogiespa
fuera del contexto ritual.

Entre los investigadores amazonicos que de uneaun@nera apelaron al concepto de “complejo cultpeaa
enmarcar sus estudios etnograficos se encuentuati@que trabajaron con los tukano oriental, @speente

al abordar el asunto del Yurupari (Whiffen, 191%wiard, 1948; Reichel-Dolmatoff, 1968; Goldman 1,966
Reichel-Dolmatoff, 1978 y C. Hugh-Jones, 1979)oEstutores han definido el Yurupari como una cagidm
de saberes cosmogonicos, bioldgicos, ecosoficospyiteiales que hacen parte de un complejo sistéena
pensamiento que posee sus propios mitos, ritaslyadds. Ademas afirman que es un mito cuya funbésica
es de caracter religioso y normativo de la socie@abs autores como Pefia (1993), Urbina (en: 0s2€06)

y Becerro (2007) insisten en afirmar que el Yurujgarun complejo sistema de pensamiento, puesfilwede

2 E| autor se refiere a estados liminales que bimen darse en contaxtos rituales o no.
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como una matriz cultural simbdlica que involucrandividuo desde su nacimiento hasta su muerte.

Al comparar, desde una perspectiva de “complejdsirales”, las informaciones sobre el Yurupari cois
datos y observaciones sobre La Pelazén en Macedona@ntré varias similitudes. La primera de ekassque
ambos pueden ser entendidos como sistemas de goeoi 0 como matrices culturales que dan sentido,
trascienden y regulan la vida social en lo indigidy lo colectivo. Asi para los tikuna aplican los
planteamientos de Mahecha (2004) sobre el Yur@gparé los macuna en lo que respecta a la cargdicigina

y configuradora de la cultura que conlleva y quexgaesa en la cotidianidad, generando cohesidalsasto

a pesar que hoy dia el rito de La Pelazon no setipmdcomo tal en Macedonia, debido a su condicion

evangelica.

Otra similitud entre La Pelazdn y Yurupari como pajos culturales es que ambos se consideran came p
central del sistema que controla y regula las aiammatrimoniales. En este sentido asi como elpéniu
establece normas relacionadas con la prohibiciotadendogamia, en Macedonia practicas asociadas a L
Pelazén, como los consejos y cuidados dados aiflas g mujeres jévenes, contribuyen a la transmisi®
normas sociales pertinentes para la creacion d@zals matrimoniales entre el sistema de clanesloasi
planteamientos de Goulard (2009) en torno a leiaies entre el sistema nominal, la dualidad Ichatea
constitucion deBery del Cuerpoentre los tikuna, son equivalentes a las propsgstea los tukano oriental por
investigadores como C. Hugh-Jones (1979) Mahed@4{2y Franky (2004).

Asi mismo, La Pelazon y el Yurupari son elementosldmentales en la constitucion de las relaciongs &
sociedad vy el territorio y el cosmos, por ejemplgastergar la destruccion de este mundo. Adensis, e
afirmacion es de vital importancia para comprerideposicién, conducta y papel de la mujer tantoleen
“sociedad humana” como en la “sociedad césmicalb 8tordemos que los cuidados y consejos reladama
con La Pelazon en Macedonia le indican a una nudjgro debe ser su desenvolvimiento social adecuado,
cual al mismo tiempo la protege a ella y a susepsgs de posibles peligros originados en conductas

inconvenientes de la misma mujer, de otros co-eese$ o de los diferentes seres del cosmos tikuna.

Finalmente, otra asociacion entre La Pelazon yuelipari es que ambos apelan a la fuerza, la fedaddel
crecimiento y la abundancia. Durante mi trabajocdmpo varias mujeres recalcaron cOmo a pesar que L
Pelazén ya no se celebra como rito de paso, losegmy cuidados asociados si siguen transmitiénpasa

asegurar que estos cuatro elementos se desarelleranera exitosa en la vida social de la comunikadea
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en sus casas, chagras, trabajos artesanales, etc.

En sintesis, los conceptos de agencialidad y cqmpldtural ayudan a comprender como La Pelazéalgs
mMAas que una ceremonia ritual y en tanto que conecimcultural y ancestral sigue vigente en Maceddesto

se evidencia en practicas y expresiones novedasasacfualizan asuntos centrales que antes eraudsat
durante el ritual. Entre estos asuntos estan lesiomados con: la proteccion y bienestar de laemua
construccidn de persona y la constitucion®® el sistema de clanes y la alianza matrimoniajsan tikuna

del cosmos y los mitos cosmogonicos; y el compadato y la moralidad adecuada que debe observal
cualquier mujer adulta. A su vez, estos asuntostremsmitidos y recreados a través de practicassgquean
ajustado a nuevos contextos rituales o ceremonialgsie se han desplazado de dichos contextosaziesp
cotidianos. Entre las primeras tenemos las pré&ctiealizadas en Macedonia durante la celebraciologle
guince aflos de una nifia 0 durante la menarquiamefsstruacion; inclusive muchas personas de Ma@don
participan con alguna frecuencia en ritos de La®el celebrados en comunidades vecinas, a veaesasio
roles importantes como “cantadora” o “aconsejado¥aentre las segundas précticas tenemos ensefianza

consejos y cuidados que transmiten las mujereseadaillas mas jovenes, en el dia a dia.

Asimismo en el capitulo mostré cémo los tikuna dac&tlonia explican que ellos no celebran La Pelazér
debido a su fe evangélica, la cual ha estado peeslmsde la misma fundacién de la comunidad y dia w@n
factor determinante en la consolidacion y desarrdil asentamiento. Sin embargo, también mostréocom
existen multiples relaciones entre La Pelazéngvahgelismo, y cOmo estas no se agotan en la datién o
el antagonismo que sustenta la no realizacion te résal. En efecto, diversos conocimientos, pcast
consejos y valores morales provenientes de La ®&elaon considerados como complementarios a los
transmitidos por el evangelismo. Inclusive esta mlementariedad es percibida por todos los habdadée
Macedonia como necesaria, pues en Ultimas tant®dlazon como el evangelismo buscan garantizar el

bienestar individual y colectivo, y mantener y mghrcir la convivencia y cohesion social.

En otras palabras, las practicas vigentes o ersdeguos diferentes discursos sobre La Pelazdvasedonia
evidencian continuidades y rupturas en torno adaqupacion de los habitantes de esta comunidaaol pana
asegurar la proteccion de la nifia, de la mujer yadsociedad, como para reafirmarse como tikunayren
contexto de creciente articulacion al mundo glaaalo, aspecto que profundizaré en el proximo dapéu

examinar las relaciones entre La Pelazon y elnarisultural.
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En este sentido, las diferentes experiencias, aeilumes y percepciones sobre La Pelazén en mujerées
grupos generacionales son un buen ejemplo de esf#aras y continuidades. Recordemos cémo la
transformacién de “lo vivido” por las abuelas déscuchado” por las mas jovenes sobre La Pelazbrtoano
“lo vivido” por estas Ultimas en la celebraciénlds quince afios y la conciencia de todas las naigvbre la
historia de estas transformaciones, me permiticraugjue la ruptura con el pasado parece hacense pa
mantener y no para negar el vinculo con el pasddsde un nuevo contexto. Es decir, una suerte de
reafirmacion de su identidad hecha a partir desfeamar estos conocimientos de generacion en gaaerdo

cual a su vez les permite actualizar las relaciengé® el “mundo propio” y el de los blancos.

Esta ambivalencia es fundamental en la manera emtob@almente se auto representan los tikuna de Maed
ya que pareciera ser una expresion de la ruptugasguhace con el pasado para mantener su vincua en
nuevo contexto. De esta manera la gente de Macedientro de su nueva auto representacion mas qu
concebirse como tikuna en “via de extincion” o ‘lamados” se construyen como “nueva gente” resaltilla

combinacién entre sus experiencias culturales pilosesos historicos derivados de lo evangélico.
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TURISMO CULTURAL: NUEVOS ESCENARIOS DE LA PELAZON

Después de haber mostrado en el capitulo anteéimo cciertos aspectos de La Pelazon siguen estand
presentes en la cotidianidad de Macedonia, puesafoparte de un conocimiento cultural que ha pelvia lo
largo del tiempo, en buena medida debido a lasfsamaciones que ha tenido, y a pesar de la camdici
evangelica de esta comunidad, me gustaria entrdisautir en este capitulo el resurgimiento de este

conocimiento en el novedoso escenario del turismitaral.

El turismo, como ya mencioné en la introducciéredi tesis, es una industria fundamentada bajodasas
globalizantes y capitalistas, el cual ha tendideia analizado desde una perspectiva de Cadenhal€&ae
Mercancias. Dicha perspectiva busca develar lasicagones para el desarrollo local de las articolaes
entre agentes locales y globales, evidenciandoetardgeneidad de las relaciones entre poblaciooes c
economias originarias y consumidores capitalisStabdnet. al.2010). No obstante, reitero que el enfoque que
quiero darle a este capitulo es desde la perspettivas poblaciones locales, teniendo en cuetgelacialidad

de estos mismos para transformar sus auto repaegams culturales.

En este capitulo me centro en la relacion turisoitwal-La Pelazén. Argumento que, mas alla dedkciones
ambiguas y del impacto que el turismo genera eonraunidad, por ser una industria que funciona laalogica
del sistema global capitalista, el turismo cultugalun nuevo espacio que propicia la recreacioalglenos
aspectos del rito de La Pelazén, como los cardgsddnzas, las disposiciones espaciales, la repaess de
seres miticos y la cultura material asociada, camttumentos musicales, accesorios femeninos,adsér y
vestidos tradicionales. Sin embargo, este nuevtegtmde uso de estos aspectos “desmonta” la idaad
ceremonia sagrada, (lo cual repercute en asuntos t construccion del cuerpo individual y colegjivy le
permite a los locales convertirla en una mercandiarramienta que contribuye a incrementar lawdetoon de

estos indigenas a la actividad turistica y a lmegoa capitalista.

Igualmente argumento que la relacion turismo caltba Pelazén repercute ambiguamente en los asunto
identitarios, pues si bien para los tikuna fortalsa especificidad socio-cultural y su sentido eidemencia a
este pueblo, también promueve una auto-represéntdisada en un imaginario de “indigena genérico”
construido a partir de lo que occidente aceptalgraocomo diversidad cultural en el actual contedéo

globalizacion.

La informacion recolectada que expondré gira enaa@ la manera cdmo algunos aspectos de La Pelazér

especialmente sus cantos, son utilizados y modelpdolos locales para ser mostrados a los visgatbmo
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patrimonio inmaterial cultural de los tikunas egs faalocas del turismo en Macedonia. Este capiéudré tres
apartados en los cuales expondré las dinamicastudisino cultural en la comunidad de Macedonia;
posteriormente me centraré en cada una de las asalpdos grupos de danzas que trabajan en ellas;
finalmente concluiré haciendo referencia a las ramilenes de La Pelazén comerformanceen las malocas

del turismo.

A. DOS MALOCAS DEL TURISMO: DINAMICAS, TENSIONES Y DIV ISIONES EN
MACEDONIA
Macedonia hace parte de los listados de atractivdsticos amazonicos ofrecidos a los visitantaspaote de
agentes turisticos, espcialmente por el Hotel DEER®N, el PNN Amacayacu y AVIATUR. En términos
generales esta comunidad es reconocida por persgteasas y agencias turisticas tanto por el tcabdgsanal
gue elaboran como por los bailes y los cantos dreéeen. Durante el trabajo de campo pude notar @leena
mas detallada la dinAmica establecida entre lasopas de la comunidad y todas aquellas que fueron

visitarlas, encontrando la organizacion y estrctiue a continuacion desarrollaré.

Hoy en dia Macedonia cuenta con dos grandes mattdas cuales algunos miembros de la comunidad s
relinen para realizar actividades relacionadas lcomismd™®. Ambas se encuentran a la orilla del rio Amazonas
y estan ubicadas dentro del resguardo, una aldada otra. Los dos espacios cuentan con dos eiasakso,
una frente al puerto, por donde llegan las embgmgas con los visitantes, y la otra al interior cedguardo.
Cada maloca se asemeja a una feria artesanabee lEdemas de tener puestos para la exposicidtedardas,
hay un espacio central el cual es usado a modascknario para hacer las presentaciones hechadosara
turistas. En efecto, estas malocas cuentan compregsos grupos de mujeres que hapenformancessobre
cantos y bailes propios de diversos ritos tikuma@dos de La Pelazén, el nombramiento de clan igao) y

la perforacion de orejas a las nifias, entre otros.

La primera maloca de turismo que el visitante vendo esta arribando al resguardo por el rio, pecten la
organizacion comun@fiunane Esta maloca corresponde al resguardo indigefiatsa@dajan todas las personas
de la comunidad que estan vinculadas y que quiremilarse al turismo. Al ser un espacio comunataael
curaca como el pastor y los habitantes del resguambrdaron que la organizacidiunane tendria un

presidente, un vicepresidente y un tesorero quisaemncargarian de la parte administrativa. En sstido,

# Esto no significa que estas mismas personas megligo participan en las malocas no desarrollealgdamente actividades
turisticas por su cuenta, bien sea prestando suiise como guias ambientales en el PNN Amacayaguestando otro tipo de
servicio como los de hospedaje y restaurante.
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cada puesto artesanal debe dar una cuota fija @lemse es recaudada en un fondo, el cual es dtdipara el
sostenimiento y mejoramiento de las instalacionepam cualquier momento de urgencia que tenga la
comunidad. Asi mismo se recoge un dinero diaria pamprar comida y ofrecer a los guias. Sobrei@bide
esta organizacién German P&figuien era su presidente durante mi trabajo dgpoaoomentd:

Horita se esta pagando mil pesos diarios para canpgt arroz, el pescado, para dar de comer de mrantun
guia. Ya cuando se necesita para juntar algo, yalise “mire necesitamos comprar esto, necesitamazeh
esto”. Ya se pide un aporte de cinco mil o diezpe#os. Algunos dan, otros no dan por caprichmdiey no
dan. Me gusta colaborar porque es un bien para rpasa la comunidad. Los que estan alla, que a vexes
colaboran mantienen molestos....

Al hablar con diferentes participantes de la maldeaturismoMunaneme contaron sobre la historia de su
constitucion. El mismo German Pefia me explico dios atras se ubicaron los artesanos de la comueidkd
cancha de la escuela Francisco de Orellana can defpoder exponer sus trabajos artesanales yereadl
publico. Esta misma informacion me la dio GuillerR@amos, artesano de la organizadifumane,quien relato:

Siempre comencé donde es, de la comunidad, endahgy, en Munane. Fuimos casi los primeros que
comenzamos a trabajar alli. Eramos muy poquitossaitsiamos nada de lo que ibamos a comenzar a lzser.
era como comenzar de nada, de cero y gracias ssttatacosas y algunas personas que han pensadaliaas
Claro que cuando comenzamos, digamos los primeropog que llegaron, llegaban aqui [refiriéndose la
maloca] o en la escuela, toda la gente llevabarsesania y lo exponia en el piso, alli en la candbda escuela.

Y asi sucesivamente durante unos afios, no sé cligimieo pero duré un tiempo larguito, y despuésrdij como
esa sede que esta ahi ahorita la de madera, eabaabandonado o no abandonado sino que era una e

no estaba asi, y dijeron pues vamos a hacer nuestesas alli y exponemos alli cada uno. Todoscgerdm allf,

y cada uno cogio6 su puesto e hicieron unos estacéels uno hacia su estante

Una vez se trastearon de la cancha de la escuelaegle de la organizacion, realizaron la distitoude los
puestos artesanales los cuales fueron rifados dogreparticipantes. Esta situacion generd disgustos
desacuerdos debido a los resultados de esta rifay ysta razén se cred, poco tiempo despuésglmde
maloca de turismo llamaddari. Ademas del desacuerdo por la rifa de los estaatganas personas de la

comunidad manifestaron que el incidente tambidmabéa dado por tensiones familiares:

Pues todos estaban alla, no habia esa division cmemos ahora, son siete afios. Mi tia vendia ath&ptros
también teniamos la mesita empezamos a trabajaon€as empezamos a vender, hubo un conflicto cdfami
porque ella vendia mas, ella compraba mas, esoas ersonas no les gusta porque deja de vendarpairsona
gue necesita, empezamos a sortear las mesas yposcetenia muchos problemas con ella por la hijpasa
desgracia de nosotros mi prima cogi6 la ficha da essa donde ella estaba, de ahi empez6 la diyisifn
empez6 a generar competencia, desde ahi comenanfktto.

Por su parte la MalocBari existe en el resguardo desde hace cuatro afiogimpadamente. Es un espacio

% Germéan Pefia tiene 40 afios y esta4 casado con 8ara ton quien tuvo dos hijos. Pertenece al claerary es oriundo de
Macedonia. Es un artesano reconocido por su tratejalla de madera. Ha sido curaca del resguaptesidente de la Asociacion
Munane Actualmente, su esposa Sara vende artesaniasMalécaMunanemientras él trabaja tallando madera y vendiéngdola

encargo al interior del pais.
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privado perteneciente a Eudotjaquien administra el lugar. Segin varias persateasa comunidad, esta
familia inicié su propio negocio sin la participacide los demas, y ha sido con el tiempo que Eadumaimitio

la vinculacién como artesanos y grupo de danzaaa personas.

Desde la existencia de esta segunda maloca seemsiovagudizando los conflictos entre los miemlaes
ambas malocas, los cuales, como muestro mas agleksiin asociados a otras tensiones en genetal de
comunidad. En otras palabras, esta actividad roraevas divisiones y conflictos al interior dectanunidad,
pero si generd un nuevo espacio para que antiguiaides y tensiones afloraran. Este planteamiantaiega
gue la actividad turistica tenga una dindmica @opi que por lo tanto surjan problemas especificos
directamente asociados con su desarrollo (en esi@ds, si podria afirmar que la actividad turestai ha
ocasionado nuevos conflictos en la comunidad).uBieé, en distintas ocasiones, estos problemas hai
alcanzado tal magnitud que el pastor y el curacaiht@rvenido para poder brindar soluciones. Méaxieio
pastor actual de Macedonia, me comentaba que:

Las organizaciones que se han levantado aca entewdturismo todo era un conflicto, tu sabes gieenpre una
persona tiende a luchar por lo mejor y eso se édlwe una competencia: “yo quiero que mi organigaciea la
mejor 0 yo también quiero que sea la mejor”. Ensichubo un complique. Paso a paso nosotros como
autoridades ibamos haciendo entender a las persapes para todos hay, pero que simplemente hay que
comenzar a trabajar muy educada, disciplinada pgre no formemos conflictos. Se esta viendo una gran
mejoria ahorita, ya hay compresion de las orgari@aes aunque los conflictos no paren

Ademas de las malocas del turismo en Macedoniaasecbnformado otras pequefias organizaciones, com
Delfin RosadoWouney Palosangre cuyo objetivo es el de enviar arfasahnacia Bogota. Estas pequefias
organizaciones artesanales surgieron de la mallrene sin embargo debido a diferencias con esta maloce
decidieron aliarse con la maloBart. Pero cuando tienen problemas con la maked deciden regresar a la
Munane Estas dinAmicas también retroalimentan los proddeentre los habitantes de la comunidad. Algunas
personas de la comunidad manifestaron como estpeip@s organizaciones inciden de manera crucibdsen

conflictos al interior déunaney Bar:

Desde el 2004 hay tres organizaciones. Delfin RmseldWoune también es una organizacion, el Palgsaque
también es otra organizacion. Para poder llevardurotos a Bogota, para poder viajar por eso se foonasas
organizaciones, pero esas organizaciones se pasatien el Munane porque el Munane era la mayaétara
la de la comunidad donde estaban casi ciento vefatmilias. Empezaron a surgir conflictos familiares
empezaron a salirse, se pasaron alla porque hubchmweonflicto. Entonces después hasta el afio padado
Gustavo duefio de Woune se pas6 aca (Munane).

Al indagar sobre los conflictos entre malocas yaargaciones, muchas personas coincidieron consgébipan

31 Eudocia Moran tiene aproximadamente 45 afios. faméeal clan cascabel y es oriunda de Macedonia disefia y administradora
de la maloca de turismBari. Es reconocida por las agencias turisticas conaonwijer emprendedora pues su maloca se mantiene
debido a las alianzas estratégicas que crea cas @sipresas.
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gue estos se originan en rivalidades econdmicas pada familia, cada persona, cada artesanodrgantr el
dinero que mas pueda. Estas indagaciones adentEneigron que asi como hay tensiones inter-maldebs
turismo también las hay al interior de cada uneltdes, especialmente en la organizadifumane,debido a su
caracter comunitario. Miembros de la comunidad ieapbn una de las causas de conflicto de la sitrien
manera:

Ahora con el Delfin Rosado también hay conflictmpe trae productos peruanos. A veces uno va aihstitrae
productos nuevos que no son de aca (elaboradosodgmor la gente de Macedonia) que de pronto puledear
la atencion al visitante pero como hay unas regdasbién estipuladas en el estatuto, hay que mantertpie es
la oferta para que vengan, para que tenga la grade venir a visitar a Macedonia, que sean productos
autéctonos, hechos de aca.
Sin embargo, quienes realizan estas compras y sv@lgtaartesanias “ilegales” al interior de la cordadj
justifican su comportamiento en términos de redigiad, pues explican que esto es una manera desmeant
sus redes sociales activas y de ayudar y de sdasos con sus parientes y familiares mas nedkesstadebido

a las desigualdades en las ganancias que han denhasactividades relacionadas con el turismo.

Para comprender mejor este asunto, me debo detemperco en la conformacion de alianzas en Macedbasm
redes sociales en la comunidad tienen una evideatéfestacion espacial, pues muchas de estasamdascse
asocian con la division geogréfica impuesta paguabrada Cuyaté y por las zonas sectoriales resides
Buitrago (2007) menciona que la organizacion bladéaMacedonia se dio teniendo en cuenta factae® el
momento de llegada a la comunidad, las filiaciaeégiosas y étnicas, y las relaciones de solidakig alianza.

Asi la quebrada Cuyaté configura dos grandes @w®easupacion y asentamiento. Al margen derechdoen
barrios Los Cocos, Monserrate y Guayabal se refineipalmente poblacion tikuna llegada desde losida
de conformacion de la comunidad. Ademas, los laeoparentesco regulan la interaccion entre lanfeas
ubicadas en estos barrios y dan cuenta de conro@b gnas antiguo, considerado “fundador” de Mac&gon
sus aliados, han mantenido por mucho tiempo ekaoswbre las decisiones politicas, econdmicadigioeas
del asentamiento. Las familias que se considerarodondadoras de la comunidad son las de apelletn L
clan Grulla, con sus clanes aliados Arriera y Caalcde apellidos Pefia, Macedo y Moran. Sin embauignes
ocupan los barrios Guayabal y Monserrate debieemerhalianzas con los cocamas, quienes llegarda en

década de los 1980s, y no con los fundadores pgejgenecian a la misma mitad (Buitrago, 2007).

Los demas habitantes cocamas y mestizos que H@msmaon los tikuna se casaron entre si y seantwicen
los barrios Internacional y San Vicente, al ladguierdo de la quebrada Cuyaté. Estas familias sporeden a

las familias Arimuya, Arirama, Suarez y Pérez. 8inbargo, todas estas personas se autoreconocen cor
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evangeélicos, lo cual ha permitido que en ciertggei®s la comunidad se sienta como una unidad trégoi,
2007).

Teniendo en cuenta los datos expuestos por Buita007), me fue posible entender que estas misma:
divisiones poblacionales entre barrios estdn pteseen ambas malocas y son de vital importancidaen
generacion de conflictos por compra y venta desani@s al interior de la comunidad. En cierto gentestas
situaciones establecen un dualismo entre el “iatebto de mercado” y la “reciprocidad”, pues, como
Appadurai (1991) plantea, se pone en escena ldeegia de una gran confusion entre la solidaridad vy
reciprocidad como aspectos de la vida social ydgkas del intercambio calculador y orientado galaancia.

Las tensiones intra-maloca son mas frecuentes @gdamizaciorMunanepues, a diferencia de la maldBard,
esta conformada por mayor cantidad de personasi#édss todas son reconocidas como socios, mieqiasn
la segunda maloca se sabeoa populique la duefia del lugar es Eudocia. Sobre est@cgitulas personas de
la comunidad comentaron que los conflictos entriveoaa y al interior de la Munane se daba porque:

De pronto el conflicto es que Eudocia gestiona muel su casa, es su cocina, es su comedor, 8paci@o sea
tiene muchas ventajas ella porque mantiene su pbatenantiene la yuca en la cocina, mantiene el quscel
visitante que llegue va y comparte. Mientras naso#ca, la cocina toca ir a buscar a la casa o knaéé del
otro para que haya una buena atencion es mas coatiy ella Eudocia pues nos gana por eso, alldhayp
conflictos porque ella es la que manda, el que bledece lo pueden estar echando en cambio nosainosssuna
organizacion que acatar las normas, lo que digakyoria. Esa es la ventaja que ella tiene como aueifa va
a las agencias promueve su negocio.
La imagen de astucia y de mujer emprendedora qdediauevoca para las cadenas turisticas, contrastéa
gue tiene buena parte de la comunidad de esta miamer como ambiciosa y egoista desposeida de tod:
cooperacion y solidaridad. Esta misma situaciomeenmalocas la evidencia Barbosa (2006) al sefidlar e

descontento de artesanos (as) con su empresaygtsategias de captar y acaparar el mercado.

Al igual que la presencia de dos malocas pararento, existen dos iglesias evangélicas al intedierla
comunidad, las cuales también son reconocidasgsohdbitantes de Macedonia como una “colectivatrg o
“particular”. Estas son la Iglesia Indigena Comupdhl Iglesia Panamericana que se constituyé debido
tensiones entre el pastor y la familia Pérez. Bstasiones se generaron a partir de diferencia® dalmanera
como debe ser ensefiada la palabra de Dios y sbbranejo de los cultos. En este sentido el Pastaxido
me conto que:

La iglesia se fundd bajo la Mision PanamericanaGidombia, es una doctrina de fe sana por la cua han
evangelizado los misioneros que han venido deudad de Pereira en 1970, pero hace tres afios qugldaia
denominada indigena se organizé de forma juridiasapndependizarnos y trabajar con un gobierno poop
interno de la iglesia. Un grupito de personas quedainconformes con la misién nueva, la iglesiadatina,

72



CAPITULO llI

entonces como cinco familias estan un poco indifess inconformes, entonces se esta sostenientn lias ese
grupito, por eso estan alla, entonces de prontonkyoria de personas, la mayoria de habitantes digadel
100%, el 90% han abrazado esta nueva visién, yag@to pequefio que esta alla son personas queagued
poco inconforme.
Sobre los cultos en el resguardo se realizan gessvpor semana; los dias martes y jueves amlessag|
predican el evangelio en las noches entre lasph®§ las 9:00 pm mientras que los domingos hayatosdas
en cada iglesia la matutina que inicia a las 7fi0yaermina a las 9:00 am, y la nocturna que skzeedesde

las 7:00 pm a 10:00 pm.

Ademaés, durante mis trabajos de campo pude notaexjste cierta tendencia a que los habitantesdeden
derecho de la quebrada, pertenecientes al grupmsiéundadores”, asistan a la Iglesia Indigena Goahy
trabajen en la organizacidvlunane mientras que otras familias, entre ellas los Zé&emo lo mencioné el
curaca, y los habitantes del costado izquierdo adeguebrada trabajen eBarl y asistan a la Iglesia
Panamericana. Es decir, pareciese que en Macetagiaina compleja red de relaciones sociales, que d
acuerdo al criterio y a la escala que se tome qmum¢to de referencia, genera espacios de unidadraatara y
division entre dos grupos que no son cerrados @arakente delimitados. Esta red involucraria entrasot
variables la historia de creacion y crecimiento atgntamiento, la fe evangeélica, las relacionesétriicas, el
sistema dual tikuna, los mecanismos indigenas st@u@on de conflictos y mas recientemente la erdei

articulacion a la economia de mercado, a travéasdactividades turisticas.

Sin embargo, los habitantes de Macedonia suel@omsabilizar al turismo como el causante de buara ple
los conflictos actuales y de la division antes nmrada. En otras palabras, lo evaluan, desde sysapr
concepciones sobre la creacion de alianzas y @geeridccomunidad, como una actividad ambigua. Aleetsp
testimonios anteriores que he citado evidencianocéhturismo es percibido al mismo tiempo como faate
recursos econdémicos y de tensiones y problemaslesclL.a comunidad sintetiza claramente este @aménto
al sefialar que:

El turismo de pronto nos ha traido buenos cosagydrerado mas recursos pero internamente se ebtiendo
un problema. A nosotros si nos llegan “que el muns@ va a acabar”, el objetivo de los demas querguiestar
aqui pero si hay ese conflicto se va a acabar,asa acabar el pensamiento comunitario y si se vasapdo a
Barl pues ya no es comunitario, y lo que siempieasguerido mantener es lo de la comunidad.

La existencia de dos sectores, dos malocas y desiag viene generando tensiones y conflictos datre
comunidad en general. La division de estos doscespasta fraccionando a los habitantes del redguaues
las redes sociales que se entretejen en el diasilodependen del lugar de residencia, trabajo lfocen una

situacion que también esta condicionando el agradpeto y tolerancia entre unos y otros.
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Al estar conviviendo diariamente en la comunidatiaee evidente la rutina existente alrededor deno y de
otras actividades relacionadas con este. En unzersaction que sostuve con el curaca Juan Estelien Pe
conto que el proposito primordial para el resguasipestos momentos, es la continuacion, fortaleoim y
expansion del turismo al interior de la comunid@d. esta manera, otras actividades como el trabajase
chagras, la construccion de casas, la caza, lapbEsc quehaceres domésticos o las mingas, se dtatioe
reajustando dependiendo de los horarios de trahsaada maloca de turismo ha implementado. Eguasia
cotidianidad de estas personas esta dirigida selgilujo de turistas que estén recibiendo. Diariateentre las
9:00 am y las 4:00 pm las personas que trabajdasemalocas estan pendientes de ellas y de suianés.
Después de esta larga jornada la comunidad se ssutes canchas (hay dos) y alli juegan cualquepode,
especialmente futbol o microfutbol. Por lo gendgsial mujeres madres y abuelas se van a sus cadataatar
sus tareas domesticas.

Segun la comunidad y mis propias observacionegjissen que hay un mayor recibimiento de turisbaslos
viernes, sabados y domingos. Estos turistas premigeneralmente de Leticia o del PNN Amacayac@sotr
veces son recibidos grupos de extranjeros, exea@wside colegios y/o universidades que entran direatte en

contacto con la comunidad desde Bogoté u otra petteterior del pais a través de paginas derieté?.

Ademas del turismo que se desarrolla en las malMcasiney Baril, en Macedonia se ofrecen otros servicios
para los turistas, como son restaurante, alojamientla comunidad o en la selva, y recorridos guaaal la
selva o0 a otros destinos por el rio (e.j. Puertoffd® En otras palabras, no todas las personds cemunidad
trabajan en las malocas y algunos estan implemgmtgmoyectos individuales en los servicios antes

mencionados.

Sin embargo uno de los aspectos mas importantedosogue cuenta la comunidad para el desarrollo del
turismo son los grupos de danzas que con el tisag@mn conformado. Tanto para la gente del resguantio
para los operadores turisticos, estos grupos yequrssentaciones han ganado fama y acogida en loslos
visitantes, generando que estos sean el atradtiigtito principal que ofrece la comunidad. Segara®ena, la
gente fordnea expresa el gusto de visitar Macedopiader ver eperformancede los grupos de danzas mas

gue las mismas artesanias. En este sentido Sad&cengue*a la gente le gusta ver lo mas tradicional de los

32 La malocaBari, especialmente, tiene una pagina web en la que@panformacion pertinente para que los turistetsea en
contacto y logren planear directamente una vidit@sguardo. En la malogaunaneeste tipo de contacto directo también se da a
través de algunos artesanos de la maloca que cuglffamacion de contacto en algunas paginas dmnet como por ejemplo
http://www.viajeros.com/diarios/macedonia-3/macedon
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tikuna” haciendo referencia a los grupos de danza.

1. VAMOS A BAILAR, VAMOS A CANTAR jBIENVENIDOS A MACEDONIA!: CONFIGURACION

DE LOS GRUPOS DE DANZAS

Actualmente existen dos grupos de danzas que porrden a cada una de las malocas del resguardo d
Macedonia:Munaney Barl. Para poder especificar como fueron conformadosay es el funcionamiento de
cada grupo de aqui en adelante le asignaré al gieipwujeres que bailan y cantan el nombre de lagaahn la
gue trabajan, aprovechando que este mismo apelkdived que las mismas integrantes de los grupbzaati
para autodenominarse.

Como lo mencioné anteriormente la primera malocaudemo que se origino fue Munane Tiempo despueés
gue se formara esta organizacion se conformé eleprgrupo de danzas que en la actualidad trabagstan
maloca. Oliva Jordan integrante del grupo me copi® ef* grupo inicié6 como respuesta a la peticién de un
grupo de turistas extranjeros que llegaron a laurddad pidiendo grabaciones de cantos y bailegyéamdis,
acompafados de una entrevista:

Primera vez cuando el grupo nos organizamos ersojita y una abuela; entonces vinieron unosatadis, y nos
dijeron “Queremos una entrevista que nos cuent® alg la cultura, y que canten en su dialecto”. D# me
vinieron a llamar. “Tia venga vamos a representaestra comunidad a ver si tu sabes algo de cantog’ dijo.
“Si, yo sé un poquito”. Entonces nos fuimos al pugrempezamos a cantar. De ahi dijeron “Bueno s&fito
agradecemos mucho y cualquier rato le va a lledaugsmo, esto es publicidad que nosotros vambscer”.
Entonces un dia la comunidad se reunid, el curaeza bna reunién general en la cual la comunidadodydr y
dijo “Bueno el grupo que represent6 esa vez erasmmmmas y ahora queremos que otras abuelas agyartlen
ese grupo”. Entonces de ahi se organizé6 el grupito.

Ademas de esta propuesta dada por extranjerosalgo@ecer tenian algun tipo de vinculo con ekstaa,
Vilma Jordan otra integrante del grupo, me conté guPNN Amacayacu también promovio la existeneia d

turismo en general en Macedonia y especificamegitgrdpo de danzas:

Bueno al principio se formé con un convenio queohtdn el Parqgue Amacayacu, vinieron a hacer reussofca
y de pronto le dio esa idea: " Macedonia no solamertesanias” En un comienzo el coordinador de feso
Carlos Leodn, él fue cédmo que incentivo eso. Enwueeahi ya se organizaron el grupo de abuelasaréirpde

ahi ya empezaron a hacer los trajes. Bueno empezaaparar canciones indigenas y se empezé untgrapi

de abuelas.

Desde los inicios quienes conforman el grupo emotalidad y con mayor continuidad son Oliva, Vilma

Vicenta, mujeres adultas que estan entre los 48 $0 afios de edad, y las abuelas Lidia y Glonigemas de la

% Segun lo comentado por Oliva durante la entreviSalos Ledn fue un abuelo indigena tikuna proveeiele la Isla de Mocagua
quien se reconoci6 afos atras por ser un bueddaltle madera, y por haber sido el pionero entlaidad del turismo. Se dice que él
fue uno de los que motivé a la comunidad de Macdedmimcursionar en esta actividad.
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tercera edad entre los 60 y 70 afios. Cabe resalktaeste grupo en su mayoria hace parte de un nnigoheo
familiar de apellido Jordan Pérez: Lidia (1), Oli§zg, Vilma (3) y Vicenta (4)Rigura 2), y Vilma lo confirma
cuando me contd que desde los inicios del gfgpguntd solamente mi familia: mi hermana, mi mamidprima, mi

dos primas y una abuela, y otra abuela, una abpalticular, esa abuela no mas pues se animg”

Figura 2: Cuadro de parentesco familia Jordan Pérez

Por su parte, el grupo de danZerii es mas reciente debido a que, como lo menciorgFiamhente, esta
segunda maloca se origino a partir de desacuerdosflictos generados entre integrantes de la orgeidn
Munane Es por ello que el grupo de danzar® existe desde hace cuatro afios aproximadamente. St
integrantes en la actualidad son las abuelas Rastord’, Alejandrina Cayetarid y Lucia® quienes estan entre
los 60 y 80 afios de edad. En algunas ocasionextaspafa Eudocia, la duefia de la maloca, y un lembr
adulto llamado por la comunidad el “Brujo PichiAl.inicio, el grupo estaba conformado por cincoianas,
pero la abuela Micaela se retiré en 2010, porguesigaid marido y €l no la deja volver. Segun lamée
abuelas ahora él puede hacerse cargo de ella suctvabajo él le brinda el bienestar material ynéoaico que

ella necesita.

3 La abuela Pastora tiene aproximadamente 73 afosndflire de tres hijos. Ha vivido en Macedonia ddsatee 40 afios
aproximadamente, proviene de la Isla Mocagua. Bsdenlas abuelas que aun tiene y trabaja en laahademas es bailarina y
cantante en la Malodaard.

% Alejandrina Cayetano tiene alrededor de 72 afiesviida y madre de cinco hijos. Ha vivido en Macedalesde hace 40 afios
aproximadamente, proviene de la Isla Mocagua. Bsdenlas abuelas que aun tiene y trabaja en laahademas es bailarina y
cantante en la Malodaari.

% La abuela Lucia tiene aproximadamente 76 afiosma&sdre de cuatro hijos. Ha vivido en Macedonia ddsadee 40 afios
aproximadamente, proviene de la Isla Mocagua. Bsdenlas abuelas que aun tiene y trabaja en laahademas es bailarina y
cantante en la Malodaari.
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Ademas de los conflictos entre las malocas tamb@éperciben tensiones entre los dos grupos de sidaza
cuales no solo responden a la divisMaonaney Barli antes mencionada, sino que también se originda en
rivalidad generada por el acceso a los visitaniggryfa ganancia econémica que estos represertane 8stos
conflictos también se ha culpado a los guias tooist pues dicen que ellos llevan mas turistasealacaBar(l.
Aungue en términos generales las personas en Maieegiplican el origen de estos problemas en lstentia
de dos malocas:

A veces uno le da la razén [a una de las abuelasailicto] porque igual pues necesitan de un reoyda
presentacion que hacen estar todo el dia aca acéammo, hay grupos que le da bien, hay grupos qudamo
nada, entonces de todas maneras ellas se residbéeahi también se han formado problemas dondeubeeta
otra maloca se pondria tarifa pero como hay dds, gque tiene mas ventaja, tiene todo a la manmespticado.

Pese a este tipo de tensiones entre los dos grmppads,notar que las abuelas del grupo de dBaria aunque
muestran ciertas inconformidades por las desigdak]ano parecieran tener una alta dependenciardalteca
del turismo. Ellas mismas expresan que esta aativitb es solo una forma de poder aumentar sussogjre
durante la temporada de afluencia de turistas, puesvés de este “atractivo para los visitantagiktién re-
crean y revitalizan las representaciones propidsa deltura tikuna. Esta percepcion pude corrobb@remando
la abuela Inés me cont6 que la intencion del gagBarl de cantar y bailar era basicamergara no olvidar
a los nifios, mas que todo las nifia. Son para na@aivanto, pues hacemos asi con el recibimientdode

turistas. Entonces a ellos como una demostraciémyiee aprenden son los nifios, por eso es que hacesob.

Ademés en mis observaciones pude constatar qabletas de los dos grupos alternan su trabajo malzca
para turistas con el de la chagra, situacion guasibace tan dependientes del turismo como yaiorendEsto
en parte se debe a que estas mujeres han tenigasitaurante toda su vida y que las mantuvierogsarmue
el turismo se instauré en la comunidad como unkasierincipales fuentes de trabajo e ingresos.datraste,
las mujeres mas jovenes tienen una desvinculacasnutable del trabajo de la chagra, probablenpartpie

encontraron en el turismo una manera de cubrigast®s alimentarios.

Pese a estos conflictos entre malocas y gruposadead, estos Ultimos comparten una misma estrugtura
rutina. Como caracteristicas generales ambos gsgroguienes reciben a los turistas, es deciraoprimeras
personas con las que los visitantes se relaciohdegar al resguardoF(gura 3). De esta manera, guian al
turista al escenario y los preparan para la prasgmt delperformanceTodo esto acompafado de discursos de
contextualizacion sobre Macedonia, los tikuna y camfiguracion socio-cultural dados por las mismas

integrantes de los grupos o por otras personadrgbajan en las malocas, como lo conté Walmer Tacam
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integrante de la organizacidfunane:

Si yo hago la presentacidn, les digo “Mire esteekegrupo de danzas de aqui de Macedonia. Las aasjagllas
son ancianas que algunas de ellas no tienen marigltas se ganan la vida asi con esta danza”.

Figura 3: Grupos de danza de Macedonia. A la dereelMunane, y a la izquierdaBar(

Asi mismo la manera como se auto-representan lgggrde danza es compartida. Es decir, para annbpssy
la finalidad es mostrar al turista aspectos cukgraaracteristicos de los tikuna, a través nodellms cantos y
bailes rituales sino también de otros elementdsi@iés como los trajes, adornos e instrumentoscales, que
en este caso son constitutivos Unicamente debldtha Pelazon. El uso de estos elementos desdaisiaos
han sido constitutivos de egterformanceal respecto Guillermo Ramos me conto:
Si, ellas han sido desde siempre que han comemzadeso. Las Unicas. Las buscamos en la medidaesan
como las mas activas que saben cantar bien, quinhdtien, pues algunas abuelas hablan muy biersfol,
el tikuna si lo hablan perfectamente, por eso es lguincluimos y las abuelas se comenzaron a organi
comenzaron a hacer las danzas. Me mandaban a sgachama y ellas hacian sus trajes conseguian las
semillas y asi, ya fueron mejorando més. Las alsugase arreglaban, se comenzaron a juntar bien.
También es importante mencionar que tanto el gdgaanzaviunanecomo el grupo de danZgari han
integrado en los Ultimos afios nuevos personajes ggrerformance Estos nuevos integrantes son nifias y
nifios entre los nueve y doce afios de edad. Enselds grupdMunanese integré una nifia de nueve afos,
nieta de la abuela Lidia y sobrina de Oliva, Viljma/icenta, quien personifica al mico maicero, paege
emblematico del rito de La Pelazon; mientras qugra@boBarl incorpord dos nifias de diez y doce afios que
durante eperformancevisten los atuendos propios del rito de La PelaEStas incorporaciones son constantes.
Es decir, tanto las personas que conforman amhgmgrcomo los personajes que representan han venid
variando en el tiempo. Unos de estos cambios sedhdn por cuestiones de innovacién y otros como un
resultado de tensiones o inasistencias de lasramesg. Al respecto, Walmer Tanimuka, quien tamlsén
involucra constantemente con el grupo de ddhzaane ya sea para presentarlas a los visitantes doaélea y

cantar con ellas, comento:
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Bueno yo he participado con ellas. Un dia hubo #&eselas no méas. Entonces necesitaban gente. iottajes
en mi casa, yo traje trajes, yo dije “Bueno ¢ quéstaio danzo con ustedes?” Me dijeron si, entorsmapecé ahi
como a relacionarme mas con ellas y empecé a daMzampezamos ahi. Y bueno ahi entraron mas abuelas
aungue hubo peleas usted sabe que en todo es asi.
Asi mismo, ambos grupos manejan extensos repestque aluden a ritos diferentes, entre ellos caaltesvos
a Dios y la fe evangélica, cantos de perforacioromga de las nifias, cantos de nombramiento deeglgn
cantos del rito de La Pelazon. Estos ultimos semés cantados y presentados a los turistas, gsiesismas
mujeres aceptan que La Pelazon es el rito mas tergerde los tikuna y el que mas los representa ¢amAsi
me lo contaron Oliva Jordan y su hermana Vilma:

Los cantos que nosotras cantamos son de La Peldzdtonces cuando nosotros éramos pequefios, pues
alcanzamos a conocer lo que es la fiesta de Pela¥dralcancé a escuchar los cantos y miré comabei
cuando yo tenia siete afios. Ya se le queda enrtergeabado lo que uno mira, yo aprendi muchas €ose las
abuelas cantaban, las abuelas que son tikunasraigs. Lo que uno siente eso es lo que uno calatgye uno
aprecia, lo que le gusta a uno. Ahi ya se metaioas cantos familiares, canto a los clanes, cartogente que
llega, canto de las aves, canto a los arboles, mé&alre tierra, a la madre monte. A veces se leadedin canto a
los clanes, cuando le estan pintando, cuando léneperforando las orejas. También se puede cantaia
Pelazon en donde qué dice iri iri la reina de nossity decimos iri iri ouore que es esa la reind.dePelazoén.
Finalmente me gustaria cerrar este apartado coongtntario que Oliva Jordan me hizo sobrpegformance
gue ella y su grupo de danza realizan a los tgrista

Al presentarme a cualquier persona yo me identifikana, porque a mi no me da vergiienza de lo gye s
porgue yo me valoro y la gente me valora. Entoryoeso tengo por qué avergonzarme de lo que sog, [pares
un gran orgullo que soy indigena me identifico.dfes como que les parecioé bien a los turistassayliias que
venian de Leticia que llegaban aqui. “Bueno aquhli#&n hay grupo de abuelas”. Ellos ya empezaron a
divulgar... o sea de ahi ya Macedonia fue muy reddaae nivel nacional en cuestion de turismo.
Con estas palabras considero que es claro queaa gedos conflictos internos ambos grupos de daeza
sienten satisfechos con la actividad que desamola efecto, piensan que spserformancesademas de
generarles dinero, les agradan a los turistasugb lta contribuido a que Macedonia sea un destiristico
reconocido en la zona) y les han permitido trarisroreativamente conocimientos culturales sin enéa
tensiones con la fe evangélica, siendo esta un@nmanas de renovar su auto-representacion tikumaske
punto es preciso sefialar que esto se da debide,acomo ya lo he manifestado en distintas ocasjdrees
parte de la construccion de una “nueva gente” qaigtisne su vinculo con el pasado y continla ersgleda

de la inmortalidad a través de la inmersion y posamiento en el mundo de los blancos.

En otras palabras, comentarios cofieon los bailes y los cantos les mostramos a lostas lo que nosotros somos,
le damos la oportunidad de conocernos a nosot@syestro grupo tikuna porque podemos mostrar nagsostumbres
propias y el como vivimoses un indicador de que sperformanceson una alternativa agradable para reafirmar

lo que ellas son y la cultura que las enmarcasiniiéndolo con orgullo a sus descendientes y axtranjeros,
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a pesar de la manera como surgieron estos grupgegsarlos como respuesta a intereses externbadsoa

la dinamica de la economia capitalista.

B. ENTRE CANTOS Y BAILES: RESURGIMIENTO DE LA PELAZON COMO PERFORMANCE

En el apartado anterior expuse las dinamicas qtigisino cultural tiene al interior de Macedoniai Aismo
caractericé los grupos de danzas que operan erucadde las malocas, sefialando que su conformasom
primera vista, el resultado de iniciativas exterasgciadas a la actividad turistica, y mencionandoeste tipo

de espectaculos se asocian al ejercicio coloniba@eil, 1984). Sin embargo, en este espacio miarfus
exponer que mas alla del ejercicio colonial queigmo suscita, y de las tensiones y conflictos guturismo
cultural ha generado en la comunidad a lo largotidetpo, este es un espacio novedoso en el quaadgu
conocimientos ancestrales, como La Pelazon espatidéinte, son retomados y re-significados por sus
poseedores. Esto Ultimo especialmente cuando rse ¢i@ cuenta la nueva autorepresentacion queuelatiée
Macedonia hace de si mismo como mecanismo de oaidishcon su ancestralidad y proposito para alecaswa

deseo maximo: la inmortalidad.

Durante el desarrollo del trabajo de campo y laratcion constante con las personas de la comunittagli
gue el turismo mas all4 de ser una actividad gei@éemite acceder a la economia occidental, esasnario
neutraf’ en el que pueden transmitir aspectos de La Pekinégenerar conflictos o tensiones con la religién
evangélica. Esto porque a diferencia de los deitgssel Unico que ha sido cuestionado desde laligiosa ha
sido La Pelazon el cual al mismo tiempo es peroilpdr la gente tikuna de Macedonia como lo mas

representativo de su cultura e identidad cultural.

En el capitulo anterior expuse que existen alguasmectos propios de La Pelazén que permanecen en
imaginario colectivo de la comunidad, especialmentéas mujeres. En el caso de las malocas dshtareste
imaginario se muestra mas fuerte en la medida eregiste una escenografia montada, instrumentosates
y adornos corporales dados para que sea represemtadragmento del rito de La Pelazon a manera de
performancepara asi poder mostrar lo mas representativo ddesitidad; generando, a su vez, dentro de la
comunidad que se refuerce el no olvido de lo cengsthalel complejo (pues este es visto por los nifi®da

37 Por “neutral” me refiero a que es un escenario muee inclina por ninguna de las partes o alta@migue se oponen en una
confrontacion en este caso entre tradicion relgtilsuna y la fe evangélica. Esto debido a que edcamtilizar La Pelazén se des-
sacraliza, y se construye como una imagen de difegts/alida para occidente. Esto hace que se matit®s ojos evangélicos, el
peligro delperformancepara la fe evangélica, en un espagsutral porque es de comercio y no sagrado. Sin embasggo, r®
significa que en el contexto de Macedonia contrbalproceso de banalizacién y olvido del rituakque La Pelazé6n mas que el
ritual, es un complejo cultural con manifestacioeesla vida cotidiana, de esta manergeiformance como bien lo dicen las
abuelas, es un espacio mas para transmitir loscooientos culturales asociados a La Pelazén.
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comunidad) asi como la creacién de un espacio mseeen el cual se puede reafirmar una parte detlricual

es explicado a los turistas realzando asi tantdesidad como su constitucion de ser tikuna.

El “performancede La Pelazon” como cualquier otro acto de aypoesentacion tiene como objetivo re-crear
un tiempo especifico del rito como tal. En el cdsdos grupos de danzas de las malocas del tutssmantos
seleccionados al ser del rito hacen parte de unaeseia y por lo tanto son cantos que pertenecaroalento
cuando la nifia es sacada de la choza y todos \Wadns comienzan a arrancarle el cabello. Estgémda
muestran con la intencién de mostrar al turistandds “representativo y auténtico” de los tikunarddpecto
Vilma Jordan me contaba que:
Los cantos ya que damos para los turistas ya estalo Ultimo, en la Ultima parte porque como leadin el
comienzo son muy, segun la historia dicen que snitos sagrados, y lo que nosotros cantamos ya soio d
altimo.
Asi mismo elperformancetambién se desarrolla en un espacio que evocs@labto en el rito: el escenario
consta de un espacio abierto para el baile y degpagaefia choza ubicada atrasvemaneo al lado erBar(.
De estas chozas salen las mujeres junto a los eamadss (mico maicero y colibri) bailando y tocando
instrumentos musicales propios de La Pelazon, cemtambor pequefiditl, instrumento de percusion
elaborado con el caparazon de la tortuga tariddgddcnemis unifiljstori y sonajeros cascabel. Una vez fuera
de la choza cantan y al ritmo del baile visterugkta con coronas hechas de pa@ilgx), tucan Ramphastus
garza Ardea Albg y guacamaya rojaAfa macaba con el fin de integrarlos al acto que se dedarrdla

duracion deperformanceoscila entre tres y cinco minutos aproximadamente.

Teniedo en cuenta lo anteriormente expuesto, d&@oente que los cantos seleccionados pertendcen ¢
momento cuando la nifia es sacada de la choza y loslinvitados comienzan a arrancarle el cabeglie; estos
mismos son los de laltima parte del rito porque loos del comienzo somsiderados por las personas de
Macedonia como “muy sagradosy que durante su presentacion visten al turistaaoronas con el animo de
integrarlos al acto, nos indica que desde la dstraicdel ritual los cantos seleccionados pertereteal
momento en que la iniciada sale del aislamiente yesinen con las demas personas. Es decir, sovsadat
encuentro, de unidad, de incorporacion en el msodal tikuna.

A partir de esto es posible que parte de su sélequara los turistas tengan implicitamente este embonno

tanto de incorporacion pero si de bienvnenida yemico al mundo tikuna. Estos cantos se muevenemés

encuentro entre humanos y no tanto en los moméstagados” del encuntro entre humanos y espiritus,

mortales e inmortales. En este sentidopexformanceno des-sacraliza porque no pertenece a los momento
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sagrados del ritual sino mas bien a los encuentm®l munco tikuna, con los mortales, con los mosa

Segun Guillermo Ramos, los elementos anteriormdeseritos hacen parte del rito de La Pelazon yofuer
trasladados por las mujeres de los grupos de danzEaformance En el caso de los instrumentos musicales,
Guillermo me cont6é que son tocados mientras serdéisala ceremonia del rito. La taricaya, por epon es
tocada después de rayar el huito y pelar la yanah&sta esta puesta arriba, en el techo, dondelaera el
ritual y es bajada para que todos los participalddsagan sonar. Sobre las coronas también me cu&o
durante la ceremonia WWorekles quien usa la corona y plumas de garza queegadps en distintas partes de
su cuerpo con huito. La nifia cuando sale del ctimaé estos adornos puestos para que, siguieagmlabras
de Goulard (2009) y de Guillermo, esté protegidauArez, la corona tapa sus 0jos para que ninguintasse

la robe porque en ese momento la iniciada estd. d&xordemos que durante el capitulo primero noeradia

el estado de fragilidad deglora de la iniciada especialmente durante las difeseptapas del rito. Esto lo
confirmo Vilma Jordan al decirme que:

La corona de la muchacha, dicen que eso es come ategerle los ojos, porque la corona cuandodaas a
ella, le ponen hasta aqui [sefialando la parte debarde la cara, los ojos]. Ella no puede ver nagaella
solamente mira cuando el chaméan le saca de aglai,paerta, para mirar el sol. Ahi él apenas le ahpeede
mirar el sol.

Sobre los enmascarados aparecen el mico maicetocglileri. La primera mascara en ambos escenarios,
performancey rito, danza con un mazo y un pene alargadongnsion es “cogé? a las mujeres y se
caracteriza por tener una actitud desafiante ygfalea” durante su participacion. A este personajie prohibe
coger a la iniciada, segun Guillermo, para queifi@ mas adelante no adquiera el comportamientaealeg
saltarin con los hombres de la comunidad. Goul20@9) por su parte describe este personaje duehmit®
como provocador, incontrolado y que se burla efjujpgy de los demas, de sexo alargado con el qee ha

parodias de agresiones sexuales hacia las mujeres.

Por su parte Guillermo describe la mascara debidolirchilochus colubriy mugli como un personaje que
siempre esta danzando y el cual se caracterizéeper un pito que simula el pico. También sefiaka epiel

encargado de dejar la rueda que sera usada paadltaWorekihasta la quebrada.

Ademas de un tiempo y un espacio definido comoudelde elementos materiales como la escenograsia, |

instrumentos musicales, las mascaras, las corordmmas adornos corporales, también estan presiestes

3 La idea de “coger” a las mujeres no solomanetitssatacto mismo de agarrar también fucniona cammetéfora del acto sexual
entre hombres y mujeres.
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cantos, los cuales estan asociados a La Pelazénca®bos que hablan sobre situaciones especifalastal
como por ejemplo cuando la iniciada esta enceremdau choza, cuando le explican el sistema clanies
alianzas matrimoniales o cuando es llevada al agualonde serd bafiada. Para ejemplicar este aspec

transcribo dos cantos que fueron grabados durastetdes de descanso de la abuela Alejandrinan&@ayen

la malocaBarl en tales condiciones.

- Canto abuela Alejandrina Cayetano (Grupo de dBaz#)*

Tori

Dusma ngi tiritaas pa yaatiit

Dudma ngitaa ya ngitaawata ri ni
Ngematl ya ngitaawa ya bochiinewa
Nawatirl na ri yutawie

Jimaturi metaree

Tl yeatl rii Aiemaakil ya nataachiiwa
Ya bochinewaga ya nataa ya yutawe
Ya torutlrd tord toorii...

Ya nataachiwa botawene tirl nawa wi
WUitlirti na porachiwa ni chochatatiine
NatanUwa ya iwirataniiwa tirl na
tautaiith ya toori

RU nataachiva wichiwaga mureruma
anataniéga nataawa ri nachiga ya
Ngitaawa ga ngitaawaa ya toorii...

Taricaya

Hombre, pronto a ella la cargamos
Pronto en su lago, en su lago

Alla en su lago redondo

En él se sumerge (en el lago)
Aquelmetaré®

All4, asi es en las aguas

Del lago redondo ella se sumerge
Nuestra, nuestra taricaya...

En las aguas (del lago) redondo alla una
Una corriente corre entre las ramas

En las ramas de lavira* all&

Se ven blancas las taricayas

En las aguas del lago angosto omrery?
Se cubre el lago, es asi

En su lago, de la taricaya...

- Canto mujer adulta Oliva Jordan (Grupo de davinaang

Yauwegu rii yauwegunewa rii
Yauwegunewa kukattrt ku chiichi

Pa wowarekud...

Nuachagoechii rii fiuachaguchi riikirima

Cha e chiklra

% Los dos cantos que presento a continuacion fueaoscritos y traducidos con ayuda de Abel Safitugjista tikuna e investigador

La casa pintada de azul, en la de azul (la casa)

En la de azul, para usted salgo (me presento)

Wowaref{denorita)
Cbémo hago para pintarte
Pintarte de los cachetes abajo

de la Universidad Nacional de Colombia sede Amazoni

“0 Significa tortuga.

1 Es un arbol amazénico parecido a la pdnartea sp).

*2 planta acuética de hojas pequefia que florecesdados amazénicos que se asimila en su formaleriagas.
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Paiichi npa wowarek(d...

Wiitlraa ri wiichia ya wiitiroa

R0 takaturdena chiichiki i wowareki
ngejtirima RU ngétiriiena ya

dagkirad ya dakirad ya

ngipatee ngipatee ya wowareki
ngektdrd ri ngektiriena ya kunepirad
ya kunepUrad ya lairima cha
echikuraa...

namatiriima rii namatdriiena ya echinaga
cha echinaga achinagaa... yidnegu

ngir...

kugttra ra kuitirima na eneta

na enetd...

kuegatlri ri kuegatlri i dekirana i
dekilrana i deklrana...

meechd ri meechitirl i kuka3 i

artikaa

Quiero verdaderamenteowarekli

Muy hermosa (elegante), es muy hermosa, hermosa
Que para nostros representa (sale, presewtaareki
Dénde esta, donde estara

La corona, la corona

Su corona, su coronveowareki

Dénde esta, donde estara tu tio (patéfno)

Tu tio, él

Te pinta los cachetes...

Con eso, con eso es que te pintas

Me pinto, me pinto y es inmortal

Ella

A ti, ati (te) pinta

Pinta...

Tu nombre, tu nombre de plumas amarillas

De plumas amarillas, de plumas amarillas

Bonito, es muy bonito tu clan

De cascabeles, del clan cascabel

Los cantos anteriormente citados son de vital itapoia durante el desarrollo del rito de La Pelazares

como sefiala Goulard (2009) estan asociados, jumdos bailes, a la renovacion y fortalecimientbea y

a la comunicacion con espiritus del entorno. Esteradambién sefiala que los mitos, cantos y relatoga

Pelazén recuerdan la funcion salvadora de est,rjjues permite el acceso a la inmortalidad gewergue la

sociedad perdure.

Como he mencionado hasta el momento, en las maletasrismo en Macedonia se esta generando umiespa

“neutral” y continuo en el que aspectos del ridalLa Pelazdn estan re-emergiendo. Goulard (2009)apia

mencionado cdmo con la incursion de movimientosidnes y evangeélicos La Pelazon se ha restaurajdo b

formas de actualizacion distintas pero manteniendimncionamiento social. En el capitulo anterlanfeé que

abordar La Pelazon como un complejo cultural, pereomprender mejor qué es lo qué sucede en Maieedon

En dicho capitulo mostré cémo hoy en dia los tikdeaesta comunidad tienen practicas cotidianas que

actualizan asuntos centrales que antes eran tsatdwi@nte el ritual. También mostré como estosngku

consideran que ciertos conocimientos, consejodoyammorales asociados a La Pelazon y al evangek®on

3 Durante el rito de La Pelazén el tio paterno dsifia es quien dirige la ceremonia y especialmamasvowarekii
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complementarios. Adicionalmente, en este capiteltrédtado de mostrar como en los Ultimos afiogrisino
cultural esta brindando, de manera indirecta, ysa@se propicio para poder evocar el rito a través d

performancesin entrar en conflictos con la iglesia evangélica

En esta misma direccion, enfoques antropoldgicbeesal turismo recurren al conceerformancepara poder
profundizar en las relaciones y significados quarr@a la vida social en la produccién turisticaquee
constituyen acciones, interacciones, comportamsepteelaciones. También exploran el sentido ontotby
epistemoldgico deperformanceal considerar que el escenario turistico es ueatdpulo de danza, y que
analizarlo en estos contextos se refiere a lagipa&c acciones y relaciones que tienen lugar €8ckechner,
2006).

De esta manera g@erformancede La Pelazon se establece como un espacio ngatt@alpoder desarrollar
practicas que potencialmente estarian en confimtola fe evangélica, ya que digherformanceessta orientado

en un primer plano a garantizar el acceso a resuesonomicos provenientes de agentes externos a |
comunidad, los turistas. Al entenderse aspe@iformancede La Pelazén en las malocas del turismo de
Macedonia no pugna con la institucion religiosancaue contribuya a reforzar otros espacios novedgsos
cotidianos donde conocimientos culturales de LaZ®el siguen vigentes, es decir practicados y triides Y
también contribuya a reafirmar la identidad cultyratnica tikuna. Ademas, La Pelazon logra mantandbajo

perfil que le permite moverse a nivel cultural gisbdentro y fuera del turismo.

En este sentido, y siguiendo lo propuesto por Br(2@05) y Canepa (2001), el turismo como pracdmaal le

da la posibilidad a La Pelazén de ser una reprasiémt cultural generadora de procesos de recreat@on
significados. A través de este escenario aspeetdasadPelazén pueden re-construirse y re-formularseenos

en dos niveles de contextualizacién que interactltaque La Pelazon significa en el devenir histhrile los
tikuna y lo que significa una vez dado comperformanceen el escenario turistico. Esta perspectiva seigier
entonces que si bien la puesta en escena pararistas despoja a La Pelazon del componente sagnado
necesariamente implica que este conocimiento cafrsetdesdibuje del imaginario colectivo, pues,@galo

he sefialado perviven elementos que permiten gqaesestre-construido.

Algunos enfoques sobre los ritos de paso permigrdander mejor mi Ultima afirmacién. Desde la@mtiogia
se han caracterizado los ritos de paso como ceiamque marcan el paso de un estatus de vida avaino

Gennep fue el primero en plantear este conceptparta de esto se convirtié en parte importantieaddlisis
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de la antropologia britanica, especialmente debpotogo Victor Turner. Van Gennep y Turner ideoéifon
tres estados en el desarrollo de los ritos de pastado de separacion, estado de transicién ycestad
agregacion. Sin embargo, Turner desarroll6 comaequtio clave para el entendimiento del estado dsitién

la “liminalidad” aludiendo a que en este estadoclasas son como cominmente no son en el mundcadajin
es decir que los roles pueden ser contrarios, jgonpdo, los hombres en este estado actlan comoresuje
(Barnardet al., 1996).

Por su parte Schechner (1994) desarrolla la idealag! rituales son actos performativos a la vez lgge
performancesson ritualizados, permitiendo encontrar en estos ceferentes conceptuales importantes
similitudes. De la misma manera, el autor retonsaplanteamientos sobre liminalidad y anti-estrictle los
ritos propuesta por Turner para argumentar queralos performancegitualizados estos son generadores de
nuevas imagenes, ideas y practicas; son actosst@e en un estado liminal, pues su desarrollo pbaderse

en cualquier parte, que pueden actualizarse y ogar imitar e identificarse. En términos de Tur(en:
Schechner, 1994) estos actos estan en los intessentre la construccion cognitiva y la culturan &ste
sentido, Schechner (1994) parafrasea a Turnerfalirse que la anti-estructura del rito reposa kmaato

creativo y artistico.

Dicho de otro modo, el rito puede entenderse comacamportamiento performativo, una estructura, un
armazon; mientras que “ritualizar” se concibe cdaexperiencia propia del rito performativo, podercomo
lo anti-estructural, desestabilizador y liminal.ddolo anterior sugiere que ekrformancede La Pelazén
contiene cierto matiz de acto ritualizado generatbbonuevas imagenes, ideas y practicas, y a laleexcto

liminal ya que est& en los intersticios entre lgrado y lo profano, asi como entre lo ancestralipdustrial.

Es asi como gberformancede La Pelazon, a través de cantos, bailes y paadif constituye, segun Canepa
(2001), una puesta en escena que recrea signifcaudos que las identidades y las relaciones aidupen y
transforman. De esta manergelformancehecho para los turistas se constituye para losidlcomo un signo
emblematico que funciona como una llave para eattado el complejo, al tiempo que se instaura came
actividad comercial, como un atractivo, que se debatener y continuar (en cierto sentido como alg-
estructural, desestabilizador y liminal). Asi gs¢eformancecontibuye a legitimar un conocimiento cultural en
un contexto social en el cual la expresion ritugl @bmplejo esta desplazado, pero donde la puastsana
con fines comerciales de algunos de sus componsates favorecida tanto por los intereses de ldg&mas

de Macedonia como por las politicas estatales sahriiculturismo y desarrollo econdmico. Bajo esta
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perspectiva La Pelazén comerformancees una practica social que se da en el turismaraul(Bruner, 2005)

y a la vez se define como una manifestacion cultpra genera significados a partir de la expereefiCanepa,
2001).

Teniendo en cuenta estos aspectos considero guagfeimancede La Pelazon desarrollado en las malocas del
turismo se define para los tikuna de Macedonia comauevo espacio de auto-representacion que les h
permitido en los ultimos afios fortalecer unas jeésty revivir otras del complejo cultural de Lde2én que
caracteriza al grupo indigena tikuna. Entender re® este fendmeno en términos de etnicidad eiddent
implica que estas categorias estan sujetas a @egn®@s Yy reinvenciones constantes (Salazar, 2E36.
también permite entender cdmo los pueblos indigerakernos estan siendo diferentes para seguircsidtub
mismos (Gros, 1998 y Fausto, 2005).

De lo anterior se desprende entonces que otrotasipgoortante de analizar performancede La Pelazon es la
configuracion de la identidad étnica y cultural. €ste sentido, glerformancede La Pelazén puede entenderse
como una dinamica de incorporacion, construccidefynicion de umosotros(tikuna) y unotro (turistas). Al
igual que el baile Kalela en Africa (Mitchell, 195&| performancede La Pelazon se constituye como una
manera de construir identidad grupal como tikunsi. €on esteperformancelos tikuna de Macedonia se
muestran como parte de una “unidad” mas granddjKosa, frente a un “otro”, los turistas, paradajnente

sin importar que lo mas emblematico de su culesty prohibido en su propio lugar de residencia.

Entender este fendmeno como generador de idenpidattiona, de manera relevante, a los tikuna de
Macedonia en ambitosociales y culturales porque les permite como @rémico cohesionar su identidad
hacia adentro (ellos mismos) y hacia afuera (hisauristas); politicos porque al cohesionarse cgmpo
gue comparte una identidad étnica se auto-repasenimo una unidad frente al otro, es decir frahtarista,

y econdémicos porque con este elemento de idenétfada llaman la atencion de los visitantes gerErajue
estos ultimos quieran ir a verlos y por lo tant® permite adquirir ciertos ingresos. Aunque pasaclancias
sociales el concepto de identidad étnica implichigiedades en su definicion, cabe sefalar que daenras
como este se ha usado indica no solo la constua®ola individualidad y la singularidad como aspgc
esenciales que hacen a una persona diferente d#etads, sino también como todas aquellas cualidade
uniformes que poseen las personas y que les peasiigEarse con otras en una categoria grupal basada

rasgos comunes denominada identidad étnica (Baehal¢1996 ).
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Asi mismo entender glerformancede La Pelazén como elemento constructor de idmhtédnica muestra la
existencia de un individuo social construido a ipatt rasgos culturales e inmersos en mecanismos d
socializacion especificos. En este sentido, el musedcial y cultural estd compuesto de segmentos
membrecias en términos de como los individuos fimafea si mismos y como son definidos por los dema
Esto incluye caracteristicas evaluativas y emodgsngue el individuo genera a partir de su auto@st por un
sentido de pertenecia o conocimiento. Estos aspsoto altamente variables en intensidad y notalilieh el
individuo como cualquier expectativa normativa #ste al comportamiento social (Barnatcal, 1996).

Retomando dos ideas centrales que hasta el mormenttanteado, una en la que muestro el turismarrelilt
como espacio neutral de re-surgimiento de La Pelando conocimiento cultural que pervive, y la ajte
alude alperformancecomo elemento constructor de identidad, me gastatdr las palabras dadas por el pastor
Maximo LeoOn en las cuales se hace notoria la aciéptale este espacio para poder re-crear conodiosien
culturales como referentes de identidad étnica:

Siempre yo he estado alla, y he visto cantar aalaselitas. Yo siempre estoy hablando con ellasdigs es
importante que ustedes se inspiren, ustedes tiddeser muy sabias. El turista viene para quereuesar un
coro inspirativo propio de nuestra cultura, entosde que siempre les estoy diciendo es que nuesttara
vamos a mantener, pero una cultura sana, difereiie;omo lo practicabamos antes de conocer un elang

Finalmente, con este testimonio retomo lo mencioreadel capitulo anterior cuando digo que al spastor de
Macedonia un hombre indigena tikuna no solo esédanfdo a las convicciones de la fe evangélica, plies
mismo tiempo apela al autoreconocimiento como g tikuna civilizados, aceptando unas caradtasst
propias que los posicionan en el mundo con unatidshy moralidad propia. A través de este testim@s
posible visuliazar la nueva auto representaciamakcomo civilizados y sin los pecados que losedej de la
inmortalidad. Asi mismo puede verse, la “ambigiiédazh la que se auto-representan, pues aunque esta
aliados a pensamientos evangelizadores y cristiamogs vez estan tratando de auto-representars® com
indigenas tikuna poseedores de conocimientos alggipropios que los identifican, encontrando emredmo

cultural una manera méas de hacerlas convergelgugnar armonizar esta dicotomia.

C. PELAZON, PERFORMANCEY TRANSFORMACIONES CULTURALES: CONCLUSIONES

Para concluir me gustaria introducir los argumemtiasiteados al principio de este capitulo a palirlas
percepciones que los habitantes de Macedonia tigpiame |la actividad turistica. Inicialmente reconde que
dichas percepciones son ambiguas, pues asi comaldoan como una buena opcion laboral, también lo
identifican como un reflector de conflictos que gem® ser generados por la actividad misma o queizgud

conflictos que son dados desde la division evacgélia partir de otras dinamicas sociales. Conemspal
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primer componente de esta ambigledad evoquemos lednmtegrantes de los dos grupos de danza céamcid
en sefalar que se sentian satisfechas copeldesrmancesjue realizaban, pues con ellos: consiguen dinero;
contribuyen a posicionar a Macedonia como un destiaristico; pueden transmitir creativamente
conocimientos culturales, en especial los asociatiotial de La Pelazoén; y fortalecen con orgldladentidad

tikuna.

Con respecto al segundo componente rememoremos Macedonia presenta desde sus origenes una comple,
fractura en dos grupos difusos en tension, alingengalo largo de su historia por distintas varigblén grupo
tiende a corresponderse con las familias tikunadéadoras” del asentamiento y con sus aliados méaarues,

las cuales se ubican espacialmente en el margechtede la quebrada Cuyaté y se asocian con lsidgle
Indigena Comunal y con el control sobre los cangdass decisiones politicas, economicas y religiakada
comunidad. El otro grupo tiende a estar conform@aaiofamilias tikuna que llegaron después de los\@ros
afos de vida del asentamiento o que tienen alianaggmoniales con personas no tikuna; tambiérfauilias
cocamas y mestizas que se casaron entre si y gee adaron con los tikuna. Este grupo tiende aliresn la

margen izquierda de la quebrada Cuyaté y a ase@arsla Iglesia Panamericana.

En este contexto, los conflictos agudizados y refexlos con la actividad turistica han tendido presarse
publicamente en una especie de “amoldamiento” a feattura. De esta forma, la maloca y organizacion
comunalMunanese asocia con el primer grupo y la malBeal con el segundo grupo, a pesar de ser propiedac
de un particular. No obstante lo anterior, y comenaioné en el parrafo anterior, los tikuna de Maoed
tienden a culpar al turismo como la principal cauka los problemas comunitarios, especialmente los

relacionados con el acceso y distribucion del diner

Si bien estoy de acuerdo con los habitantes de ddaie sobre como las relaciones entre el turisnitaral y

La Pelazon son ambiguas, mi punto de vista acadénuccoincide plenamente con el de los indigenas. E
efecto, en este capitulo he mostrado como el torisaftural ha generado un nuevo espacio que peofeCi
recreacion publica de algunos aspectos de La Rela@bentrar en tensiones con la fe evangélicae®ibargo,
también he mostrado cOmo este nuevo contexto datesta contra la idea de una ceremonia sagradagalo
tiene repercusiones en asuntos como la nocién ey la vida colectiva, favoreciendo el incretoese
relaciones sociales propias de la economia de o@rés cuales van en detrimento de las relacisoesles
tradicionales, basadas en el parentesco. Adiciardakn he mostrado como otra de las manifestacidaesta

ambigiedad se da en términos identitarios, puasvaZ que fortalece la identidad étnica tikunapqreve lo
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gue occidente acepta y tolera como diversidad m@llen el actual contexto de globalizacién. En gkgpaso

entonces a detallar y problematizar algunas dedaslusiones que soportan este argumento.

Empezaré por sefialar que el turismo cultural ha sith suerte de escenario “neutral” que ha peronélde-
surgimiento de manifestaciones publicas y novedadaselementos del ritual de La Pelazén. Estas
manifestaciones estan contribuyendo a fortaleceprisencia y ensefianza de conocimientos culturale:
relacionados con el complejo cultural de La Pelalamcuales complementan otra serie de practataianas,
como las vistas en el capitwdaterior, sin entrar en conflicto con la fe evaingéy matizando los efectos de las
relaciones sociales propias de la economia de orEge esta forma, Igeerformancesechos para los turistas
han permitido la presentacion publica de cantofledaespacios, elaboracion de adornos, instrureento
musicales y otros elementos materiales asociados&delazon. En este sentido, egtegormanceson una
especie de metonimia que evoca Yy legitima el compteltural de La Pelazdn, la cual, a pesar de las
reformulaciones, reconstituciones y resignificaemrsigue siendo de vital importancia en asuntosoctam
ensefianza del sistema clanico y de alianza mati@nda renovacion y fortalecimiento debray continuidad

de la sociedad.

Un segundo elemento que quiero desarrollar sorpéoormanceshechos para los turistas como elementos
constructores de identidad. Ya he mencionado ca@sdikuna de Macedonia se sienten motivados azezali
estosperformancesporque mas alla de las ventajas econdémicas tangsm@runa alternativa agradable para
reafirmar su identidad étnica y transmitir conoeimos culturales con orgullo a sus descendientaslos
extranjeros. Estos sentimientos cobran especigvartia con losperformancesde La Pelazén, pues
paraddjicamente el componente ritual mas importagteeste conocimiento cultural, considerado por los
propios tikuna como el mas emblematico de su @iltesta en desuso en esta comunidad debido a la f

evangélica.

¢,Como entender entonces que los tikuna de Macedoejien que el ritual que ellos mismos sefialaro@m
mas significativo para su cultura sea desplazaddepie evangélica, pero que al mismo tiempo seréobvocar
dicho ritual por medio de un bardrformancepara turistas? Pienso que parte de la respuestie @star en la
tension generada entre lo que los tikuna considecamo elementos centrales de su identidad y los que
occidentereconoce, impulsa y tolera como parte de la digatsicultural. Recordemos que egpesformances
se originaron como respuesta a las expectativalgdéuristas y que fueron impulsados por institnem

estatales y operadores de turismo, bajo premisakgs como “a los turistas les gusta ver lo magitional
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de los tikuna, les gusta ver culturas auténticB&’.esta forma, loperformancedncluyen cantos en lengua
tikuna, pasos de bailes rituales y trajes, adoenostrumentos musicales “tradicionales”. Es dedgmentos
“empiricos” exéticos que marcan la diferencia aalkuque son estéticamente agradables y que ndaaten
contra ningun valor moral o ético occidental, portdnto son tolerados en el marco del multiculismad
estatal. Por ejemplo, en los rituales de La Pelap@® son realizados en otras comunidades se haldead
reemplazar el arrancar con la mano el cabello d@deda por cortarlo con tijeras o cuchillas.d&sambio ha
sido en buena medida generado porque a los ojlos d@ tikuna, la forma tradicional era “salvaje”.

Los planteamientos anteriores sugieren en un primemento que loperformancespara turistas son una
expresion de como los tikuna de Macedonia estagaptinse mas a la imagen y a los criterios de lo que
occidente considera que ellos deben ser, que aogpiapgmagen y criterios. Planteamiento que poueise
reforzado a partir de los discursos de los tikuremgélicos, sintetizados en las palabras antedasitdel pastor
Maximo Ledn “..lo que siempre les estoy diciendo es que nuesttarawvamos a mantener, pero una cultura
sana, diferente, no como lo practicabamos antesai®cer un evangelio Es decir, negociado una nueva
forma de ser y vivir como tikuna que corresponds mana imagen aceptada o tolerada por la fe eMaagé

gue a la transmitida por los ancestros.

En este sentido las tensiones y conflictos gensrpdoel turismo y la religibn me permitieron cantne en la
ambiguedad entre los discursos y las practicaa derhunidad. Los discursos en el turismo y enlé&sig tejen

y muestran un grupo étnico unido, con una vidaad@dicionalmente equilibrada en el que son failenas

de paz, amor, etc. que se proyectan como modeldales® de convivencia desde lo que es consideradc
moralmente correcto. Ambas actividades han geneanaddeal de convivencia y comunidad que se prayect
sobre la cadena de la industria turistica y retuetzatractivo de Macedonia como destino a visgarp que

hace que las tensiones internas sean cada veomage(as.

Sin embargo, ¢ por qué las integrantes de los grdpatanza simplemente no cantan cantos evangéitos
tikuna (finalmente los turistas no se darian cugotao cantan y danzan solo fragmentos de otrowsaue no
estén prohibidos en la comunidad? ¢Por qué habitalet Macedonia participan activamente en rituddeka
Pelazén celebrados en otras comunidades? ¢ Poe qudal cotidiana esta llena de practicas y con@itos
culturales asociados al complejo cultural de Laa®®? ¢Por qué un componente muy importante de lo:
performancese basa en La Pelazdn, la cual se sigue recomocmmo la practica mas emblemética de los

tikuna?
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Si retomamos los planteamientos de autores comdaf8lo(2009) sobre los movimientos proféticos efdse
tikuna, o como Hill (1988), Gow (1991) y Wright @%) sobre las diferentes formas en que los pueblos
amazonicos han transformado sus narraciones mificasticas religiosas, y han reformulado y aprdpia
nociones y practicas “blancas” u “occidentales’apamtender su pasado y presente, y para jugat antiao en

la contruccion de su propio futuro, la percepciéngde de los tikuna de Macedonia estan adoptana @uwio
representacion y un modo de vida guiado mas porelosdccidentales y evangélicos que por el propio o

“tradicional” es cuestionada.

Como ya mencioné al confrontar mis datos con l@ntpamientos de estos autores encuentro que I
diferenciacién que hacen los tikuna contemporageasespecto a sus ancestros y la nueva imagetienes
de si mismos como “nueva gente” o como “indigenmaizados o evangélicos”, mas que marcar una maptu
definitiva con el pasado, es una forma de mantgnactualizar la continuidad con ese pasado, arpdeti
reconocer sus experiencias culturales e historksisGoulard (2009) argumenta que un propaositoraéde los
tikuna es retornar al mundo ¥eiy rechazar el dpi. Que para ello deban reapropiar los bienes gpadze de
los gemelos le dio a los “blancos” o convertirsé'rameva gente” que no celebra el ritual de La Relapero
gue asiste a cultos evangélicos, no es lo impartdmt crucial es retornar al estado de inmortalidad este
sentido es cierto que los tikuna de Macedonia senazen como civilizados y evangélicos, pero suarbel
asumir y practicar este tipo de vida y esta fe datio desde sus sistemas de conocimiento tikuna,desde
los occidentales.

La Pelazén, tanto como complejo cultural y copeformancedel turismo cultural, se entiende como una
estructura social con implicaciones politicas. Brmbas escenarios La Pelazon esta vinculada a undered
simbolos cuya funcion principal es la de comuniSagun Barnardef al, 1996), es una serie de actividades
cotidianas que se pueden diferenciar a partir lsilmbolos que se manejen en su contexto. Comeraioné
anteriormente, en el caso de Macedonia La Pelaadesrconcebida como un rito de paso sagrado, séiso m
bien es definida como un complejo cultural unifimadel grupo étnico y creador de identidad, reuidoda red

de simbolos para desarrollarse con evidentes iegiines politicas.

Por otro lado, Kelly y Kaplan (en: Barnaed al, 1996) se refieren a la practica ritual como &®mue
conectan a la gente con lo sagrado. En este semohsidero que La Pelazon en Macedonia, incluido e

performancedel turismo, permiten de cierta manera la re-cimexde los tikuna con lo sagrado, pues
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contribuyen a construir el cuerpo individual y elego colectivo, bien sea a través de practicaz o d
conocimientos transmitidos asociados con asuntosocel manejo delpora o las relaciones con seres
espirituales del universo tikuna. De esta mandr@aedormancede La Pelazdn es un evento integrador que
funciona como conector entre los individuos y leistad, ya que en el escenario se representaés tdavel la
sociedad tikuna de Macedonia en particular y ebjaugkuna y la sociedad césmica en general (Durikben:
Barnardet al., 1996).

De la misma manera, un ejemplo que me permiticcieiar elperformancede La Pelazon como elemento
cultural y politico fue el dado por Cohen (en: Badhet al, 1996), quien investigd sobre los carnavales en
Londres, concluyendo que estas manifestacionesqgoeida representacion del caos (estado liminaljase
instaurado entre diversos grupos étnicos como cenasio politico en donde diferentes sectores raang
través de sus agendas, conflictos politicos, énjycraciales, y han logrado ser agentes de reedstagiones.

En este sentido, situaciones como el carnaval delres o elperformancede Macedonia pueden ser vistos
como sitios importantes de contienda politica, del@ que implican simbolos maleables. Por lo tgniede
cambiar todo lo que evocan: contradiccion y corndiad.

Asi mismo, la transformacion del rito de La Pelaabperformancede La Pelaz6n en Macedonia, recuerda las
argumentaciones de Fausto (2011) sobre las tramafiwnes culturales en comunidades indigenas.dtste
sefiala que entre los kuikuro la creacién del Palgigena Xingu le permitié a este grupo étnicoventir sus
rituales en espectaculos, respondiendo a un fermopsem se da sobre la percepcién que ellos misreosrtide
si frente los blancos. En el caso de Macedoniatilizacién de La Pelazon en escenarios turistigesgra la

misma idea que el autor expone.

Asi como en el caso de los kuikuro tratado por fea(®011), en Macedonia el rito de La Pelazén segnta a
manera deperformancecuyo orden esta orientado a dos aspectos. Poado ke hace una seleccidon de
indumentarias y cantos que respondan a categaibsléza y animacién, y por el otro, su escasaitapcia
ritual. En ambos casos, los espectaculos que ofreaceontienen cantos sagrados, pues mas biem toemeo
objetivo seducir a los blancos a través de la ioende una imagen tradicional y auténtica, la ceml
construida como una especie de sintesis entred@sg/importante para los tikuna y lo que responsie @usta

a las expectativas de los turistas.
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Uno de mis propositos centrales en este trabajovéstigacion fue mostrar como Macedonia ha enteadta
dinamica del turismo cultural, adecuando su aypoesentacion para lograr una mayor aceptacioén sle lo
turistas en donde han implementado usos novedasdsadPelazon sometiéndola a modelaciones. De est:
manera durante el desarrollo de esta investigao®mpregunté constantemente ¢ COmo a pesar que Mégedo
es una comunidad evangélica, donde el rito de laz®e ha dejado de realizarse, este conocimiertioraliha
adquirido, a lo largo del tiempo, nuevos maticespacios y modos de expresion y actualizacion gar lde ir

cayendo en el olvido o el desuso?

Durante el desarrollo del trabajo de campo y laratdcion constante con las personas de la comueittagli
gue el turismo mas all4 de ser una actividad gei@éemite acceder a la economia occidental, esasnario
neutraf* en el que pueden transmitir aspectos de La Pekinégenerar conflictos o tensiones con la religién
evangelica. Esto porque a diferencia de los deitassal Unico que ha sido cuestionado desde laligiosa ha
sido La Pelazén el cual al mismo tiempo es peroilppdr la gente tikuna de Macedonia como lo mas

representativo de su cultura e identidad cultural.

Igualmente, durante el desarrollo de esta tesisan&é en conceptos claves (agencialidad, compléfaral,
identidad cultural, transformaciones culturales)e qme permitieron analizar La Pelazon desde varias
perspectivas encontrando que estd misma se cgestituun complejo cultural, expresado de diversasenas.
En la comunidad de Macedonia, algunas de estasratars®n: practicas cotidianas, celebracién de los

guinceaneros performancede turismo.

De esta manera, pude dar respuesta a las preguatesde un principio me propuse las cuales sedrasn
entender como La Pelazon es usada y transformadagtikunas de Macedonia como herramienta culeema
el turismo; cuales son las caracteristicagpeelormancede La Pelazon, y cdmo este conocimiento cultuaal h

sido sometido a nuevas configuraciones para l@raonizar sus propias auto-representaciones.

4 Me refiero a escenario neutral porque no se iaghor ninguna de las partes que se oponen en afr@m@cion, en este caso la fe
evangélica y los sistemas de conocimiento tikumae&ie sentido, glerformancede La Pelazén no representa ningln “peligro” a la
luz del evangelismo, pues se reproduce en un @spaei es de comercio y no sagrado, y al mismo tecopdyuva a construir una
imagen de diversidad valida para occidente. Sinaegty esto no contribuye a un proceso de banalizagiolvido, porque La
Pelazén més que el ritual es un complejo cultwalranifestaciones en la vida cotidiana. De esteenaa elperformancecomo bien

lo dicen las abuelas, es un espacio mas para titamiesiconocimientos culturales asociados a Lia#m.
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En el primer capitulo mi propoésito fue evidenciamo La Pelazén en las comunidades tikuna es uméiqara
cultural vinculada a la constitucion @ery Cuerpoy de ahi en adelante a la iniciacién femeningoksicion,
conducta, rol y moralidad adecuada de la mujeaaotiedad humana y césmica, la proteccion y biands la

mujer y sus parientes, el sistema dual y el matrimdos mitos cosmogonicos y la vision del cosmos.

También mostré como se ha dado la incursién demiertos proféticos y evangelizadores al interiolate
comunidades tikuna, y la manera como son incorpsradsu estructura cultural. Especificamente ésadt el
caso de Macedonia, la manera como estos elemeeligiosos han sido incorporados a su sistema de
conocimiento cultural, sefialando que a partir deseonstruyen nuevas formas de auto represent#aso
cuales se asocian a la postura del blanco dentsa desmologia y al relacionamiento que debe terwns este
para la consecucion de la inmortalidad y el orden.

En el segundo capitulo argumenté, por un lado, lgeetransformaciones de La Pelazdén se deben a I
agencialidad individual y colectiva de Macedoniggr el otro, que La Pelazén debe ser entendida aom
complejo cultural. Sobre el primer punto, la ageldad de Macedonia se hizo evidente debido agatistidad

de los individuos, pues si bien la comunidad naiduna situacion social y cultural especifica,daga un
hecho histérico determinado, cada una de las p@sssee construye a si misma a partir de sus expegen

personales y de una consciencia colectiva.

Esto indica que si las situaciones socio-culturalies procesos historicos constituyen un conteetoeferencia
para cada persona, a través de la creatividadeseyarecrea, una nueva auto-representacion propagegtiva
gue se fundamenta al considerarse como “una nuente’gproducto de la raela entre sus experiencias
culturales y los procesos historicos asociadosaigelismo. Esta nueva construccion de su auteseptacion

Se expresa como una ruptura que hacen con el pgsaoque en realidad lo que les permite es manin
vinculo con este desde un nuevo contexto. Es asiegpresar las transformaciones de sus conocimsiento
culturales a lo largo del tiempo les permite readir su identidad y, al mismo tiempo, actualizarrédaciones
entre su propio mundo y el de los blancos.

En cuanto a La Pelazon como complejo cultural eiméagque es un sistema de conocimiento culturaldgue
sentido, trasciende y regula la vida social, irdiial y colectiva. En esta direccion, La Pelazépaseedora de
una carga significativa y configuradora de la aaltque conlleva y que se expresa en la cotidianmgimkrando

tanto el cuerpo individual como el social, y podercohesion social, pues esta practica es parteaceel
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sistema que controla y regula las alianzas matriaes al establecer normas para el cumplimientsidétma
clanil dual; asi como ser el elemento fundamentalaeconstitucion de las relaciones entre la secee!
territorio y el cosmos. Entender La Pelazon commplejo cultural es apelar a la fuerza, la fecundlidz

crecimiento y la abundancia, pues es la forma ceemtesarrolla exitosamente la vida social de laucdchad.

El tercer capitulo lo concluyo diciendo que elgoro cultural en Macedonia es visto por sus pob&sioomo

un elemento ambiguo ya que es una opcion laboglegupermite inscribirse en unas dinamicas que @éos
resultan llamativas, mas alla de lo desigual guiadastria turistica sea desde su estructura tiapataademas
gue con este crean y recrean la identidad tikueep pambién es un reflector de tensiones genenaoias
diversas razones, ya sea por los conflictos esxeseantre los “fundadores” y los no fundadores, Ipsr
fundados en motivos religiosos o por los que elmmoidurismo genera entre las malocas. Sin embargo
menciono que desde cierta perspectiva se hacendéwidge el turismo es un espacio aprovechado por lo
locales para la recreacion publica de algunos &speéel rito, sin entrar en tensiones con la fengghca. De la
misma manera, evidencio los vinculos pgetformancede La Pelazon en el turismo con la identidad gkun
pues por un lado esta se ve fortalecida a partia d@eeptacion que da occidente de la diversidddraten el
actual contexto de globalizacion; pero por otroolaticha identidad se ve constrefiida y en negogiacio
permanente con lo que occidente reconoce y acepta diversidad cultural. Esto ha generado querano

se desarrolle como un escenario “neutral” que gerral re-surgimiento de manifestaciones publicas y
novedosas de La Pelazoén, las cuales contribuyenrtalefcer la presencia y ensefianza de conocimiento

culturales relacionados con el complejo culturaLdd’elazon.

A partir de estas conclusiones se generan nuewagimias de investigacion en las cuales La Peladon,
evangelismo pregonado desde lo indigena y el torisoitural siguen estando presentes como elemento:
cruciales para entender: cémo los tikuna de Madadondelan La Pelazon, la cual segun ellos mismanas
practica significativa de su cultura, en términas abntinuidad pese a las limitaciones dadas poaie la
evangélica, y en términos de poder evocarla a srale® unperformancepara turistas; como se seguira
transmitiendo el complejo cultural La Pelazon encétionia, en especial cuando la generacion actual d
abuelas que vivieron el ritual haya desaparecidm&fes seran los mecanismos utilizados por losquuses de
este conocimiento para que continle vigente, toamsfndose y recreandose en novedosas formas d

actualizacion.

Todas estas nuevas preguntas de investigacion geltn como bien lo he mencionado a lo largotebeio, del
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entendimiento sobre las diferentes formas en gaipueblos amazdnicos transforman sus narraciortesasny
practicas religiosas, reformulando y apropiandoioras y practicas “blancas” para entender su pasado

presente y para construir activamente su futurgseesto implique la reproduccién de modelos ectales.

En cuanto a la relacion La Pelazon/Evangelismogemi, esta no seria tensionante en la medida eseque
entienda La Pelazon como complejo cultural lo guplicaria que su comprension no se agota Unicangnte
términos de sincretismo o de antagonismo; mas $eemaria evidente que hay elementos que coexistaen ¢
los relacionados con la construccion del cuerperggna; la regulacién de conductas sociales y emrglla
reproduccion social. En esta direccion, nuevassitiygciones que profundicen aspectos como los goscee
socializacion temprana, el proyecto etno-educatieola escuela comunitaria o las practicas terags&uti

tradicionales y las realizadas por los evangélidasgin valiosos elementos para entender dichadgelac

La relacion Pelazon/Evangelismo indigena tambiérpérmitido que los tikuna de Macedonia establezcan
nuevas maneras de relacionarse con “el blanco’o Bste escenario en Macedonia las préacticas Y
conocimientos de La Pelazon parecen haberse dadpldzacia los espacios domésticos en los cuales e
permitida su vigencia pues se hace necesaria enclalidad de los locales en la medida en que if@@sn
seguiran convirtiéndose en mujeres trabajadorasicamrmoralidad especifica, 1o que requiere dealastnision

de los conocimientos que las exhortan a cuidacserpos y el de los demas parientes.

Por el otro lado, al entender La Pelazén cgradormanceen el turismo permite sefialar, al igual que Fausto
(2011), cémo la espectaculizacion de una cultuiawentada no “afecta” ni debilita el sentido detpeencia e
identidad étnica de un grupo. Por el contrario, @@firma Carneiro da Cunha (en: Fausto, 2011)galdi los
poseedores a demostrar de manera performaticdtatacen doble via: como la perciben desde adgntdmo

la muestran hacia fuera, lo cual es consideradelemento propio de la plurietnicidad amazonica. Asimo,

la reinvencion de la tradicion propia es un modeldéoracion de la diferencia interétnica y funei@emo un
instrumento de resistencia o de aceptacion audaadn colonial (Fausto, 2011). En este sentidesentrataria

de “ser otro para seguir siendo uno mismo”, sing bian de “ser otro en los términos escogidos ptades

por uno mismo, para seguir siendo uno mismo”.

En cuanto al turismo, la autenticidad e identidad slementos queridos para poder presentarse feetde
alteridad (los turistas). En este sentido la tiédiqpuede cosificarse como una manera de difereidaia

interétnica que funciona como instrumento de reis@é y/o de aceptacion (Fausto 2011). Coincido laon

97



CONSIDERACIONES FINALES

alteridad de Fausto (2011), en la medida en qasweito del otro esta directamente relacionado &onanera
en que Macedonia establece relaciones interétritsaposible comprender que las transformaciondaraigs

y sociales de la comunidad se dieron mediante &positivos que forman parte de un mismo proceso: E
“canibalismo” como mecanismo de transformacionated al si mismo; y la “mimesis” como mecanismo de
transformacién del si mismo al otro:

“Los amerindios suelen pensar los cambios en ldicitm no como innovaciones autdctonas, Sino como
apropiaciones exégenas, resultado de la interacegativa con extranjeros (humanos o no humandsyés del
suefio, del transe, de la guerra, o del intercang@iita innovacién de la tradicion es alopoiétidamecanismo
indigena de apropiacién es mimético: es decir] aste mismo de apropiarse de la alteridad, urmisgetiza con

el otro” (Fausto 2011: 204).

Quizas las razonespriori por la que estos indigenas decidieron incursienasta actividad fue la adquisicion
del dinero, idea que se traslapa del mundo de llascbs al mundo de los indios. Los procesos de re-
configuracion de La Pelazon entonces pueden sepsdgbr procesos dinamicos de mimesis y de
relacionamiento con la alteridad, que a la vez poesstar ligados a nociones de agencialidpdrformance

En este sentido, fue un ejercicio constante elymegme ¢si lo que planteo se aproxima a una agalid
especifica que estudié? Fue asi como en ciertosentos pensé que otra posible explicacién de las
transformaciones de La Pelazén se daba por simpearosas decisiones cotidianas basadas en apapve@

coyuntura, mas que en el analisis e interpretad#olo construido colectivamente.

Sin embargo, espero haber demostrado que, a pedadds los cambios y transformaciones de los psebl
indigenas contemporaneos, casos como el de Maeedomiestran la vitalidad de sus sistemas de
conocimientos tradicionales, en especial de agudifimdos a los que cada pueblo considera comoatent
para su forma de vida y especificidad étnica. Aslusive un asunto que genera una mayor articulagita
economia de mercado y al mundo global, como ebrhicultural, también puede proporcionar novedosos
espacios para la transformacion, transmision y festaicion de lo que un grupo considera lo mas septativo

e importante de su propia “cultura”.

Pienso, tal vez de manera muy optimista, que las@mientos culturales asociados al complejo caltde La
Pelazén continuaran transformandose, actualizangosxpresandose creativamente, y por ello seguiran
vigentes. Esto no solo porque los tikuna de Maceda@nifiesten esta intencion explicita y abiertaragsino
también porque al estar asociado a temas cruaatas la constitucion d8ery Cuerpq el sistema de clanes y
la alianza matrimonial y las relaciones entre lissirtos seres y gentes de la sociedad césmicaafparte de

la vida diaria de estas personas. En otras paladegsira vigente, porque La Pelazon esta insental cuerpo

y practicas cotidianas, y no es solo una retodeatitaria o comercial.
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ANEXO 1. Mito de origen de los Tikuna y de origee tbs clanes
Resumen de la versidn del sefior Paulino (Ramo$)20itligena tikuna que habita en la comunidad ideal Colombia:

En comienzo habia un ancianito que se li&gatapatenia el pelo largo. El consiguidé una mujawiila hija deTatataoy como él

es viejito la muchacha no le quiso a Bhtataoes un pajaro pero en ese tiempo son gentes, psrdamanuchacha no quiso a él
porque él era muy viejito, pues nunca se dejabataiceon él y después con tiemphigiutapapenso tener hijos, entonces queria
acostarse con su mujer y no quiso. Entonces uladlievé para el monte la cogi6, la amarré en uo para que él pudiera abusar de
ella, ahi la dejo, los animalitos ya la habian emmporque no se podia soltar, las hormigas sstéd@&n comiendo. Entonces aparecio
un picaflor y ella le dijo:

- ¢ Por qué usted no me hace un favor y me sudltaiedf or se le aparecié como una persona y lsol

Ngutapaestaba en su casa, después al tiempo, él viviseanama en su casita. Su mama era bien anciaititénave ya no
caminaba y él también es ya un anciano. Ahi la mygdo persigui6 porque él la abuso, él haciarsusos para poder ir a cazar, a
pescar, siempre la molestaba en ese rio dondenelitss, que venian golpeando... como si fuera a slpina persona y cantaba ahi
esa muchacha porque como ya no estaba con élclaacha cantaba:

- Ngutapa tutld , Ngutapa titu

O sea lo que estaba contando quiere dégirtapaeres muy viejo y jorobado. Entonces él se fue amyjirya no estaba, no habia
nadie, y él se fue otra vez donde estaba haciandarsloochagu su isanita y raspaba che, che, asi. Y otra vetaba:

- Ngutapa tutt Ngutapa tutd

Le decia asi porque se burlaba, porque ya erarem@&amiré otra vez, como al remar en el rio va aladita ahi, él dijo:

- Pero alla hay una olada

El fue a mirar alla en el rio, no vio a nadie, mat®tro lado de la quebrada y vio una pisaditzaaitg:

- Pero ahi est4 yendo como si fuera una persoija.— d

Se fue, la siguid, se fue mojando la pisada y encamino se perdid, no habia méas pisaditas y &hdjdie lo picé una avispa en su
rodilla, ella se transformé en avispa. Con el tierapabuelitoNgutapase le hinchd su rodilla, pero no dejaba a su mama:

- Venga hijo que te voy a mirar eso que tienedijtela madre.

Su mama ya sabia lo que iba a pasar, pero él mvegdejar mostrar a su mama. Con el tiempo ya asthidtas para salir cuatro
personasYoi, Ipi, Aikiina, Mowachalos hermanas y dos hermanos. Llegé el tiempaiemgcieron, cada uno de ellos, salié con sus
materiales, las mujeres salieron con hamaca y aoasto, el hombre con remo, el otro con flechai gatmenzaron.

Tiempo ya,Ngutapaanda con ellos, cuando ya tenian algo de diez a@bé solito el abuelito y vino un tigre y lo c@mpero ellos
(los hijos) no se dieron cuenta porque se perdidnds, se fue por ahi solito y desaparecié ahi.ié€mpo cuando ya estaban
grandecitos, preguntaban a su abuelita:

- Abuelita nosotros queremos saber ¢ donde es due seestro papa?

Y la abuelita contesta:

- Si ustedes querian saber donde esta su papa,estfhacha y vayan a chagra y tumban ese palestuahi bien en el centro de la
chagra. Habia un arbol, ese arbol donde hachatrabenera un arbol como si fuera un acero. Conpalpa no cortaba nada. Bueno
ahi seguian y siguen haciendo hacha y por finaeabcortar y cortar hasta que le tumbaban. Liegdonde su abuela:

- Abuelita ya. Ya le hemos tumbado.

- 'Y es que ustedes cierto tumbaron mi palo - diee e

No era verdad que le iban a tumbar, le estabarm@aiprueba no mas, y ellos llegaron alla y le anmiv ese arbol que no era para
tumbar. Ahi regresaron y ahi les cont6é que el tigrdnabia comido a su papda. Ellos ya estan joesncitas o menos quince afos
tenian. Ellos cogieron cabello de su hermana gaidaego y harto y achicaron el mundo, hicieron alo €amino, pasaron el tigre,
pasaron un solo camino, ahi tienen que pasar fagaredo, porque achico el mundo, hasta encontrégrel que comié a su papa, el
resto no le mataron. A cada uno que cogieron, 16 avas y achico el tigre, porque primero era lnemenso, el tigre volvié...:

- Usted no va a ser tigre usted va a ser rosaegl yst no va a ser tigre va a ser diferentes angnale
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Y asi es que se formaron los diferentes animaleandp llegd el tigre que comid a su papa, venitacaio con el nombre de su papa:

- Ngutapa aru tie (rirapy)Ngutapa ari tie (rirapu)

Aqui lo tengo el corazén y el estomagoNigutapa Venia cantando. Lo mataron, lo abrieron, sacéwdas, como es un misterio,
porgue no se ensucio, cuantos dias desde que lid tarmarne del viejito, todo lo que comid, todor&sparon, nada se quedd. Lo
llevaron a su casa y lo guardaron, ahi lo guardlahesa llené de gusanos, lo pusieron como hacerpuerto, esos gusanos ahi viven
ahi caen, ahi viven, porque eso es carne de miséstia lleno ahi, pero lo que estaba moviendespérsona no es gusano de verdad.

Después de eso, se repartieron ellos donde visédieron, se fueron a otra parte a vivir, donderiahoritaEware ahi se fueron a
vivir, ahi fue que comenzaron a tumbar ese arbelagieM/one el ceibo, ahi comenzaron a vivir, cuando vivieeonotra parte fue
gue naci6 ese arbol, como ese se engruesa pdkhditenian guardado el cuerpo Mgutapa,pero algunos dicen que los murciélagos
le habian robado un poquito, de noche le iban midgmero ellos cuidaban que no le robaran. Ahavivfumbaron élVone Antes de
Wonefue que murieron las dos hermanas, como él terdmigio con la avispa, siempre ellos tienen enemigoMachi, la avispa
porque lo pico, la mujer de él mismo lo pico.

Ellos siempre peleaban, pero cuando tumbaroffaielas dos hermanas no existen ya, antes de ebtaghila habian comido, la
habian hecho matavlachi él hacia venganza y como eéanetodavia existe ahi, pero ahi vivia una abuelitasgubamaPupunariy
cada rato que se iban a mirar esté lleno de apubisrgiaba como si alguien anduviera ahi en didete es&Vone Ellos dijeron:

- Este es el enemigo de nosotros que siempre nestao

Un dia apareci®upunariaYoiy ella dijo:

- No, yo no soy el enemigo de ustedes, sin emHdargoy a decir, quién es que ha hecho mal, queroratahermana de ustedes, ese
es elMachi.

Y ella le dijo:

- como van ustedes a matavlachi, porqueMachilos va a matar a ustedes.

Ahi fue que los convirtié en palomita, la abuelasllleva ellos en una totumita para ddi&chino se diera cuenta, lo llevo, pasoé.

- Usted qué esta llevando.

- este es mi palomita.

Cuando eran dos hermaripsy Yoi ella los convirtié en pura palomita pequefiitashgncitas, yMachi dijo:

- Si es verdad cria de pajarito dele comida.

Cogidé maiz y se los dio, tu sabes que cuando efifiajes mansito abre las alitas, por eso es qpeadlo también es asi, asi es
verdad y él sigue haciendo su dardo. El vi€jitaichi, él es el brujo, él chaméan. Mientras él estalas gla estaban haciendo su
trabajo, su poder y cuando él queria pedir conpdeque esos tiempos ellos no hace chagra como,atw@aado ellos querian fruta
pedian no mas, ya no le aparecian, ya no llegaloemo él estaba limpiando, trabajando haciendo lsacta eso era lo que estaba
haciendo. En el momento él queria comer frutas iyoyee aparecian, porqlig y Yoiya le estaban haciendo algo a él y ahi fue que él
se dio cuenta

- ¢ por qué ya no me sale esto?

Y ahi le han hecho aparecer un caimo bien madurito

- ve, alla tengo el caimo voy a subir hasta abgpsso a subir mata de caimo, que no era caimaesimismo avispa, llegé alla queria
cogerlo y comenzd a picar a él hasta que él caperen todas clases de animales a picar a élprase alacran, de todo y asi
mataron avachi.

Volvieron, se fueron donde vivian y consiguié laamachaTlechi Ahi estaba una muchacha que estaba alla, viviea galo que era
corazon daéVone ahi estaba, no se queria caer porque queria Y@ perolpi queria casarse con la muchacha Umari, hasta que pol
fin cayd. Se fudpi, pero no le encontré a esa muchacha porque néagaiki, sino a su hermano, ahi fue. Entonces se le dpaec
Yoi, vivia en su casa pero €l no mostré a su hernfamenia escondida, solamente de noche es quéléblacon ella.

- Hermano, hermano con quién es que habla — pratpint

- €S que yo me puse a reir con escoba.

El se metia a hablar con escoba pero escoba neiscatestaba, hacia de todo. Asi que mas ¥oike fue a cazar. EYpi buscando

a la muchacha, él sabe que su hermano tiene réljsscando, él hacia de todo hasta que por fiontricdonde la tenia metida, y la
encontré, estaba en una flauta y la sacd, y agawea muchacha, abusé de ella, quedé embarazade Mapuede esconder porque
ya estaba embarazada. Entonces él se puso a esecsidermano. Bueno, llegé ya el tiempo de nsiedrijo y lo mandoé a coger
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huito y rayé esos huitos. Lo mando a coger pertyesmano lo ha hecho crecer mientras él se suldidhalsta donde sera ese arbol, y

no podia bajar mas con el canasto que él llevtp @ludo bajar mas entonces él dijo:

- qué voy a convertir, sera aqui para poder bajar.

Porque el arbol quedd bien grande, pensd, pensécyrsvirtid en conga quiere pasar ahi y jpum! §6,cahi se desaparecid, dos o
tres dias no vino.

- Qué sera que hace mi hermano por ahi que no g@nel huito.

Y su hermano se fue a buscarlo y no estd, y lodlamer dénde esta, entonces él le contesto ahioves la tierra, entonces él dijo:

- levantate

Entonces se levanté.

- ahora si tienes que buscar rayador,

Lo mandé a buscar rayador de pone, se fue encpot® y rayo el ultimo huito:

- este tiene que rayarlo bien, pero bien. Dijosuntano.

El siempre preguntaba.

- hasta dénde hermano.

- mas que no quede ni uno.

Hasta toparse el dedo zaa!! Ahi él se ray6 y desajiecl.Yoimandé a su mujer a que pintara al hijo, entoncdgdea su sefiora:

- vamos a hacer un poquito de represa en la quebrad

Trajeron pona y hicieron represa, hasta terminaethal pozo y ahi fue que botaron el residuo delchb del huito yipi como él
quedd rayado, ahi estaba. A los tres cuatroXds@se fue a mirar cdmo nacieron los pescaditos, sgbaéotodos habian al botar ese
afrecho de huito. Entonces él pensé: voy a pesscod primero con pepa del monte, castafio del mosted puro animales,
cualquier cantidad de guacamayas, puercos, vendeldsgdo sacaba, ya comenz6 a sacar todo. Entéhdgs:

- ¢,cOmo sera voy a pescar para que salga mi gelnteushdo?, entonces yo voy a pescar con yuca.

Se fue a traer un pedazo de yuca y pescé con $aca. personas y ahi comenz6 saca y saca por losrneas cien personas y ahi
andaba su hermano. El sabe donde anda su hernhaabeé&ual es su hermano y no le quiso cogerBuieém no quiso, él botaba por
donde andaba su hermano, pero no quiso. Sabe cosabé su hermano, porque en la cabeza teniallamteri por ahi uno ve a veces
un pescadito en la quebrada que en la cabecita lievbrillantito, a ese le dicépi, puro ahi formé antes cuando lo rayaban, yo en
unas quebrada en la cabeza del pescado un btilaggie erdpi. EI no queria coger anzuelo de su hermadllegé a la casa, él ya
habia creado a cantidad de personas, entoncge ke <li mujer:

- vaya mujer, pesque a su marido

Después ella cogi6 el anzuelo y pescé y ensegoidadid, porque él queria a su cufiada, por esaibmpo dicen que algunas
personas que se ponen a enamorar al mismo cufadoercuando él llego él dijo asi:

- Hermano la persona nueva va a hacer lo que yo. s él.

Y asi llegé. Su hermano lo mandé a pescar, penodouél pescd, no pescd como €l sino cogié comayuieah pescado no mas y lo
va matando Yoise fue a mirar y le dijo:

- no, asi no se pesca hermano, asi no, asi sejtiengescar.

Pescé y le mostré qué tiene que hacer con el anZeebnsefid y él sacd mucha persona, ahi vivigeno, la persona que él sacé no
es como ahora, es muy diferente, eran digamos guitpocomo sin venas, no tienen buenos sentidospe® un poquito, como
animales peludos, entonces pues él est4 pensandot@Ene que mejorar. Yo voy a mejorar a mi geRtegque vivian entre ellos no
mas ni se respetaban, vivian, con su hermana,ctin,scon su primo, como animales. Entonces él gstsando: como formar una
persona que viva bien, entonces él dijo:

- hermanoyoinosotros vamos a formar bien a nuestras personas.

Y se fueron a matar aguila, tienes que matar uilaage fueron alla, subieron en un &rbol dondabesel aguila y lo mataron.
Mientras ellos subieron tenia castigos, porque edmubieron esos es uno bejucos y esos bejucosdsierpun, ahi quedaron con
tiempos se quedaron, hasta que unos pajaritogdiegéla, y les preguntaroid elpi):

- Ustedes para dénde van.

- nosotros vamos a coger pepas del monte

Y les dijeron:

- Si de verdad ustedes van a coger pepas, porauésnhacen un favor y nos traen un poco de frutas.

Entonces los pajaritos les dijeron si, y cuandoaggon le dieron un poco de pepas para que elttisnan orinar, porque como ellos
estaban alla tantos dias porque el bejuco donds sllbieron el comején le habian comido, entonsesomo misterio y cuando
orinaron, se formo otra vez el bejuco y asi elladigron bajar, sacaron el pecho del aguila y emt®fedijo a su hermano:
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- Nosotros vamos arreglar a nuestra hermana, diodeda gentelliungii, magutag.

Se fueron a un atajo a un sitio misterioso.

Le dijo hermano:

- usted tiene que tapar tu 0jo, yo voy a mirarreelate, usted no tiene por qué estar mirando lasdrexs, yo voy a mirar. Porque él
tiene el pecho del aguila y él le dice hermanot&pal hermano tapd y como él es picaro, en undijae(de los dedos), él esta
mirando a la hermana. ConYmitenia el pecho él dijo asi:

- quiero ser asi como el pecho va a ser nuestrashes.

Lo mostré asi para que el cuerpo de las mujeredegoemo ahorita, por eso queda asi como un peohgu él fue el que lo arreglé
porque primero era como los animales, pero ctghes picaro se puso a mirar en una rendija de su maimm avispa y lo pico,
entonces dice él:

- no hermano me pico avispa

- ve ya te dije que usted no puede mirar a su hentauién tiene la culpa, usted tiene la culpa.

Bueno asi ya arreglé a su hermana, todo el mundgeyeambid, tanto hombre y tanto mujeres, como aued ahorita, porque
primero no era asi, pero antes de eso cuanto tiesepa que llevabamos asi las mujeres como arsmal@ra como uno cuenta que
ya mafiana, ellos sufrian con su gente, pensando tiéne que formar su gente como una persona.iguieson, vivieron, y todavia
ellos viven asi con cualquiera mujeres, entor¥eispensé yo voy a darles clan a mi gente. No sé ddmeleque encontré una
caimancito, una babillita que hay ahi en la quedyréd encontrd, lo curd, o quién sabe cémo es,ysi es un hombre misterio.
Reunié todo su personal,lg hizo un caldo con esa caiman de la quebragla es que se llama, cuando ya esta hecho su caldo, él
hace probar a sus personas, y él sacé en una auh&rtumo, y lo dio a beber y le dijo:

- ¢,cOmo te parecié esto?

- A mi me parecié amargo,

- si usted dice que es amargo entonces usted ekdalascabel...

- ¢, Como te parecio?

- A mi me parecié medio

- Entonces usted va a ser guacamayo,

Usted va a ser huito, va a ser asi. Cada cosastie pronuncie, entonces va formando, entoncegél d

- usted venga para aca, usted va a ser por aed, espor alla.

Y ahi fue que le dijo:

- los que tienen plumas pueden casar con lo qtiemen plumas.

Porque primero vivian no mas, pero ahora si, ustdds hijas de las tias tienen que respetar paqudamilia, porque antes fue
como animales, asi fue que le formé hasta el dihoge Después cuando ya hicieron todo esto, despeiégie cada clan, ahora si
venga hermano, coja el grupo de usted, viva hadl@aayo voy hacia abajo, o sea lo mand6 a su heoraavivir por acd y él por alla,

y ahi fue quéroise llevo el bulto de la carne de su papa y cuaedd ldonde él vive lo solté y ahi aparecieron Idoegue nosotros
llamamos lo que eKori we, los blancos, aparecieron los negros, un poco ditegde todo, todo el resto del mundo y cada uno
aparecia con su mujer, parase que le guarddrahée fue hasta el otro lado del mar, hasta el otntireente, el otro lado del mundo,

y ahi fue que los dos hermanos se separaron, pseta &l momento yo no sé¥adie Ipi se murieron o0 qué, hasta yo me quedo con la
duda. Ya cada uno con sus grupo, ellos dolierda,dsaqui los, tucanos, aqui los cascabeles, qariena una maloca para todos, para
vivir no mas, pero el padre ya tenia idea paraglareodo eso para que no vivieran asi ho mas oohesmana, con su primo,
entonces ahi ya cuando le hicieron usted es delds#aeste, usted es de este, que cada uno tidaendia ya se apartaron, ya se
respetaban. Pero eso no era poquitos afios que asigera harto tiempo cuanto sera...

ANEXO 2. Entrevista a Vilma Jordan
La entrevista se realiz6 en lengua castellana

Diana Aguas (DA) Vilma Jordan (VJ)

(VJ): Nosotros a los varones los pintamos ¢on
huito, con el zumo del huito segun su clan.
Nosotros como indigenas tenemos clanes: clah de
aves y clan de animales de 4 patas como decjr de
tigre, ardilla, vaca... los que son de 4 pgtas
tenemos el clan. Y lo que es de aves [no entiendo],
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garza... tu conoces el ave machanda?... ese e
garza pero tiene el pico tablacho, es como
cuchara... garza cuchara que le dicen por aqu

5 una
una
esa

es la que tiene lo clanes... la guacamaya, la arara

es lo que tienen en sus clanes. En tribu de nas

pOtro

esas son las aves que tienen clanes, o sea que la

persona usa ese identificacion para que ello
conozcan

5 Se

(DA): Sumerce, ¢, de qué clan es?

(VJ): Yo soy chaijilp

(DA): Sumerce, ¢ esta casada?

(VJ): Si yo soy casada... con otro indigena que es

cocama... mi esposo es clan vaca

(DA): ¢Eso de los clanes los ensefian en
bautizo?

(®V):En el bautizo de los nifios, cuando éramos

pequefiitos a penas uno se cumplia el mes
colocan el clan, las abuelas nos colocaban
clanes cémo se iba a llamar tal fulano, el fulain

nos
los
0 S

fue un varén le colocaban su clan asi comq se

quiera identificar

(DA): ¢Y en?

(VJ): La Pelazén es cuando la nifia por primera
mira el periodo, le encierran segun lo que

vez
los

padres digan cuantos meses o0 cuantos afgs le

encerraban después que completaba los afios

0 sea

el mes en que ella se encontraba en dieta digamos

le secaban ya para hacer la fiesta

(DA): Y La Pelazon, ¢como era, la fiesta comg
hace?

$¢J): La fiesta es de 3 dias como decir hoy di

A le

pintan, hoy empieza el tambor con la que nosatros

usamos para la musica empezaban las abuelit

AsS se

juntaban a rayar los huitos, rayaban, le echaban en

hoja de platano, ahi lo regaban el huito para gu
nifia se pisa ahi, ella se pare ahi de ahi empez
a pintar y empezamos a cantar asi anochg
hacian elpayawari.. el payawarlies casabe, ¢
como un ponqué que uno se hace que lo ag
masa de yuca rayada y después se le suelta
mete dentro de un costal se le suelta adentrg
agua hervido con azulcar, ahi se lo suelta, deg

el

AMos
acia,
S
ala
se le
del
pués

ya se lo hecha como una masa en una pacera que

sea limpio encima de las hojas y de ella se sl
hoja de la yuca bien cernido encima como deci
le decora después de ahi en los 3 dias ya ¢
levanta o sea se le corta por pedazos y la ma
vuelve como si fuera esponjadito de ahi se le |

ta

r se
e lo
5a Se
pasa

al horno, a la olla a una paila grande o a ladinaj

donde que uno se [no se entiende] para cernir.
después ya cuando se le cierna ya pues empie
brindar ya a los visitantes que nos llegan a ktdi
ahi de La Pelazdn, invitaban a las abuelas, &
abuelos, a los tios para que maten animales p4d
fiesta ahi no se comia asi comida cocinadito

puro ahumado, asadito [no se le entiende] asie
comida para La Pelazén y empezamos la fi
hasta los 3 dias que ya terminaba la fiesta afd

mandaban a llamar a un chaman que le baj
agua y le hacian sentar encima del palo de

para que lo bote al agua para que lo quiten, s¢
dicen los viejos antiguos, para que le quite

.ya
zan a
P
los
ra la
5iN0
ral
psta
Si
e al
Ubo
2gun
el
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pecado, segun dicen ellos ¢no? No se sabe [si es
cierto en todo caso asi es que lo hacen, asi @s La

Pelazén

(DA): ¢ A sumerce la hicieron pelazén?

(VJ): Noiaam

(DA): ¢Para usted qué significa La Pelazén
estos momentos dofia Vilma?

€¥J): Pues La Pelazdn o sea que es una cosa

que

una debe purificar la muchacha, le hacen pelazn a
la muchacha que le quieren purificar, digamos gue
nunca ha conocido hombre que es una muchacha
virgen porque si es una mujer cualquiera ya np le
hacen La Pelaz6bn porque eso es una ¢osa
sagrada... ahorita pues casi ya no se mira|que
festejan que hacen fiesta de La Pelazén porque tu
sabes que ahorita ya estamos tiempos que ya nho es
como antes, ahorita la corrupcién aumento mucho
y ya de pronto las nifias ya no sienten que $ean

nifias digamos

(DA): Y durante La Pelazdn se les ensefia al
nifias cosas, ¢ qué se les ensefia?

l&s)): Mire durante La Pelazén los abuelos |les

ensefian a hacer los tejidos, el trabajo de nosatros
le ensefian a cdmo manejara un hombre, cémo el
dia que se van a casar, qué va a ser el trabajo de

ellos, como va a ser su vida cuando van a tenef
comparieros van a tener sus hijos y qué tiene
hacer todo eso uno ensefian

(DA): ¢ A sumerce le gusta el rito de La Pelazon
gusta la historia de La Pelaz6n?

sus
que

,(&J): Si a mi me gusta porque pues ese es Gomo

nuestra cultura

(DA): ¢Hay algo que no le guste de La PelazénP(VJ): De La Pelazén lo que... si todo me gust

aa

mi porque a mi... mire que a mi dos veces cgmo
yo canto como 3 veces me vinieron a llevar aca en
el pueblo de aqui de abajito [El Vergel], en

Zaragoza por ahi yo también me fui a cantar can la
muchacha con la reina digamos si me gusta, @ mi

me gusta

(DA): ¢,Cuando fue la Gltima vez que fue alla?

(VJ): Uy ya fue hace muchos afios, ya hace como 3

afos atras fue la Ultima vez que me fui

(DA): ¢Y no la han vuelto a invitar?

(VJ): Si me invitaron pero yo ya no me fui nada
porque yo me sentia mal, yo estaba enferma y yo

no podia participar mas... yo sufro Ulcera gastrit

(DA): Sumerce, ¢ los consejos los dan los abueloéAd): Aja, los abuelos y las abuelas por medio

las abuelas en La Pelazén?

is

de

cantos ellos nos van ensefiando, nos aconsejan por
medio de los cantos que ellos nos cantan cuando

ellos nos agarran de las manos pues ellos

nos

aconsejan las abuelas los abuelos que nosptras
como muchachas debemos de enamorarnos de

cualquier hombre, no debemos de dejarnos as

que

nos manejan que nos pisotean los hombres asi en
las cosas que ellos de pronto ellos también pues lo
pasaban ¢no? Asi nos aconsejan por medip de

cantos

(DA): Y a sumerce no le hicieron pelazén perg
le dieron esos consejos

6vJ): Si porque los cantos que yo canto yo aprendi

de otro abuelo y por medio de los cantos €|

los

también me ensefiaban o sea que ellos también me
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aconsejaban a mi de ellos yo aprendi

(DA): Y a sumerce ¢en donde le ensefal
cuando era nifia le ensefiaron?

rdiv.J): No ya de grande porque cuando yo
pequefia nadie me ensefid

(DA): Y no le contaban nada sobre...

cantos, sobre la pintada de los nifios, que ¢
uno canta ellos nos ensefiaban cuando uno ér

nunca le pone le serio a las cosas

(VJ): Si mi mama nos contaba sobre La Pelazén,
sobre la perforacion de orejas, que como son los

DMO
AMos

pequefios... tl sabes que cuando uno es peduefio
uno no practica nada uno solo es jugar y jugar

(DA): Sumerce, y ahora que no hacen pela
igual siguen transmitiendo los consejos, les sig
hablando a las muchachas

z@vJ): Si igual no mas o sea que nos aconseja

ensefio lo que yo sé, yo les canto a ellos, y

los

uebuelos cuando se quedan con uno las mam@és...
por lo menos yo a mis hijos yo les aconsejo, yd les

esta

nifia ya sabe un poquito, la otra nifia ya sabe canta

(DA): ¢En qué espacios les ensefia usted, €
casa?

tiempo porque aca en la calle pues no tengo tie

n(\Md): Si en la casa es que mas cuando yo tengo

mpo

(DA): Y digamos ahora ya con respecto al gru
¢sumerce hace cuanto pertenece al grupo?

pOvJ): Pues desde que empez6 la Organizacion

grupo de danza, que estamos en el grupo de d
Si hace 7 afios que estamos en el grupo de d

curaca que hubo

hace

como: mami nosotros estamos ya 7 afios con el

Anza.
anza,

antes de que se organizan la casa grande nosotros
ya teniamos el grupo organizado por el primer

(DA): ¢, Coémo lo organizaron?

(VJ): O sea que nos reunimos todos hicig
asamblea grande hicieron como 10 grupos de

tanimuca, uitoto por un lado y lo que era mest
y nosotros por un lado lo que es grupo de da

como 8 ancianas o sea que fuera de nosotros
otras mas abuelas pero ello no ponian de su
para que hagan sus trajes, tu sabes que para

trabajar la yanchama... es trabajoso y t
nosotros comprar cOmo mujeres tenemos
comprar pagar y las otras sefioras no tenian re
cémo comprar y quedaron por fuera, y ahora
hermana, mi mama claro ellas tienen... y asi y
trazo a todas su traje, yo soy la que hago el taj
ellos

(DA): ¢ Y esos son trajes tipicos de La Pelazén?

): GiJesos son trajes tipicos de La Pelazén

(DA): Esos que usan cuando hacen el rito

(VJ)sBseson los que usamos

(DA): Y a sumerce, ¢ quién le ensefid a hacer

esod): (Fues yo aprendi o sea que yo apre

modisteria con gente blanco y de eso mismg

ron
cada

etnia de los grupos étnicos cocama, yagua,

ZO0,
nza,

yo pues me presenté como coordinadora paral que
nos mandan el documento escrito para que lo
mandan al Parque [Amacayacu], a las agencigs en
Leticia... pues yo me presenté como coordinadora
de danza hice mi grupo con las abuelas éramos

habia
barte
hacer

traje uno tiene que conseguir platica para compra
de yanchama, nosotros como mujeres no podemos

pca
que
Turso
mi

D le
e

2ndf{
yo
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trajes?

saqué los modelitos para armar los trajes

(DA): ¢Y los instrumentos también los ha
sumerce?

c@/J): Si, todos los instrumentos, 0 sea que yo
la que invento con las abuelas vamos a hace

soy
r tal

cosa, asi vamos a hacer, vamos a hacer nuestro

traje tal cosa ah si yo organizo a mis ancianas

(DA): Sumerce y la idea de hacer el grupo

danzas con el curaca surgid para qué, parageé nos llegan mas gente, para traer gente pd

turismo o la idea era que se hiciera un grupd
danzas para... ¢,cudl era el propésito para hace
grupo de danzas?

a¥J): O sea que eso nos mando el curaca es

oeéls antes que este organizado el grupo de d

para
rque
anza

rleggaban los turistas y preguntaban si nosofros

como indigenas teniamos nuestro grupo de dan

zay

decian que no que nadie no sabia y de ahi un dia
gue hicimos una presentacién en el programa de

los nifios escolar entonces nos mandaron llam
yo hice mi presentacion con un grupito y la ge
se dieron cuenta que yo si sabia o podia entd
por eso ellos me dijeron “Vilma td haces tu grd
como esa vez tu hiciste tal cosa y era bonito
bueno yo dije listo si ustedes quieren yo vo
armar un grupo voy a organizar uno y asi

(DA): Y sumerce esos cantos se los ensefia a Q3): Si yo se lo ensefio a mi hijo, a mi hija yo

nietas y lo que le ensefiaron a usted los abu
usted se lo ensefia a sus hijas y a sus nietas

ar y
nte
nces

e

aosefio a los pequefios que tengo ahi, hasta mi

nietico el bebé, él danza se pone la mascai
danza él me dice “mami cante mami” y el tamh
danza, en la casa pues en la casa

(DA): Los cantos son solo de las nifias, de
mujeres pues los hombres no cantan

18¢J): Algunos hombres cantan lo que saben pot
es igual que ustedes de blanco si ti no sabes g
pues de donde te va a nacer y asi mismo e
nosotros, nosotros hablamos el dialecto

ién

que
anta
s de
de

nosotros, los hombres hablan pero si ellos no saben
cémo van a cantar, qué palabra van a hacer ¢n la

boca ellos tampoco no pueden cantar

(DA): Y los cantos que se cantan a los turistag
La Pelazon... ¢qué dicen esos cantos?

¢&)): Los cantos pues por es0 nosotros
colocamos las coronas, tiene las coronas es
que la reina de nosotros, a veces yo en mi f

pues cuando yo le canto a los turistas yo le ﬂiigo
r

mire “ustedes como si fueran la reina de noso
como si fuera una nifia que recién vio su perig

les
gual
arte

os,
do,

que le estoy colocando la corona como una pureza,

estoy purificando en este momento a usted, ust]
son unas nifias, en mi parecer ¢,no?, son unas
gue recién van a salir de sus casas digamos
cuarto de donde ustedes estan encerradas, us
son hermosas... el canto que yo canto yo
comparo con un insecto cuando estd dentro

edes
nifas
5 del
tedes
lo
del

capullo sale y es bien blanquito asi yo lo canto a

ellos tan hermosos ustedes son blancos son li
mas que nosotros, nosotros como indigenas ng
igualamos con ustedes pero ustedes son
hermosos los tenemos como si fueran reinas
nosotros

ndas
nos
tan
5 de

(DA): ¢, Como dice ese canto?

(VJ): Pues por eso es que yo le canto en idi
pues yo le digo mire... asi yo le canto... por es
gue yo estoy diciendo la corona es pluma de g

pma
D es
rara

que le talla mucho a usted, usted es como blanco
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son lindas son mis reinas...

eso estoy cantandg

(DA): ¢ Y eso se lo cantan a la nifia?

le colocamos la corona y yo le canto y a ellos
gusta porgque uno hay que apreciarlo

(VJ): A la nifia, a la muchacha, a la sefiora siempre

les

(DA): ¢ Cuéantas canciones de La Pelazén cantafd): Pues segin lo que nos llega cuando e

para los turistas?

solo grupo es un solo canto, cuando nos llega
grupo otro canto, llega otro grupo otro

5 un
otro

(DA): O sea, ¢.cuantos cantos se sabe sumerce?

Y& 3§ ahorita hasta por el momento pues

10

(DA): ¢ Todos de La Pelazon?

clanes cémo le voy a colocar clan a
muchacho...

(VJ): Todos de La Pelazén, todos de perforagién
de oreja, todos de la pintada de los nifios de los

un

(DA): Sumerce, ¢y por qué decidieron cantar

no otros cantos?

los nifios y cuando cantamos de pelazén estd
cantando a las muchachas y cuando cantam
pintada por clanes estamos cantando a las se
o al sefior porque cualquiera se puede pintar s
su clan... yo me puedo pintar asi yo que este \
segun mi clan y mi cara me pueden colocar lo
son clan como nosotros, nosotros nos pinta
como colita de pescado... ese es el clan
nosotros o sea que significa que nosotros no sq
de 4 patas sino que somos de ave... y cud
nosotros nos pintamos la cara asi como bg
bolita, bolita es porque somos clan de vac
[sigue narracién descripcion del clan vaca]

(DA): Y le gusta cantar, por lo menos le gusta

los turistas sepan eso de los clanes, es decidoyaranto que nosotros cantamos y cuando mi hern

le cantan a los turistas esas canciones ¢ cual
proposito, qué es lo que le quieren mostrar?

q@€J): Ellos a veces nos preguntan qué signific
egblia) canta le dice que es canto de bienven
eso también hay canto de bienvenido que sier
ella lo canta y si me piden canto de bienven
demostracién de sus culturas como canto de

diferente ya, ya incluimos a los nifios ya,

nifias cuando nosotros le hacemos esa fi

hacen fiesta es diferente fiesta de ellos pot
tiene que usar el bamb

(DA): O sea cada clan tiene sus prop
instrumentos

id¥J): Si, cada clan

(DA):

¢A los turistas les gusta lo que ustedes cantan
les han dicho?

(VJ):

digamos que significa cada cosa que nosqg

qué tiempo lo usamos... a ellos les gusta

usamos la taricaya es de la perforacién de oreja...
y de la pintada de los nifios pues usamos cuando
hacen son clan de tigre usan el bambu ellos le
soplan que mi mama es uno de eso clan tigre, ellos

I¢gJ): Porque mire nosotros cuando nosofros
cantos de La Pelazén, los de perforacion de orejaantamos perforacion de oreja estamos cantan

do a
mos
DS la
foras
egun
ieja
que
mos
de
mos
indo
lita,
a...

A el
hana
ida,
npre
ido

pues yo lo canto y si me dicen haga una

La

Pelazén y perforacién de oreja 0 sea eso ya es

0s

cantos que son de perforaciéon de oreja que a las

esta
a..

que

ties gusta que nosotros les cantemos bien, qug les

tros

usamos, por qué lo usamos, cémo lo usamos ly en
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(DA): ¢Esos cantos de bienvenida que canta di¥d): No, eso ella le canta la casa entregand

Oliva también son de pelazén?

casa, entregando los trabajos artesanales, esq
los cantos de bienvenido

(DA): En La Pelaz6n no hay cantos de bienvenida ):(Md, es puro de pelazén, de consejo

(DA): ¢Qué piensan las demas personas del g
de danzas, aca en la comunidad: les gusta o n
gusta?

r§pad): Siles gusta... le gusta a la gente... a mug
oléss gusta porque es que como mire mud
personas no saben lo que nosotros sabemos
los profesores mismos un dia un profesor
encontr6 y me dice yo admiro sus cantos

ustedes ya reaccionan y yo no sé de donde g

un profesor mismo nos dice a nosotros

(DA): Y a ustedes les gusta ensefiarle a los néi
las nifias que viene, o sea la idea es que contin

bgVJ): Si, mi hijita la que viene ahi, ella sa
Ueantar... si yo le ensefio a la monita que es

yo canto con mis hijas y ellos saben

(DA): Dofa Vilma y actualmente aunque no h
rito ustedes siguen aconsejando a las nifias

a/J):Si

(DA): ¢ En qué momento las aconsejan?

(VJ): Pues cuando ellos miran por primera vez
periodo o cuando ellos se quedan con noso
nosotros le aconsejamos normalmente cuandqg
guedamos solos uno le aconsejamos como Sq
madres de familia hay que advertirle a los ni
que las cosas es asi como nosotros venia
viviendo

(DA): ¢Y si no siguen los consejos que les pa
las nifias?

s§\&l): Pues mire tu sabes que si una nifia no g
aconseja vive por vivir, no saben nada, viven
cuenta, hace lo que le da la gana pues no re
consejos de nadie ¢no? En cambio

aconsejandole ellos tiene que tener en la cabe
gue la mama le diga lo que el papa le diga o lo

lo menos cuando era pequefia mi papa
aconsejaba duro mi mama mi abuelita y ha
ahora yo lo tengo el consejo

o la

S son

hos
has
hasta
me
de

ustedes porque llegan los turistas al instante

acan

esa capacitacién de tener ustedes ese tono de voz
para que lo canten y la ideas que ustedes tiengn al
cantar a los turistas tan rapido y yo admiro hasta

be
raba

allda adelante ella también sabe casi todos mis hijo
saben porque como en la casa yo canto con ¢llos,

7 el
Iros,
nos
mos
oS
IMOoS

ele
su
rcibe
N0
ra lo
que

un anciano le diga, lo tiene en la cabeza... a mi a

me
asta

(DA): ¢ Sumerce es evangélica?

(VJ): Si sefora

(DA): ¢ Y el pastor qué dice del grupo de danza

5?7 J):(Fues le gusta también a él, le gusta po
como es la cultura de nosotros, él no nos pu
prohibir... él no lo prohibe... una vez él saco fi
con nosotros, él mandd nuestras fotos a Ridg
Janeiro... él también se puso la corona
nosotros usamos y no hay problema

rque
ede
Dto
de
que

(DA): Y entonces, ¢ por qué prohiben el rito?

(\ER:que como ahi si es cosa serio 0 sea
como nosotros somos evangélicos ya
practicamos lo que es la borrachera digamos
podemos tomar cosas fuertes, lo que es el mg
fuerte, lo que es glayawariifuerte, lo que es €
vino depayawariporgue eso si nos deja ebrios

pues
no

, No
1sato
I

(DA): ¢Por qué no hacen La Pelazén sin €
bebidas?

25a4)): Una vez hicimos en el colegio con d
Antero, él hizo con nosotros y nos salié bien p|
sin bebidas y sin nada

on
ero

(DA): ¢Y les gusta que los nifios les quiten

el (\A)es gusta, le gusta a los nifios
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pelo?

(DA): &Y no hay ningln problema porque se
quiten?

Iq¥J): No porque como ahorita es con tijera, ya|no
es asi como era antiguamente que le arrancaban...
ya no ahora es con tijera

(DA): Y por lo menos cuando sumerce iba a

I4¥J): No, nadie se puso bravo, nadie... no tuvimos

otras pelazones en El Vergel y alla nadie se pppi@blemas nos fuimos con mi mama y no tuvimos

bravo porque usted iba a esas otras pelazones

problemas

(DA): Igual ustedes pueden ir a cantar a o
pelazones y no pasa nada

régJ): No pasa nada, yo puedo ir a cantar a ptra
parte y no pasa nada

(VJ): El grupo de las abuelas es el de la otra
maloca, que se fueron ellos eran del grupo| de
danza... dofa Inés, la otra sefiora, éramos como 8
abuelas y entre medio de ellos estuvimos nosofros,
pues nosotros 2 con mi hermana Oliva... cgmo
ellos casi no dominan el espafiol entonces nosotros
para poder hablar con ellos, dirigir los cantos con
ellos, hablar con ellos [turistas], expresarnogant
los turistas y por eso fue que nos metimos ahi ¢n e

grupo

(DA): ¢ Sumerce por ejemplo tengo entendido
aqui celebran los 15 afios, hay alguna similitud
La Pelazon?

0(e¢J): Nada, ahi cuando celebran los 15 las n|fas
csimo... no es como La Pelazén no es como cuando
estan encerrados aca adentro del cuarto, eso le
celebran como cualquiera fiesta como cualquier
cumpleafios

(DA): ¢Y sumerce tiene chagra?

(VJ): Si sefiora

(DA): ¢ Y latrabaja?

(VJ): Yo trabajo, de ahi yo estaba llegando hoy en
la mafiana esta en otro lado [Isla Mocagua]

(DA): ¢Y sumerce le ensafa a sus hijas a trabgjdd): Si

la chagra?

ANEXO 3. Entrevista Oliva Jordan
La entrevista se realiz6 en lengua castellana

Diana Aguas (DA)

Oliva Jordan (VJ)

(DA): Me gustaria que me diera su nom
completo, y cuantos afios tiene.

DrE@J): Mi nombre es Oliva Jordan Pérez.

(DA): ¢, Sumerce es de aca de Macedonia?

(0J): Slesagé de Macedonia.

(DA): ¢ Y cuantos afos tiene?

(OJ): Tengo 48 afios.

(DA): Y ya le dicen abuelita, ¢,por qué?

(0J): Pergegun dicen que la danza es de|las
abuelas, cuando no es asi sino es un grupp de
danzas si, no hay danzas de las abuelas es un grupo
de danzas ya la gente le dice que es un grupo de
las abuelas, no es asi sino que es grupo de danza.
Danza de las abuelas es acé en la maloka Bar(, eso
si es de puras abuelas, ese es danza de las abuelas

(DA): Pero porque son abuelas las que danzan
porgue son unos cantos especiales

y(@w): Sino porque son abuelas, son vigjitas.
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(DA): Dofia Oliva cuénteme, esos cantos a mi
habian dicho que eran de La Pelazon, ¢ cierto?

n@J): Si, los cantos que nosotras cantamos es (¢
Pelazén. Entonces cuando nosotros éra
pequefio pues alcanzamos a conocer lo que

fiesta de pelazén. Yo alcancé a escuchar los ca
y miré cémo le hacen, cuando yo tenia 7 afio
usted sabe que de 7 afios ya se le queda

mente grabado lo que uno mira ¢no? Entonce
vi como era, y los cantos pues me la aprendi
cuando yo viajé de educativa, trabajaba

Bienestar entonces o tenia unos cassettes d
yo aprendi muchas cosas que las abuelas cant
las abuelas que son ya ancianas ancianas d
afios, 70 afios, 60 afios si que cantaban,
netamente son tikunas originales, entonces y

escuchar ese cassette me la grabé para ensefar a

los nifios como yo trabajaba con los nifios entor
yo ensefiaba a los nifios los cantos para que
también sepan, entonces yo empezaba a cantg
ellos lo que yo grababa, y de ahi, de una vez
uno graba ya un canto entonces una ya inve
uno ya es pues..., Uno ya es cantante porque
ya crea lo que uno mira, lo que unos siente es
lo que uno canta y lo que uno aprecia, lo qu
gusta a uno. Ahi ya se mete lo que es ca
familiares, dedicados a la familia, al esposo,sa
hijos, canto a los clanes, canto a la gente qge,|
canto de las aves, canto a los arboles, a la m
tierra, a la madre monte, bueno variedades
cantos que uno puede inventar, que uno se p
inventar.
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(DA): Pero esos son inventados

(0J): Eso uno se inventa, si uno se inventa se
lo que uno mira por decir si yo aprecio lo queae
selva, la selva de mi resguardo, yo puedo ca
€S0 ¢,por qué? porque me gusta y porque lo g
lo aprecio entonces por eso lo dedico un can
sea canto de &nimo de amor de carifio, eso §
gue nosotras cantamos y cuando es de una fa
(le habla a su hijo Juan)... entonces eso es lo
se canta y pues a veces se le dedica un canto
clanes, a los nifios lo bautizan le ponen un non
y de clanes, cuando le estan pintando, cuand
estan perforando las orejas.

2gun
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(DA):

Y esos cantos, ¢ qué dicen?

(0J):

Pues los cantos segun el clan, el clan qug
pertenece a una nifia 0 un nifio eso es que (
bueno: “yo como abuela te voy a colocar €
nombre en honor de nuestros padres o de nue
ancestros y quiero que usted le sepa y conoz

2 le
licen
ste
stros
cay
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gque eres indigena, ese sera tu nombre

son importantes, entonces yo quiero que uste|
sienta, algun dia cuando llegue a ser joven qu
sientas orgulloso o orgullosa si es mujer” esel ¢

cuando es una persona particular al colocarl
corona de plumas se le dedican pues otros tip
canto ya se le puede decir bueno “sefiorita cu
gusto es de que usted que coloca nos sent
orgullosa por habernos consentido que nosotrg
colocamos las coronas de plumas, por lo méas
tl seas blanca eres idéntica que nosotros
somos mujeres, no hay ninguna desigual
porque en la vena corre el mismo color de sal
gue tenemos porque tenemos un solo dios que
cred entonces no hay ninguna discriminacion tq
somos iguales, tenemos la misma igualda
tenemos los mismos derechos y mas por lo
todos nosotros somos colombianos nosotros sd
indigenas ustedes son blancos pero todos s¢
colombianos” entonces ese es el canto que
dedica de pronto a una muchacha o a un jov
dicen “como quisiera yo pintarte para que uste
identifiqgue que eres indigena, yo ponerte
nombre de clanes con el huito porque qu
inscrito en nuestro libro nuestro nombre... tdg
uno ya ahi mete tantas cosas que uno sientg
esa persona.

(DA): Pero entonces también hay momentos
improvisacion

@@J): Si

(DA): Pero nos son todos de La Pelazén

(0J): Bueno de La Pelazén, cuando es de
porque los cantos de La Pelazén son de consej
a medida que una abuela canta a la joven ellos
gue se casa, que vaya conociendo sus debere

ser madre o0 sea esos son los cantos que e
dedican.

(DA): Esos son los que se cantan a los turistas

(0J): Aja, esos son los que se cantan a los tarig

(DA): A sumerce le hicieron pelazén cuando
pequefia

mi me pintaron con huito cuando era pequefia
me cuenta mi mama que ellos me pintaron cud

canto que se le dedica a los de los clanes.

que algun dia cuando sea grande no te niegues de

de

nacimiento, luego vendra el nombre que es dg los
blancos o sea nombre occidental, entonces log dos
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La

Pelazén los cantos son tristes no son de alegria

0S...
van

aconsejandole o le van orientando como se deben
de comportar el dia que llegue a ser grande, €| dia

S Sus

derechos que tienen que cumplir, cuando ya llega a

la le

ta

e(®J): A mi no me hicieron pelazén Gnicamentg a

€so
ndo
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tenia 8 meses de nacida y que me perforarg
oreja y eso, solo eso no mas. Ya cuando fui gr3
pues ya mi padre era indigena también per
nunca sentia eso entonces de esa manera mi g
no pudo hacer.

n la
ande
b él
buela

(DA): Y, ¢ por qué no?

(OJ): Porque mi papé erandfigena como de mal

genio, no le gustaba nada de eso. Era un indi
muy asquiento le daba mucho asco la [no
entiende], la bebida que preparan las abuelas,
bebida que preparan las abuelas le daba m
asco entonces por ese motivo mi papa nunca
permitié.

gena
se
yla
ucho
nos

(DA): Y a sumerce le gusta el rito de La Pelazé

1 (0OJ): Si a mi me gusta mucho. Me encanta muy
€s0 porque uno ya de grande uno entiende par
le hacen y en qué momento le hacen entonces
yo aprecio mucho eso.

cho
A qué
pues

(DA): Y por lo menos ¢como decidi6 sume
entrar al grupo de danzas?

cE0J): Ahorita ya estamos llevando tres afios

(DA): ¢, Como se conformd el grupo?

(OJ): Bueno el grupo pues bueno primera

primera vez cuando el grupo nos organizamos|
yo solita y una abuela; entonces vinieron u
italianos, entonces llegaron y ellos nos dije
bueno queremos una entrevista, si la comunidg
indigena queremos una entrevista que nos cy
algo de la cultura y que cante en su diale
entonces ninguna de las mujeres estd
preparadas entonces de ahi me vinieron a llig
aca, me dice hermana pues ahi en el puerto

ez,
era
nos
ron
des
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cto
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lego

un grupito de sefiores necesitan una pequefia

entrevista y que le canta no sé si usted de pr
tiene alguna nocién sobre eso. Entonces pue
dije bueno por qué las otras no lo hacen, no po
son muy timidas y usted sabe cémo son la g
son muy quedadas me dice entonces queremo
usted represente a la comunidad con ese de p
algin dia nos llega gente a visitar nues
comunidad y que nos llega gente para com
nuestras artesanias... entonces yo penseé y dijg
gue lo hago? Pero usted sabe que la cultur
nosotros cuesta, entonces primeramente pueg
tienen que pagar algo porque asi no mas n
puede, entonces ahi fue el curaca, creo, era d
tiempo, un sefior adulto, y se fue y dijo hablé

ellos le dijo bueno la sefiora va a representar

ella quiere que ustedes le paguen algo porqu
gratis nosotros tampoco nosotros no pode
ensefiar de gratis... entonces de los sefiores

eran gente que tenian plata ellos dijeron bu

onto
5 Yo
rque
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sefiora cuédntos son ustedes pues les dije sfmos

hartas mujeres pero a las otras les da m
vergllenza entonces yo sola con la abuela,

cha
una

abuela que no esta incluida en el grupo [en el

actual]...

(DA): ¢, Como se llama esa abuela?

(0J): La abuela Juliana... entonces les digo, pues

ella es mi tia prima de mi mam4, le digo tia ve
vamos a representar nuestra comunidad a ver

hga
si tu

sabes algo de cantos, me dijo si yo sé un poquito
me dijo la abuela... entonces de ahi, entonces| nos

fuimos al puerto ahi donde esta el amacizo, ahi
fuimos y ahi estaban los sefiores eran 4 sefiore

nos
S nos

dieron $150.000 pesos porque nos hagan la

grabacion y la entrevista mas que todo... bu
empecemos a cantar bueno nos salié bieny d
acabe de cantar entonces yo no quiero
$150.000 entre las dos no mas... bueno y
entonces de ahi dijeron bueno sefioras

ENo
2 ahi
los
asi
lo

agradecemos mucho y cualquier rato le va a llggar
el turismo que esto es para una pequefia publigidad
gue nosotros vamos a hacer... bueno esta bien... y
asi de esa manera, después cuando llegaban ya
gente turista mas que todo los turistas llegaban

entonces de ahi ya se vio de que si se vend
artesania... entonces de ahi un dia la comunid
reunid, el curaca hizo una reunién general e

ia la
d se
n la

cual ya se trataban de grupo de danza, grupgs de
cuentistas, de los talleres se hablé de eso, ezgonc

fue una reunion en donde se reunié toda la g

ente

entonces de ahi aprobaron la gente la comunidad
aprob6é y dijo bueno entonces el grupo que
representé esa vez eran dos no mas y ahora

gueremos que otras abuelas se incluyan en
grupo entonces de ahi se organizé el gru

ese
pito

entonces nadie queria porgue eso no es facil, no es

facil de que usted va y te vistes asi como

NOS

vestimos nosotros no es facil, no es para tqdos

entonces las otras sefioras tuvieron vergiien
nadie quiso y de esa manera se junté solamen
familia: mi hermana, mi mama, mi prima, mi d
primas y una abuela, y otra abuela una ab
particular esa abuela no mas pues se animg...

(DA): O sea que siempre han sido las mismas
han cambiado

. (@J): No hemos cambiado nunca, si

(DA): ¢,Como se llama su mama dofia Oliva?

(OJ):misliné se llama Lidia Pérez

(DA): Nunca han cambiado, desde hace tres afi@sl): Si desde tres afios somos las mismas

son las mismas

7a...
e mi
0s

uela
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(DA): Dofa Oliva y por lo menos... bueno cén
decidieron... es decir a parte de los cantos dé
Pelazdn y de los cantos de la perforacion de ¢
y del bautizo hay otros cantos... por (
decidieron que eran esos cantos y no otros

> lbaque era de pelazén y de ahi unos turistas
regg@hazaron después ya a lo Ultimo se cansard
uéon eso porque eso si es repetido no mas g

danza ustedes tienen que cambiar el ritmo
canto, el ritmo de danza tienen que cambiar po
a veces cuando lo que primero contaban

pues ellos ponian a llorar y entonces a los guwia

porque sus cantos es muy triste porque mas
no cambie que sean cantos de alegria, entonce
nosotros ya dijimos bueno tocaria buscar a
también como el turista también se rie, se ¢

cantos...

(DA): Pero La Pelazén no solo tiene cantos trig
también hay cantos de alegria

en tres rituales

(DA): Sumerce ha participado en tres ocasione
pelazén

5 (@V): Si, siy pelazdn pues no, siempre es triste

(DA): Son cantos tristes...

(0J): Si son cantosdsist

(DA): Pero entonces lo que ustedes hicieron
empezar a variar

fg@J): A variarlos si a variarlos

n¢OJ): Bueno en ese canto pues primero cantabamos

nos
nya
sea

todas la veces se repite eso y eso todo el tiempo...
triste pues el canto ¢no? Entonces ya dijeron
bueno, los guias nos avisaron “bueno sefioras de

de
que
las

abuelas las propias abuelas entonces ellas cantaban
y cantan triste porque el canto de pelazén e®trist
¢no? Entonces ellas cantaban tristes y hapian
sefioras que lloraban al escuchar el canto tfiste

S N

les gustaba eso... ellos dijeron mira los turistas se
ponen muy tristes hasta hay sefioras que llpran

bien
s ahi
ver
oza

entonces vamos a cambiar vamos a crear nugevos

5t69J): No pelazon casi no porque yo he participado

(DA): Porque igual los de pelazén siguen estan

pero que dia no mas hace poquito que le dije ¢
abuelas: “abuela ahora ustedes cantan nosotr
nos cansamos de cantar, canten ahora usted
tienen lo que ustedes saben nosotros no le van
rechazar’, y las abuelas empezaron a ca
entonces habia sefioras que lloraban y a nos
pues nos dio pesar también porque son cantos
tristes, son cantos de pronto que en ese can®
recuerdan a sus antepasados, a veces sus viejq
han muerto ya, a veces se acuerdan de
problemas que le han pasado con ellos y se p
a llorar... entonces la gente también al escuch
tono del canto que es triste entonces ellos tam

gusto y nos dijeron que teniamos que cam

1¢0J):Si porque pues el turista se queda triste...

A las
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se ponen a llorar entonces eso a los guias yasno le

biar

entonces pues de esa manera nosotros pues ya
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cambiemos y le gusta a los turistas porque cuando
cantamos lo que es triste pues como las mujeres de

ellos pues se ponen a llorar y ellos se ponen
tristes

muy

(DA): Sumerce cuando me habla que la culiu(®J): Cuando tiene un costo es que cuando

tiene un costo a qué se refiere

nosotros la persona nos tiene que pagar

(DA): Y, ¢quién les dijo a ustedes que la cultugg
vendia?

1 @0J): Pues para poder hacer una demostraciéon nos

tenia que reconocer porque no es facil de mo

strar

el cuerpo mas que todo, porque el cuerpg es

sagrado...

(DA): Dofia Oliva vy, ¢de dbnde salié la idea

d@®J): De pronto es que nacioé fue o sea el orige

h de

hacer artesanias, o sea de donde salié la idea egee fue de que un sefior que ya no vive acéd ghora

Macedonia era un lugar turistico, como salig
idea de...?

@ijo encontré6 ese arbol... el palosangre...

era

cazador él... se meti6 un dia aca atrds y encantrd

un palo, lo cortd y el vio que ese palo era rojo
disque dijo ese palo qué sera de ahi empe
trozar una rama delgada lo trajo aca era un

, €
70 a
palo

muy hermoso y él disque dijo [no se entiende la
grabacion] voy a inventar algo... empezé disqye a

hacer unas figuras de delfin, de tortuga, de cal
empezo a hace, ese era el tipo de animales g

ebr

puso a hacer pero todo feito no mas porqug no

sabia... empez6 ya a labrar, a labrar luego lo b
empez06 a ligar lo brillé y cogioé un brillo bueno|
dijo por si acaso a ver voy a llevar esto al par

rillé
y
que

[Amacayacu] se fue disque lo mostré a la ggnte
como ahi todo el tiempo llegaba turista disque lo

dijo miren sefiores encontré un arbol de esto y

hice

esto y tan lindo que era el brillo aunque las $dlla
eran como feitas no mas y ahi disque miraron y

disque dijeron nooo que este es un trabajo

muy

elegante te vamos a comprar, compraron la gente y
falté entonces de ahi el sefior regresé y empezo a
trabajar hizo mas llevd otra vez eso también lo

compraron entonces de ahi él ya hizo la publici

dad

a la comunidad, que él encontr6 ese arbol que era

bueno para trabajar y entonces de ahi lo... o
vamos a decir él lo fue el creador de eso de a

gente fue y disque dijo cémo lo hiciste no queaasi
rque

bueno... sabe que los alumnos salen mas supe|
el maestro entonces empezaron ya 4 fam
empezaron a trabajar y de ahi el parque ya
encargé de hacer pedidos para que exp
entonces de ahi ya se publico todo y ya cag
mayoria de la gente empez6 a trabajar... fuer
buscar la madera y sacaron, como no estabg
lejos como ahora, estaba cerca

(DA): ¢ Y cémo se llama el sefior?

(0J): Se llamavAsao Mosembique

sea
hi la

lias
1 Se
orta
i la
N a
1 tan

e se
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(DA): ¢ Y esto fue hace cuanto?

(OJ): Eso si haos.afimas o0 menos 20 afios

(DA): Por lo menos sumerce en su caso siente
esta vendiendo su cultura o siente que simplem
hace unas tallas que le gustan a los turistas

el trabajo, lo que nosotros sabemos hacer

antiguamente nuestros abuelos sus adornos

barrigona, hacian los arcos, la flecha, la lanza|
para utilidad personal o sea con el arco €
pescaban con eso y ahora con la lanza tam

clanes se agarraban con lanza, hacha, mag
flecha con todo... ellos eran muy como animale
la vez porque ellos no sentian entonces para e
usaban antiguamente y ahora ya nosotrog
usamos ya para venta

(DA): Pero ustedes creen que vendiendo ¢
lanzas y esos productos es una manera
representar la cultura de ustedes, de repres
quiénes son ustedes... por qué venden eso, pq
podria hacer cualquier otra cosa que no fuera
cultural

24@x)): Pues ya creen que porque demostrand
aldtura de nosotros, la cultura de nosotro
epiigue yo creo que un blanco no lo puede h
rgse, porque no sabe nada de eso mientras
tasotros como indigenas conocemos y sabe
entonces lo hacemos

(DA): A sumerce ¢,como le gusta que la gente ¢
gue usted es tikuna, por ejemplo, que ese €
trabajo que los tikuna hacen?

scehlquier persona yo me identifico porque a mi
me da vergienza de lo que soy porque yo
valoro y la gente me valora entonces yo no te
por qué avergonzarme de lo que soy... porque
algo yo soy educada, entonces no tengo por
negar lo que soy... para mi es un gran orgullo
soy indigena me identifico porque por lo mas
uno diga yo no soy indigena pero el cara
demuestra que uno es indigena... entonces y
me avergiienzo porque estoy amafiada ya de t
con la gente, con la gente de mas alla... y pue
he participado en una capacitaciéon de, ¢cém
que se llama esto?, de comercializacié
entonces yo estuve en un taller 8 dias en Cartal
representando a los artesanos del Amazong
entonces pues yo alli aprendi muchas cosas, y
no me da verglenza es algo ya sea que yd
hable con quien sea pues yo no me da pena pq
ya lo tengo como si fueran mis paisanos... no

dmd): A ver... en mi ver y mi pensar pues estamos
eaetevendiendo de pronto lo que nosotros sabemps...

sil

Porque cualquiera tampoco no lo puede hacer...
bueno pues eso viene desde muy antes...

eran

eso, 0 sea ellos hacian lo que era de la pona

er
llos
bién

pescaban mataban el pirarucu, mataban el manati
entonces para eso lo usaban ellos, o sea mas que
todo para sus armas porque antiguamente pues
segun la historia que la tribu tikuna también Eera
algo bravito con otra tribu o de pronto con otfos

hete,
sa
50 lo
lo

o la
5...

acer
que

mos

gan)): Pues yo me identifico, al presentarme¢ a
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casi que en el pueblo o sea en Leticia en
talleres y conozco mucho el ambiente, entonce
me da vergiienza de nada

timida y también pues siempre toda la vida casi la
comunidad me ha nombrado para liderar un grupo
de mujeres, para liderar la junta de accion
comunal, y siempre he participado y toda mi vida

0s
5 No

(DA): Bueno dofia Oliva, volviendo otra vez
cuento de La Pelazén y los cantos: aca no
pelazén ¢no? Por qué no se puede hacer pelaz

hegra unos servir a Dios no se puede servir a

otro sefior... no servir a otros sefiores sino a
solo y nosotros nos basamos donde que Dios
“servirds a Dios y no al Diablo”, “si creyeres
Dios tu tienes que evitar y apartarse de las ¢
de este mundo, porque todas las cosas de

este pelazébn mas que todo la gente también
bebida fuerte, y en eso también hay pel
entonces para evitar de eso toca evitar todo (
de hacer lo que era porque la escritura dice
usted cuando recibe a Cristo como tu Unico seff
salvador tu tienes que renunciar de la vida aat
que has vivido... la vida antigua que dice que
hombre viejo y de la mujer vieja es el pecad
apartarse del mal ya no practicar lo que se
practicado antes... entonces nosotros pueg
personalmente he sentido de que Dios vive Y
gue Dios existe, le he palpado... a través de
enfermedad Dios me ha salvado... Dios... por

porque la vida es de Dios... yo palpé en el
palpé lo que es la grandeza de Dios, lo que €
amor, su misericordia, su esencia de lo que

que era cristiana pero no experimentaba lo que
el poder de Dios entonces en un momento yo

daban pastillas, inyecciones me daban pasta

carne y todo ya me estuve quedandome este
y hueso entonces ya cuando ya me estuve af
ya cuando yo sentia parece que se me if
reventar la vejiga porque orina no salia entor
yo dije sefior pero qué me pasa serd que

af0J): Porque la comunidad es evangélica polique

dos

0oosas... las escrituras ahi mismo lo dicen de que si
vas a servir a Dios sirvale solamente a Dios y no a

uno
dice
en
psas
este

mundo son de perdicion”... ¢por qué? porque en

bebe
eas
lejar
que
ory
gu
del
...
ha
yo
de
una
que

fuera de él nadie mas sana ya sea con el mejor
médico, ya sea brujo, el occidental eso no te sana

82,
S su
de

pronto nadie cree yo era como cualquiera, yo decia

era
me

enfermé, estuve enferma de los rifiones con 7 afios
sufriendo de los rifiones, iba al hospital alla me

para

colocarme en el Utero, me daban cremas para
lavarme, y tomar encima pastillas y nunca me

puedo sanar, ya estuve cada dia mal la pasta me
estaba secando todo lo que era pastilla me estaba
secando... cada dias mas amarilla perdiendo cplor,

uero
enas
aa
ces
he
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desobedecido de pronto de boca no mas
conozco... yo puedo decir yo conozco a Dios g
no tengo el amor, puedo odiar a mis herma
puedo hablar mal de la gente entonces por eg
gue me estas disciplinando o castigando... a
quiero que ti mismo me sanes... ah en ese did
Dios hizo milagro fue un dia viernes, un dia jue
estuve en el hospital me dijeron que mis rifione
no servian para nada, que mis rifiones estaban
inflamados y ya se estaban partiendo en la mit
gue el cuero de los rifiones ya se estaba pelar
por eso es que no filtraba entonces eso me i
matar... entonces me dijeron... ese tiempo mi

tenia 5 meses de nacido... entonces me dij
“bueno si tu tienes familia, tu le dejas a tu faan
la nifia porque mafiana viernes te vamos a e
para Bogota te vas con una doctora, ahi te v
hacer cirugia plastica”... y yo dije “sefior yo cr
gue no voy a aceptar esto yo tengo un Dios Viy
gue vive para siempre...”

(DA): Dofa Oliva y digamos eso no se asocig
pora o para lo que a los tikunas es esa ene
vitalizadora... ¢ sumerce cree erpeta?

1 @DJ): COmo mas o menos no le estoy entendier
rgia

te
ero

nos,

0 es

hora
1 que
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5 ya
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do

(DA):¢No sabe qué es pbra? pero si usted ¢
tikuna y me estaba diciendo que se sentia orgu
de ser tikuna

Sumerce le encuentra alguna relacién o
asociacion ¢como cree que se relaciona el poré
la palabra de Dios?

s(0J): Pues de pronto porque lo que... lo que e
I@as y ahora lo que usted me esta diciendo
pora] fue creado por él mismo todos, todo
creado por él mismo... que hay una cita en dqg
UBBe Dios dice también que cuando él de prg
L f&o6 las tribus [no se entiende la grabacion]

*** parece que a lo que se refiere dofia Oliva
gue hay algin punto de encuentro entre el or
que la biblia explica sobre la creacion de lausi
y el origen del mundo tikuna: (D): (00:15:38) a
gue hay una ... entre el origen del mundo Y
origen del tikuna (O): (00:15:48) si eso viene ag
sea no hay ninguna... no hay un contra de eso
cada unidos

5 de
[el
fue
nde
nto

1 es
gen

el

sino

(DA): Bueno sumerce, volviendo a lo de
Pelazén digamos los cantos de La Pelazén
ustedes cantan a los turistas son los mismos ¢
que se cantan en el rito

| §0J): Si, algunos
que
antos

(DA): Esos cantos en que parte del rito estan
principio del rito, al final, cuando a la nifia lelgn

,(81J): Bueno los cantos ya de que damos parg
turistas eso ya estan en lo Ultimo, en la ult
parte, si... porque como le digo en el comiel
son muy ya, segun la historia dicen que son ca

A los
ma
nzo
ntos

sagrados... y lo que nosotros cantamos ya so

n de
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lo dltimo

(DA): Sumerce otra pregunta: bueno acd
Macedonia esta prohibido hacer el rito pero

cantos de consejo, 0 sea todos es0s consejos (

ldss nifios en su nifiez tienen que conocer mas
uedse tiene que conocer a la familia, porque es

le transmiten las abuelas a las nifias, digamosd Uidtasa en la familia, tiene que conocer los cla

todavia se los transmite a sus hijas por ejempl
no se haga rito

) tene que conocer a sus primos, a sus tios

madre yo le hablo mucho a mis hijos yo no

lo que es su cultura, ellos ya son casi como...

identificar que clase, a qué familia perteneceeti
clanes, a qué clanes pertenece, por qué a
hermana de la mamé& o de la abuela le tiene
gue saber eso, con qué clase de gente tiene
mas, y cuando nace pues le ponemos el nomb
coloca a mi hijanetanaporque la vaca es lisa p
eso ella en idioma emetanay otro hijo el que est

es pintada de negro y es grande las pintas de
entoncesamatiki

€0J): Pues si si asi no se haga el rito pero sjym

clanes entonces pues yo como mujer y cd

niego esto a ellos aunque el papa es de otra ¢
él es etnia cocama. La etnia cocama ya ha perdido

gue conocer nombre de los abuelos, conocer
sefiora particular de pronto le dice tia aunquesn
decir tia de pronto por clanes, entonces ello®tig
contraer matrimonio, no meterse las patas as
clanes, mi hija es , como los cocamas con clg

vaca igual que el blanco mismo entonces yq

estudiando en Leticia él émmatikiiporque la vacd

r
que
D se
nes,
por
mo

e

btnia,

5il..

pero yole digo a ellos, yo le ensefio a ellos porgue
hablando de la familia los nifios tienen

ue
e
sus
una
oe
que
n

1 que
i no
e de
Anes
le
Dr

<2)

|
ellas

(DA): ¢, Sumerce de qué clan es?

(0J): Yo soy clajil pa

(DA): Bueno eso cuanto a los clanes, y digam

sus hijas les ha ensefiado cosas especificas (

ensefien también en La Pelazén

este es nuestro origen eso yo digo a ellos peg
veces muy al fondo no porque a veces una Yy
tiene tiempo porque para eso uno tiene que t
tiempo también... sentarse uno y explicarle un
fondo de todo lo que es la tradicién tikuna sing
pronto por encima no mas, lo mas importante|
mas

ng{@J): Si ahi si le comento si se hace esto, est
uaség tiene nosotros tenemos que seguir asi pg

0 es
rque
ro a
A No
ener
D el
de
no

(DA): Y ¢qué es lo mas importante, por ejem
yo creo que en La Pelazon le deberan de deci
nifia como comportarse?

pl®J): Aja eso el comportamiento,
adsponsabilidad, el trabajo que va a hacer,
obligaciones que le va a tocar a ella... esos sof
mas primordiales para las nifias... y para los n
no solamente para las nifias sino para los n
también

la

as
n los
fios
iflos

(DA): Y sumerce por lo menos los cantos d

usted se sabe de La Pelazén se los ensefia
hijas

U®J): Cuando estaba en el jardin mi hijo si
aengefié pero tl sabes bien que los nifios no p
atencion y ya de grandes poco les importa

e
onen
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(DA): O sea que ningln nieto suyo ni ninguna hij@J): Mi nieta pues esta bien chiquitica ella,

suya saben estos cantos

hago yo canto con ella con mi nietica

(DA): ¢ En donde?

porque ella me dice “cante conmigo mami” ya|

(DA): Y sumerce les ensefia a sus hijas o a

nietas también sobre el cultivo de la chagra

¢sumerce tiene chagra?

4@J): Si yo tengo chagra

(DA): ¢ Y sumerce la trabaja?

mucho la chagra y el trabajo

(DA):
Dofia Oliva y digamos si no se le ensefian

consejos que se le ensefian en La Pelaz6n ghialslando mal de la gente, eh, hay madres qu
pronto se consideran ya gente blanca que ya no

reconoce que tiene clanes entonces ya no se pgrece
gue ya no se respeta mas que todo porque lo que se
quiere es el respeto ¢no? Que se conozca quge son
familias, por parte de clanes, sanguineamente|..

nifias, pasa algo en sus vidas

(0J):
I8 claro, mire la mayoria de la gente aca,

muchos que le ensefian no hacen conocer qu
grandes no conocen al tio, no conocen al prim

no sabes quién es y no saben qué clan son el

decir, ellos niegan altamente niegan ¢por

(DA): ¢ Sus hijos hablan lengua?

menos Juan José quien tiene sindrome de dow
estoy ensefiando pero...

(DA): Y a los nietos, sumerce les ensefia les h
en tikuna

a ella, y me gusta la nifia porque ella parece
tiene este interés por eso es que tiene ese imter
aprender

(DA): Y por lo menos usted, ¢qué piensa en e
momentos de La Pelazén, qué piensa del rito d
Pelaz6n o para usted qué es La Pelazon
solamente un rito o es algo que va mas alla d
rito, qué significa La Pelazén?

s{@J): Bueno para mi el pensar que fue como

egan sin conocimiento y ellos no sabian que [
e @Nistia entonces ellos de pronto de agarrabar

tenian que cumplir... el tikuna dice que ¢

dice que ese animal era el paujil que se le apga

digo yo canto con ella... ya ella canta un poquitp

ellos pueden cometer errores porque no saber...

(0J): Mi hijo nblagero ella entiende... mi otrjo
hijo también entiende, a él [se refiere a su hijo

yo

(0J): Aqui en la casa a veces cuando tengo tiempo

e

(0J): Yo la trabajo yo llevo a mi hija cuando era
muchacha cuando no tenia trabajo todavia le Ilevo
a veces no porque se tiene que quedar haciendo
cualquier cosa en la casa también y mi hijo gue
trabaja conmigo... gracias a Dios mi hijo le gusta

no

e de

y
énes

son sus familias, de pronto las hijas cuando |son

o

mira inténtalo ve a la escuela y preguntale a
cualquiera de esos estudiantes ellos no te van a

ue?

porque los padres no le ensefian hasta la lehgua
materna no hablan porque los padres no le ensefian

nj le

af@J): A veces cuando me quedo sola yo le ensefio

gue
és

una

edraencia porque de pronto antiguamente la gente

0s
era

de eso... 0 sea eso era como un Dios, ellos le
tenian como un Dios, como una promesa que ¢llos

SO

aparecié de un animal, por medio de un animal

eci
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dicen que alli se le aparecié ese animalito y d
gue ese animalito hablaba... en la noche por m
de suefios le hablaba a la nifia porque la nifiaaf

La Pelazén, le explico a la nifia cémo tenian
organizar entonces la nifia cumplié los 12 afio
lleg6 la primera menstruacion y de ahi le avis
papa que tenia que hacer este, entonces el
tenia que cumplir porque dice que el animalito

tu papéa no te hace esa pelazén usted se va a
va a ser la victima” entonces el papa de miedo
se le muriera la nifia, él hizo caso y asi com

chagra, primero le guardé a la nifia, lo hizo

gue cuando estuvo bueno la yuca que sembré
la bebida, junté la comida luego invité asi comd

naci6é ese
decir como algo misterioso... entonces es de

antiguamente vivian por maloca... entonces €
se comentaban eso qué era lo que pasaba si
hacian entonces empezaron toda la gente a g
la nifa llegaba a los 12 afios y le llegabal
menstruacién ellos la guardaban porque si n
guardaban a la muchacha, segun la abuelg
contaba que si no le guardaban a la muchach
verdad la muchacha moria porque el maleficig
entraba, usted sabe que los demonios existen
espiritus malos existen y si no le guardabar

el miedo de la gente de aquella época... ento
ellos tenian que cumplir

(DA): Y ahora no hay una manera cuando a la 1
le llega la primera menstruacion ¢,qué pasa?

nifl@Jd): Si, si, le guardan a mi pues cuando me Il
la primera menstruacion mi madre me d
encerrada en la casa me dejo hasta que me sa
bafiaba en el puerto ni en la quebrada... mi m
tenia que hacer subir en una olla agua
bafiarme y tampoco fria sino que tenia que tibi
y echarle de pronto una corteza de uvo, con es
lavaba y con ese me bafiaba, tomaba y me la
con eso me cuidaba hasta que me sane asi me
a mi pues y asi y cada que me llegaba el per
pues mi mama me decia “si te llega el periodo
favor avisar, usted no tiene por qué tocar la can
porque esa es una contaminacion, es

inmundicia, vas a contaminar a tus hermanas,

a una nifia de una familia que vivia en la selva y

cen
edio
e |

duefa de ese animal y que le decia, segun lg que
me conté mi abuela, “mira nifia digale a tus pdpas
que cuando usted llegue a ser grande que te hagan

que
s le
b al
papa
ese

gue le hablé por medio de suefios disque le dijo “si

morir
que
D lo

reveld en suefo a la nifia él hizo todo, hizd la

un

corral ahi le tenia y luego hizo la chagra después

hizo
e

mandd en suefio a la nifia... entonces desde alli
... de pelazén, desde alla... vamgs a

ahi

ya de pronto eso se rego a las otras malocas porque

llos

no le
enas
la

D le
me

a de

podian hacer dafio y podia morir entonces ese¢ era

nces
ego
ejo

ne, no
ama
hara
arla

D me
aba,
tenia
odo
por
nid
una
atu
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papa puede hacer dafio a ellos” entonces| yo

cuando me llegaba el periodo pues yo le decia
mama “mira mami me llegé el periodo” a bueno

a mi
de

una no me toque nada, ho me toque lo que es
vasija no me toque nada lo que es la comida

guardate hasta que te sanes

(DA):¢,Qué se sane de qué?

(OJ): De la menstruacion

(DA): Y la menstruacion que enfermedad es

(0J): Bueno la menstruacién quizas porque
pronto uno se siente mal, usted sabe como es

Es una cochinada vamos a decir vulgarmente.|.

natural pero al uno mirarse parece que le da c

de
¢,no?
es
omo

asquito a uno entonces pues segun mi papa me
decia que como mi papa era cazador yo no tenia
porque tocar ni lavar la ropa de él que de proato |

llegaba el maleficio también a él entonces por
para evitar eso pues nos guardaban mucho...

las otras... creo que... si creo que hoy en
también pues hacen lo mismo

eso
10 Sé
dia

(DA): ¢, Sumerce guardé a sus hijas?

(QJ): Si si aiai cuando le llegé la primer
menstruacién yo le dije no me toques nada a
tienes que estar en la cama hasta que por lo
tres dias

a
nora
enos

(DA): ¢Y sumerce le ensefid cosas a penas le
la menstruacion cosas sobre los hombres, sob
comportamiento... ¢ qué le ensefié usted?

1€@d): Pues yo le dije lo que es sobre el sexo ¢
r€ak de donde proviene los hijos y qué pasa
una mujer y un hombre le adverti de una vez ¢
qué? pues gracias a Dios yo soy capacitada en
parte también de salud entonces recibi muy
capacitacion sobre eso durante mis primeros
de estudio... he recibido eso... la consecuenci
la emociéon carnal entonces yo fui una mal
preparada para eso, para con mis hijos, conr
misma... primeramente experimentando de
mama, que mi mama cuando nosotros éra
pequefios, las cuatro Ultimas hermanas casi
seguidito entonces yo preguntaba a mi abuela
por qué mi mama se encontraba asi cada
entonces mi abuela me decia “mira hija ese eg
lo que ella tiene marido, algun dia cuando uste
a ser grande va a reconocer y vas a saber cugl
[motivacién] de una mujer cuando tiene marid
sea no me decian bien claro ya me decian perg
entiende ya de grande uno por medio de esty
ya entiende de las cosas entonces pues

,no?
con
por
esta
cha
afios
n de
dre
nigo
mi
mos
era
qué
afio,
por
0 va
es |
D O
uno
dios
yo

compartia con mi hija: “mira pasa esto, cuando

uno es asi esto y esto y esto viene asi, entord
tiene que cuidarse” yo durante los 20 afios yo
cuide ¢por qué? porgue yo misma me amé, el
no se amalo hombres le cogen y hacen lo que

la gana después le ven le dejan botando...
durante los 20 afios que estuve sola nunca me
nada porque me supe cuidar porque yo mismd

es s
me
que
e da
yo
pasoé
me

quiero, porque yo sé quién soy yo me amo

yo
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misma entonces no hay necesidad que mi mama
este a mi lado que mi papa este a mi lado

diciendome mira no hagas estas cosas bastd
una sola advertencia yo lo tengo asi lo guardg

con
, el

dia que cuando yo ya me sentia todos tengmos

emociones carnales yo primeramente tenia

que

conocer quién es esa persona que se va a meterse
conmigo, si va a ser para toda la vida o para|que

solo se burle de mi, con la primera palabra ung

no

se va a dejar engafar, entonces yo le decia [a mi
hija hay cantidades de hombres en la vida malos
buenos de todo, te dicen primeramente que el

hombre que no te quiera nunca te pron
matrimonio [sigue la narracién]

(DA): Sumerce le encuentra en estos moment@J): Pues para mi seria la lengua maternd
hay algo en el rito de La Pelazoén, algo que ustedstumbre, la tradicion eso seria para mi lo

considere valdria la pena volver a hacerlo

importante... la comida porque parece que hoy
dia muchos de los jovenes parece que ya

conocen también lo que es la comida original.|.

la lengua materna mas que todo porque aqui U

ete

mas

en
no

sted

no escucha ningdn joven que hable la lengua

materna ni una sefiorita ni un nifio

(DA): Sumerce me puede cantar un canto de
que canta de La Pelazén a los turistas
¢, Cuantos cantos son [de La Pelazén]?

I@3J): A veces cantamos dos

ANEXO 4. Entrevista Grasiela Mireya Moran

La entrevista se desarrollo en lengua castellana

Diana Aguas (DA)

Mireya Moran (MM)

(DA): Listo profe, entonces usted se llama

(MM)a@ela Mireya Moran

(DA): ¢ Cuéantos afios tiene?

(MM): Yo tengo 32 afios

(DA): Lo que me gustaria es que me contara ¢
alguien que esta dentro de la maloca que tam
hace parte del turismo y desde la percepcion
tiene sobre ese grupo de abuelitas, ¢qué co
cémo se formé ese grupo, si le gusta que
abuelitas se hayan unido o no nuevamente
que canten, culturalmente eso qué implicacig
tiene, qué piensa sobre ese trabajo tan parti
que las abuelitas de aca estan haciendo?

brifhdM): Bueno, primero que todo las danzas, dar
battiguamente, anteriormente no se hacian
quoerque generalmente el pueblo es evangélica
N@eEsstor que estuvo aca primero pues no lo pern

pdeamos atrds y que pues no en cuanto g

a la palabra de Dios. Entonces de ahi cud
empez06 el turismo a ganar fuerza, el turismo d
comunidad, en la venta de artesanias, pues en
como nuevas ideas, dijeron pues que Si
abuelas... no pues todas las abuelas sino que
como tres abuelas decidieron formar el grupo.
cosas para mi que son sagradas que no hay
mostrar, que es netamente de la mitologia tik
por lo menos lo de La Pelazdn, eso es muy sag

zas

ya
. El
itia,

kdlsdecia que pues ya esas costumbres hace afios lo

La

néslazén (no se entiende grabacion) podria
cuhapactar otras cosas que pues no estan de aclierdo

ndo

e la

pezo
las

habia
Hay

que
una
rado
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porque pues tiene un proceso muy largo. Es
historia muy... que mas que todo es sagrado
una nifia, para la nifia, y eso pues no se le mu
a cualquiera, al Vvisitante porque eso

propiamente del pueblo pero las otras danzas
pueden hacer, para mi desde mi punto de vista

atraccién para digamos para llamar mas visita

viene a comprar las artesanias pero vien

parte pues tampoco estoy de acuerdo ¢por
Porque pues no es la vida cotidiana, o0 sea n
cotidiano de todos los dias la danza me gus
gue fuera una ensefianza real para los nifios,
los chiquitines que esos cantos se compartan

visitantes sino que lo hagan para los nifios €

sea desde mi punto de vista nunca lo
manifestado porque uno se evita los problemas
evita los malos comentarios pero yo generalmg
esas danzas deberian ser compartidas con
nifios. Esos conocimientos que ellos tienen yq
gue pues tienen muchos conocimientos acerc
muchos cantos deberia ser compartidos con
nifios y que se muestre realmente lo qué e
comunidad, entonces estoy de acuerdo de
hagan danzas de bienvenida aqui en la m3g
pues es bueno porque llama la atencién,, es
ingreso para ellos, para las abuelas,
reconocimiento para las abuelas el manifesta
mundo entero que pues tenemos cantos, estd
tikunas, que antiguamente teniamos esos t

pero en la parte cultural hay cosas sagrados
no se pueden mostrar.

conocer el canto, una danza, a compartir con
abuelas eso es |lo que ha impactado pues al pueblo.
Lo Unico que también puedo pensar es que en una

una
para
estra
es
i se
Si se

pueden hacer porque pues es otra formal de

ntes

a la comunidad generar como que mas ingresqg a la
comunidad porque muchas veces el visitantg no

e a
as

qué?
0 es
aria

para
a los

nifios que las ancianas no solo lo hagan para los

n el

jardin, en el colegio para que esos cantos se
transmitan para que, o sea estén no se pierdan. O

he
5, SE
ente
los
sé
A de
los
s la
que
loca
otro
un
r al
n los
ajes

para hacer las fiestas rituales teniamos esos fraje

que

(DA): ¢Y hay cosas sagradas que estan mostr
las abuelas, en estos momentos?

afeldl): En estos momentos pues en cuanto a|
Pelazén no, de pronto en la otra maloca han h¢
demostraciones y no. Las abuelas de acé pusg
como lo estoy viendo pues ellos dedican cancig
de pronto a los visitantes, por lo menos yo a ve

grado preescolar las he buscado, para un ba
de clanes porque esta dentro del plan de clag
plan de, digamos de una unidad del gr
preescolar esta propuesta que pues los 1

La
acho
s asi
nes
BCces

en una actividad cultural las he buscado con el

utizo
e, el
ado

ifios
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tengan un bautizo de clanes ya que al nacer 1
les da el bautizo de clan al nifio porque cua
nacen pues las parteras no los bautizan con ¢
entonces como no lo han hecho nosotros vam
hacerlo desde el grado preescolar y yo todos
afios pues he hecho eso, desde el afio pal
desde que cogi el grado preescolar lo he hec
este afio pues se hizo el veintitrés de abril etldia
idioma se ha tratado de resaltar ese punto, pue
parece una parte importante que pues las ab
no solamente lo hagan aca (refiriéndose 4
maloca), que lo vivan realmente con sus nie
con los nifios de la comunidad y que cuando [
vayan a transmitir esos conocimientos no

no nos cobren muchos porque igual las abuel

pues un reconocimiento pero entre nosotros |
no cobrarnos mucho. Yo por lo menos val
siempre le {digo} “mire abuela gracias p
apoyarnos en eso” le doy alguna cosa: sus ¢
mil pesos a cada una, yo pues hago eso ya pd
pues tampoco cuando vayan a irse ellos pues g
mas va a transmitirnos ese conocimiento

tienen, entonces el bautizo de clanes para m
importante para que los nifios crezcan con

¢ quién nos va a dar ese bautizo?

0 se
ndo
anes
oS a
0s
sado,
hoy
3
s me
Llelas
la
tos,
ues
nos

cobren mucho, cuando vayan a ensefar a los nifios

as a

veces necesitan también pues hay que darles si

ues
Dro
or
inco
rque
uien
que

i es
esa

identidad desde pequefios porque después ¢quién?,

(DA): Profe, usted que piensa por ejemplo,
sumerce le hicieron La Pelaz6n?

{BIM): A mi no me hicieron

(DA): ¢Sumerce qué piensa de no hacer
Pelaz6n acd en Macedonia, o si tiene alg
afectacion en las nifias que no se las hacen,
qué es importante hacerlo, sumerce qué pi¢
sobre La Pelaz6n?

[UstM): Pues nosotros mas que todo, especialm
ulkacedonia, pues ha sido digamos el pueblo
b jmamcipio del pueblo ha sido pues la fe evangélig
oo de practicar eso y a mi no me la hicieron g

hay un impacto no que, o sea las personas qug

practicado eso tienen mucho potencial, las jove
que han hecho eso tienen mucho potencial po
pues durante ese proceso las abuelas mas qué

a las mujeres ensefian cosas a las nifias que

alli guardandose, purificandose el cuerpo cq

dicen le ensefian a hacer muchas cosas: tej
todo por eso era que se mantenia todo pues
conocimientos de como hacer el trabajo en b4
en yanchama, en chambira més que todo cham
las hamacas, todo, los canastos mientras nu
generacion los que es de Macedonia pues sq

ente

, el

a

ero

2 han

nes

rque

2 todo
esta

mo

idos,

esos

Arro,

bira:

estra

mos

dificil, o sea es muy complicado para nosotros

hacer una canasta o hacer todo lo que sdbian
nuestras abuelas entonces para mi por una parte
hemos perdido esa tradicion de saber hacer
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manualidades, sabemos hacer ciertas cosas p€
lo aprendimos en el colegio no naturalment
través del conocimiento de una anciana.

(DA): O sea por lo menos ni a sus abuelitas, ni

mamita le (no se entiende la grabacion)... ¢admpezaron a andar,

mama tampoco le hicieron?

a@IM): Tampoco le hicieron porque ya pu
0 sea cuando llegg
colonizacién mi mama se venia aca, mi abuel
iba a Puerto Narifio con mi mama con los hijog
se iban de... ya se empezaban a andar venia
un tiempo se iban alla un tiempo.

(DA): Profe, y ¢por qué por ejemplo
nombramiento de clanes si sigue persistiendo
en Macedonia y La Pelazén no, digamos por
también es un rito importante que también ti
que ver con la identidad, digamos o0 sea que
podria entender que la nifia desde que nace
gue se desarrolla todo eso es un mismo prog
entones por qué si siguen con el nombramient
clanes o la perforaciéon de orejas y no con
Pelaz6n?

e(MM): Pues eso fue como por la fe evangél
amirque pues igual el que los purifica es un chan
gve el que los cuida, los protege es un chamg
pipeles nosotros desde la fe evangélica pues y
urreemos en ese chamanismo porque muchas

hastaafectado: o sea hay chaméanes buenos |
esdtamanes malos, entonces desde ese punto de
D ulees no hemos, pues ya no creemos, desde el

lcpie nosotros hemos recibido, hemos acat
hemos pues compartido con todo entonces|
como desde ese punto de vista ya no porque g
mete... porque la proteccion a la nifia el chama
el que la sopla, el que le cura de todos los mji
de todos los malos espiritus entonces al tirarl
rio él no la va a tirar en vano porque despué
que la unte de huito la va a purificar en el agy
sea cuando la lleva en la rueda van y la dejan ¢
agua y alla cualquiera no lo va a ir a poner as
mas, después de que esté encerrada un af
afios y sacarla al aire libre pues hay muc
maleficios que le vaya a impactar, entonces dg¢
ese punto de vista no lo hemos practicado asi,

(DA): Pero si hay como algun tipo de préctica,
lo menos cosas del rito como las ensefianzas
consejos, algun (empieza a hablar Mireya, no
terminar la pregunta)

p@EMM): Eso si, o sea la cultura tikuna tiene co
sy buenas, cosas positivas las negativas e
dgjae nosotros no queremos, desde la p
evangélica con el pastor actual, con el pensami
actual del pastor porque antes era muy rad
(otro pastor, el primero de la mision) y ahora
pastor el que tenemos él nos dice: “valorer
nuestra cultura somos tikuna, practiquemos ¢
hagamos esto, trabajemos esto” ya para no est
mendigos para no estar por alla porque eso he
sido nosotros trabajar compartimos, hacemo
trabajo con el masato ya no con masato fuerte
el masato dulce, gdayawaruno porque ya fuerts
empiezan los problemas a matarse, a cortarse
eso totalmente cambia. Lo de los clanes se res
0 sea en la fe evangélica respetamos los clane
si yo no me puedo irme a meter con... yo

cascabel no puede ir a meterme con tigre,

ro ya
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dijo no, no, no. No y respete la decisién de

mi

papa y entonces no se pudo, entonces todo eso se
mantiene eso se mantiene y lo Unico que de prpnto
no hemos practicado es La Pelazén porque pues ya

tiene otros personajes que ya tenemos que bu
como que la purificacion del cuerpo eso ya nqg
hace cualquier abuela, lo hace un sabedor.

(DA): ¢ Acéa hay sabedores?

(MM): Aca hay pues saiesd que son ya

scar,
lo

naturistas que es el abuelo Israel que todo el
mundo fue y lo busca cualquier cosa: una diafrea
va donde el abuelo Israel, una fractura el abuielo
Israel, el dolor de cabeza el abuelo Israel, ess pu

pero de chaman pues ya no creemos tanto, t
asi como antes que vaya a sanar si no que yo
gue esas fueron las razones que pues no
permitido que celebre una pelazon.

(DA): &Y el pastor que ha dicho cuando él hd
de retomar la cultura de ser tikuna ha expres

algo a la comunidad con respecto a La Pelazommdo, lo digo porque eso hemos sido nosotrog

lo dice en términos muy generales?

b{®IM): Yo creo que en términos muy genera

anto
creo
han

es

aumrque pues mas que todo el idioma, el trabajo

0os

tikuna para hacer un algun trabajo en la casaeasi d

minga, la minga que eswehyuri, el trabajo unidg

pues eso es siempre lo que él tiende a coger ¢osas

buenas de la cultura. Las costumbres como deg
sea en cuanto a la creencia de donde vinimos
él lo compara pues siempre hay un dios, un
que esta cuidando todas las cosas, hay un dio

de o
h sea
dios

5 que

cred las cosas para nosotros, entonces lo que él

mas nos dice a nosotros es que nho perdd
nuestra lengua, no perdamos la capacidad
tenemos como indigenas podemos llegar a
alguien o sea ser un abogado, o sea se
matematico, ser alguien también como la g€
blanca que llamamos nosotros los tikunas pode|
llegar a ser eso pero sin olvidar nuestra lengud
olvidar que comemos pescado, que come
farifia asi vayamos a Estados Unidos no v
pintados de cabello blanco o de... 0 sea ¢
diferente sino mantener, ir a prepararnos mant
nuestra cultura, mantener lo que somos, eso ¢
gue nos ha inculcado el pastor y todo desd
colegio también estamos haciendo lo mismo
que mantener porque pues esto es nuestr
territorio, la tierra que hay que saber aproveehs
que no trabaja la chagra pues trabaja en otrayc
el que pues tiene el producto el artesano va g §
compra entonces es una integracion total y es

mos
que
ser
un
nte
mos
\ Si
mos
enir
lgo
ener
2s lo
e el
hay
o el
ar
Dsa
se |
o es

lo que queremos, lo que queremos romper €s la
rivalidad y la divisién porque pues igual de todas

maneras el turismo nos ha traido internamente|

nos

ha traido como esa division. Tanto mi tia (Eudo

cia,
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malocabari) como la de aca (malocaunang o a
veces nos creamos reglas que esas reglas ter
que respetarlas por mas que a veces son durag
tenemos que respetarlas siempre porque

emos
pero
para

apoyar si es algo bueno para nosotros mantener lo
qgue es nosotros pues es chévere o muchas yeces
uno se llena de otras ideas pero pues como estamos
entendiendo mantener lo autéctono, mantener todo

lo que el trabajo toca valorarlo.

(DA): Digamos a tus hijitas les ensefas tiky
como también les trasmites...

r&M): Les trasmito, Mariana como yo tambi¢n

formo un grupo de danza entonces a raiz de

ira

Leticia a hacer una presentacién cultural, a trgvés
de la etno-educacion que llegd también aca

empezamos a pues estaba la finada, la ¢
Rosaura, ella tenia un grupo entonces yo dije
ella conserva su cultura, ella valora por qué
tikunas somos dormidos por qué dejamos pasd

rofe
Hsi
los

rlas

cosas” tenemos las abuelas, mire la profe vieng de

La Pedrera conservando su cultura con los h

ijos

ella por mas que vaya a Leticia ella es lo que es
donde va es lo que es, eso a mi... 0 sea me animé

yo dije “yo también voy a hacer un grupo pord
inclusive somos el noventa por ciento tikuna d

ue
el

ochenta por ciento tikuna y que los nifios o los gue

estén danzando sean las abuelas entonces di
con el profe César dijimos: “pues armemos
grupo” y armamos el grupo de danzas a raiz

imos
un
del

proyecto Mariposas de la investigacion con Isabela

Caro se llama ella, entonces empezamos a h
esa actividad, a danzar. La primera salida

acer
la

hicimos en Leticia hicimos la presentacion alla ¢con
los nifios y les gusto y ahi muchos guias nos vigron
realizar esa presentacion en Leticia. Mariana tenia

dos afos, Sara tenia como que siete afios.

(DA): ¢ Hace cuanto fue eso?

(MM): Hace rato, mi hija tiene ahora ocho afips,
cuando tenia seis afilos empecé... y eso empezamos

y vinieron y nos buscaron: “¢bueno profe us

ted

tiene el grupo de nifios?”, si... cante a los nifios

que llegaron hoy de Cali {ella respondi6}: “listo
empezamos a cantar y a los nifios les fascinah

a, le

fascinaba a las muchachas también, habia unas de

diez afios, de doce afios hasta que fueron crec
y ya no se quisieron volver a poner los trajeso/

endo

me hizo reflexionar o sea me hizo pensar mucho,

yo dije: “estamos que formando mal a
muchachos” porque llegan a décimo u once yd
se quieren colocar un traje, ya les da vergle
Mire Sara estd en noveno, todavia se col
todavia viene acd o sea es de acuerdo

formacion que le dé el papa, el apoyo que le d

0S
1 NO
nza.
DCa,
a la
é el
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papa eso es lo que me preocupa a mi. O que V
a salir de aca, yo peleo mucho con mi primo
muchacho tiene catorce afios, y se peina
(sefialando un estilo en la cabeza), se echa gg
(sefala parte frontal del cabello), yo le digo &
mire a mi papda, es un director él es senc
Nnosotros no necesitamos que nos pintemos

digo mire Jaime estamos en Leticia cuando
encuentro con alguien le saludo en tikuna,
saludo y hablo ya, yo no me avergiuenzo de lo

deben aprender no que de la television
muchacho se peino asi todo el mundo se qu

con esos rayos aca (en el pelo) no eso se ve
identidad cultural, nosotros somos como somd

yo le digo eso pero eso usted sabe que la juve
de hoy ya no... no ya no se...

(DA): Profe y los cantos de los nifios son tami
son cantos de los nifios son también cantos
ritos, sagrados (interrumpe la pregunta)...

5 [de nifios me los ha ensefiado una abuela qu
murid, es la mas reconocida de Puerto Narifio,

una vez a pasear a visitar a la abuela Adelinany|
la profe Rosa nostras dijimos: “Rosa m

no sabemos cantos” se muere la abuela y ell
experta en cantar cantos y aprendimos ca
cantos alPaiduku que son los colores naturalg

aprendimos... ¢qué mas aprendimos? Como
cantos nos aprendimos o siete. Ella (la abueld
cantaba con tanto sentimiento que nosotros

para cantar lo sacaba con tanto sentimient
entonces de ella aprendimos y yo dije: “
tenemos que aprender” o sea y esa es
preocupacién con las abuelas que las abuelas 4
los cantos bien, una dedicacién pero no lo
compartido con otras personas.

(MM): Y con las abuelas han hablado sobre
posibilidad de que ellas ensefien a los nifios

Ha sido como que dificil porque igual se la pa
aca todo el tiempo, es de todos los dias, es ¢

canto al painu que es el arbol del renaclio

ayan
el
aca

| aca

m

llo,
con

rojo y rayas blancas aca para que llamemos la
atencién: con nuestra educacion vamos a llamar la
atencién, vamos a ganar la persona le dije. Y yo le

me
le
que

soy donde esté en Bogota si saludo en... siempre
me voy a presentar como tikuna asi esté bien
vestida pero yo soy tikuna eso es lo que usteédes

tal
iere

peinar, que van a Leticia terminan su once vienen

feo,

para mi se ve feo ¢por qué? Porque se pierde la

Sy
ntud

i€MM): O sea los cantos que yo he aprendido fon

e ya
que

es la tia del tio German: dofia Julia. Ella vino aca

co
re

aprendamos cantos que nosotras como profesoras

a es
tos:
S,

seis
) lo
hues

teniamos que aprenderlo, esa voz que ella tenia

0...
no,

mi
aben
han

s5an
omo

complicado o sino hablar con ellas pues que $ean
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un apoyo mas para el colegio, que sea un apoyo

mas para el jardin esa es la idea en el jardie®

5a

la idea. Aunque de debe... yo desde mi punta de

vista no debe haber jardin

aca porque

antiguamente el conocimiento lo adquiriamos mas
a esa edad con los papas. Bueno la mama ¢donde

se la pasa? En la chagra entonces nos lle

vaba

porgue yo si también iba a la chagra con mi mama

en esa edad, ir a la chagra, ir a pescar, a aultiva

(DA): ¢ Digamos me he dado cuenta que ahg
los grupos de las abuelitas tienen nifios, ellas
estan ensefiando a los nifios los cantos?

ritdM): A ver... yo creo que de ensefiarles no, sino
tpee a veces pasa que la mama no esta o lg otra

sefiora no estd entonces como no esta la
sefiora para completar el grupo: “venga” co
tienen listos los trajes entonces los llaman o
son cosas que desde mi punto de vista tam
comparto, 0 sea yo no comparto con eso po
igual ahi hay que ensefiarle a los nifios o sealy
lo menos hay dias o sea cuando tene
actividades en el colegio pues nos sentamos
ellos, conversamos igual a mis nifios yo les d

otra
mo

sea
DHOCO
que
b PO
mos
con

go:

“mire la danza que estamos haciendo, haganjosla

con amor, con carifio no porque me van a dar

una

plata o me van a pagar va haber dias que ng nos
van a pagar, va haber dias que si les van a dan alg

a cambio de lo que estamos haciendo: pues bi
nos dan, bien si no nos dan” eso yo les

en si
he

impactado pues a veces me he ganado problémas

por eso con los papas: que hay dias que no no
pagado entonces “la profe se robé la plata”, qu

5 han
e la

“profe estd explotando a los nifios para beneficio

propio” y yo deje o sea por esos problemas dej
trabajar ya con los nifios de salir a

e de
as

presentaciones, por eso. Entonces desde mi punto
de vista hay cosas que pues toca mejorar mucho, la
realidad de aca de la comunidad desde el punto de

{vista} de danzas porque la gente blanca o los
nos visitan pensaran de que si comparten
abuelas con los nifios, de que estan transmitig
€s0s conocimientos y no es cierto. Y sobre esd
lo que los muchachos hablaba o sea ¢qué imy
tiene el turismo aca? ¢Cudl es la realidad d
comunidad? ¢Cudl es su trabajo? Y ellos e
empezando pues a traer grupos pues eso
primero que uno hay que hacer pues tratan
impactar: tratar de impactar a estos, los lle
donde Guillermo, esto es lo que hacemos, €
son las formas de vivir aca, el trabajo.

(DA): Profe y sumerce ¢hace cuanto comenz
trabajar en el turismo?

4GMM): Hace desde que me junté con John
esposo) de meterme, meterme de lleno ya ha
sea con John estoy hace nueve afios... siete,

que
las
2ndo
era
acto
e la
stan
es lo
de
ven
stas

(el
te, 0
siete
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afios, seis afios asi colaborando aca, mire hagamos
esto, dando ideas. Nosotros (la comunidad)
tenemos muchos problemas acéa, tenemos muchos

problemas, conflictos todo eso (interrumpe

a

grabacion persona externa)... ¢cOmMo empezamos
nosotros? Pues todos estaban alla (sefiala la

primera casita que construyd la Organizacion)

no

habfa esa divisibn como tenemos ahora, son siete

afios: mi tia Eudocia (duefia Hart) vendia alla,

nosotros también teniamos la mesita porque pues
igual yo soy muy rebuscadora, yo personalmente,
pues busqué mi trabajo en Leticia como secretaria

tuve también problemas hogarefios con John:

eso

fue problemas separacion, pero eso pues me ha
permitido buscar nuevas alternativas de trabajo
sino me dio para eso pues las artesanias. Entonces,
,qué empezamos a hacer? Trabajar mufiequitos
con John en cascabel a hacer figuritas: pirarucu,
arafias, cangrejos o sea lo mas facil para takkar la
tortuguitas eso John empez6 a hacer porque €l no

sabia nada de eso, empez6 a hacer y yo decia

‘pero

no tiene salida” entonces ¢qué hacemos? El miraba
lo que los otros vendian pues “voy a empezar a

hacer bandejas” acd hacian las bandejas

sencillito él dijo: “bueno voy a hacer diferente

cogié una tabla empezé a cavar bueno hizo

asf

una

bandeja de tres puestos: la sopa, el arroz, para la
ensalada, y eso si le funciond, él sabe hacer |esas
bandejas. Entonces eso empezamos a hacer y a
vender. Y ya en el 2004 fui nombrada como

docente, empecé a trabajar, empecé a montar la

tiendita ya con Mariana, Mariana ya tiene comag
afio, entonces ahi empecé a montar la tiendita
gente a veces no tenia para el azdcar pues
“profe te cambid esto” bueno héagale y traia
figuras aca y asi “profe no tengo deme un kilg

un
y la
que
las
de

azlcar, arroz, aceite” me daban la figura bugno
hagale pues todo es: ayudar, o sea ese es mi
pensamiento. Desde la tienda muchas vece$ no

ganaba, me venia con mil pesos bueno no

me

alcanza para el azlcar, “bueno vamos a romper y

pesar medio kilo listo hasta donde te alcance”

eso

hacia. Y asi empecé con el turismo, John tampién
empez0 a ser viajes guianzas, él hizo un cursp de
guianza aqui en Macedonia en tres meses$ lo
hicieron, German también lo hizo, yo lo hice

entonces asi empezamos y nos fue surgiendo
“si vamos a trabajar en eso vamos a hacer
buena atencion, buena presentacién de
comunidad y aca hace cuatro afios, tres afios *
gué no hacemos una maloca?” porgue uno sie

¢ por
pre

trabaja 0 sea se preocupa por la comunidad,
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COMUNIDAD, lo que nosotros siempre queremn
es la comunidad. Este afio hubo un conflicto

mi tia (Eudocia) sino como ella vendia més ¢
compraba mas igual tenia muchas cosas en la

y eso a otras personas no les gusta porque
deja de vender otra persona que necesita entg
empezamos a sortear la mesa y John tenia my
problemas con ella por la hija, John nos hizo s\
mucho... y para desgracia de nosotros mi pr
cogié la ficha de esa mesa donde ella est
nosotros no estabamos y ella decia: “pues tia ¥
cogi, la que esta en la cocina ella (refiriéndoke
hija de Eudocia que ayuda a la mama en la co
en la malocabarl) y de aqui nadie me sac
disque se puso a decir ella, nosotros estabam
el pueblo “no que usted se sale de (no se enti
grabacion)...” de pronto ha sido por nuestra cu
“bueno siga vendiendo alla, pues nosotros

hacemos... de pronto cuando llegamos ac4, cu
llegué alla me comentaron eso que Cecilia se [

0s
con
olla
mesa
pues
nces
chos
Ifri
ma
aba,
alo
a
cina
L

DS en
ende
Ipa
nos
ando
DUSO

asi, que Cecilia gané la ficha esa de la mesa yo

dije “juy no!, le voy a decir a mi tia que dejam
€s0” y no quiso nada voy a hacer mi tienda, de
empezo la division. Ella empez6 a generar pue
a mirar las agencias no se quedo6 asi, desdg
comenzd el conflicto. 2004, 2005 de ahi surgiq
conflicto mas grande que...

(DA): Y, ¢como operan las dos malocas profe,
gue trabajan ebarl tienen conflictos con los qu
trabajan ermunane los apoyos: la gente dmri
se apoya entre ellos y los daunaneentre ellos,
como es el funcionamiento de las malocas?

I6&IM): De todas maneras siempre hay conflicto,
elas organizaciones hay conflicto. Bueno a

familia no le gusta eso, a esa familia no le g\
eso. O sea desde el 2004 hay tres organizaci
Delfin Rosado,munaney el barl, entonces e
wounetambién es una organizacién, el Palosar
gue también es otra organizacion ¢para qu
formaron? Para poder llevar productos a Bog
para poder viajar entonces por eso se form
esas organizaciones pero esas organizaciong
pasaban aca en miunaneporque elmunaneera la
mayoritaria, era la de la comunidad donde estd
casi ciento veinte familias. Empezaron a su
conflictos familiares, empezaron a salirse,
pasaron alla (a labarl) siguieron pasandos
siguieron pasandose hasta que quedeoeheque
es de don Gustavo, y don Orlando se pasoé parg
(a la malocabarti)) porque hubo mucho conflict
que no sé qué. Entonces después hasta el
pasado don Gustavo se pas6 acé (risas, a lam
munang, entonces mucho conflicto o sea no sé
ahora pues con el Delfin Rosado también
conflicto porque trae productos peruanos. A ve
uno va a Leticia y trae productos nuevos que

0s
ahi
S...
2 ahi
el

en
esa
Ista
DNes:

gre
e lo
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D
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son de aca (elaborados dentro y por la gente de
Macedonia) que de pronto puede llamar| la
atencion al visitante pero como hay unas reglas
también estipuladas en el estatuto, ya se hizo pnas
reglas, toca... hoy me hizo entender el muchacho y
estamos en toda la razén que la comunidad | hay
gue mantener lo que es la oferta para que vengan,
para que tenga la gracia de venir a visitar a
Macedonia, que sean productos autdctondgs |,
hechos de aca y eso si me ha hecho reflexionar
mucho de pronto nosotros cometimos ese errgr ya
de pronto traer cosas pero tampoco si lo trajinos
gue se vaya asi rapidito, yo lo estoy ofreciendo|, n
tengo mucho ya, lo estoy regalando, lo estoy| asi
para no traer mas cosas de otros lados. De pronto
el conflicto es que mi tia (Eudocia) gestigna
mucho, es su casa, es su cocina, es su comedor, es
su espacio en cambio nosotros aca, o sea fiene
muchas ventajas ella que nosotros porgue
mantiene su platano, mantiene la yuca ahi en la
cocina, mantiene el pescado el visitante turise|qu
llegue bueno hay ese pescado, bueno ese patacon:
van y comparten, mientras nosotros aca, la cocina
toca ir a buscar a la casa o en el café del otra |pa
que hay una buena atenciéon es mas complicado y
ella (Eudocia) pues nos ganan por eso, la blena
oferta mas que todo la oferta, alla no hay
conflictos porque ella es la que manda, ella es la
gue da las reglas el que desobedece pues lo pueden
estar echando entonces no decir nada lo que diga la
patrona, en cambio nosotros somos Uuna
organizacién que acatar las normas, lo que diga la
mayoria... y esa es la ventaja que ella tiene como
duefia, tiene eso. Y ella va a las agencias promueve
Su negocio y en cambio aca queremos mantener lo
autéctono y lo de acé entonces ya se ha respetado.
Por eso fue el conflicto de pronto de qué dia don e
presidente, o sea de pronto yo me disgusté con él,
yo fui la del error y lo reconoci en la asamblga,
pues yo fui la del error porque pues, y John
también fue el del error porque él es |el
vicepresidente de ac&d de la organizacion| ya
habiamos estipulado que cuando bajaramos| aca
(empezaba la sequia, el rio estaba bajando y ellos
bajaron a la maloca del puerto) no tuviéramos rjada
de por fuera porque pues ya se respet6, se dijp las
reglas y eso se dijo con ella (Eudocia) tamb|én,
entonces y la semana pasado cuando bajamos
trajimos o sea la idea equivocada como manifgsté
ya mientras dofia Irma vende todo eso pues...
nosotros tenemos cuatro par de loros pues que los
hace un primo mio y él me los vende, él|lo
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aprendié en la cércel, él aprendié a pintar en la
carcel y él me los vende, entonces él me dijo:
“prima, porque no me llevas estos mira que

necesito para pagar la luz...
listo bueno o sea ya nos traiamos loros y esq
los compramos por ayudar pero yo con

no sé qué, y pues

dia
esa

consciencia yo decia: “pero ya vamos a bajar y
para exponernos alla, pues llevémoslos mientras

dofia Irma venda pues llevemos cuatro porqu
van a dar la oportunidad a dofia Irma un mes o
meses para que venda {pues} llevemos cuat
trajimos manillas diferentes pues que no son
aca y eso fue. El domingo pues don Hilton

cogid y nos dijo mire “ya se dijo esto y esto yoe

e le
dos
oy

de
nos
St

y hay que respetar” y yo le dije, pues yo tenissyna

espinitas ahi también con él, entonces yo le
“mire don Hilton empiece a aplicar, don
hubieras aplicado desde un principio las cosas

ije:
e
list

pero hay cosas donde usted no has aplicada, yo
acepto si me vas a sancionar yo acepto porque fue
un erros porque no estds sancionando a personas

gue insultan, que hieren los corazones de
socios de aca, hasta amenazarlos no
sancionado”.

0s
has

(DA): La organizacion es una Asociacién

(MM): Esalasociacion

(DA): Y, ¢cuantos socios tiene la Asociacién?

(MMJabia ciento veinte pero por much

problemas ya hemos quedado treinta y nueve

S0cios.

(DA): Y los demas se han ido daunane

(MM): Se han ido denunaney se han pasado al

a

a barl. Entonces esos conflictos, por eso siempre

manifiesto el turismo de pronto nos ha tra
buenos cosas, ha generado mas recursos
internamente se esta volviendo un problema (n
entiende muy bien la grabacion)... claro a noso
si nos llegan “que ehunanese va a acabar” 0 s€
yo todas las noches yo me pregunto: “¢,qué val
a hacer mas adelante con todo esto?”, mi vis(
mi lucha, el objetivo mio, el objetivo de los den
que quieren estar aqui pero si hay ese conflict
va a acabar, se va a acabar el pensam
comunitario y si se van pasando alldgal) pues
ya no es comunitario, y lo que siempre mante
es lo de la comunidad, lo que siempre se

do
pero
o se
tros
ba
mos
bn O
as

0 se
ento

ngo
ha

querido mantener es lo de la comunidad. Entonces

€s0 a veces me preocupa el turismo aca €
comunidad, que haya rifia: que a usted si les I
gue a nosotros no nos llegan, pero ¢ por qué ng
llegan? Porque falta gestidén, porque falta
unidad, bueno yo tengo una fruta yo aporto
eso, porque el turismo se gana asi con la b

n la
ega,
nos
de
con
ena
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atencion, ya que se le vaya a brindar algq al

visitante bueno, mire eso esta hecho de esto,
lo hacen los nifios. Cuando yo explico esto (c
una manilla) esto lo hace mi hija y yo los ven
mire mi hija los hace y ella ya aprendié “mire
hago esto (la hija)” y se lo compro, entonces &s
lo que hay que impactar en los clientes, atende

esto
pge
do,
Yo
oe
rlo

clientes, explicarles cdmo los hacemos entonces

por qué es mas caro acd que en Leticia es
barato bueno haga la comparacién Leticia
cantidad y acé es calidad, el trabajo... mire t
eso mire de pronto yo hoy le pedi disculpas a
Hilton por eso “me disculpa” de pronto porque

mas
es

ndo

don

yo

he sido una de las personas que mas he luchado
por esta maloca, llegan los visitantes en la ¢asa

tengo zapotes no, no, no vamos, voy a traer,
que en la casa tengo pescadito al menos a los

aya
guias

se vayan satisfechos. No es lamboniarle, no eg hay

bueno llorarle al guia no es la buena atencién
gue nos traiga cliente que vaya contento nos
mas clientes, entonces eso se ha tratado de
aca en Macedonia y mi pensamiento es

para
trae
nacer
eso

siempre luchar por lo del pueblo. Yo le decia a

Manuela asi nos quedemos cinco mantengamos
esto, asi nos quedemos diez pero nos quedemos
aca. Porque mi tia (Eudocia) esta a la expectativa

gue yo me pase alla, estan queriendo que yo..|

asf

me estén comiendo acda, asi ellos estén mirando

mal no yo sigo aca que es la lucha comunitaria
los otros tengan ya otro pensamiento no, com

asi
o le

llega mucha gente alla, listo de alla unos tres o

cinco bajaran (aunané a mirar el producto y s
le explicar4 bueno esto es lo que se trabaja
mire pueden revisar el trabajo.

a)

aca

(DA): Profe y no han pensado en unificarse (¢
vez

t(MM): Pues yo creo que no. Desde el punto
vista de mi tia mas porque ya se le ha llamado
de... si a las ferias no mas que se han hecho a

de
mas
ca no

se ha unido, la lamamos mas de tres veces a {odas
las ferias ella no que ella también se inventalsg su

ferias entonces no, o sea no. Pues se respe

ta yo

igual quiero mucho a mi tia segundo valgro

también el trabajo de la familia, de los hijos, es@

un trabajo de ellos no discrimino eso, se valo
sea eso yo comparo aca, John compara “mire

ao
ellos

no le molesta nadie, no pelean” pues igual los pues

los visitantes que entiendan pues desde
prohibicién de traer cosas de afuera ya se acal
ahora qué es lo que queremos ya se

prohibiendo eso pues... ir a Leticia, ir a |
emisoras, ir a las agencias bueno nosotros teng
este pensamiento que apoye a la proyec

la
ovya
esta
as
2Mos
cion
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comunitaria valoren el trabajo de los artesanas
es la idea que anoche me puse a reflexi
después de todo eso ¢qué hacemos
Macedonia?, ¢Qué hago, por, que hacemo
John “ya no pensemos mas que esos es
problema” no pero es importante asi que so
diez pero tenemos que hacer algo, es la confi

rivalidades que hay.

| es
pnar
por
5...7
puro
mos
anza

gue hemos perdido, esas rivalidades que hay a
veces, recuperar, borrar, eliminar todas esas

(DA): Pofe las abuelitas de acangnang que

(MM): Hacen parte de la Organizacion

bailan ac4, ellas también hacen parte dg la

organizacion

(DA): Y son socias

de ellas se ha degenerado... a veces uno le
razén porque igual pues necesitan siempre d

aca acompafiando, hay grupos que le da bien
grupos que no dan nada, entonces de t

formado problemas, entonces a veces uno

hay dos, y la que tiene mas ventaja, tiene todo

nosotros, complicado.

(MM): Son socias, que a vecesbian por culpa

da la
£ un

recurso, la presentacién que hacen estar todael di

hay
pdas

maneras ellas se resienten. De ahi también s¢ han

qué

estrategias buscar. Si ponemos tarifa, donde no
hubiera otra maloca se pondria tarifa pero como

al

mano bparl) es complicado, complicado para

(DA): Y Hilton ahora que es el nuevo preside
¢, qué ha dicho o qué ha propuesto?

n@&IM): El nuevo presidente por todo, de pronto

moral, dejo eso tirado. No sé qué buscar,
pensamos nosotros, qué hacemos.

esa

discusién que se tuvo el domingo se le bajo la

eso

(DA): Pero bueno independientemente de
conflictos que tiene la Organizacion, ¢ el trabaj
les estd dando a los artesanos, el trabajo si
dando aca en la maloca, si esta funcionando, ¢
ve sumerce el trabajo es bueno, es regular
personas que trabajan aca se estan ganando a
dinero para sostenerse?

I¢8M): John me ha hecho despertar porque
D&MOo evangélica uno piensa en los demas, Y
extlb como evangélica sino como cualqu

&= conflicto no de pronto por crear otras idea
gesdeinstante hubiera reconocido no listo vo
recogerlo y ya, ya voy a recoger esto y vend
asi pero como John ha dicho si realmente, o
nosotros tenemos de pronto esto pero los
trabajan realmente, John hace bandejas, John
cucharones, cucharas pero hay abuelas que h
sus tejidos, sus manillas con tanto esfuerzo siv
venden, a veces no llegan y esa era la pelea
contra dofia Irma o contra nosotros me ha he
reflexionar de todas maneras porque nosotrog
indigenas debemos tener ese pensamiento dé¢
el otro también necesita vender asi tengamos
listo con cincuenta mil, cien mil pesos ya es dal
y que la otra gente también necesita vender. |

UNo
no
ier

Opewsona. Después de ese conflicto me senti tan, o

5 en
y a
erlo
sea
que
hace
acen
er
pues
cho
los
2 que
pues
d
John
de

si me ha hecho reflexionar mucho porque
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pronto me centré mucho “no, que no sancionarpn a
esta persona que esto” no esto no me gusto y| esto
pero hay que ver la necesidad de la otra famiéd, d

la otra persona que sacan sus productos |que
realmente demora un mes, cinco dias, una semana
para que venda y durante esa semana empi¢za a
fiar, empieza a esto cuando le llega la platica tpd
se le va. Entonces son cosas que me ha hecho
pensar o sea es que cuando hay mucha gente se
vende... Cuando es temporada alta todos venden,
de alguna forma algo se vende.

(DA): ¢ Cudles son las temporadas altas profe? (MMEs esto era la temporada alta, porque no
se estd viendo casi. Las vacaciones de junio hasta
julio era temporada alta. Octubre, la semand de
vacaciones es temporada alta, y desde noviembre
en adelante... entonces eso siempre genera|para
todo para asi entran diez mil, con diez mil pesos
gue se venda mucha gente ya queda contenta, para
el pescado, para el azlcar entonces eso era Io que
se peleaba porque muchas veces tenemos cosas
diferentes y es donde mas se centra y eso halsido e
conflicto con la vecina que no ha querido acatar y
por eso fue que también... nosotros acatamos,
reconocimos, recogimos estos (muestra artesahias)
ya lo recogimos, no lo exponemos, lo expuse para
venderlos y venderlos baratos y al menos recuperar
la plata, eso estoy haciendo estos dias. Algunas os
estoy regalando, algunos los desbaraté para hacer
los propios (artesanias). Buscar alternativas y no
encerrarse en ese conflicto y ya y buscar
soluciones para eso y seguir apoyando, esa vala ser
mi meta siempre asi haya problemas voy a
defender

ANEXO 5. Entrevista Walmer Tanimuca
La entrevista se realizo en lengua castellana

Diana Aguas (DA) Walmer Tanimuca (WT)

(DA) Bueno Walmer yo lo que quiero hablar con ust¢&/T) Bueno a ver que le digo sobre La Pelazén.
es sobre el grupo de danzas de las abuelitas penmq Pues La Pelazén primero que todo La Pelazén €s un
que me cuente pues usted es recibidor... primera Ygitual que los ancestros, los antepasados hacin es
es tanimuca, (que es un grupo étnico diferentgjual para ver o pasar de una etapa... 0 sea asio |es
segundo pues esta trabajando acd en la organizptédmino técnico por decir pero ya hablandplo
munaney entre su trabajo también sumercé recibe a ladturalmente para cambiar de una vida a otra yida
visitantes y hace una introduccién antes de que é&&® es un término totalmente indigena entonces La
abuelitas entren y ademas de eso pues usted tambBigazon es mas que todo para las mujeres que no es
esta casado con una mujer tikuna, y yo lo que espaya los hombres es de las mujeres, es cuango la
viendo es como La Pelazén se estd transformandonajer pasa de un periodo a otro, pasa de una atapa
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interior de Macedonia teniendo en cuenta
Macedonia es evangélica y que no hacen La Pelg
Entonces yo queria que usted me contara por ejer
¢, qué conoce usted de La Pelazén como un indigen
pertenece a otro grupo?

noera etapa cuando le llega la primera menstruag

npldiza el término maloca porque el término malg
atogne otro significado, ellos utilizan la chozaniéia
la llevan a una choza una pequefia choza

pueden ver ningdn hombre, no la puede
absolutamente nadie porque eso es sagl
Solamente la mama y la abuelita, una anciana so

antiguamente daban muchos consejos a los jov

qué uno tenia que vivir, todo eso entonces paréae
anciana iba alla a darle muchos consejos: cémo

mantener al marido, la responsabilidad de una
frente al esposo o al marido, qué es lo que teméq

costumbre, esa costumbre es como mas

aprende antiguamente dicen los abuelos
antiguamente la encerraban por un periodo largo

cultivar yuca bastante yuca, en ese periodo de

cazar, rejuntan harta carne, harta comida: frutas
todo rejuntan ahi. Cuando ya esta listo todo, ya
construido la choza, ya esta lista la invitacioregta
repartida a diferentes paisanos tikuna entoncedly
si pintan a la nifia, la pintan con huito totalme
cubierta la nifia negra... Luego, ¢con qué fin

del cuerpo la nifia ya, quiere decir que ella ya tke|
etapa de la nifiez, que ella pas6 de ser una n
adulta... aqui en los tikunas no existe la adolesag
sino de nifia ya pasa a ser mujer... Después la ai
traen al rio... sumergen ahi como la célula (pala
que no se entiende en la grabacién: ARDIENTE
espiritual, la nifia la sumergen luego le ha
oraciones ahi esta totalmente... ahi ya se comqg
el pensamiento tradicional hace un juego con la,n
ese pensamiento tradicional ya empieza a ver &
tal como ella es entonces ya el chaman dice: “hu
usted va a hacer esto, usted va a vivir tanto teyn
tu esposo va a hacer esto, este comportamient
ya le va anticipando... ese es como el dltimo con
que recibe la nifia. De ahi la gente esté en lagag
toda la gente estda esperando a la nifia, de af
llevan a la nifia y se dedican a hablar y le echran
clase de ceniza en el cabello, luego le van ech
algunas resinas y le van haciendo como mofiitos
la misma resina y listo le dan de tomar una be

Adm nifia es encerrada en una choza, la tribu tikuna

construyen, luego alla a la nifia lo encierran, e |

ion.
ca
que
ver

ado.
n la

que van a visitarla ¢con qué fin? De propto

enes

muchos consejos de como tenia uno que vivir y para

SO
ella

tenia que vivir, cémo las mujeres tenian que

ujer
q

hacer en la chagra, por ejemplo, el trabajo en la
chagra, el comportamiento de ella frente a otros
hombres o0 sea todo eso es un proceso de aprengdizaje
gue la nifia va captando entonces ella ya va sabiend
de que esa etapa vieja que ella tuvo que es la etap
de la nifiez ella ya entra a otra etapa a ptra

de

responsabilidad. La nifia va aprendiendo, aprende,

gue
al

nifia en ese periodo el papa ¢ qué tenia que haeef? |
la selva a conseguir alimentos: tumbar la chagra,

que

cuando la yuca ya esté buena ese periodo dura mas o
menos que un afio, la yuca ya esta buena ya se van a

es

a
nte
le

pintan a ella? Dicen que cuando se quita esa gintur

fla a
nc
na |
abra
&?)
cen
que
in
nin
eno
P
0...”
5ejo
lo

i ya
u
ando
con
bida

fuerte: el ANEXOS 176
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payawariles una bebida fuerte. La nifia la embriag
écon qué fin la embriagan? La embriagan con e
de que ella de pronto no sienta los dolores quesen
momento es arrancarle el cabello entonces para

an
fin

eso

le dan de tomar a la nifia eso. La sientan ahi |y el
duefo de la fiesta ya llama a la gente: “bueno wamo

a entrar”, entran diferentes animales a la fiesta a

Pelazén, un animal empieza a dar vueltas asi|a la

nifia, la nifla esta en el centro, luego de ahi coge
cada bailador coge a la nifia con fuerza (imitadson
que indica arrancar algo) empiezan a arran
mofios, por mofitos, esos mofitos de un cabello
cabellos, (imita sonido) empiezan a arrancal
antiguamente era asi y muchas de ellas no re$

n

car
dos

oy
istia

como el dolor: usted sabe que cuando le arrancan el
cabello es un dolor muy fuerte de cabeza entopces
muchas de las nifias llegaban a morir pero la mayori

sobrevivian, eso ya depende también de

los

chamanes porque espiritualmente los chamanes

protejan para que en ese rito no transcurra al@geegr

entonces ya eso s como una proteccion a la nifia...
Son chamanes que saben que manejan muy bign el

pensamiento tradicional. Entonces ellos llegan

y

protegen a la nifia entonces cuando hay chamanes

gque no saben mucho entonces es cuando la nifia|

a morir por los dolores y de ahi ya cuando se temi

la fiesta de dos tres dias ahi haciendo ese atlal

llega

nifa ya le llevan, le tienen preparado al maridp...
Antiguamente el marido no era cualquiera, el matido
tenia que ser hijo de un cacique {y/o} de un chaman
duro... ahi independizan a la nifia ya tiene su propia
choza empiezan a vivir la vida normal... el hombre
ya era preparado para tumbar chagra, para pegscar,
todo él ya tenia esa preparacion también entorxes y
cuando ella lega empiezan a funcionar normalmente.
Eso es lo que yo sé de la vida tikuna, eso es mas o

menos la historia de esta tribu.

(DA) ¢,Coémo lo aprendi6 usted Walmer?

(WT) Bueno ese es una investigacion que fue con mi

sefiora, con mi mujer ella ahi me conté todo igoal
soy curioso también en aprender y preguntar by
cémo fue antiguamente o sea hacemos comg
intercambio de culturas: ella me cuenta lo de

y
eno

un
los

tikunas y yo le cuento también lo de mi cultura,

entonces estamos haciendo asi intercambio
cultura, asi aprendi. Fuera de eso mi suegro
anciano, que también sabe mucho. El también

de
un
me

comenta: “mira que nosotros antiguamente éramos

asi, viviamos asi” los abuelos de él también...
sido un proceso largo que todo eso vieng

ha
a

transcurrir al pasar el tiempo y nuevamente. Ahora
como nuevos indigenas tikunas, ya con la aparicion
de la colonizacién, la conquista, la evangelizagion
han venido como perdiendo un poco esa tradiciénh ya
han venido como la civilizacion {se} incluyé aca
entonces ya lo hacen de otra manera, ya La Pelazén

no la llamamos como original ya es con tijerites,

y

algunas comunidades ya con pura tijeritas ¢,por qué?
porque ya los indigenas han recibido influencia, ha
sido influenciados y ellos ya tienen como ¢se
derecho a la vida no es bueno que a uno le quiten e
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cabello asi y asi eso es muy doloroso entonces ya
tomaron conciencia de eso, ya lo hacen con tigrjta

En alguna parte del Brasil todavia lo practicanla gl
todavia la cultura es bien.

(DA) Walmer, ¢ha asistido alguna vez a algu/T) Pues una vez yo asisti a una pelazén aqui en

pelazén?

Vergel, aqui en el Vergel siempre hacen La Pelazén
a las nifias. Yo participé ahi. Es idéntico casisea
al punto de vista es idéntico como el baile del

mufieco. Es casi 0 sea yo le mire como casi idéntico
cuando una ve de pronto una ver varios animaleg que
entran a bailar, a cantar es casi parecido solanent
Unico que cambia es que cogen a una nifia y lempita

le empiezan a cortar el cabello eso es lo Unico|que
cambia pero es similar al baile del mufieco gue

nosotros practicamos en nuestra cultura... pero
idéntico la mascara todo eso nosotros lo tenemos la
yanchama no lo llamamos yanchama lo llamamos
marima es la yanchama roja como nosotros hos

colocamos los trajes pero aca es yanchama

(DA) ¢Hace cuanto fue que fue, hace cuantos
hace cuanto tiempo?

afdyT) Hace... el afio pasado, hace un afio.

(DA) ¢,Con quién fue?

(WT) Pues con mi sefiora {y} con mi suegra. Fuimos
alla por primera vez ver el ritual de La Pelazén

(DA) ¢ A su sefiora le hicieron pelazon)

(WT) Efty, n

(DA) ¢ Ella es de aci de Macedonia?

(WT) Ella eaacfede Macedonia. A ella nuncalle
hicieron pelazoén.

(DA) ¢Walmer qué piensa, por ejemplo, que aca no(¥éT) Pues a ver... mas que todo la religion es como

haga La Pelazén?

la que no permite, que en Macedonia no haya
rituales de eso. No haga rituales de pronto |que
intervenga el chaman o el intervengan de pronto
varios animales de la selva... de pronto eso la hifia
de pronto o sea no se puede la religién no permite
aca en Macedonia. Yo pensaria que si no estuvera |
religion de aca {sino} de pronto la religion catali
podria ser, podria ser que Macedonia fuera un lugar
en que practicaran La Pelazén pero como es la
religién evangélica no se permite. Yo pienso que|es

es como uno perder un poco la tradicion, perderjuna
parte de tradicion de uno como tikuna, perder| no

como el caso de aca y lo digo de pronto porque|han
llegado culturas de otras partes, culturas cocamas,
yaguas, tanimuca... (no se entiende grabacién)|hay
muchas culturas que estan acad entonces de pronto
por eso yo también pienso...

(DA) Y a usted le parece importante La Pelazén

Y\8iTclaro como en cualquier cultura los rituales
son sagrados, son rituales que se respetan. igual s
tikuna fuera a mi pueblo y de pronto tomarial la
cultura de alla como una recocha seria como ¢ sea
eso no es bueno. Igual yo respeto la cultura y toca
someterme a la costumbre de aca.

(DA) Walmer, y por ejemplo bueno a su esposa np(&WT) Si, eso ya viene... esta hecho por los padres.
hicieron pelazén pero ella trabaja en la chagla, ®I| El papa, la mama, algunos abuelos tios, ancianos
tiene esos valores, pues como todos esos consejos, entonces ella ya recibe el consejo de que asi fiene

que vivir en el mundo, no vivir por vivir sino que
mas que todo el consejo es hay que trabajar, &lapaj
muy bien y mantener la comida al dia, igual queg en
todas cultura. En nuestra cultura es igual.

(DA) Pero entonces ella es una buena mujer

(WBll&ies trabajadora, trabaja y sale y estar en
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la casa (no se entiende la grabacién)

(DA) Y Walmer desde que llegé aca siempre
trabajado con el turismo

H®T) Yo llegué aca... cuando llegué acéa no te
conocimiento no trabaje con turismo por alla. Lk
aca y primeros dias pues aca estuve no sabia

artesanias, no sabia nada. Llegué a estudiar,iés
aca en el colegio y terminé mi grado once. Luegg
veia que los turistas llegaban bastantes a

comunidad entonces yo dije “bueno cémo es qy
yo miraba que toda la casa que yo iba todo
artesanias, iba a otra casa artesanias. {Yo pe
“aqui esta gente trabaja en las artesanias”, egdd
yo un dia me dedique hacer artesanias, hice

delfincitos muy parecen una avionetica ahi feites
puse a ligarme los lijé bien ligaditos y ya y ee

tiempo eran la organizacimunaneen ese tiempq

nia
ju
hacer
stud
LY
esta
e...

era
nse:}
nc
unos

m
S

yo colocaba ahi donde Rosario (esposa) ella tenia

mesa aca y yo lo colocaba mis artesanias: trespc
artesanias y salian a pesar que eran feitos g&n.s
Entonces eso como que me animé mas como a
mas cosas. Yo hacia unos trajes tipicos de la ded
donde yo vengo, trajes tipicos asi de valso
bonito con orejas, bien elegante con las pi
totalmente naturales y yo los colocaba ahi y mire
eso se vendia y se vendia. Entonces yo digo veg
es cuando ya me meti con la mujer que tengo ah
me meti con ella bueno empecé a investigar
poquito sobre la cultura tikuna... (No se entiendg
grabacion) los dioses tikuna yo lei todo eso
esposa} me explico la historia. Fuera de eso
cuando bajaba aca a atender yo era muy pendier
los guias, yo era muy pendiente de ellos a veuér|
yo podria retroalimentarme, saber. Yo era pendi
bueno tal, si es cierto... ahi ya iba como perdie
un poco la timidez de frente, yo era muy tim
frente a los turistas yo no hablaba para nada...
una vez que llegé un grupo de estudiantes me
hablar y echarle de eso mucho cuento de nifid
cuento de las tres cuencas, las canciones indig
Después me toc6 dar una charla ecolégica con
Jairo entonces de ahi como que me quitd esa tin
de hablar entonces yo ya fui ahi todo ya
enredadito pero hablaba. A partir de ahi ya yadbe
perfeccionando ya. Ahora mas o menos ahi le do
turista les explico mas o menos lo que yo sé ¢ 1o
les explico mire esto es asi y asi Macedonia faH
artesanias todo eso, pero ahi mas o menos le
cada vez mi cultura: “mire yo no soy de acé perq
cultura también esto mire esto. Yo vengo de
parte”...

ua
a
nacer
u
Dien
ntas
q

... Y
Drita

un
2 la
{la
yo
te de
q
ente
ndo
do
pero
toco
s e
enas
John
idez
asi

y, al
?Y
ric
meto
mi
tal

(DA) ¢Hace cuanto empezé a introducir el grupg
abuelitas Walmer?

@&/T) ¢Aqui?... ehh, bueno yo he participado
ellas, yo dije “bueno...” un dia hubo tres abuelag
mas entonces necesitaban gente yo tenia trajes
casa... yo traje trajes yo dije “bueno ¢qué tal s

con
no

N m
yo

danzo con ustedes?” me dijeron si, listo entonces

empecé ahi como a relacionarme mas con ell
empecé a danzar y le ensefié también las canc|
indigenas a ellas de mi tribu y empezamos al
bueno ahi entraron mas abuelas aunque hubo p
usted sabe que en todo es asi ¢no?. Bueno Y
eso...

as y
ones
i y
eleas
esta
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(DA) ¢ Y ahora solo le haces la presentacion?

“mire este es el grupo de danzas de aqui

algunas de ellas no tienen marido y ellas se gkna
vida asi con esta danza”. Les hago entender a
turistas también que son mujeres que necesi
;no?...

(DA) ¢Qué sabe usted del grupo de danzas, quénc
0 cémo se formaron?

organizaron el grupo de abuelas a partir de absde
reunion que hubo con el Parque entonces
dentro (refiriéndose a la casita) un grupito ahi

los guias que venian de Leticia que llegaban a
“bueno aqui también hay grupo de abuelas” ell
nacional e internacional...

cuestiéon de turismo...

(DA) ¢ Hace cuanto fue eso?

hace poco hace como ocho afos lleva el grupp
cancha alld la colocaban no habia nada
grabacion) estaba en el comienzo, de ahi que
ahora ya estdn mas o menos... si ahi esta

el paisa...

(DA) Walmer, ¢este grupo de danzas tiene un nomii&,T) El nombre de ellas es el grupo de dari¢ais

ellas tienen un nombre?

ese es el nombre del grupo de danzas. ((D): y& d
malocabarii?), de la malochariiyo no sé, eso si yp
no sé el grupo de danza de ellos el de aqui &A@
Yoi.

(DA) ¢ El grupoYoiqué canciones cantan?

(WT) Ellos cantan méas glee ¢antan dicen ellos
para colocar perforacién de orejas...

colocando a cada uno de
colocando clanes. Ahora la perforacion de oregs

alitdT) Bueno al principio eso se formo fue {con} uin
convenio que hubo con el Parque Amacayacu.
Convenio que hubo con ellos, bueno vinieron a hacer
reuniones aca el Parque de pronto le dio esa |idea
¢No?: "mire que aca como Macedonia no solamente
artesanias”, Macedonia desde muy antes viene cpn la
cuestion de artesanias entonces ellas vinieron} {En
un comienzo el coordinador de eso fue Carlos Leon,
él fue como que incentivo eso, entonces de ahéya s

(WT) Eso fue hace...etsgrupo de danzas fue

organizacioén, habiemunanepero ahi (no se entiende

(\8iNahora yo hago la presentacion, les digo

de

Macedonia. Las ancianas, ellas son ancianas| que

n
los
tan

ya

empezaron a hacer los trajes, bueno empezaron
preparar canciones indigenas y se empezé alla a

de

abuelas. Como que les pareci6 bien a los turistas,

qui
0s

(los guias) ya empezaron a divulgar eso a nivel
o0 sea de ahi |ya
Macedonia fue muy reconocido a nivel nacional| en

de

danzas... como ocho afios que esta ahi porque
cuando yo llegué aca no habia grupo de danza, habia
pura artesania la colocaban alla la artesania ¢n la

de

se

comenzaron mas se fueron organizando y mira hasta

la

organizaciéon yendo para adelante (risas) como (dice

ellos cantan
también para darle la bienvenida al turista: pam|q
se sientan bien... cantos también para colocar clanes
a los turistas cada uno le colocan clanes. En idipm

ellos van diciendo “mire que usted se llama esto,

usted se va a llamar a partir (no se entine de la
grabacidn), bueno a ti te vamos a bautizar y usted
va a llamar por ejemplo clan guacamayo y aqui usted
se va a conocer clan guacamayo, llega el otro ‘uen

y usted se va a llamar clan vaca”, bueno clan vaca,
usted se va a llamar clan paucara... asi le [van
los turistas le pan

e

ya es como un, digamos, como un simulacro |que
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ellas o sea no lo hacen sino cantan “mire gue
antiguamente nosotros perforamos en tal fecha,
nosotros perforabamos las orejas de las nifias [para
colocar los aretes”, lo van explicando detalladamen
ahi cuando van cantando ahi mismo le van diciendo,
le estan diciendo mire que nosotros vivimos Aasi,
éramos asi... ahi le van explicando pero ya cuando
termina ahi mas o menos le dan el bosquejo “mire
que nosotros le dijimos esto y esto” y los turistas
medio entienden...

(DA) ¢ Y de pelazén no hay cantos ahi? (WT) Cartantos si! Por ejemplo el canto de|la
kurupira. El canto de lakurupira es canto dg
pelazoén... el canto d&urupira, también canto del
mono, del mico maicero, cantos de varios animales

((D): ¢esos cantos son de pelazéon?, ¢los cantps de
animales?) son cantos... mayormente las cancipnes
son cantos de pelazébn eso mismos usted ve en
cualquier... estan cantando eso en cualquier pelazon.
Cualquier pelazén que ta vayas ahi se escucha {odas
esas canciones que ellas cantan aca. Esas son
canciones de pelazon.

(DA) ¢ Walmer el grupo de danzas va a pelazones? T) AWer no.

(DA) ¢ 0 algunas integrantes? (WT) De pronto siuadg integrantes, algunas
Ointegrantes si de pronto van a La Pelazén.

(DA) ¢Van a cantar 0...? (WT) Si van alld a la fiesambién compartir
canciones.

(DA) Esos cantos son consejos (WT) Esos cantos csoiios... hay cantos para

consejo, hay cantos para alegria, hay cantos tambié
de dolor, de nostalgia y también hay cantos| de
pronto de como uno... son de amor, de sentimiento.

(DA) Y eso es lo que también cantan ellas aparte (f€T) Si todo eso ellos cantan
perforacion de orejas

(DA) Walmer y por ejemplo si acd no hay pelazéropefWT) Ahorita la nifia cuando de ella... normal. No la

sumerce cree gque o le parece o ha visto que alguerasierran o sea es como algo, como la vida de¢ un
cosas de La Pelaz6n sigan pasando asi no exista elcolon podriamos decir aqui ya no. De pronto eh la
como tal. Como algo en los significados o algupnasstumbre podriamos decir que si hay unos traljajos
formas de actuar o... por ejemplo ¢qué pasa cuandjue si se hacen como por ejemplo la chagra es|muy
una nifia le llega la menstruacién? antigua, eso es muy antiguo el uso y el manejg del
cultivo de la chagra. Por ejemplo el masato, el

pawariitodo eso tiene que ver mucho con pelazén.

(DA) ¢ Pero acé se hace masafmayawar(® (WT) Si, acA en Macedonia se hace masato y
payawaru
(DA) ¢Y todas las mujeres trabajan la chagra? (Wodlas las mujeres... algunas les gustg la

chagra. {A} la mayoria le gusta la chagra.

(DA) Y por ejemplo ese no gusto a la chagra se @udtVT) Ese no gusto por ejemplo de ir a la chagra

asociar con que no les hicieron La Pelazon. tiene ella tiene otro pensamiento de trabajo, |por
ejemplo, artesanias.
(DA) Es mas como del turismo (generado por) (W39 Esta enfocado mas que todo ahi... si!

(DA) Y Walmer, ¢qué piensa del grupo de las atag|ifWT) Pues a ver la esencia de la cultura no es de

de acd damunane,qué le parece el trabajo que ellasostrado a los turistas. La esencia donde esta el
hacen? origen, bueno hay mucha cosa secreta que tod¢ eso
no esta descubierto y nunca lo van a descubrir} Lo

que se muestra es solamente algo asi por encima de
la cultura, ya la esencia de las tribus, de cualqui
tribu que usted vaya, eso lo entiende... pso
solamente lo conocen por medio de la comparagion
de pensamientos tradicionales, ahi solamente.|. el
que aprendié un pensamiento tradicional, ese rjtual
le dijeron bueno “mire este es la cultura indiggna.
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Realmente esté es la esencia del indigena, ojal
ustedes (no se entiende la grabacién) a donde
vaya no vaya a hacer esto porque {para} nosg
esto es la fuerza, la herramienta con que nosot®
vamos a defender més tarde” entonces ya ese s
esta guardado, entonces vaya cante canciones |
cuente estos cuentos, este cuento tal no se
contar porque este es sagradisimo...

A qu
usted
tros
5
rcreto
mire
uede

(DA) Las abuelas si hacen una diferencia entreu®
se puede cantar y lo que no se puede cantar

gqWT) Si porque ya el original ellas lo tieng
guardado. Las canciones originales son canci
muy diferentes a las que usted escuchar aqui (
maloca munang eso (los cantos originale
solamente usted lo puede escuchar en un sitio
alejado de cualquier comunidad, es un sitio

donde esta... es puro idioma.

BN
bnes
en la
5)
muy
alla

(DA) Walmer y el pastor y la iglesia qué dicen feea
los cantos que las abuelitas cantan hacen aca

(WT) Bueno el pastor no, o sea él entiende qu
cultura también Dios nos la dio a nosotros

indigenas, él entiende eso pero asi como Dios
dio esa herramienta el pastor dice que ya cuesti
de brujeria y chamanismo no se permiten se p
hacer su grupo de danza asi como se estd hac
ahorita pero ya metiéndole mas cosas del indigan

y lo espiritual ya no lo permite.

e la
los
nos
one
nede
iendo

ay

él no lo permite, lo que tiene que ver con el chama

(DA) Tengo entendido que Maximo es un pag
reciente y que antes el pastor era uno de la m
Panamericana, ¢este pastor de la Panamerican
pensamiento tenia frente a los bailes?

tOWT) Bueno ellos respetaron desde un princi
sréapetaron la cultura de aca de Macedonia, desq

tienen que mantener la cultura pero en cie
ocasiones no hagan esto, no hagan esto, esto p
hacer” entonces hubo como una... el pastor Max|
esa tikuna él como que le pregunto a ellos “n
nosotros somos indigenas, tenemos esta costu
esta otra costumbre también”, entonces ellos lo
dijeron “bueno esto esta bueno, esto de aqui o
bueno delante de Dios. Esto si, esto no” asi fu
clasificando como Macedonia como esta ahqg

ellos lo hacen con o sea ya sabiendo lo que hace

A pan€ipio ellos dijeron “bueno ustedes son indigena

pio
e un

rtas
ueden
imo
nire
mbre,
que
est
eron
rita

entonces los bailes que ellos hacen, las ancianas,

n...

(DA) ¢Y La Pelazén no estd bueno para Dios, n
algo bueno para Dios?

D (WET) Ehh, viéndolo asi como... la religion dice q
no porque ya interviene el chaman, interviene my
cosa que no, que delante de Dios no es bien...

ue
cha

(DA) ¢Y a Walmer le gusta que las abuelitas ha
estos cantos?

geNT) Si claro, chévere que las abuelas estén a
uno se divierte y ve que los turistas se sienten,k
que es Unico aca en Macedonia y estan bien
abuelas. Aunque no seria como un aporte volun
que ellas piden seria algo mas porque eso de 4
Unico, la cultura es Gnica y no lo van a encordra
otro lado. Serfa como un reconocimiento mas g
abuelas que estdn haciendo esa demostracion

Macedonia que hay competencia de
organizacionesb@rlly munang entonces...

las
pero

muchos guias no entienden eso y ahora aca en

dos

(DA) Walmer y por ejemplo, las abuelitas ensefars ¢
cantos o ellas solos los cantan

2gWT) Si las abuelas, si ellas en sus casas ense
sus hijos. Qué tal se muera una de ellas Y
pensamiento, la sabiduria tiene que quedarse
alguien de la familia.

flan
el
con

(DA) Y en estos momentos hay nifios o niflas qu
sepan esos cantos

P (Y¢T) Si hay nifios, por ejemplo, Liz es una de
nifias que se sabe las canciones ((D): ¢quién 8p
la hija de Chucho Rodiguez, y ella (sefialand
Ménica se sabe muchas canciones, todas

las
Liz
0la)
esas
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muchachas saben {eso} quiere decir que como
se estd manteniendo la cultura que las ancianas

generacion.

que
est

transmitiendo el pensamiento a los nifios a la njieva

(DA) ¢Y las nifias que bailan con ellas en el gr
también les estan ensefiando?

UPW/T) Las nifias también, ellas le estan ensefa

asi”... le van enseflando a cantar en el dial
tikuna.

ndo.

De noche antes de dormir van y “mire este es asi y

2cto

(DA) Y los cantos de consejo se siguen dando agh
no

o(WT) Si, eso es muy, eso es tal vez primordialoer

por medio de canciones la aconseja a las nifia
gue mas adelante sea un buen elemento dentro
sociedad.

nifios. Los cantos para consejos, para que la mfja n
sufra mas adelante entonces para eso la aconsejan

para
de la

(DA) ¢ Y alas jovenes también se saben esos canto

sPWT) Los jovenes... hay jovenes que no quie
aceptar ser indigenas, hay jévenes que nada qu
sé nada de mi cultura” como que ignoran la cult
{pero} como que hay jévenes que se intere
mucho en aprender.

(DA) Walmer qué tiene que ver La Pelazén & e
Ipi

(WT) Yoi e Ipibueno ahi si solamente me sé

encimita no masSegun mi mujer me cuenta q¥ei

e Ipi tiene una historia, esa historia ellos eran
dioses de la tribu tikuna, o sea ellos contaror
historia desde un principio, esa historia que €
contaron ya hubo alguien que lo convirti6 en
historia lo convirti6 como en canciones, la hisida
convirti6 en canciones entonces eso viene desd
origen. Yoi, hay una parte dond¥oi dice “bueno
nosotros los indigenas vamos a... cdmo pode
nosotros recrearnos o como los indige
podemos...” entonces él cred unas cosas

entonces dijo “bueno...” ellos siempre miraban
gesto que hacia la naturaleza por ejemplo
animales, los movimientos de los animales y ¢
hacian esos movimientos. Entonces cuando
animales, por ejemplo, los pajaros cantan ellog
como que imitaban los gestos que hacian

Pelazén. Hay mujeres en la historia comoheacha

por Yoi e Ipiél le daba consejos entonces bueno €
buscaron ya la manera de cémo uno podria de p
ingeniarse algo de que esa cultura permanezca
dijeron “bueno” entonces como ellos vieron que

mujer siempre le venia la menstruacion dije
“bueno entonces seria como identificar este prqg
como identificar este fendbmeno de la mujer... s
un proceso de nifia a ser mujer. Entonces de 4
partir de ahi fue que de pronto fue La Pelaz6nlfs¢
asi mas o menos fue que me contd Esper
(esposa) porque &uma a mohachaellas fueron
mujeres que tuvieron ese proceso. Entonces d
Yoi era dios de los tikuna él mir6 ese camk
entonces dijo “a partir de ese proceso vamqg
inventarnos esto” para que él por medio

pensamiento tradicional él identificé que la mu
tiene el pecado en el cabello, entonces por medli
pensamiento tradicional él identific6 eso,

descubrié eso “¢entonces, como vamos a hacer|
gue la mujer bote ese pecado?” entonces él seg

ren
e “no
Lra,
san

por

los

la
llos
la

e un

mos
nas
ahi
el
los
Ilos
los
ya
los

animales y la naturaleza. Entonces de parte ya La

todas esas mujeres fueron de pronto influenciadas

llos
onto
y ahi
A la
ron
eso
eria
hi, a
9]
anza

omo
io,
s a
del
jer
D d
él
para
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pensar, una noche creo, él se puso a pensar “y|
bien porque no le arrancamos el cabello a la

para que bote ese pecado y nuevamente nazq
cabello sin pecado. Como que ese era mas o m
la idea deYoi entonces ya ahi empezaron a hg
eso, ahi conmohachay Kuma y todo eso y4

pensamiento tradicional mejor dichi e Ipiellos
eran brujos, ellos sabian cdmo ellos iban a haaer
que los tikunas se recreen, mejor dicho ellos ore
las costumbres de los tikunas entonces por esoee
ahi dicen quéoi dios de los tikuna. El fue que hiz
que toda La Pelazdn existiera de ahi viene Ig
pronto la costumbre de que el tikuna tenia querh
estos rituales. Eso vino del Brasil, del Brasilov
todo eso. Es que el tikuna originalmente es
Brasil... esparciéndose de otros lugares: perug
de aqui de Colombia pero originalmente los tik
son del Brasil... del rio Yavari de ahi sale el tiky
es un lugar sagrado de ahi de donde salieron
tikuna. Es lo mismo que por ejemplo la tribu yukd
ellos salieron de un chorro que se llama La Lilaken
cuando una mujer indigena estaba cultivandg
yuca, entonces ella cuando estaba cultivando
escucho6 que debajo de la tierra gritaban muchaeg
ella decia “pero qué es lo que estan aqui que €
escuchando” gritando que querian salir, que que
salir de alla, y ella “pero ¢,c6mo, cémo yo hagaq
sacarlo a ustedes de ahi?, entonces ella vio caug
mata de yuca se movia asi (haciendo el movimie
como si alguien la estuviera sacudiendo entondes
fue arrancé la yuca y cuando ella alzo la matg
yuca asi (imitando movimiento) ella vio q
salieron, y que eran puercos y guangana saliefio
un poco de animales pero asi un poco, un g
entonces esa mujer fue rastreandolos (hace son
los rastred, los rastre6 hasta cierto punto eras @
patas de animal, rastros de animal asi hasta ¢
punto y de ahi para alla ya disque eran rastrg
humano, entonces ella fue descubriendo que
yukunas, que hablaban dialecto yukuna. Por
dicen que los yukuna, la tribu yukuna es gente

asi casi parecido es el origen de los tikuna.

mas
hifia
a un
enos
cer

empezaron a hacer ese ritual, eso fue puro

p
ar
Sq
0
de
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n
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ierto
de

eran

eso
de

puerco. De ahi parte el origen del yukuna. Entonces

(DA) Walmer otra preguntica: ¢cuando sumerce
que a las nifias les ensefian acé los cantos tamebg
para que continlen con el turismo o que conozcal
cultura?

Ji&/T) Conozcan su cultura, intercambie la cult
éimdigena con la cultura occidental o sea que es
npslitica que el indigena tiene que, no tiene qne
que en el colegio les ensefian el espafiol tam
entonces que las dos culturas, tanto la cul
occidental como la cultura tradicional, vayj
niveladas, que vayan juntas las dos culturas. Qu
nifia y la nifia conozcan la cultura indigena, coad
el origen de los tikuna, los ritos todo eso de
tikuna y como también puede conocer, por ejem
las partes de un computador, puede maneja
celular... o sea que las dos culturas vayan jun
Eso es lo que los indigenas queremos, que no
como antes: alld arrinconados sino mas bien
superen ya que el gobierno dio esa oportunida
pero no perdiendo la cultura.

Ura
una

5
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tura
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(DA) ¢Cudles son las abuelitas que mas sabe
cantos?

N (&) Ahi estan Oliva Jordan, Oliva sabe muc
Esta dofia Vilma Jordan, esta ésta la abu
Alejandrina Cayetano son pues ancianas que §
muchas canciones, son personas que han partic
en pelazén y ellas saben muchas cancig
indigenas. Ellas son las que mas saben, la al
Lucia Quirino, ella es una de las abuelitas
también sabe bastante de cultura, de cantos. B83
las ancianas de aca de Macedonia que saben.

ho.
elita
aben
pado
nes
puela
que
1S S

(DA) A ellas les hicieron pelazén

(WT) A ellas lgsieron pelazon

(DA) Ellas fueron la ultima generacién de Macedam
quienes les hicieron pelazén

a(WT) Eso, si sefior

(DA) Usted qué ha escuchado por ejemplo a las n
cuando tienen la menstruacion aca en Macedonig
unos cuidados como diferentes: como no coge
comida, o como no ir a la chagra.

iff8T) No, mire cuidados... eso de la menstruag
kap antiguamente la nifla cuando le llegabg
I fienstruacion no podia lavar la ropa porque d
gue los animales podian engendrar a la nifia, po
embarazar a la nifia. Por ejemplo el delfin es
animal muy peligroso para la nifia que esta en
menstruacion. El delfin puede o sea la mira y ai
nifia esta asi y se esta bafiando o esta lavando
un animal escondido con espiritu de embarazg
boa. Pues més que todo la nifia debe estar ahi
casa mas que todo, haciendo el aseo teniendo m
cuidado de no ser muy curiosa cuando llegd
menstruacion, tener mucho cuidado de pronto cd
ropa no dejarla por ahi mal parqueada. Entonces
cuidados mas que todo que tiene la nifia.

ion
la
cen
dria
un
ese
es
éle
, la
en la
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 la
nla
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(DA) La nifia cuando tiene la menstruacién no seen
al rio, ni lava ropa en el rio

N€WT) No, no se mete al rio, tiene que ser muy
cuidadita y por eso los padres le dicen... cuentan
cultura para que ella sepa porque casos han
sucedido: se han engendrado cosas raras ahi en

vientre.

ANEXO 6. Entrevista Guillermo Ramos
La entrevista se desarroll6 en lengua castellana

Diana Aguas (DA)

Guillermo Ramos (GR)

(DA): Entrevista con Guillermo Ramos. ¢, Cuantd§&R): Tengo 30 afios

afios tienes tu Guillermo?

(DA): Cuéntame hace cuanto estas trabajando(GR): Cuando comencé pues, siempre comencé
¢en qué maloca trabajas tu, por ejemplo? donde es, de la comunidad si, en la que hay en

ibal

en

Munane desde que comenzdé. Fuimos casi |los
primeros que comenzamos a trabajar alli... éramos
como muy poquitos, no sabiamos nada de lo|que

mos a comenzar a hacer. Eso era cpmo

comenzar de nada, de cero y gracias a todas las
cosas y algunas personas que han pensadg mas
alla... claro que cuando comenzamos, digamos los
primeros grupos que llegaron, llegaban arrimapan
aqui (refiriéndose la maloca) o en la escuelgp...
toda la gente llevaba su artesania y lo exponia asi

el piso, alli en la cancha de la escuela...|ahi

poniamos cuadros, llevabamos tres cuatro cuadros
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llevaba y los vendia asi a la gente de lejos, vimos
que ellos iban pero asi no mas sin saber realmente
la comunidad en ese tiempo. Y asi sucesivamente
durante unos afios, no sé cuanto tiempo pero duré

un tiempo larguito, y después dijeron como esa
sede que esta ahi ahorita la de madera, eso &
abandonado {o} no abandonado sino que era
sede pero no estaba asi, y dijeron pues vam
hacer nuestras mesas alli y exponemos alli

staba
una
0s a

cada

uno listo! Y todos se hicieron alli, y cada uno

cogi6é su bueno... (Refiriéndose al puesto que

es

corresponde) y hicieron unos estantes, no hici¢ron

unos pedazos no mas, cada uno hacia su estal
listo aqui el mio, alla, todos...

(DA): ¢ Pero ustedes en la malddananeque hoy
dia utilizan o la de arriba, o sea la casita?

(GR): No a la de hoy... a la de ahorita... la g
esta ahi... y asi todos, todos tuvieron su estd
pero no era en ese tiempo no era asi como ah
que el turismo todo {tiempo} sino que habia ve

en el dia nada, a veces a los dos dias llegaban...

asi la gente vendia sus cositas, y vendian pue
aqui nadie mas tenia, y se vendia harto, se ve
mucho, igual yo también vendia mis cosas por

nte...

ue
ante,
orita
ces

y
5 que
ndia
que

aqui nadie hacia lo que yo hacia (y continua

haciendo) vendia, vendia, vendia... y bueno
ibamos mejorando, eso mejorando. Y los guias
llegaban nos decian: “ustedes deberian com
hacer algo tipico, una maloca de hojas para qu
sienta la frescura, porque no esas tejas de
porque esas calientan mucho (si est
refiriéndose a la primera sede de la organizag
la casita) y bueno y asi duramos como unos
afios creo asi... dos tres afios casi y ya deg
gracias a Delfino {que} lo metimos de preside
{de la organizacibnmunané, él fue el que
comenzd dijimos ahi donde esta la maloca ahdg
la maloca grande era un espacio libre ahi la g
llegaba los haciamos sentar ahi pero en un so

asi
que
b de
e se
zinc
Aaba
ion:
dos
pués
nte

rita,
ente
lazo,

€S0 no aguantaba y si se metian aqui a la maloca

también era el bochorno. Y bueno dije: vamo
levantar como sea, vamos a conseguir unas
vigas las metemos y cualquier cosa hacemos vy
{Delfino}: jlisto vamos!... fui a buscar las viga
pedimos creo de aqui a la comunidad unas V|
que habian del poste de luz que estq
abandonadas y nos las dieron y bueno dimos e
yo me fui al Brasil estuve casi un mes y medio
abajo, volvi habian hartos palos ahi en el pu
entonces dije: “¢pero qué es esto?” y nos di
“tal dia vamos a ir a buscar palos para comenz
levantar la casa y nos fuimos todos, fuimos al

la isla de Loreto que llaman ahorita, a la vuelta.|.

S a
seis
dijo
B,
igas
ban
50...
por
erto
cen:
ar a
aa
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levantar eso, toda la gente aportaba la comid
agua, el azucar, que para la puntilla, que la s
las hojas todo la gente, todo lo de la organiza

dias para hacer el armazén, quince dias y
parte, las roas nos falt6... sacamos mazorca

todos asi una ramaditdin chin chiny asi bien...
asi llovia vendian en el medio habia un esp
libre... la gente alli andaban los turistas y cua
llovia tenian que pararse en el borde {de
casitas} para no mojarse... era algo muy maluc

llegamos. Bueno a la semana comenzamds a

A, el
pga,
Cion

munaneo levantamos, eso duramos casi como 15

una
casi

como 25 dias, casi como un mes largo que estuvo
casi listo, casi listo y bueno y asi pas6 eso, pero
antes de eso... de hacer la maloca habiamos hecho
unas casitas alrededor... cada quien hacia con el
vecino que estaba hacia su pedazo asi una ramadita

ACiO
ndo
las
D

(DA): ¢ Eso hace cuanto fue, todo lo de la veng
en la cancha y después lo de la {maloca y
casitas}?

lesatro afios atrds después de todo lo que pas
hace cuatro afios atras, después de todo,
todo... después fue que se levanté la maloca,
maloca que se levanté eso fue hace como dos
tres afios ya desde ahorita la maloca ya...
estamos llevando como tres... una dos como
ferias no dos ferias estamos haciendo ahi e
maloca dos ferias artesanales... y gracias a

los que no pues... como todo. El que trabaja
comenzaron a organizar las abuelas, las abuel
que querian pero un grupo era de folklor... cua

todas esas cosas ibamos mejorando: “hay
hacer asi, hay que hacer esto”, me mandab
sacar la yanchama, yo le sacaba les daba y

durante como unos... como un afio asi pas6
ya fueron mejorando mucho mas... ya explicarl

indigenas, tantos son de otra etnia... ya se
explicaba mucho mejor... y asi el turista llegabd
sentia fresco, ya el turista se sienta si lluevéen
pasa nada si hace sol tampoco le pasa nada
tranquilos ahi y mucho mas porque ahi en esa |
pues entra la sefial bien... llaman, todo eso
algo muy bueno no era como antes la sefal
ninguna parte... las abuelas como le comentab
se arreglaban, se comenzaron a juntar K
primero era como un desorden: llegaban

turistas y uno tenia que buscar las abuelas i

organizaron comenzaron a hacer las danzas..|

li@@R): Lo de la cancha uff eso ya fue hace cgmo

0 fue
odo,
le la
afos
ya
tres
n la
Dios

nos va bien en la feria, los que tienen pues venden

mas

pues vende mas... y en ese tiempo las abuelas se

AS se
los
ndo

comenzaron era algo muy como que no sabian...

que
an a
ellas

hacian sus trajes conseguian las semillas y asi

pero
e al

turista esto es asi, la comunidad es asi, tantos so

les
1 se
0
estan
parte
fue
por
a ya
ien,
los
all
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“gue mire que esto” ellas se iban terminaba se

subian otra vez, después llegaban otros y volvi|

an a

bajar y uno tenia que gritarlas: “miren lleganon

turistas, llegaron turistas” y la gente...
escuchaba y tenia que uno irse alla a vender al

yO
go,

atender alla y asi era un tiempo como... un tiempo

larguito... no me acuerdo muy bien, pero asi
un tiempo hasta que hicieron conseguir
campana cuando llegaban turistas tuntocaban

era
na

la campana... pero no fue asi ya después

consiguieron un tiendero, todos dejaban

SuUs

artesanias ahi en la casa grande, consiguieron dos
personas para que vendiera ahi llegaba el turista
todos vendian y ellos le pagaban a cada quien los
qgue le vendian y el 10% ya uno les daba a ellos

para la ganancia de ellos... asi trabajamos
tiempo hasta que bueno como todo que se... q

un
e la

mala administracién, que bueno él se roba dsto,
gue muchas cosas como en todo que pasa muchas
cosas, Yy asi hasta que dijeron: “bueno cada uno de

ahora en adelante que pues que se queden
estante, cada quien ve por su artesania... y t
los dias ahorita ves que todos se van vende
artesania, los que no se van pues no ve
nada... los que tienen pues vende... asi com
ahorita no tengo nada yo tengo pero para h

en su
ndos
n su
nden
D YO
acer

otras cosas, no tengo para vender alla... ya las
abuelas pues ya estdn mucho mejor... para nji un
poquito creo que les falta mucho, les falta hafrto,

harto.

(DA): ¢ Qué les falta?

(GR): Uuuy les falta como mm@sas... en la part
de los adornos, adornar méas la maloca ya que
estan ahi, constantemente estan ahi... no es
yo... yo a veces dos meses un mes no voy
alla, a veces una vez a la semana estoy yendo
alld no como ellas que todos los dias estan
Deberian como abrir ya que esta ahi perman
ya no se van... ya deberian listo voy a hacer
para que el turista vea, esto asi, asi otras ¢
Ellas estan ahi bueno o sea como para pres€
cobrar y listo, viene otros danzar, cobrar y lig
€s0 no, para mi que la idea no creo que es eg
idea es que las abuelas tengan algo como ¢
que mostrar ¢si? Digamos hacer una histor
como una yanchama hacer algo ahi como
historia... que el turista vea... o la historia ¢
munaneescribir qué esnunane¢si? Para nosotrd
esto es un pajarito ¢si?

(DA): ¢, Qué esnunané

e
ellas
LOmo
para
para
ahi.
ente
esto
psas.
antar,
to,

o, la
6mo
a...
una
lel

S

(GR): Es un pajarito... azul. Es el pajarito mas
hermoso que hay, el mas hermoso. El le prJ‘ede
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burlar a cualquier pajaro, él es el mas lin
hermoso. El silba pero lo mejor, es bien azul, I

do,
en

azul... con un pico negrito. El es el pajaro mas

hermoso que hay.

(DA): &Y por qué le pusieron a la organizac
munané

OfGR): Pues asi le habian puesto... no sé, ng me
acuerdo que nombre le iban a poner pero dijeron

no munane.. yo no sabia que ermunane yo

pensé quenunaneera el azulejo, no es el azulgjo

es otra clase... es un pajaro pequefo bien az
y verdad asi le pusieranunanequedd asimunane
hasta ahora y a ver hasta cuando (risas)

lito,

(DA): ¢Por qué no estd permanentemente e
maloca?

N(GR): Pues tengo trabajo en la casa, en la chagra...

Si eso... a veces voy a cultivar, a sembrar, Il
pinto estoy aqui (refiriéndose a su casa)... pue

200
5 Yo

mas que todo voy sabados y domingos, cuando

tengo artesanias voy sabados y domingos y cu
tengo mucho ahi si me voy de pronto lune
martes, viernes, sdbado y domingo, miércole
jueves no voy.

ando

5 ni

(DA): Haces otras actividades

(GR): Si, hago otrasas, o sino cuando ten
harto yo voy una semana, cuando tengo pues|

Jo
una

semana estoy all4 y otra semana descanso y vengo

aqui y bueno voy a la chagra, al cultivo, pues h

ago

otras cosas saco yanchama, machuco mis bqlsos,
mis cuadros, lo que yo sé hacer billeteras, todo.

Pinto, bueno y en quince dias saco eso voy al
estante, lo acomodo, vendo. Cuando yo tengo
me gusta ofrecer, vender y explicar al turista
es esto, qué es lo que yo hago, de qué sa
yanchama hay tantas clases de yanchama, par
el turista sepa de verdad que esta llevando...

a al
a mi
qué
to la
a que
para

qgue no compre digamos lo coge “pum cuanto vale,

vale tanto y lo lleva pero sin saber qué es..
turista cuando yo le vendo es, mira esto es

el
asi,

estos significa esto, esta antiguamente existig, es
nuestros clanes, nuestras cosas, las pinturds se

sacan de eso, de eso, de eso... algunos no
que se sacan de las hojas, de semillas y yo les

creen
dig

que si, aunque no lo crean pues yo si lo ¢reo
porque uno lo prepara... y muchos quedan

mirando... no te puedo engafiar, y verdad, y
gracias a Dios cuando tengo mis cosas vendo
y salen rapido... y dejo de trabajar unos qui
dias, un mes.

(DA): ¢Cuando trabajas la chagra, trabajas
chagra, o la de la familia?

(@R): Si, de nosotros pues la familia (nucleg
toda la familia.

(DA): ¢ Ta qué cultivas en la chagra?

(GR): Yucaatgio, sembramos maiz, pif
agridulce, eso... y de pronto pepino, mas que {
son yuca y platano... para hacer la farifia mas

asi
bien
nce
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todo para hacer la farifia porque sin la farifia...

(DA): ¢ Hacen farifia... y la venden?

acaba rapido y para estar haciendo es un trg

unos tres, cuatro kilos pero ya de estar vendig
uy no. Uno pues conoce como es el trabajo

vida aqui.

(DA): ¢ Guillermo cuando me estabas diciendo
tu y otros empezaron a ir a mostrar las cos
(artesanias), quiénes eran los otros, cud
empezaron con el turismo ran tu y quiénes mé:

OUBR): Eramos, ¢cuantos éramos? Unos quince

sAevaban, que llegaron los turistas cogian y car
alla, tendian las sdbanas ponian ahi, alla al
libre asi como los hippies... los turistas d
venian compraban lo que les gustaba, algy
compraban harto porque en ese tiempo muy
hacian... se vendia bien. No era como ahoritg
se mira por todos lados, ya las cosas han bg

sigue casi igual, yo vendo casi al mismo pe

ya me pagan mucho mejor... no era como op
listo esto vale tanto y listo llévelo... m
preguntaban y qué es lo de la yanchama y
pero realmente yo no les decia de que sacaba,

ya ahora si les explico bien esto es asi que eg

ahi le comento.

(DA): ¢Y cémo los turistas sabian que aca estg
ustedes vendiendo?

H@R): La verdad eso si ni idea.

(DA): ¢Como llegé el primer turista aca
Macedonia?

4GR): No sé como habra llegado el primer turist
Macedonia... aca la verdad no sé pero antes s

pero puros hermanos... De pronto a través
ellos.

(DA): ¢ Llegaban misioneros, hermanos cristian

de pronto a través de ellos... cuando yo

(risas)... mi suegro tallaba mucho, mug

palosangre, ¢ cuanto lleva mas o menos?

(GR): Yo aquigeendo porque si le vendo se

bueno y el turista va contento, “ah listo, estoduue
ponerlo en tal parte, esto le queda bien para gsto

bajo

(risas)... yo cuando tengo digo no farifia no,
aunque si. Cuando estoy bien pelado ahi si vendo

ndo

hacer la farifia, eso es muy duro, si muy durp...
donde falte la farifia estoy muerto (risas) esaies m

ite8, no me acuerdo... German con sus butaces...
refan varios no me acuerdo quiénes eran...

[o]ee]

v ya
jado

(los precios) pero sin embargo de lo que yo hago

cio

todo que todo el tiempo vendi aunque si le estoy
subiendo un poco porque ya estoy como
mejorando mi trabajo... ya con lo que yo comenté

nar
e
isto
de la

pintura, que los dibujos son esto, esto... nada. Y

to...

aa
que

ya llegaron... {voz de la esposa} antes llegahan

de

Ds? R yG/arcelita esposa): Hermanos, misioneros...

era

pequefia llegaban (misioneros), mucho gringos

ha

artesania, vendia mucho también... mi papa cuenta
que se hacian esas tallas en palosangre, eran mi
papa y otros sefiores como cuatro personas no
mas... eran los primeros que comenzaron a tallar.

(DA): O sea que eso lleva cuantos afios tallan@@®R): Yo llevo aqui once afios, y eso ya ve
desde antes ¢verdad mamita?... por ahi unps...
péngale unos treinta afios atrds puede ser ¢

nia

no?,
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para comprar el azlcar, el arroz y asi
(MARCELITA ESPOSA): Mi papa cuenta qu
ellos brillaban las artesanias con botellas

(GR): Pero demoraban, eso era demorado

(DA): Y la organizacion existe ¢hace cuanto?

por ahi unos siete afios que ya esta.

(DA): Y la organizacion ¢como funciong{(GR): Bueno hay un presidente, hay un secret
sus comités pues todo, el tesorero, que el fiscal
todo eso asi... que mira por qué haber que falta,

Guillermo?

todas esas cosas... a ver cuanto se cobra por
estante, si la gente esta pagando.

(DA): ¢ Y cuanto se cobra por cada estante?

comida para el arroz, el pescado, para dai

comprar esto, necesitamos hacer esto” ya se

la gente da... algunos dan otros no dan
capricho tienen y no dan... pero algunos si,
COmo YO poco sé pero me gusta colaborar po

para un bien personal es para todos... imagi
usted colaborar porque yo muy poco estoy alla
la maloca), los que estan alla, que a veceg
colaboran que mantienen molestos... a mi no
gusta eso, prefiero estar aqui en la casa trang
los sdbados y domingos voy para alla, yo estoy
todo el dia, asi como hoy estaba ahi todo el
aunque no tenia nada pero estaba sentadg
(risas)... estaba ahi fresco... y como dice la g¢
“a mirar turista, a mirar cara nueva” (risas).

(DA): ¢Cada puesto cémo lo asignaron,
ejemplo?

DOGR): Bueno, cada puesto lo asignaron bu
hacian los metrajetin tin tin por metro todo... Y
daban como que una ficha creo o por nimero
sorteo, listo el que cogia digamos el nimero ta
listo le toca alla, el nimero tantmn alla, el
namero tanto... donde cayera esa era el puest
él.

(Ao fue del 2005... mi hijo tiene 6 afios|...

pero poquito lo que vendian lo ayudaban a vender

ario,

cada

(GRYitH®e estd pagando como mil pesos
diarios pero esos mil pesos como para comprar

de

comer de pronto a un guia... ya cuando se necgsita
para juntar algo ya se dice “mire necesitamos

pide

un aporte ya se de cinco mil o de diez mil pesgs y

por
asi
rque

es un bien para mi y para la comunidad, no va a ser

hese
(en
no
me
uilo
alla
dia

ahi
2nte

eno

por
nto,

o de

(DA): Y esos puestos son propios

(GR): Si, ya pyspi

(DA): O sea no se reasignan no son de
organizacion

(&R): mmm horita ya son propios. Primero e
no... yo digamos no, pues no tenia mi estante..
no tenia nada pero sin embargo yo si vern
porque yo fui de los que mejor dicho, fui de
gue me colgué alla arriba a amarrar palos, am
hojas, clavaba eso ya... arriba fui uno de los
sufria ahi... pero no me dieron estante pero c
yo digo “a mi no me duele”, venda o no ver
para mi es igual pero los que si pelean realmg
esos no han puesto la mano ahi... y despué

50
. YO
dia
0s
arrar
que
DMO
da
bnte,
S un

sefior me ofrecid lo de (el puesto) él, que él il

aa
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salir, listo fui a comprarlo y ya después
comprarlo era “no Guillermo que usted no de
comprar eso, que usted fue de los primeros”...
bueno, no a mi no me interesa yo lo que quier
comprar eso Yy listo, mi estante, atender en
estante y listo no meterme en problemas de nal
si asi estoy ahorita bien... gracias a Dios ahi s
colaboro bueno todas esas cosas, no le mole
nadie, si ahi estoy bien, bien...

(DA): Las abuelitas o el grupo de danzas de ah
la maloca munane también hacen parte de
organizacion

ldhan sido ellas las de siempre que han comen
con eso... las Unicas, las buscamos en la me

cantar bien, que hablan bien... pues alguy
abuelas hablan muy bien el espafiol ¢si?, el tik
si lo hablan perfectamente... por eso es qu
incluimos... algunas se meten en sus proble
por ahi pero no, nadie le pone cuidado, como {
(risas)

(DA): ¢, Qué problemas tienen?

(GR)mmla verdad no sé qué sera? La ver
yo no le veo ningln problema a eso... “que la
no colabora, que la otra llega tarde, bueno, qu
otra no sé qué”... se ponen echar vainas por
entre ellas y se pelean ahi, pero después sigl
bailan y danzan... pero ya no sé qué peleas le|

a todo eso...

(DA): (TG sabes de los cantos que cantan
abuelitas? ¢ Conoces los cantos que cantan
bailes que bailan las abuelitas?

y dantos de bienvenida, algunos cantos que
cantan son de, digamos de la ardilla: de c(
danza la ardilla, que qué come, todas esas ¢
cantan... el canto del pirarucu, que el pirarucu
hace, quien le da de comer bueno un canto g
un canto digamos también de La Pelazon, d
muchacha: de la warekll decimos nosotros, d
muchacha ¢ si? Le cantan a ella... son cantos
bonitos, son bien bonitos los cantos... en
Pelazén cuando uno va a las fiestas se escu
esos cantos...

(DA): ¢ Se escuchan esos cantos?

(GR): Si se escasha cantos.

(DA): ¢ Tienen nombre esos cantos?

(GRhmno, esos cantos no tienen como
titulo sino que en el canto le meten de tod
digamos a la muchacha la cogen: una aqui y la
alld (refiiéndose a que las sientan segui
juntas) dos abuelas estan en el medio la coge
de aca (refiriéndose a cualquiera de las dos ab
que acompafian a las nifias) canta, canta, can
toda esa musica que ella canta le da p
consejos, consejos: que esto es asi, que c(q
hombre, con cuando tenga marido, que tiene
hacerle esto y esto y esto... cantarle es algo
bonito... yo que lo entiendo, uno cierra los o

i@R): Si, si ellas si han sido desde siempre...

en que son como las mas activas... que sa

de
bia
que
D es
mi
da...
toy
5t0 a

Si
vado
dida
ben
nas

dad
una
ela
ahi
len y
ven

[&R): mmmsi. Los cantos si son digamos algunos

ellas
mo

osas
qué

si...
la
e la
muy
La

chan

D

un

otra
jas,

n, la
ela

ta en
ros

n el
que

bien

0s
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estar peladas asi como estas tu, de negro perd
pintado todo eso lleno de plumas... y ellas

ahi, vienen a cantarle para que uno escuche Iqg
ella le esta diciendo a la muchacha...

(DA): ¢ Y qué les aconsejan, qué les dicen?

bien al marido... digamos tiene que lavarle la rg

cosas, asi un canto bien bonito y eso repiten
el dia asi... en la misma noche ponen otro... eg

asi (refiriéndose a que las abuelas se turnan
cantos de consejos durante el rito como si exés

por alla...

(DA): ¢ Y todas todo el tiempo cantan consejos?

(GRYodo el tiempo en la fiesta.

(DA): Y los que se cantan aca (haciendo refere
a los que cantan en el performance del turism
las malocas) son de consejo también

b @gnzas de animales, de digamos lo primero

“bienvenidos aqui a la comunidad, después
salga de aqui que le vaya bien en otras partes
donde vayan pues que no vayan a encof
problemas...” todas esas cosas... como
bendicién, para mi es un canto de bendiq
porque de aqui para adelante cuando se vaya

le entiende ya ellas les explica ya mas o me¢
ahi... eso le cantan a ellos...

(DA): &Y el de los animales (cantos) tiene que
con clanes?

digamos yo soy tigre... si en el grupo de dan
hay una mujer del grupo tigre le cantan a ellg
canta a ella: “mire que el tigre esto, tiene que

responsable” todas esas cosas le cantan al tig

gente

(DA): (Y sumerce qué piensa de eso, le pa
chévere no le parece chévere?
¢ Por qué?

r€R): Como cantan ahora me gusta, me encan
de lo mio mi cultura me gusta.

indio... si porque yo estuve un tiempo en
ciudad, yo era feliz que me dijeran indio. N
decian: “que hubo indio”, soy indio no puedo de

gue tiene que ayudarle al marido, bueno todo.].
parto que va a tener va a ser asi sufrido cpmo
sufrio tres dias asi va a ser... bueno todas esas

si digamos hay una garza, le cantan a la garzaj..
ardilla, le cantan a la ardilla... eso le cantan a la

escucha bien... cuando uno estid ya después de
terminar toda la fiesta de La Pelazon, después de

bien
la

cantan: esta noche trasnochar, ustedes saben ¢si?
Ellas se sientan ahi y le cantan, uno esta sentando

que

(GRJ): ladgyue le digo, que algun dia atienda

pa,
el

odo
0 es

larguisimo... y termina y sigue aca en el otro y asi,

los
ier

un orden circular) hasta que da la vuelta... si son
varias, varias viejitas cantando una aqui, la ptra

n¢aR): Algunos son de consejo, algunos son ya de

que

cantan son cantos de bienvenida es como decir:

que
que
trar
de
i6n
todo

lo vaya bien, que no le pase nada, todo de aqui
para alla (hacia el futuro) pero aunque el tunsta

nos

VEBR): Algunos si tienen que ver con clanes...

zas
, le
se

alguien avispado”, todas esas cosas si, “alguien

re...
la

ta...

Me gusta... cada vez que ellas cantan o cualqyiera
gue cante en el idioma tikuna me siento mas

a
Vie
cir
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que soy de otra etnia, soy indio, soy feliz...
gracias a donde vaya soy tigre, soy de clan ti
soy tikuna ciento por ciento tikuna... aunque
papa... mi mama es peruana... mi papa él dice
él nacié en el Brasil vinieron con vivir aqui
Colombia, todos mis hermanos son colombiano

gre,
mi

(DA): ¢ Pero papa y mama son tikunas, de Bra
Pera?

5Il@R): Mi mama es {de clan} cascabel y mi pg
es {de clan} tigre y llevamos el clan de mi p4d
que es tigre...

(DA): ¢ Donde viven tus papés ahora?

(GR): En Saofta ahora... ahi estan ellos.

(DA): Asi que tu hablas tikuna, espafiol
portugués desde pequefio

YGR): Si (risas)

(DA): Entonces te gusta lo que las abuelitas ha
¢ Por qué?

cdBR): Si, como cantan si... pero a veces cd
actan no (risas)... No, muy mal... caras bra
ponen esas caras todas raras...aunque la caf
indio es como muy parece como si estuviera br
Pero realmente uno, que uno conoce a
profundo... cuando yo estuve en la fiesta de
Pelazén, cuando cantan, cantan, cantan bueng
mi es bueno...

mo
as,

a del
ava.
lo
La

para

(DA): ¢ TU has ido a fiestas de pelazon?

(GR): jUfdrtisimos... M: Las abuelas q
cantan ahi, cantan sentimental... casi o ca
bien, hay unas abuelas que mejor dicho, uno
entiende, cantan una voz espectacular (if
entonacion de canto de abuela) juff! eso es...
mejor dicho es algo que si usted entiende te |
llorar... uno realmente lo siente... en Arara,
siempre he ido a Arara a esas pelazones que (
tres dias... juffl Eso era algo muy bueno, n
bueno para mi... llegabamos nos atendian by

le
htan
que
nita
eso
nace
VO
luran
uy
leno

gue esto, que el masato y el tambor, que bueno al

otro dia las méscaras... juy! Eso es dia y no
dia y noche danzando, tomando... estar co
amigo, estar con la otra, queriendo ver
muchacha que esta adentro... todo eso...

che,
n el
la

(DA): ¢ A la muchacha la sacan hasta el dltimo
cierto?

di{&R): Hasta el dltimo dia si, la sacan el Ultima
para cortarle el cabello... eso es algo muy d
pero para mi es bueno uno mirar, en la noch
hace la danza del huito, se hace la danza d
yanchama, se hace la danza del motego y la d

di
uro

e se
e la
anza

de las mascaras ¢si? Y de Ultimo es danza de la

muchacha, ya es la danza de La Pelazon
general. Eso es algo espectacular, a mi me gus

en
ta...

(DA): ¢, Cuando fue la ultima vez que estuvo
una pelazén?

€6R): La dltima vez que yo estuve en una pela
fue hace como quince afios atras...

zén

(DA): ¢ Por qué hace tanto tiempo?

(GR): Porque une fos trece afios me fui pa
afuera, casi siete afios dure por fuera... a los
aflos volvi y estuve en (no se entiende
grabacion) y luego vine para aca (Macedonia

ra

Siete
la

) y

aca ya llevo once afios...
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(DA): ¢ Ta vienes de Santa Sofia?

(GR): Yo me fuapfuera y estuve seis afos
fui a Santa Sofia y de Santa Sofia vine 3
(Macedonia) y ya llevo once afios aqui...

(DA): ¢ Usted es de aca de Macedonia? (a la es
de Guillermo, Marcela)

qui

pSR): Si ella es de Macedonia y de sangre

Brasilera...

(DA): ¢Y tu qué clan eres?

(MARCELITA ESPOSA): Rlauj
(GR): Ella es paujil... y hace como quince af

0os

fue la Ultima vez que estuve por alla, cuando volvi
de alla... claro esa fue como la Ultima vez... y eso
la gente mejor dicho fue espectacular no eso como
si nunca yo hubiera visto otra vez, volver de gse

tiempo mirar eso, los amigos, las muchachas
le cortan... yo me acuerda que esa vez habial
muchacha ahi que queria grabar pero ng
dejaban, no la dejaron grabar, nada, ni escrib
nada, eso es sagrado “si no haya te quitam
pierdes todo eso”... ni lapicero, nada.

(DA): ¢Ta qué piensas que en Macedonia nd
haga pelazén?

@&R): Pues eso ya por la religion... ya hace cq
cuarenta aflos que Macedonia se fundd ya n
religion no lo permitié... ya la gente vya...

(DA): ¢ Por qué?

(GR)Immmla verdad no sé... en ese tiem
creo... los primeros que vivieron aqui no lo hag
creo, nunca lo han hecho... aqui en Macedonig
eso nunca lo han hecho y llegé la... el herm
este ¢coOmo es que se llama? El gringo eg
evangelizar y se perdié totalmente... pero
embargo... claro que aqui en Macedonia no s
perdido porque nunca se ha hecho... nunca s
hecho La Pelazén, pero si la lengua tikuna sien
ha estado todo el tiempo pero que se haya per
La Pelazén aqui en Macedonia no, para mi n
ha perdido porque nunca se ha hecho, nunc
sido parte de ella...

(DA): Pero como tikunas?

(GR): Pero como tikunasaien que si hay un
fiesta especial 0 sea uno como tikuna sabe,
tikuna tiene que saber eso que hay esa fi
especial. Porque uno le pregunta a un tikuna ¢
es la fiesta especial de ustedes? De La Pelaz
porque no puede decir no que la rumba, qu
musica, eso es ya cosa {que} no es de nosotros
que es de uno, la rumba, es La Pelazén, eso
nosotros.

(DA): Y aqui no hay algunos elementos del 1it@GR): No... igual asi como... aqui ahorita llego

que se vean aca, por ejemplo, no hay madres
encierren a sus hijas, asi no hagan el rito, s
encierran cuando les llega la primera menstrua

quenstruacion la primera vez normal.
D |
Cion

que
una
le
ir....
DS Y

mo
D, la

po
ian

no,
ANo

te a
sin

e ha
e ha
npre
dido
D se
a ha

a
todo
esta
cual
on...
e la
5. Lo
ps de

a

(DA): ¢ Ta tienes hijas?

(GR): Mira el unico quegen

(DA): Solo tienes un hijo

(GR): Solo tengo un hijisas)... quisiera tene
otro (mas risas)... mi hermana la mayor ya tg
cuarenta y pico de afos, ella no pudo tener hijo
un tiempo larguisimo... se cas6 bueno hasta

nia
S e
gue
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un dia se embarazé, no sé cédmo se embaraz6
a la bebé, naci6 dicen los médicos que n
muerta, no sé como hicieron volvié a respirar...

Acio
mi

hermana mejor dicho es seislo tuvo creo por un
milagro de Dios... y después se embarazé y| no

pudo tener abort6... era muy débil... y asi ella
sé... mi hermana... es la mas charlatana mas

no
que

YO, YO no soy nada... eso se rie, sale, de today ell

tuvo su hija, la cuido bueno qué no le hacia la

=3

hasta que le llegé el periodo, yo no sabia, porque
yo le dije: “cuando Claudia tenga su primera
menstruacién me dice para yo hacer una magcara
para yo irme a La Pelazon... y eso que llego la

menstruacion... ella no supo qué hacer eso b

IScO

comida, bueno que esto, que masato y eran gomo

cuatro muchachas mejor dicho eso en una sen

eso lo hicieron... la encerr6 solamente Una

semana, yo supe después de una semana qus

todo... juy! Yo dije: “no, no hasta ahi llegué”, gra
la Gnica sobrina de mi hermana mayor que no gude

ir... y asi me pasé eso y mire que ella le hizo
Pelazén y de mis hermanas a la primera, la m

La
ayor

le hicieron (pelazén), a la segunda hasta a la
tercera la hicieron (pelazén) de ahi no la hicieron

nada, al resto no le hicieron...

(DA): ¢ Por qué?

(GR): Pues la verdad mis hermans@mos doce
cinco hombres y siete mujeres, le hicieron a toe
mas, creo que a tres, al resto no le hicieron n
por qué...

(DA): A las menores

(GR): Si, a las menores... a fH@myores si lg

hicieron pero las menores no... ya la Ultima que

era de Ultima ya era la menor de mi o
hermano... no le iban a hacer y no le iban a h
y no sé como es algo es como algo sagrado,
sagrado. Un dia a ella le aparecié un animal,

tro
acer
muy
alla

en la casa de mi papa, un oso, de dénde iba a salir

el 0so... sali6 de un palo le estaba llamand
llamd, y no sé y ella se asusté y papéa: “mire
0so ahi, mire ese 0s0” dénde, mi papa cogi

D...
ese
b la

escopeta lo iba a matar y no lo vio por ningina
parte, se perdid y asi al dia siguiente igual... y en

el suefio fue que le dijo a mi papé: “donde uste
le haga La Pelazén a tu hija, tu hija no sé qu
pase, o sea desaparecer 0 no sé, se va a

1 no
ele

loca...y mi papa qué hizo, desperté y le conto g mi

mama vy listo la guardaron, a mi hermana
guardaron... mi hermana {era} una loquilla, e
era feliz que le hicieran, ella si queria pero ap
no queria y mi papé ya viendo eso ya tuvo

hacerla, la guardd le hizo masato, consiguid
pescado no invito a nadie solo invito a mi herm
la mayor pero asi mismo la gente lleg6 a la cas

la
a

gque
el
ana
a de

tuvo

nana

2 paso

olver
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tio le cogié por aqui, el otro que le corto,

hijos, ya tiene como diecinueve afios, veinte ¢
gue tiene... veinticinco afios en septiembre

eso... asi fue que pas6 con mi familia.

(DA): Y digamos para ti que eres hombre tikd
¢ qué piensas, te parece que es importante qu

mujeres tikuna les hagan pelazon, o si les hacen

bien si no les hacen pues también? ¢ Qué piens
cémo tikuna y como hombre sobre eso?

n&R): Pues ahorita para mi pues igual si le hg
eblam y si no le hacen también...

as tu

(DA): No hay ninguna diferencia o no hay nada|..

(AR hay nada... en mi no...

(DA): ¢,Sin pelazdn o con pelazén?

(GR): Es igualso €lepende de la mama,

los consejos...

(DA): O sea lo importante es que la aconsejen

por buen camino y que de buenos consejos...

y ella después siga en lo mismo y asi va a ser
Su esposo...

(DA): Y entonces ¢cudl es la especialidad de
Pelaz6n?

[@R): Pues como para... es como para que Diq

segundos) y en La Pelaz6n se miran muchas ¢

decimos etou para montar la muchacha y cargq
{en la} pelaz6n. Usted de pronto no ha visto g
es (sigue grabacion, muestra la rueda)... hacen
rueda mas grande que esta con palos entr
medio, mas grandes que esa, cruzan varios pal
alrededor de eso una rueda y encima le meten

se le riega y ella se sientan ahi, y toda la gset
mete debajo, a levantarla a llevarla... algunos
llevan en esa, algunos les llevan caminandg

cémo le quieren llevar al rio... yo he visto var

esto que llevan y le dejan alla dicenkadrey le
botan al rio... ese ébu que decimos nosotros...

(DA): Por ejemplo aqui en Macedonia si no h
pelazoén los consejos si se los dan, es decir con
es0s cantos de consejo

nmama, ya los que les quieren aconsejar a sus
es como yo digamos yo aqui en la casa yo |
hablo con mi hijo, yo lo convido qué hay que hal

veinticinco afios... y ahi esta... y bueno y asi pasé

mi papa... (no se entiende grabacion) danzarom ahi
en la casa, yo no estaba, estaba por alla flera,
danzaron en la casa, mis abuelos, los tios todo, el

le

arrancé bueno de todo hicieron... ella era feliz
toda negra ahi feliz de la vida... y nunca le mas le
molesté eso... vivid su vida normal, tranquilal...
ahorita tiene dos hijos por no cuidarse tiene [dos

reo

la

mama que le habla a la hija: “esto es asi y asif"....

(GRgso es lo importante que la mama le lleve

que

tal una mama que delante de ella haga cosas malas

con

dicen que es para purificar la vida y algan dia
cuando se vaya al monte sola no le pase nafa...
gue no le pase nada... ( la entrevista se detien¢ por

osas

que hacen de la rueda de lo que nosotros le

rla
ué

una
e el
0s vy
ala

muchacha, con todas las cosas que una se la mete,

as
en

cenizas, algunas las llevan asi ... depende del papa

con ceniza y he visto algunos que le llevan con

a¥R): No ya si no, ya es parte de la casa de tada

hijos
pues
cer
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qué no hay que hacer, qué no esta bien qué
bien... yo teniendo una hija también le diré
mismo, le contaria yo de donde fui cémo se h

esta
lo
acia

antes todo yo le contaria yo como mas o menos
que conozco le contaria: “mira esto mi mam4 ha

sido asi, mira mi abuela hacia esto, esto asi

que

para poder usted después de la menstruacioér] que

usted puede irse tranquila para donde quiera
tenia que hacerse La Pelazén, mientras usted
hacia La Pelazén no podia ir tranquilo por
porque cualquier cosa te iba aparecer puede
en la casa o puede estar en el monte o pued

gue
o se
ahi

estar
e ser

donde estés, cualquier cosa te aparece y te guede
volver loca o te puede robar, robar es cgmo

desaparecer tl estds ahi pero sin saber d
estas... es como decir uno va al monte asi

onde
sin,

antiguamente no, uno iba y se le aparecia el

yachingo(el kurupira) y llevaba... eso hasta ah
existe eso nunca se ha acabado... todavia exis

pra
e...

(DA): ¢0O sea que las mujeres que no les had&R): Si... algunas que si estan, que son tikunas

pelazén son mas propensas a desaparecerse?

tikunas todavia creen en eso, creen no creen
que si puede existir eso...

sino

(DA): Aca en Macedonia no...

(GR): No aca en Macedaro como nunca se ha

hecho eso... si, asi en presentaciones entondes el
grupo de danzas a presentar La Pelazoén vy listg (no
se entiende grabacién por martilleo)... pero glgo

por encima porque para hacerlo la danza de¢
Pelazén se incluyen muchas cosas y demo

La
ra...

primero que todo hacen las danzas del tambor

(hace sonidos de tambor), es una danza del ta
que el tambor no puede parar de tocar en esos
dias, en esos tres dias aunque sea uno pero
que estar sonando Unicamente el tambor

cuando se acaba la fiesta, ya cuando la much
sale del agua ahi es cuando ya el tambor g
muerto ya no se escucha... usted puede ir
alguien quien puede ir tocando o le deja a alg
que siga tocando... son cientos de tambores...
asi, asi, asi (sefialando diferentes tamal
grandes... te dan con un palito asi estas tocan
nunca tiene que faltar y hacen la danza del tam
después la danza del motelo que es un mq
grandote pintado viene con un mazéuyn tumy

cantan eso mejor dicho con una soga en el m

mbor
5 tres
tiene
para
acha
leda
por
en
son
Aos)
do y
bor,
telo

edio

donde va el casco del motelo ahi van todos
abrazados entre diez cinco abrazados con pnas

cosas acé en (sonidos de instrumento) que su
eso es bien bonito... el tambor suena suena
cascabel (imita sonido de cascabel) que el casq
suena mejor dicho todo el tiempo también y as
la danza de La Pelazén pues incluye mug

enan
y el
abel
en
has

cosas... la danza de La Pelaz6n no es que can

tar y
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cantar eso no es la danza de La Pelazén es
como una presentacién algo por encima si pof
si se hace bien profundo eso demora, den
hartisimo...

(DA): ¢ T eres cristiano Guillermo?

(GR): jSi!

(DA): ¢ Ta vas a laiglesia?

(GR): Si, Claro.

(DA): Y por ejemplo el pastor, ¢qué piensa
grupo de danza, que canten los cantos de pela
eso?

déGR): No pues para €l pues bien porque eso

z@omo turistico... es algo que la comunid
presenta al mundo... si algo de bienvenida 4
turistico... no es como algo cultural sino que ya
COMO una presentacion, no es como en otra |
listo, digamos no sé qué fecha era por estas fg
creo me olvide va a haber una pelazén,
Ararara... (sigue grabacion recordando fecha
pues mi me gusta estar metido ahi, ahi pela
yanchama como hay hartos invitados hay

yanchama especial para hacerle la blusita y ¢
cositas: colgandejos por ahi, una yanchamal

cada persona que esta ahi en la fiesta va y co
mazo y da un solo golgemy eso no mas, vien
otro ytum viene otro, viene otro hasta que se f
pero eso demora una hora u hora y media ter
eso y traen el huito, traen la canastada de h
cada persona coge un huito y raya termina de 1
y con el cosito que queda y lo pintas y viene ¢
terminan de rayar eso que exprimen sacan el
de un totumado danzan con eso, lo bend
danzan... danzan, danzan en la danza tambié

van para atras para adelante todo igualito
hartos se van otros para alla otros para acé
danzan y danzan con eso y le meten a la much
el huito llevan alla donde la muchacha hay u
abuelas que son especiales para eso la bafian

sonido del bafio)... eso amanece negro n
totalmente negrita queda la muchacha y ahi t
el achiote, traen el achiote si el achiote
despulpan le echan agua le ponen a coc
cocinan y eso queda como un pegamento que
lo echan aqui, en toda esta parte de aqui (s¢
parte del cuerpo) bueno como quieran hacg
aqui por aqui en las piernas ahi le meten pluma
garza, las mas pequefiitas las meten va qued
ahi en todas partes y le traen caracoles los can
soga y la meten ahi los caracoles, y la coron
ponen hasta aqui (sefiala la mitad de la cara)
no pueden mirar una corona bien bonita... ((
coémo las que tienen las abuelas son de

mismo (no se entiende la grabacién) danzan...

0 es
que
nora

algo
ad
1lgo
es
parte
chas
en
)...
n la
una
tras
asi

gruesita, larga (da medidas de la yanchama)...

ge el
e
ela
nina
uito
ayar
Dtro
ugo
cen
N lo
se
son
eso
acha
nas
imita
bgra
aen
o]
nar,
day
cfala
orle,
1S de
ando
un
a la
que
D):
qué

animal)... las que tienen las abuelas son de p

aujil
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también sonde garza algunas de loros
guacamayas...

de

(DA): ¢ Las coronas qué significan?

(GR): Pues loma de la muchacha, la coro
gue le ponen a la muchacha... pues dicen que
es como para en ese tiempo que ella se pone q
como para protegerle los ojos porque la cor
cuando la sacan a ella la corona le ponen h
aqui (sefialando la parte de arriba de la cara
ojos) ella no puede ver nada, ella esta cieg
hasta aqui de aqui la corona, bien bonito, le pg
hasta aqui le dejan ahi y ella solamente n
cuando el chamén le saca de aqui a la puerta
mirar el sol, ahi él (el chaméan) apenas le 4
puede mirar el sol, y el sol a esa hora resplan
cuando aqui el sol esta aqui a las nueve d
mafana... algunas que he visto en cuatro o ¢
meses no han visto el sol si es el momento
mira el sol como es el dios que da la vida
cuando ella mira el sol ya la sefiora esta co
totuma de ceniza echandole en el piso, la tier
donde echa la ceniza ella pisa hasta llegar
quebrada alla también la bafian a ella y la hd
un poco de cosas eso es algo muy de aca n
con ella cuando ella sale del agua toda la gen
tira al rio... y ahi termina la fiesta la gente s
mojada ahi se regresan los invitados de ah
regresan después de tres dias de fiesta... si pq
a esta hora hasta mas temprano terming
domingo, comienza un Vviernes, saba
domingo...

na
eso
ue es
ona
asta
los
a...
nen
nira
para
\bre
Hece
e la
nco
ella
ahi
n la
ray
a la
icen
adan
e se
ale
i se
r ahi
1 el
do,

(DA): Y por lo menos ahora que he visto que |
nifios, ahi ermunaneestd Esmeralda que es U
chiquitica las abuelas les ensefian a ellas a ¢
0...

ndBR): Para mi si es muy bonito que ellos apren
nque los niflos aprendan desde ya que no s¢
aofside ((D): Asi no la hagan)... si asi no la hag
pero que si algun dia ella cuando va a estar gr
sepa que significa eso porque hay algu
muchachas que no saben nada siendo tikun
saben nada que lo qué es ella realmente ell
niega pero realmente cuando yo digo la perg
mas feliz y la persona mas feliz soy yo sien
tikuna... yo hago lo que quiero en mi tie
mientras otra gente no puede hacer lo que quie|
yo como tikuna puedo descansar tranquilo, pu

algunos tikunas que si han crecido pues se ni
que no es tikuna que son gente blanca bueng
para mi es algo muy feo, muy absurdo eso no
mi no estd nada bueno eso... eso para mi no, 1
a mi cultura... es como negar a mi mama

fan,
2 les
an

ande
nas
A no
a se
ona
do

ra

ra...
edo

trabajar si trabajo bien si no trabajo también...

egan
eso

para

legar

ANEXO 7.Entrevista abuela Inés Pefia
La entrevista se realiz6 en lengua castellana
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Diana Aguas (DA)

Inés Pefia (IP)

(DA): ¢ Por qué canta La Pelazon para los turistag

AIP): Para no olvidar a los nifios ¢no? méas que todo
las nifias son para no olvidar tanto pues hacemas as
con el recibimiento de los turistas entonces ellos
como una que demostracion a ellos son los njfios

muchas veces por eso es que hacemos eso pordue ya

hace a ver cuantos meses tiene la nifla de mi sobrin
sobrino que vive acd, una nifia que ahorita tiene

Jtres? ¢dos no? (otras voces).... ¢Cuatro meses no?

De un mes fue que le hicimos, lo pinté, “huequeo

de orejas, dos, cuatro madrinas ¢no? ¢, Cuanto? ¢, Dos

madrinas y dos padrinos no? Si, una “verrugujta
(nifa: se llama Kiara) entonces ahi yo le explicaba
ella que, a ellos que por qué le vamos a hacer ese
para que algun dia la nifia sea fuerte, y los aahell

los pinté con huito para que algin dia no caen los
cabellos tanto, para que no tenga muchas canas
(risas) esa... aqui lo hicimos. (voz nifia: que [no
quede “pelachita”) ajal. (voz propia: que no quede
“pelachita’?) Ahorita los cabellos estan bonitos|de
ella mire, dénde esta la bebé? (voz nifia: alla ¢reo
esta durmiendo) esta durmiendo (voz de nifia: abuela
a ella se estd cayendo su cabello de la bebé)...
Porque le carga los que estan embarazadas,
embarazos de otras mamas es que no caen los
cabellos de la bebé, caen. Segun mi abuelita decia
que la otra bebé (la que esté en el vientre) doita
cabellos (risas) y asi pues hicimos la esta niféa |es
aprendiendo a cantar qué es pelazon...Entonces la
primera menstruacion de la nifia antes pues a mj... a
mi pues me hicieron, primera menstruaciéon me vino
de catorce (14) afios si de catorce afios, tuviemgn e
la pieza seis (6) meses seis meses, en seis Meses p
me ensefiaron a tejer manillas, bolsos, a torcer la
chambira, como trabajar la artesania, la histazitag
Mohacha ese, ahi hay una mufiequita que yo fhice
como una demostracion... que era la hermana del
Yoi la primera artesana se llama se llama Mohacha,
mohacha quiere decir porque ella tejia de ese,
entonces lo que viene de nosotros se diceetana
en el idioma de nosotros diceubetanaporque ella|
tejia panero y bolsos por eso es que se llama
mohachamu+tana mu+tanaese tiempo tu no hubo
ningun asi pues personas que venian asi ellos...|eran
solo los indigenas tikunas no conocian qué |era
vestido como ahora que no como de este traje es
chambira y de esto (voz propia: de yanchama) de
yanchama y eso me (voz nifia: y de pintyra)
explicaba mi abuela entonces donde que decia que el
primero...el primero que dibujaba hubo unos
también que eran el... el hombreaibequ+
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paibequ+ que él ensefié este (sefialando dibujq)...
este dibujo los coquitos donde que él también decia
que si que ustedes no saben tanto que no saben ni
siquiera hacer dibujo o asi que como es la pirlta|o
pintura para pintar para que sean bonito para que n
guede solo blanco color natural también hay tintas
para decorar o bueno... le ensefidé y entonceg ahi
como profesor él se par6 en medio de ellos llamaba
el hombre epaibequ+. Ese era el sefior también que
era... (voz propia: les ensefiaba) ensefié pues ensefio
a ellos el hombreaibequ+ Una yo me acuerdo de
una muchacha que venia de Bogota también ell
preguntaba y el primer pintor, el primero que
descubri6é tales cosas me decia ella y se llama el
hombre elpaibequ+que ensefid los coquitos, como
va a pintar, como eran los dibujos (aja!) y ellap,
llevo las... yo no sé como sera cOmo seria pof su
para que ella se gradua o para qué sera ella np me
decia nada bueno yo dije yo le puedo contar nolhay
problema le dije, yo ensefid a mis nietos y asiees0
qgue (ah!) y también mi abuelita me decia usted Va a
ser partera, tales cosas esto es asi los reméaligs,
plantas medicinales, esto, esto qué sirve, estora. |pa
enfermedades graves (voz propia: durante | La
Pelazén) (ah!) después o que sea durante que nos
tenia en la pieza esa me explicaba mi abuelita me
ensefiaba o0 que sea eso pero yo nunca le contgsté a
mi abuelita porque eso era prohibido... ella me
decia: “no me vas a contestar nada ni si ni| no
escucha no mas lo que le voy a decir” y cada vez/ qu
iba, me tenian que dejar para yo asearme, la comida
para lavar mi ropa, agua suficiente pero a mi|me
dejaban sola una cosa silencio nadie mas tenid que
hacer bulla porque yo estaba mejor dicho como|que
dicen ellos: "esta en la santidad” segun ellos(iseg
los abuelos. La santidad ¢ por qué? porque uno no se
piensa que cuando uno esta afuera vas a mirar,joven
vas a mirar tal cosa, vas a ver no sé qué no wsted
estar en la santidad porque esté sola ahi guasitaga
mirar papa sin mirar a tus hermanas sin mirar g tus
hermanos solo la abuela pero sin mirarlo tampo¢o a
ella, yo no le miraba a mi abuela ella hablabzadéal
y yo tenia (se toca los ojos) cerrados y asi llegué
pero cuando va a llegar los seis meses ya yo quiero
salir ya para mi yo decia (ayy) porque yo quiera fir
la escuela, quiero estudiar quiero no sé qué, afais
aprender a firmar a defenderme algun dia y| no
apenas tres meses, cuatro meses ya dijeron: “ bueno
ahora vamos a hacer caguana, vamos a hacer el
masato, vamos a traer la carne, mandar a cassfia, a
pues a buscar los animales para ahumar la
ahumadera grande ellos hacian antiguamente, [ellos

[
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ahumaban las piernas, los brazos, todo el cu
todo se despedazaba... los animales ahum

pues ya no... ya no porque aqui pues por la reli
claro ya de mi pare con mis hijas, con mis treas

ocho dias de dieta hasta que se para ahi yo le
hago su bafiada y lavado y le curd y asi...

erpo
ados

durante un mes pero ese se parecia a cuacho si bie
duro las carnes (risas) y asi era ese tiempo ahorit

jion
f

yo les guardo ocho dias, ocho dias no mas de dig¢ta...

bafio

(DA): ¢ Y esa curacion consiste en qué dofia Inés

? P): It curacion pues es para que alguin dia cu

normal (voz propia: y en La Pelazdn también se
eso) (aja) eso porque algin dia cuando vas a
cuando ya viene tu edad no vas a decir ah me ¢
aqui, me duele aqui, me duele que no sé qué
brazo, que mi cuerpo, que mi no sé qué, jno! Cua
vas a tener los 50 o 60afios 0 40 normal y verdal
me siento normal nada porque hay otro abuelas|
no se guardan de verdad pues asi serd se bafi
desarrollan y chun! Al agua sufren cancer, suf
dolores de vientre tiene 50 y solo demas acha
por eso yo tengo dos sobrinas que sufren
estdbmago, que de flujo, que vomito, enfermeda
bueno entonces por eso pobrecitas tus madre
mamis no sera supo explicar ustedes cuando

ella y iban a bafar y eso es maluco se bafa pe
agua tibiecita se asea...

ando

dan a luz no sufran, que no sea floja, que darz a lu

da
ener
uele
, mi
ando
d yo
que
an, se
ren
ques
del
des
5 tus
eran

recién desarrollada o de pronto usted no escuchaba

[0 en

(DA): ¢Y por qué dofia Inés, el agua tibiecita
hace?

fria asi me ensefié mi abuelita hervida y tibiaes

infeccion asi pues cosas que animales como
dicen ellas...(risas) lo dicen las abuelas que seed
de ellos...

enfria un poquito y porque es hervida y no hatatan

{EP): El agua tibiecita puede asearse no como agua

e |

que
q

(DA):
¢, Solo en la primera menstruacion después ya?

>IP):
Aja después cuando te viene también pero pue
no vas a dietar tanto tiempo ya, ya es normal
puedes tomar remedio, me daban este té de alg
Hay unas planticas también que se llama cordon
€S0 es para eso mismo para la regla cuando le
después del parto, cuando ya se tiene el bebééke
de eso ya se puede tomar y tengo una nifia eroP
Narifio que ella dio a luz ya tiene un mes yo
atendi el parto y ella solita dio a luz si ahorango
me fui a mirar porque tengo una nifia que yo no
se enferm6 mi nifia, le dio no sé bueno, y le e

pues a ver a la otra...

(DA): ¢Y qué otros consejos se le da a la nifia
dieron a usted cuando le hicieron La Pelazén, gy
aconsejaban o qué le decian sus abuelitas?

0(IB): Bueno, después me dijeron a la hora de &fi
é&& no me decian: “ya es la hora de tu fiesta a
vamos a rayar huito, el huito, por eso el huitg
sagrado no es cualquiera fruta eso es remed

s ya
ya
bdon.
cillo
viene

spu
uert
no

Sé,
stoy

curando a ella, estoy cuidando por eso no puedo ir

e
hora
es
o le
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vamos pintar de negro ahi trajeron copal verde|con
ese qué serd me hicieron pero yo mire que proldaba e
médico tradicional el que también sera (se untaba)

el cuerpo olia ese coso porque ellos me degian:
“usted ahora te vamos a sacar hacer al sacartmafue
los ojos cerrados ahh pero yo decia como voy & [sali

ropa todo desnudo me dijo yo tenia que cumpli
ley de ellos todo desnudo quitar la ropa todo
¢,qué me van hacer? Trajeron el huito empezarpn a
curar la cola y aca (se toca el vientre, la espaida

espalda para que no nos duela la espalda que ho sé

qué y aqui (el pecho), ahi si ya empezaron a pintar
ya y entonces después de ese me dijeron: usted ho v
a comer durante un dia ayuno es para que usted no
vayas a demostrar que cada rato vas al bafio qlie no
sé qué que esto y asi (mala parte grabacion) Lta gen
gue te van a mirar te van cémo fue qué me dijo |que
te van a mirar de verdad a ver si eres una reier |bi
presentada con plumas sin plumas la corona bonjita o
fea todo eso te van como decir sera pues cpmo
calificar entre mi pues yo pensé eso porque yoéens
sera cdmo voy a portar sin mirar sin moverse nada
firme yo verdad cuando sacaron usted tienes |que
mostrar tu trabajo: las manillas, las bolas |de
chambira o la carne todo eso tu tienes que llevar
afuera bueno y verdad me trajeron un pedazo de
carne, una tortuga viva la pusieron acé que ytiasen
pesado pero ... y aqui mi abuela, otra abuela ac¢a (a
los lados) y mi primo aca como tapado esto y & ptr
primo atras pues porque yo me senti débil porque no
me dieron comida no podia sostenerme sera pues ...
después de ese a media noche quietica hasta & 8 d
la mafiana ahi ya te van a sacar afuera para qeg mir
el cielo ¢coémo es el cielo? durante seis meses no
miraste la luz ... verdad ... yo me sentia que éste
(refiriéndose a los adornos de las pierna derecha)
como la manilla, las pulseritas, este como |me
entraron bien apretado, este bien maltrataba yidesen
eso y tenia que aguantar este como ardia estautle aq
tenia que aguantar qué voy hacer serd esg la
disciplina para que uno (mala grabacién) Esto como
gue es cosa secreto algun dia yo seré algo paorque
creo mi abuelita me esta dando el don del trabajp d
ella para yo algun dia voy a cuidar las maternks [0
bebés asi es ese llegé a mi pensamiento a mi mente
de ahi al siguiente dia ya...Ahh las méscaras, las
mascaras viste de medalla de mi sobrino mascaras ...
de nifio... se miraban asi de estas ruedas que venian
ahh con todo méascaras con trajes, bailaban, gozaban
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rumbiaban y yo ahi de miedo porque esos m

entonces ahi mi abuelita ya hija ahora no te vam

siguiente dia ya ahi si me sacaron afuera y
hicieron mirar la luz y asi mamita el Unico queehd
Gnico porque yo sufri de los ojos el Unico que
cumpli (consejo), porque mi papéa fina o con

maméa me hacia estudiar desde la cinco de la

hasta las 10 de la noche pues yo, la luz, la luz
uno se llena con ¢Como? Querosén ¢se d
Contenia humo (2) bien fuerte entonces ese fue
me dafio la vista a mi

(DA): ¢ Desde pequefia?

(IP): Desde chiquita Asi c(safiala a la nieta qu
la acompafia) entonces ese que me dafio la vist
entinendo grabacién) en ese yo si sufri Un
enfermedad sera o qué sera aaaja porque Yy
cumpli y asi mamita

nos halaban tienen su garra pues para halar aano y
no sé que coémo eran micos flacos no méas y asi

hacer el pelazén halando tu cabello sino con Sjera

no
mi
arde
qu
bcia?
que

a (no
ica
D no

(DA): ¢,Como no cumplié dofia Inés, no entendi?

#®Ees yo no cumpli Pues no entendi para qu
prohibian eso y yo dele y cosia con aguja m¢
noche también y ese disque es malo (risa) com
estudiaba y salia a las tres de la mafiana rem
desde aqui hasta Mocagua. De noche salir a lag
de la mafana (nieta contando numeros) Baf
nadar en el rio, sufri mucho yo sufri (continuetan
contando nimeros) Ahorita los nifios no sufren n
de aqui salen mirala el colegio es cerca pero ng
yo no de aqui yo me iba y jum bien lejos P
siempre alcancé afirmar, a hacer mi firma Sali
tercero (risas) un poquito como para defendern
asi mamita ese eran los secretos de mi abuelita

5 me
adia
D YO
ando
tres
arse

ada
nt
ero
de
ey

(DA): ¢ Y qué més le ensefaron?

(IP): Partos, lastas, las medicinas del cancer,
la sida, de paludismo, del resfrio que no sé i
€so

(DA): ¢Y a cada nifia que le hacen La Pelazén(I@): Si, aqui pues a mi nifia solamente le ensefi

ensefian cosas distintas?

curar jtambién a ella le curé a mi nifla a pintar
huito y mira que sola dio a luz mi nifia, ella ndise
al hospital (risas) Ahh y colocar los bebés cua
estan mal Me ensefié mi abuelita: Nunca, nunca,
vas a colocar al bebé lado derecha no Lado izqui
si usted le Si esta sentadito lado izquierda tdd
tiempo Lado izquierda, lado izquierda Entonces
bebé se coloca con la cabecita bien nor
(indicando el vientre bajo del estbmago) porqueé
usted le trae aca (sefialando lado derecho d
estdbmago) lado derecha nunca se va a arreg
verdad Una vez yo probé una materna yo le qu
halar asi bien duro acé asi ...

ndo
hija
erd
D e
el
mal
b Si
e su
ar y
eria

(DA): Dofa Inés ¢y sobre chagra, alimentos en
Pelazén también ensefian esas cosas?

[®): Ahh si, ellos decian que uno hay ser tralmag
Trabajar la chagra Sembrar tal cosa, la yuca

)
, el

platano Pero el marido, segun decian ellos el ma

irid
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de uno ya Antiguamente cuando estaba asi en
la muchacha ellas ya tenian sus novios
Antiguamente, antes no Pero a mi no Porque ya era
que... hubo civilizacibn con mi padre Porque |mi
papa era curaca y €l decia es que yo no quierteque
vaya pelar a mi hija sino a pura tijera que yo &
a la cércel decia mi papa a ella a mi abuelitaees
el miedo ya de mi abuelita ya después de ya dg eso
vino la civilizacién ya vino aqui decia no le pude
entender cémo era eso porque ahora yo piensd que
ese era bien para cada uno de nosotros como mujeres
gue una abuelita tiene que ensefiar sobre el past
plantas medicinales, todo eso, de la regla, detmmues
este no (refiriéndose a la menstruacién) yo digespu
es muy bueno ¢no? Yo pensé eso

(DA): ¢Y de comportarse por ejemplo, les ense
de eso y qué les ensefian en La Pelazén sob
comportamiento?

NER): Y de comportarse aaja Del comportamiento

rQet obedecer a la mama Todo, ser obediente No hay
que ser grasera, porque si uno es grosera también e
hijo de uno va ser asi grosero como uno decia mi
abuelita Ese es verdad (risas) Bien sabios era mi
abuelita

(DA): ¢Y de los alimentos que les ensefiaban?

¥Rje los alimentos solo yo miraba qué comia
mi mama: carne, pescado, la mazamorra
Ahhh vy los platos, las ollas de barro Mi mama sabia
hacer ollas de barro, ahi ella cocinaba todo |los
platanos, la yuca (risas) Pero yo no aprendi En| eso
yo si no aprendi hacer olla de barro Claro yo miré
pero nunca probé a hacer, mientras los tejidos si
Mientras los tejidos, mientras lo del parto, apfendg
de los remedios Una sola que no puedo, claro yo
puedo pero es que es muy trabajoso: hay que ifa la
selva a traer la pacharama, que palo, que no sé qué
que la lefia, no es muy trabajoso para mi (risas)

(DA): ¢Y sobre los esposos dofia Inés, qué
ensefian?

I@B): Ahi me ensefié mi mama decia que con el hijo
de nuestros tios En ese si caso yo no estaba de
acuerdo, la civilizacion me vino a mi mente ¢Mno?
¢Por qué con el hijo de nuestros tios mismos uro se
tiene que casar? Pero ¢Por qué? yo misma me
preguntaba pero ahi mismo yo cai porque |me
obligaron a casarme y yo tenia que casar con el
propio primo, y yo me casé con el propio primo,
obedeciendo a mi papa yo me casé Pero mi primo no
se portd bien porque el primo él me abandond, se fu
de nosotros 16, 17 afios que nos abandoné con duatro
nifios pequefios los restos si ya eran jovenes ya

(DA): Dofia Inés ¢y les hablaban de cémo ser bu
esposas, como hay que comportarse con el espo

efi®y: Aja si portarse bien uno si tiene esposo
s@drtarse bien si bueno y el esposo también perp yo
no sé y no se portod bien el primo (risas)

(DA): ¢ A qué se refiere con portarse bien?

(IP)a Ajo se porté bien conmigo, le togo
que...Mis dos, cuatro hijos sufrieron mucho
entonces ese de aqui pues ahora es mi compafiero
gue vino a mi y conversd para que yo sea compdfiera
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de él Pues
mantener los nifios, ahora me queda solo dos
ya los dos uno esti en la casa por no obede
mama mira que yo le decia: prohibido de ir a
ciudad, haga caso por qué que tal qué pase alyo
gue ahorita hay ley, que mandan a la carcel
borracho se fue a la ciudad, segun la patrona,
hermana de la patrona le denuncid, diciendo qu
violé, que no sé qué por violacion ahorita estdae
carcel mi hijo por calumnia, porque él no viold
ninguna nifia asi como esta nifita (sefialando
nieta), tiene ocho afios la nifia, si no es quesell
acostumbraba a venir al cuerpo de él, como
nietica de la patrona, cuando venia de trabajaiav
la nifia y ese por eso lo denunciaron sera no $é
no pude entender como serd, y ahorita ya va G
meses que esta en la carcel mi hijo, porque a d
gue me iba a obedecer estuviera aqui conn
trabajando aunque sea haciendo artesania
estuviera por ahi (risas)

yo le acepté para que me ayura a

iflas
cer a
la
sa
y €l
otra
e él
n
a
a la
a
era
en
, ah
inco
onde
nigo
asi,

(DA): ¢ Cuando pudo casarse 0 se cas6 con su p
cuando le dieron ese permiso o cuando una nifi
puede casar o puede tener hijos?

righd): Como me hicieron casar fue en lo civil
a se

(DA): Me refiero a ¢ cuantos afos tenia?

ahorita tengo sesenta y... De los 17 afios

(IP): Déspmle La Pelazdn, yo estaba estudiando,

(DA): ¢Y una mujer después de La Pelazén yg
puede casar o tiene que esperar un tiempo?

1 @B): Esperar un tiempo

(DA): ¢ Para qué?

(IP): Para que, segun mi papdedé a mi espos
que tenia que esperar el tiempo para mirar a
cémo se portaba Pero ni asi

O

ver

(DA): ¢ A ver como se portaba quién, él o usted?

): (Rues él (risas) Porque yo por lo menos
portaba bien con él

me

(DA): ¢Pero digamos que cuando a una muje
hacen pelazén ya se puede casar?

r (I®): Si, y puede tener un hogar porque el novig
uno, él ya tenia listo la casa, la chagra, la cagoa
no sé que (risas) asi era la ley antiguamente €€
ya como que no, eso yo no funcioné casi y en
tiempo él ya no

de

un

(DA): ¢Y ahora que no hay pelaz6n? Todas ¢
ensefianzas sobre las enfermedades, el
comportamiento, la chagra sobre
ensefianzas, ahora ¢donde se ensefian 0 n
ensefian?

todas esas

2{#3): Pues le ensefian pero a veces Como qué
bdafié la grabacion)

o los

2 (se

(DA): ¢ En la chagra les ensefian ahora?

(IP): Ajla® chagras Ahorita pues yo le ensef
mis hijas pues en la casa (risas) Con conversi
aja

0oa
one

(DA): ¢Por qué era importante La Pelazén g
ustedes las mujeres?

afi®): Porque en verdad uno se dietaba el cuerp
uno era salud por eso yo creo eso yo le digo a
companieras, a las demas maternas les digo: cui
mira que esto es asi, no dejen tanto porque nas
sSOmos mujeres que no sé qué, que somos part
somos de no sé€ qué y vamos a como que quebr
nuestro salud mismo de uno con las muchacha:

p de
mis
lense
otro
e que
antar
5, YO
rnas

le digo a ellas ahh y cuando dan a luz mis mate
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ahi yo les digo a las madres también mire tienen
cuidar asi al bebé algun dia cuando salgan g
barén si es nifio también le ensefio a eso cémorc
el bebé, la nifia cémo cuidar cuando esta grande
esto

qu
i es
uida
est

(DA): ¢Y eso también se lo ensefiaron a usted e
seis meses que estuvo encerrada?

n(i6y): Si mamita eso Eso si era mejor dicho, mi mg
me regafiaba Debes de escuchar consejos ¢
abuela (dafio en la grabacion)...dos aca y dos
pero a las cinco de la tarde cuando la luna ¢,c&m
Esta luna llena En ese dia ella iba a sembrar
matas de frutas, de comida, de chontaduro Ell
sentaba aqui los dos canastos y cogia los hues
la tortuga o la cabeza y hablaba que no iba a {
frutas tan grandes sin eso Los frutos de mi afau
era asi los racimos (sefialando una alt
refiriéndose a que le sembrado salia grand
robusto) y ahora siembro como yo no hago es
esta altura porque yo ya casi no hago lo que maic
abuelita finada (risas) Ahorita yo siembro no n
por sembrar incluso muy alto Por eso es que yo
secretos de mi abuelita porque asi mira los raci
asi bien bajitos y las frutas lo mismo caimo, man
asi vea bajitos que tenia un secreto mi abueli¢zey
secreto es, ella sembraba con caracoles, Caraeo
cuando va a crecer alto

ima
e tu
aca
D e
esas
A se
ps de
ener
elit
ura,
E Yy
DA
a
Nas
creo
mos
jo

pa

(DA): ¢Si no hay Pelazén que fiesta hay qu#&P): Hay veces que es con el cumpleafios, cug
cumplen sus 15 afios ¢ Cuando fue que yo celelré el

reemplace La Pelazén?

de mi nifia? Una nietica que yo crié , cuando
tenia tres meses falleci6 mi nuera porque ell

ndo

lla
no

cumplié su parto sino que dio a luz esta manana y

enseguida va a bafiar Infeccién no le dio a ella
se muri6 tres meses Y yo no le pude curar Ento
cumplié quince afios era el 21 de abril Celebré
normal Hicimos chicha de yuca y su tortica y
guarapo para celebrarle

Ell

nces
asi

su

(DA): ¢Y digamos después de que cumplen qu
afios ya se pueden casar?

n@P): Si, ahorita yo le digo a ella: hija ya tienEs
afios ya puedes cuidarte Antes de casarte nag
ningun hombre que no sé qué, que embarazo,
Hasta que se case, yo le digo

Yo le ensefio que si vas a tener hijos asi en la
vas a sufrir, vas a trabar qué el nifio o la nifi@sm
no

a de
nada

cal

(DA): ¢Y qué piensa usted de la celebracion de
quince afios?

[6B): Si, 15 afios, que tienen que guardar, quea s
estudiar que estudie sino que trabaje Trabaja

iV
mos

artesanias, vas a hacer manillas mijita, y me ayuda

a hacer manillas

(DA): ¢Y también encierran a la nifia cuar
celebran los 15 afios?

doP): No, la celebracién no mas.

(DA): ¢ Celebran alguna misa en la celebracion
los 15 afios?

(1e): Si, también Llamamos al pastor Rezan por, ¢
su angel y asi

2lla

(DA): ¢ Y en La Pelazén también hay rezos?

(IP)pRes médicos tradicionales Porque la h

gue ya me dieron la comida, después de ocho

e la
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mafiana, después de ese ya me dieron desayuno me
dieron el vino, un poquito de vino porque ese
emborracha, viene la comida, la mazamorra y el
ahumado de los animales Y después yo me senti
débil, serd porque yo no comia (risas) Era fuerie y
otras muchachas que yo miré asi cuando le hacian
ellos se emborrachan pero si le halan los cabellos,
eso si le quitan de una, antiguamente le quitarradho
creo en el Brasil, ellos quitan, arrancan uno par u
Este de aqui (sefialando sus cabellos de la parte de
adelante) este me quitaron, desde aqui este,lasi|y
cejas ese arrancan Pero no duele (risas) pdgrque
cuando uno se raspa asi castigada de pronto umo no

sé no duele

sentia nada, no me doli6 Ayy no, no sentia n
(risas) no duele no Mira ahorita por lo menos si
arranco, vea Duele, pero ese tiempo no duele, yj

ada

yo
0 NO

(DA): ¢ En ese entonces rezaban los animales?

$iRara que no nos haga mal comida, ese
Para que no nos de dolor de estomago, célico
dicen ahorita (risas)

rato
que

(DA): ¢ Y por qué doia Inés hay que rezarlos?

(RRies para que, segln dicen los médicos

gue no me haga dafio la comida pero ahorita tam
gue somos evangélicos oramos rezamos la comig

para
bién
la

(DA): (Qué pasa cuando las niflas no
aconsejadas, cuando no se les ensefia, cuando
les dice que hay que cuidar el cuerpo?

fruta o asi en el aire

a la hora de bafiar Porque segin mi abuelita ma
gue ahi es que nos produce cancer porque uno
tomaba el remedio para contraer eso pero yo t
ahorita y yo... casi todas las maternas de

guardense, dieta, tomen remedio para que sal

cancer, segun ella me dijo que se bafid en
quebrada por alld (sefialando el lugar de
quebrada), ella me dijo, segun ella se bafi6

COSsa que como caminaba una cosa como gu

después de ese yo senti un dolor, un dolor pero
fuerte, después que ya era la sangre, era un othe®
sangre. Ahh yo dije, ese fue en agua pero es
ahora mamita yo te voy a curar, ya s€ que te v
dar, te voy a dar mierda de pajaro (abono) des
colino de manzana, después el cordoncillo, des
el cascara de mango y este como, ocho cortezds
yo le dije ahora que tu vas a tomar cOmprate sal

s@iP): Ahhh cuando no se queda soltera, sera yo, ¢
rse s@ente mal, se enferma Segun serd yo digo ¢
yo puede decir, toman agua fria, en la comidala ¢

Més que todo yo digo en el agua porque uno se t
agua que no es hervida ¢no? Entonces yo digo &

vientre y nada de nada una cufiada mia si lg

después de parto se bafié, ahi fue que ella sin#d

sera, entonces ahi. Después ¢ qué tl sentiste?
rasquifia bien fuerte me dijo ella, una rasquifz

ligo
omo
2N

oma
hi, O
leci
no se
omo
mi

comunidad yo les digo pues después de dar parto

ne el
dio
una
la
ahi
u
sano
Una
l!y
bie
ro
facil
Dy a
DUES
DUES
y as
ngre

de grado y algodon, entonces después de ese ¢

ue te
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aseabas, lavate y colécate para que el algodon
sangre de grado te lo pones ahi entonces chu
mata los microbios, asi tu vas a tomar el remedio

y el
pay

(DA): ¢ Ademas de la salud qué pasa si una nifi
sigue los consejos, qué pasa si no es obediente?

a(®): Ellos pasan mala vida porgue ellos no ha
caso, se embarazan, van por ahi Sufren, su
tienen que sufrir que ella se embarazé y ella t
gue sufrir al cuidar al nifio y a ella mismo, tiene
trabajar, buscar los remedios que se enfermo el
Esos sufrimientos pasan por no obedecer consejq

cen
fren,
ene

nif

(DA): ¢ Todas las nifias hacen chagra?

(IP): Sglesquieren hacer chagra, Unos tambh
ayudan a la mama ahi mismo, tienen que ayuda
mama

ién
ala

(DA): ¢Cuando una nifia puede tener su progi®). También ellos pueden tener solo porque

chagra?

marido le ayuda, tiene marido Al de la ma
también se le puede ayudar. Pero ella sola no

el
ma

(DA): ¢Si a la nifia no le ensefian esos cuidados(IR): Ella pinta ir a la ciudad tener patron, tijapa

nifia no podria tener chagra?

all4 para poder mantenerse, comer y vestirse Yris

1
AS

(DA): ¢Hace cuanto fue la ultima pelazén que
hizo acé (en Macedonia)?

¢°). Por lo menos la nifla cuantos afios ter
(refiriéndose a Sarita) En Macedonia nunca se
pelazén, nunca. Cuando ya existi6 la comuni
porque La Pelazén que me hicieron cuando
existié esta comunidad era solo una casa.

dra
hizo
dad
no

(DA): ¢, Cuando fue la dltima vez que usted fue a
pelazén?

u(R): Ahi en Vergel yo participé en pelazén A \
...tres, en tres pelazén
Alla hacen pelazén (en el Vergel) Yo, me llevai
para hacer danzas con la muchacha, cantar con

er

I
lla

(DA): ¢Y la aconseja?

(IP): Aja yo le aconsejo amdb, ella tiene qu
escuchar

11°

(DA): ¢ Esos cantos qué dicen?

(IP): Se le puede aested como muchacha con
hija tienes que obedecer a su mama, después dle
portarse bien, amar a mama4, asi digo en la canci

no

bn

(DA): ¢Y esas canciones son las que cantan ac
la maloca del turismo cultural)?

A ((enN: Aca cantamos es como agradecimiento de
visitantes que de dbnde vienen por noso
Agradecer mucho a ellos, esa es la cancié
también dar bendicion a ellos que Dios les lleva

cantamos en idioma (risas)

(DA): ¢ Pero no es de La Pelazén o si?

(IP): Sibtdamse puede cantar de La Pelazon
@i iri es la reina de nosotros,
decimosiri iri ouore que es esa la reina de
Pelazén

(DA): ¢ Qué hace la reina de La Pelazén?

(IP): Yeerqulibrarse de la ley de esa pelaz
(risas) del castigo porque ese es como cag

leccion

(DA): ¢ Los atuendos con los que se visten son d
Pelaz6n?

e(LlR): Si son de La Pelazén, (se los ponen) po
nos acordamos de nuestra cultura

(DA):  ¢Qué piensan los turistas de

(representacion de La Pelazén)?

eqdP): Yo digo que, segun ellos dicen que que

contentos porque los recibimos alegres aqui e
maloca Entonces asi

(DA): ¢ Hace cuanto tiempo le cantan a los turista

los
tros
ny
qu

Dios les guarda Culturalmente la cancién que

en

y
La

on
tigo

Disciplina, como para que uno aprende algo, como

que

dan
n la

€S

s?P): Aqui con mi sobrino (habla en tikuna) Ti

este
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afios con este.

(DA): ¢ Cémo tomaron la decisién de representa
Pelazén y quién lo decidio?

U®): Primero.. a mi siempre me buscan Prim
trabajaba con el Parque Amacayacu, alla
llamaban para hacer mi traje hacer la presentatsg
La Pelaz6n que no sé qué pero pagado

ero
me

(DA): ¢,Quién era el de la idea, el Parque?

(IP)déll Parque si Entonces para demostra
verdad que somos de étnia tikuna para que ¢
ellos (los visitantes) (risas)

de
rean

(DA): ¢La Pelazén es lo mas emblematico paral
tikunas?

I0B): Aja lo mas importante porque ahi nos ense
pues también como que de los demas étnias tan
porque yo escuché cuando estuve en un talle
dofa Blanca ¢ cuantos afios mijo? Tres afios de

yo tuve, participé en el taller de dofia Blan
Corredor los médicos. Entonces yo escuché yo

demas étnias, étnicos también que tienen sus 8g(¢

fian
nbién
r de
taller
ca
miré
ret

(DA): ¢ No le parece curioso que La Pelazén se|
méas emblemético y que en Macedonia nadie
pelazén?

a(lB): Ahi estd pues (muchas risas) pero aqui
dgagmano Antero me decia: hermanita por qué
hacemos un proyecto para hacer La Pela
entonces yo dije yo no sé segun usted de la ig
porque yo estoy si me invitan yo voy alla, pue
ensefiar, puedo ensefiar qué es el clan, para elé
clan, todo eso para qué es la madrina del nifiorgy

me dijo nada (risas) ibamos a hacer una mal
especial para eso

mi

no
zon,
esia
do

} es

e

a nacer. Eso sera mi hermano como nunca me, no

oca

(DA): ¢,Cuando le hicieron La Pelazén le ensefig
lo de los clanes?

ar@l): Siii, siii Aja mira desde, me huquearon n
orejas ahi me pusieron clan también cuando
pintaron yo era bebecita me pusieron clan, y yo
clan de gruya Porque segun la sangre donde
veniamos nosotros no somos tikunas, pero
abuelito si era tikuna misma étnia tikuna, mi abu
bisabuelo, tatarabuelo segln dijeron era un cos
de Piaréa del Brasil Era un tatarabuelo sera, eat
somos como que medio, N0 SOomos
Porque hay mismos tikunas que son propios tiky
viven en la selva

Nis
me

soy
que

mi

o

tefa

nas

(DA): ¢ Usted no es propia tikuna?

(IP): Porque rasibuelo no era tikuna dijeron

(DA): ¢, Qué quiere decir el clan gruya?

(IP): Porque mi abuelita le colocé eso a mi p
porque no era propio Para tener clan, para p
casar con fulano

apa
oder

(DA): ¢Hace tres afios decidieron hacer la mal
dale a los turistas y cudles son los cantos
escogieron?

0¢HR): Hay muchos cantos, hay de la picaflor, de
dfleres, de los aves, del mico, danza de guang
danza de tigre, danzas de los aves Clanes, p
menos ese de aqui tiene significado (sefiala
objeto) esto (sonido instrumento) por eso estea¢
clan del tigre, la danza del clan del tigre (haweas
el instrumento musical) Y este de aqui (0
instrumento) es la danza de clan de cascabel m
(hace sonar el instrumento) Ahi del clan ahi lgter
ese de aqui, este es de mi danza Este se
(refiriéndose a un instrumento musical), ahorital

las
ana,
or lo
un
S |

tro
sSmo

sopla
se

dafo, el sol lo dafioY clan de ...Y eso, es difertmlle
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danza Este es del clan de guangana, danzas (¢
guanganas, este de aqui significa ese (sefialal
instrumento)

e las
otro

(DA): ¢Cbémo se unieron las ancianas del grupg
representacion de La Pelazén?

@B): Ella no bajo, la otra, la mas anciana quedi
ochenta afios Ella consiguié marido (risas)
Este es de ella, su traje Ya no bajo porque yans
ella me dijo que ya consigui6 su esposo ya le agu
comprar jabon, la comida, ya no esta sola

(DA): ¢ Se reunieron y decidieron cantar estos &a|
de clan de La Pelaz6n?

n{tP): Aja,

(DA): ¢ Les pagan por eso?

(IP): Los vistantes

(DA): ¢ Los hombres que piensan de La Pelazén?

LB hombres también, por lo menos a
compariero le gusta Le gusta la cultura, el clameé
ayuda a explicar cuando vienen nifios asi a inas
el me ayuda Si esta de acuerdo (con que se ha
Pelazén), pero ahorita no

mi

tig
ja La

(DA): ¢Por qué acabaron con La Pelazén
Macedonia?

éiP): Porque segun el pastor lo prohibe Pero go,d
porgue no quieren para uno emborracharse aja p
bebida porque ahi toman aguardiente, el \
payawaru es fuerte entonces la salud

or la
ino

(DA): ¢ Por qué no hacen una pelazoén sin trago?

. @iR)trago cierto, eso si pero por ahi me dijo
ahijada mia que vive en barrio Nuevo tiene una
de 12 afios me dijo: vamos a hacerle pela
madrina Vamos porque tu puedes y a ella si le va
a hacer Va a ser la primera pelazén de aqu
Macedonia
Porque ahorita es 2010, porque tiene 12 afios el
pronto este afio se desarrolla ¢no?

(risas)

Lina
nifia
zén
mos
de

ad

(DA): ¢La Pelazén como ritual no esta pero esta @R): En la salud, Ahi usted puede mirar cémg

la manera como se cultiva, como se cuida el cuer

ppasan a la muchacha, esta bien presentada o m
plumas, todo eso, los adornos de ella, si
completa o mal, uno se califica Porque casi n
ponen las plumas bien bonito Antiguamente
plumas bien tejido eran colas de picé (habla
tikuna con el esposo) de tucan, eran colas de t
desde aqui Una vez desnuda tiene que tapar es

pecho, la espalda y la nalga) Si no tiene es poeqxe

pobre, el pap& casi no est4d de acuerdo de
Pelazén

le
al, la
psta
D le
las
en
ucan
to (el

acer

(DA): ¢ Eso qué significa (ser pobre)?

(IP): Egmidica que es pobre la muchacha El papa

no esta de acuerdo con ella o la familia
Mientras que si esta bien adornada ahi si m
dicho, una reina Es bonita, porque antiguamg
hacian un mes dos semanas las danzas, danza
la noche La muchacha tenia que ser fuerte,
descansar, sin parar ni un rato Sus huesos tenéa
ser fuertes

A mi solo me hicieron una noche un dia ho mas
la escuela era que yo perdi clase

Mientras mis compaferos iban adelante cu
quinto, yo ahi (risas) Pero para algo me sirvid,lpd

ejor

ente

r toda
sin

ng
por

arto
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menos para que las maternas vengan a mi a sgbar y
si tiene algo de platica me pagan mil dos mil agi,
me traen azuquitar, arrocito me sirve No es tanta
cosa pero a mi me sirve

(DA): ¢En La Pelazén se les habla sobre cuidadtB): Y de los varones también Mira yo cuando

del bebé, de los hijos?

50N
pequefios también los pintan con huito para qug sea
buen cazador o pescador que sean fuertes qye no
tengan pereza para rebuscar la comida, eso también
es secreto Una forma de curar Mira a mi bebé, a mi

nietico le bafie con una plantica asi bien bajitieq,
bafié, le raspé y le eché agua, ahorita el nifio @sira
fuerte Ya quiere ir a pescar, ya quiere cazardyisa
cultivar la chagra y él va a cultivar la chagragtta
lefia Tiene 4 afios (Reny) Es abispao Quiere tener
canoa, excelente flecha Quiere estudiar, quiere
cantar, canta los coros y también le ensefig &l

El dice mami yo también quiere aprender, canta
le digo

bues

(DA): ¢ Qué es ghora?

(IP): El pora es el fuerte (risas) El fuerte ammmue
sea fuerza Fuerza para todo (risas) Fuerza vital
la vida Que no hay que ser flojo ni nada No hay
ser perezoso Trabajo eso yo entiendo

que

ANEXO 8. Canto de la abuela Alejandrina
La traduccion fue hecha por Abel Santos

Traduccion

Marli meeichi megichi rii kukat( ri chi

Ya gracias, muchas gracias para usted

Utukt chi utima utiimaa...

Yo canto, canto, canto...

R0 kaureart rii ngekiii.

Eres mujer arrendajo (pajaro)

Ngemachatii rii rii chonaturti ki ka

Eres mujer arrendajo (pajaro)

Nakatiri i Aatdrdri i chaukiiimaa...

Por eso es que me preguntas

RU chaukiima chaukima...

Por esto que es mi costumbre,

Na wiitlruna ya nguneegu ya wiittrl naa...

Mi costumbre, mi costumbre...

Ya ngunee na...

Un dia, un dia, Un dia...

Pa chori chiritaa chigritaa...

Mi sefiorita, mi sefiorita

Na mechis ri meschid rii nemkani rii chana ki kaa..

Es muy bonito, es muy bonito, por eso es que nmguptas

RO nakatlrd ri nakatiri naukt chi utiima utiimaa|.

Por esto, por esto como canto como canto...

R0 aichaarl ri ngekiril aicharli ngekil

Eres mujemicha®™, eres mujenicha

RU naremi naremiwa rii witape rii witapewa

Que estas en el cerro, en el cerro, en la cimka, eéma

KU utdkdd utimaa...

Cantas, cantas

Ki ngetatiiriima ri ngetatirima ki autiiima

Desde donde, desde donde lloras

Autimae ki ngetattri ki autiiimaa...

Desde donde lloras, desde donde lloras

Ngetatri kil autimaa ya kupewa kupewaa...

Desde donde lloras...

Pa iri iri pa wowareki

Pa iri iri wowareK . ..

Na kupa@wa ki dauchiena nawatiina ki chiichi

Desde tu corral te asomas, desde ahi sales

Ya kupa ya kupa pa iri iri pa wowarekudi...

De tu corral, de tu corrgla iri iri wowarekil..

> Se refiere a un pajaro muy pequefio que se parazelejo, y se caracteriza por tener un pelajé arzilante y hermoso.
“% Esta oracion no tiene significado en espafiol, pertikuna hace referencia a la nifia que esté eitpalle La Pelazén a quien le
estan haciendo el rito. La palalwarekisignifica transformacion.
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ANEXO 9. Canto de la abuela Alejandrina

La traduccién fue hecha por Abel Santos

Chirline

Traduccion

Ya oi of ya oi oi

Abuelo, abuelo, abuelo, abuelo

Ya chirtine

El (abuelo)chiriing’

Naputifwa napitidwaa...

Debajo del cerro, debajo del cerro

Na chiich ya yimatii rii

Sale aquel

Ya chordti rii ya oi oi ya chiriine

Mi abuelo abuelo chiriine

Namaatti rii rii chiichié ya ngiruane

Con eso sale, con sus atuendos

Ya namaati ri fiiya ngiruane

Con eso, con sus atuendos

Ngemati rii na chiiciiga

De alla es que sale

Numaa nari tarll ya metaree...

Con su, con nuestra tortuga

Na chiichb ya namaa... Sali6 con su...
Na tutuichi namaa ya Tocando el tambor y con su
Nord tard metaree... Tortuga

Ya choriti rii ya of oi ya chirlinee...

Mi abuelo, abuel@hiriine

Ya nukiima ya nukiima choritd ri

Antiguamente, antiguamente mi

Ya oi of ya chiriinee...

Abuelo, abuelahiriine

Ya namaat rii ngeriiéa tutichio

Con eso, sale tocando su tambor

Namatlrt timaa ri fiiya metaree...

Con eso, con su tortuga

Namaturi tutdchijiga jiema ya

Con eso sale tocando el tambor aquel

Choritil ri ya 06 oi ya chirtnee...

Mi abuelo abuel@hiriine

ANEXO 10. Canto de la abuela Alejandrina
La traduccion fue hecha por Abel Santos

Traduccion

Nekatirtina ri kukattrt kukatirina

Por eso, por usted, es por usted

Kukatlriena

Es por usted

Ya markii ri marwkad. ..

Ya, ya

Aicha arli rii ngeekiiaicharri

Azulejo eres, mujer azulejo

Ngeekii rii napii...

Eres mujer en el cerro

Naremiwata ga naremuwata ki

En la cima, en la cima

utikad ki utiima utima

Cantaras, cantas, cantas

Utlimaa...

Cantas

Naremu aril ril witape witapewé

En el cerro, en la cima, en la cima

Narem ril ya witape ya witapewa

En el cerro, en la cima, en la cima

Aikliwana na ngugutlrd ril ngematdri

Es peligroso, cuando llegues alla

Na uttkid ri utimaa ri utimaa...

Cantaras, cantaras, cantaras

Aiweruti i ngekil

“pava de selva” eres mujer

Numachattiri ri kukatlieriena

Ahora para usted

Ni utima ki utima utiima i utimaa...

Canto, canto, canto, canto

Tarengimari ri wiltlieriena i nguge ri

Ahora serd, algun dia, un dia

Widtterdena i ngurigu ri ngunéu ru

Un dia, un dia

" Uno de los abuelos que hace parte de la mitologizna. El abuelonetaresalié de la montafia y le dio a los tikuna la tgatpara

que la utilizaran como instrumento de percusioeleito de La Pelazén.




ANEXOS

Kuchakiirti chi utiikéi

Para usted cantaré

Ya nardita rti nariti rii ga

De la mujer, de la mujer

R0 ngee rU aiwerl aril ngee ya

Mujer eres, “pava de selva” mujer

Wikatt wikatl witapewd ya naitantiwa

En la copa, en la copa del &rbol entre las ramas

Naitantwa chi utiktt ki utakdd. ..

Entre las ramas del arbol cantaré, cantaras

Kukatlrtena ru kukatUriiena rii ngetatiriiena

Para usted, para usted, donde sera

Kuri fnligu ri nakatlrd rii nakattriiena

A usted se (le) escuchard ese canto, ese canto

Na ngematirienaa... ki chichigi

Dénde serd, que vas andando

Nakatarii riit maechaya aiweru

Por eso quieres matarla a la “pava de selva”

Ngee ri ngee ri ngeki

Eres mujer, eres mujer

Nukima nukiima rii numakattirti ri

Antiguamente, antiguamente, antiguamente

Nukumaa ri fiimaetiriena riwitlriiena

Antiguamente estaba una

Aiweriia ngee rii ngekiaiwert ari

Pava mujer, mujer eres una pava

AU rl ngekil..

Mujer...

ANEXO 11. Canto de la abuela Lucia
La traduccién fue hecha por Abel Santos

Traduccioén

Ki ku yuu fanu rii naanewaa...

Si mueres en este mundo

Katdri... ka chichid ga guawatir

Por eso aparece en ese lugar

Ga oi oi ka paiwekd ri

El abuelo, el abuelpaiweki

naoturd kil dai chautanaa...

Eso es lo que ves mis paisanos

fiudkil ni cha chauweiaa

Mortales de esta forma es que pinto (canto)

yunatitaa...

Mortales (los que se mueres)

ng ri gumatiirii ya nativa i

Si debajo de aquel

na chichif ga oi of ga paiwek...

Es que salimos del abuelo, del abysiweki

nigtird pe da ta yunatiita ri

Mortales a €l (al abuelo) lo ves

fiuakd ni cha chauwetapa

Como es que yo pinto (canto)

yunatiitaa...

Mortales

ngumati rii ga of oi ga paiweki

Aquel abuelo, abuelpaiweki

ga fuaki na chauwetat

Como es que yo pinto (canto)

naraswall i na chichii ga guma

Debajo de él es que salgo en aquella

mapiine gar (i ga woe nata i na

Debajo de esa ladera

chiichii ga oi oi ga paiweki...

Es que sale el abuelo, el abuptiweki

jig a paiwekut pa chamikuititaa...

Aquel paiwekiimis paisanos

fiuakitd ri ni cha chauweta

Como sera que pinto (canto)

purakigl | namaa. atird ri

Cuando trabajo con eso es que

chaitiirii pe rii daunti pa yunatuta.. |

Salgo, ustedes ven los mortales

fiumariita rii natdwa | maévya

Ahora debajo de él es que vivimos

wakidakiu. ..

Del sol, del sal...

na gumatird ga tort tupana

El es nuestro dios

ga ngechuchuu...

JesUs

natliwa ri tis na maéit pa

Debajo de él nos hace vivir

chautanaa... ga guma tori tupana.|..

Paisanos... nuestro dios

chuchuu... ri pewénata na

Jesus... después de ustedes

chidchiane i ngeguma ri taetiita

Quedaré en silencio este lugar (mundo) en ese ntor(fgor encima)

na derekuchigu ydakiiiaku...

De nosotros atardecera el sol, el sol...

ANEXO 12. Canto de Vilma Jordan (entrevista)
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La traduccién fue hecha por Abel Santos

Traduccion

Naa a ngertanaa chiichchiichii narua ri

En eso, no importa sales sales (que salgas que

Naruena

salgas) de ahi de ahi

| kuchi kuchinaa turit( ya

Es tu casa, es tu casa debajo del canadyaw®tu casa

Nawari rii nawattirti ku chiichi chiichi

De ahi, de ahi es que sales

Wowarekl wowarekl nawatiriina nawai

na Wowareki wekifit en eso, en eso

Ku chiichi chiichi. kupa kupajina ya

Sales, sales es tu corral, tu corral

turipad ya turiti nawatirii nawainaa ku

Del canagucho, de canagucho en eso, en eso

metimu ki metuniii

Estas adentro, adentro (metida, metida)

Chauna rii chaunakiku daweni dawemti

Eres mi mascota, mascttade ahi me estas mirando, me estas mira

ando

Ya kupate kupatee, nawatirl nawaenaa

Ku corona, tu corona con eso, con eso

metiima metiiméne ya naama naaméa | Te ves bien, te ves bien con esas plumas, corpksaas

ararar(l araramaa ku dpatee dpatee... pa De guacamayas, de guacamayasa es tu corona, es tu corona

IFEIE e e e are ...

8 Durante el rito de La Pelazén la nifia es encereadana casa que tiene forma de cueva y esta liethmesiolo, el cual es un
fragmento en forma de tabla que sacan los tikumatadpalma de canangucho. Estos corrales o cassasestan pintadas y
adornadas con el clan al que perteneelaarekio la nifia a quien se le esta practicando el ritual.
%9 Estas palabras tikuna no tienen traduccién akttasb.iri es una palabra que le dice a la nifia que ellaisinéa y que perdurara
en el tiempo tanto en vida biol6gica como social palabravowarekiihace alusién a la nifia a quien le estan haciehdtoale La
Pelazdn, especificamente este concepto hace refeeenn estado de transformacion.
*0 E| término mascota hace referencia a los anintaledos indigenas tikuna tienen domesticados y Egt hace alusion al cuidado
gue el abuelo y la abuela y demas adultos le damidia que esta transformandose oadaarekd.
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