PARTIR DE S

Maria Milagros Rivera

Antoinette Fouque y el grupo Psychanalyse
et Politique fueron las introductoras, a fina-
les de los afios sesenta, del concepto de la di-
ferencia sexual, segiin Maria Milagros Rivera,
quien destaca que ha sido Luce Irigaray, psi-
coanalista y lingiiista francesa, la creadora de
esta teoria con su libro Speculum publicado
cn 1974.

Por el caricter polémico que tiene dentro del
feminismo contemporaneo la corriente de la
diferencia, nos ha parecido pertinente repro-
ducir el siguiente texto, en una edicion con-
densada, de la parte dedicada a los aportes de
las italianas adscritas a esta linea.

No existe un feminismo de la diferencia. Exisie
una prictica politica y un pensamiento de la dife-
rencia sexual femenina. Medio existe también, en
vias de desarrollo, una practica politica y un pen-
samiento de la diferencia masculina. No existe un
Jeminismo de la diferencia porque la practica
politica de la diferencia femenina no lene ni como
objetive ni como horizonte la reivindicacion de
derechos, de cuotas o de instancias de poder den-
tro del orden patriarcal; no pretende, en realidad,
medirse con este orden, un medirse que es clave
en el feminismo desde que el proyecto de igual-
dad entre los sexos quedd claramente definido en
Luropa durante el Humanismo y ¢l Renacimiento.

La de-generacion

La practica politica de la diferencia femenina no
ha nacido, pues, en nuestro siglo XX para contra-
rrestar, completar o cucstionar ¢l llamadao
femenismo de la igualdad (un concepto opuesto
es desigualdad, no diferencia). Ha existido histo-
ricamente durante siglos: siempre ha habido en el
orden socio-simbdélico patriarcal mujeres que han
buscado v han hallado un sentido de si, en feme-
nino, en la reflexién y en la escritura de su expe-
riencia personal. Es decir, que han construide li-
bremente ese sexo que -lo ha dicho Luce Irigaray-

Perspectivas ® 3/1996 » lsis Internacional

‘no es uno’ (Ce sexe gui nwen est pas wun, Paris
1977, wad. Madrid 1982). Al hacerlo, se han sepa-
rado del modelo de género femenino vigente y
han actuado como de-generadas no en la critica
ni en la lucha contra el orden socio-simbdélico
patriarcal, sino en el apartamiento de este orden
v en la busqueda de otras mediaciones, no mas-
culinas, para intentar estar en el mundo en feme-
nino. Esta de-generacién no ha consistido ni con-
siste en una reforma de los contenidos de lo fe-
menino sino en un cambio radical de la naturale-
za de la relacion social entre los sexos.

#Qué es la prictica de la diferencia femenina? Lia
Cigarini, de la Libreria de Mujeres de Milan, ha
distinguido recientemente (Liberia femminile e
norma, “Democrazia e Diritto” 2, 1993) tres ma-
neras de entender esa prdctica, Una seria la de las
y los que sosticnen que las mujeres son dislintas
de los hombres en los contenidos de su operar en
el mundo; a este concepto de la prictica de la
diferencia le llama Lia Cigarini “de] orden de las
cosas”. Una segunda mancra ¢s la de las y los que
opinan que la diferencia se inventa mediante es-
tudios y pensamientos; detfine este modo de ver
como “del orden del pensamiento”. La tereera, que
es la que esa jurista sustenta, consiste en “el sen-
tido, el significado que se da al propio ser mujer.
Y es, por tanto, del orden simbélica”. Que algo
sea del orden simbélico quiere decir que nace de
una prictica politica ¢n la que se interroga el sen-
tido del propio ser mujer (u hombre) desde el
deseo personal de existir libremente en un mun-
do no neutro.

La diferencia sexual no es, pues, una variable mas
a anadir a una retahila de otras variables politicaily
correct de la jerga progresista contemporines,
variables como género, raza, etnia, clase social,
posiciones en el sistema colonial, o preferencia
erotica (_h:iy poco sitio para las pr(tﬁ-_'rt:n(:ias don-
de la heterosexualidad es obligatoria). Pero estas
variables, que hablan de parcialidad, de
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marginacion dificilmente
superable, son funcionales
al orden patriarcal. Se trata
mds bien de pensar un no
pensado, de decir un no
dicho, de mirar ¢l mundo
entero y decirlo con pala-
bras nacidas de una politi-
¢a que no cancele ¢l cuer-
po femenino.

Tampoco es un conceplo
heterosexual (Parricia
White, Female Spectator.
Leshian Specter, ¢n Diana
Fuss, ed., Inside/Out, Nue-
va York 1991, 142) porque
no se hace complice con la
exclusion de la realidad de
los crerpos que (no) impor-
tan como los leshianos o
los gays (Judith Butler,
Bodies that Maiter, Nueva
York 1993). No pretende,
como he dicho, medirse
con la heterorealidad, no
pretende dialogar con un

UN CUERPO DE MUJER...

No garnnﬂza un pensamiento de mu-
jer. De estos tenemos tantos ejemplos.

Y también muchas mujeres juntas
pueden no garantizar pensamientos
~de mujer. Las mujerss pueden des-

‘ aparecer en la mas perfecta visibili-
dad. Lo sabemos bien. Un pensamien-
- to de mujer puede nacer solamente
~ de la conciencia de la necesidad de
~ las otras mujeres. Este pensamiento
' aapmduatuﬁerﬂadomms\aal-_

canza a comprender esto, odo el res-
~ toes estrategia, también la pertenen-
) hdeladmmncﬁmmﬂadosm
lidades.." =
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cosmos ordenado segun
un principio materno en 7
cielo stellato dentro di noi.
L'ordine simbolico della
madre (Milin 1992). “Con
la imagen del cielo estre
llado dentro de nosolras
-han escrito esas autoras-
se muestra que la medida
del cosmos la encontramos
en nosotras mismas por-
que ¢l orden de la madre
esta tanto dentro como
fuera de nosotras. Por este
moliveo, no se trala lanto
de calcular la distancia
entre las estrellas como de
seguir una prictica de vida
orientada”.

Ll concepto del orden sim-
bolico de la madre lo ha
estudiado magistralmente
Luisa Muraro en el libro
titulado L ordine simbolico
della madre (Roma 1991),
una obra que entrelaza,

mundo en el que la liber-
tad de los hombres viriles
pasa por ser la libertad neu-
tra universal. La diferencia sexual es una necesi-
dad que mujeres y hombres convertimos, si asi lo
deseamos, en materia politica.

it

Las filosofas de Didtima

Desde mediados de la década de 1980, hace teo-
ria de la diferencia femenina el grupo filosético
Didtima, nacido en la Universidad de Verona en
1984. Las filosofas de Didtima reconocen su vin-
culo con Luce Irigaray en su primer libro colecti-
vo, Il pensiero della differenza sessuale (Milan
1987), cuya contraportada recoge la conocida fra-
se de aquélla: “La diferencia sexual representa uno
de los problemas o el problema que nuestra épo-
ca tiene que pensar” (L’ efigue, 13). La trayectoria
intclectual de este grupo liene, sin embargo, una
personalidad bien definida. Sus miembras han
explorado dimensiones nuevas de la prictica de
la diferencia femenina en nuestro siglo y en otras
épocas, han descubierto como la experiencia de
las mujeres bhace mundo, dindolo a luz cuando
logra nombrar relaciones sociales sin recurrir a
mediaciones masculinas (Metere al mondo il mon-
do, Milan 1990), y han, finalmente, entrevisto un

Con 4rie exquisito, expe-

riencia personal y teoria;

teorid que esta filosofa ha
definido precisamente como “las palabras que
hacen ver lo que es”.

La Libreria de Milan

Desde 1966, en la Libreria de Mujeres de Milan se
hace dia a dia practica politica de la diferencia
femenina. El itinerario de esa practica y su traduc-
cion en teoria politica han sido recogidos a lo
largo de los anos ¢n las dos series de la revista
Via Dogeana, en los Sottosopra, en el libro colecti-
vo No creas tener derechos (Madrid 1991). La se-
gunda scrie de Via Dogana nacié en 1991 con el
objetivo de “poner fin al dualismo segin el cual
la politica de las mujeres seria una politica al lado
de otra, llamada masculina o neutra, y poner en
el centro de la politica la politica de las mujeres”
(Luisa Muraro, La politica é la politica delle donne.
Via Dogana” 1, junio 1991, 2). Esta propuesta de
intervencién femenina libre en el mundo se apo-
ya en un moxlo de relacionarse con la realidad
que nacié en los grupos de autoconciencia de los
afos sesenta y setenta: ¢l partir de si, ¢l partir de
lo que tenemos, que es principalmente la expe-
rlencia femenina personal.
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El partir de si distingue la politica en primera per-
sona, del feminismo de la emancipacién. El partir
de si transforma la experiencia femenina personal
-esa experiencia que estd tan desprestigiada en el
estructuralismo y en algunos autores postmo-
dernos- en materia politica y en lugar de libertad,
en un lugar donde intentar ser. El feminismo de la
emancipacion propone, en cambio, hacer politica
mirando a donde se querria o se podria llegar,
reivindicando para ello derechos que nos lleven a
las mujeres mas alld de la experiencia personal,
liberdndonos de ella como si fuera un estorbo, 1z
politica en primera persona no nos aboca, sin
embargo, a un vivir en una realidad parcial, limi-
tada por el sexo masculino: “Existe indudablemen-
te la necesidad de compartir el mundo. Pero con
todas las demas mujeres y con los hombres, o sea
con toda la gente de carne y hueso, empezando
por la mds cercana. No tengo que dividir ¢l mun-
do con el ofro sexo en cuanto tal, del mismo modo
que lo que me falta no es el ser hombre” (Za poli-
tica, 3).

En la politica en primera persona es clave el re-
curso a la mediacion de otra mujer o de olras
muijeres. La mediacion de otra mujer, de una mu-
jer a la que reconozco autoridad, me permite rea-
lizar mi deseo, me lleva a significarme, abre a la
libertad femenina caminos que modifican las rela-
ciones de poder existentes en la sociedad, En los
espacios de mujeres adquiere vida y sentido la
mediacion que me hace posible relacionarme con
el mundo entero. La mediacién primera y necesa-
ria que desbloquea la mente de una mujer y le
permite intervenir en la realidad es la relacion con
la madre, con la madre individual v concreta, la
que nos ha dado la vida v nos ha ensenado a
hablar, garantizando la concordancia cntre las
palabras v las cosas,

Las figuras

De la prictica de la diferencia femenina y de su
teorizacion han nacido figuras como el
affidamento (confianza). la genealogia femenina
y la autoridad femenina. Estas figuras, formuladas
todas en posilive, no son codigos porque no de-
penden de reglas ni de normas establecidas que
las regulen.

Luce Irigaray, entre otras, ha dado vida y conteni-
dos histéricos y fildsoficos a la genealogia de
mujeres, genealogia que da sentido y placer a nues-
tro estar en el mundo. Un estar en el mundo que
csta pensadora ha imaginado sin madre, rodea-
das de representaciones de mujeres que siempre
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ticnen al hijo en brazos, porque en el orgen de
nuestra sociedad no se situaria el parricidio edipico
del que habla Freud, sino el matricidio que sugie-
re la Orestiada. "Pienso que también es necesario
‘ha dicho Irigaray- para no ser complices del ase-
sinalo de la madre, que afirmemos la existencia
de una genealogia de mujeres. Una genealogia de
mujeres dentro de nuestra familia, después de todo,
tenemos una madre, una abuela, una hisabuela,
hijas. Olvidamos demasiado esta genealogia puesto
que estamos exiliadas (si se me permite decirlo
asi) en la familia del padre-marido” (& cuerpo a
cuerpo con la madre, trad, Barcelona- 1985),

En la Libreria de Mujeres de Milan y en la comuni-
dad filosofica Didtima han sido practicadas y pen-
sadas las figuras del affidamento y de la autori-
dad femenina. El affidamento es una relacién
politica privilegiada y vinculante entre dos muje-
res, Dos mujeres que no se definen como iguales
en términos de sororidad sino como diversas y
cdispares. No consiste en un pacto de amor ni tam=
poco de magisterio jerdrquico; aunque puede darse
entre una joven y una vieja, ha sido practicada y
pensada como una relacion entre adultas. La rela-
cién de agffidamento se establece para, mediante
ella, dar vida al deseo personal de existencia y de
intervencion en el mundo. A la mujer con quien
entro en relacion de gffidamento le reconozco
autoridad femenina. Deposito en ella confianza
para crecer (dugere) y para reconocer, sin entrar
en el juego de la identificacion ni tampoco en el
de la rebelion, cuales son la medida y los limites
de mi deseo de existir y mis posibilidades de
lib_erar!o en la sociedad.

El reconocimiento de autoridad femenina debe
saber convivir con la prictica de la disparidad: si
la autoridad femenina funciona demasiado bien,
puede plantear el peligro de cancelar las diferen-
cias entre mujeres que reconocen esa gutoridad,
aplastando asi su deseo de existir y mis posibili-
dades de liberarlo en la sociedad.

Fuente:

Daossier “Feminismo entre la igualdad y la diferencia”. Il Viejo
Tupo N 43, Barcelona, 1994

Maria Milagros Rivera, historiadora espanala

Condensado y editado por Perspectfvas.
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- El Feminismo Cultural

El término fue otorgado por la feminista

Alice Eehuls, para designar a una fraceion

del famimsmomdical de Estados Unidos.
g denominacion de cultural, explica la
: estudiosa: cubana Gabneta Gastellanos_ -
- se debe a que aqmpara la I;beraccén fe-
- menina con la preservacion de unacultu-
_rade muiehas, |a cual aparece como al-
ternativa a la dnmiuante saturada de POz
stclones sex:stas Esta a;lternaﬁvé valora'

- las coswmbmsdela mujer, su manerade_.
 relacionarse, los aspeﬂtm tipicos de su

pezsonandad De

dencia, las feministas tienen el derecho
exclusiva de‘déscnh ymaluaralamu w7
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