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“La Ética de la sustentabilidad se nutre del ser cultural de los pueblos, de sus formas de 
saber, del arraigo de sus saberes en sus identidades y de la circulación de saberes en el 

tiempo. Estos legados culturales son los que hoy abren la historia y permiten la 
emergencia de lo nuevo a través del diálogo intercultural y transgeneracional de saberes, 

fertilizando los caminos hacia un futuro sustentable”.  
 

(Manifiesto por la vida por una ética para la sustentabilidad, 2002) 
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Resumen 
La territorialidad ancestral del pueblo indígena U´wa en Colombia, se ha visto afectada 
por la llegada de la territorialidad capitalista, la cual ha sido invasora y violenta en sus 
distintas modalidades. Esto ha ocasionado el intento de la expansión del capital sobre el 
territorio Kajka Ika afectando el equilibrio de la vida. Se analiza la disputa territorial en los 
últimos veinte años causada por un modelo de desarrollo que se materializa en 
proyectos extractivos, a las políticas neoliberales y a la permisividad del Estado, de 
donde surgen conflictos ambientales, territoriales, socioculturales y económicos. Dicha 
situación ha dado origen a cuatro pilares de lucha U´wa, y a todo un repertorio de 
estrategias de defensa territorial que han permitido reconfigurar los escenarios de lucha 
por el cuidado de la vida, la defensa de la autonomía del territorio y la protección del 
patrimonio ancestral natural y cultural. La educación propia, la guardia indígena, las 
herramientas jurídicas y las alianzas nacionales e internacionales, entre otras acciones, 
son estrategias que fueron documentadas y visibilizadas en un producto de 
comunicación transmedia: www.nacionuwa.com, diseñado para divulgar los procesos de 
r-existencia que han logrado garantizar la pervivencia de la nación U´wa y obtener varias 
victorias de justicia ambiental.  

 Palabras clave: nación U’wa, territorio, r-existencia, autonomía relacional 
indígena, modelo de desarrollo 

 
 

Abstract 
 The ancestral territoriality of the indigenous people U'wa Nation of Colombia has been 
affected by the arrival of the capitalist territoriality which has been invasive and violent in 
its different modalities. This has caused the expansion of capital in their ancestral territory 
- Kajka Ika - affecting life’s  balance  in different  moments throughout history. Taking the 
above into consideration, this study analyzes the territorial dispute in the last  
twenty years which has generated enviromental conflicts due to a development model 
that materializes in extractive projects in Kajka Ika, as well as the neoliberal policies and 
the permissiveness of the State. Thus, this situation has given rise to four U'wa fighting 
pillars. These repertoire of territorial defense strategies have reconfigured the scenarios 
of resistance for the care of life, the defense for the autonomy of their territory, and the 
protection of their natural and cultural heritage. Through a transmedia communication 
strategy: www.nacionuwa.com, the process that has ensured the survival of the U'wa 
nation is shown. This process has allowed them to obtain several important victories of 
environmental justice. 

 

Keywords: U'wa nation, territoriality, r-existence, conflict, indigenous autonomy, 
development model 
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Introducción 
 

El trabajo final de profundización que presento como requisito final para obtener el título 
de la Maestría Ambiente y Desarrollo es el resultado de más de tres años de 
investigación acción participativa recorriendo el territorio ancestral de la nación U´wa. 
Este camino que he transitado, entre otros muchos aprendizajes, ha girado en torno a la 
comprensión de los conflictos ambientales, territoriales, socio-culturales y económicos, 
causados por el modelo de desarrollo neoliberal, que por medio de proyectos extractivos 
amenazan el equilibrio y la pervivencia de este pueblo ancestral y milenario. Esta 
reflexión está dirigida en torno a cómo estratégicamente este pueblo avanza en la 
defensa territorial de lo que consideran son tierras sagradas. Los resultados encontrados 
provienen de la información recolectada a partir de las jornadas de negociación con el 
Gobierno Nacional, las discusiones a nivel interno dentro del pueblo U´wa, entrevistas a 
líderes y lideresas, y observaciones de campo en el marco de las movilizaciones 
pacíficas emprendidas por parte de este pueblo indígena en diferentes puntos del 
territorio. Desde la historia U´wa, intenté recopilar el proceso de lucha y resistencia desde 
la década de 1990, cuando entra a Kajka Ika-Kera Chikara la multinacional Occidental de 
Colombia Inc. (OXY).  

 

En el marco de un modelo capitalista en el cual los bienes y servicios (mal llamados 
recursos naturales) se insertan en la lógica de mercado, se han derivado tensiones y 
conflictos socio-ambientales con las comunidades, quienes ven alterada su forma de vida 
y su ordenamiento territorial. Según lo menciona la autora Massieu en el prólogo del libro 
Se hace terruño al andar. Las luchas en defensa del territorio: “Los años recientes han 
sido testigos del ascenso en el contexto latinoamericano de luchas diversas, desde 
abajo, de habitantes de los distintos territorios multiculturales, multinaturales y 
multirraciales; gente que actúa y se levanta en la defensa de sus recursos, sus viviendas, 
su tierra, su naturaleza, sus productos, su existir” (Massieu citado en Porto-Gonçalves y 
Betancourt, 2016, pág.9).  

 

Tal es el caso del pueblo indígena U´wa y su territorio ancestral Kajka Ika del cual hace 
parte el resguardo Unido U´wa y buena parte del actual Parque Nacional Natural El 
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Cocuy, llamado en su lengua Zizuma. Este territorio presenta una preocupante crisis 
ambiental debido a la matriz extractiva transnacional y nacional que se impone en este 
lugar sagrado para el pueblo U´wa, a las políticas neoliberales y a la permisividad del 
Estado. De esta forma, se encuentran en disputa diferentes modelos de vida, diversas 
formas de gestionar los bienes y servicios ambientales, y como agravante, la ampliación 
de licencias ambientales otorgadas para la expansión y explotación de recursos naturales 
no renovables, es un escenario que pronostica un aumento de las disputas territoriales. 
Frente a esta situación de quebranto del ordenamiento territorial indígena de la nación 
U´wa se configura, según Porto-Gonçalves y Betancourt (2016), una gama de repertorios 
de r-existencias y acción política que hace frente a la ola expansiva capitalista sobre este 
territorio rico en bienes y servicios naturales. 

 

El presente trabajo final de profundización busca documentar y difundir las 
territorialidades en disputa que se generan en Kajka Ika-Kera Chicara con el objeto de 
mostrar las reconfiguraciones de los escenarios de resistencia, así como de las 
alternativas derivadas de cosmovisiones y prácticas diferentes frente a la gestión del 
territorio. Para ello, por medio de una investigación basada en los estudios de caso del 
histórico proceso del pueblo U´wa en las últimas dos décadas: Gibraltar (1993), 
Magallanes (2013) y Zizuma (2016), se realiza un análisis de las diferentes estrategias de 
defensa territorial implementadas por este pueblo indígena de Colombia.  

 

Teóricamente me apoyo en un conjunto de conceptos sobre territorio tomados de 
geógrafos contemporáneos, así como de antropólogos, ambientalistas, economistas y 
vertientes del ecologismo popular, buscando construir una reflexión en torno a la 
concepción del territorio como espacialidad ancestral, sin dejar de tener en cuenta que 
estos conceptos académicos, muchas veces no logran abarcar la amplia dimensión de 
las territorialidades ancestrales decantadas en la cosmovisión U´wa, según lo indica el 
profesor Molano (2017),donde cargas emocionales, memorias, experiencias espirituales, 
paisajes, mitos, usos, cuerpos y costumbres, alimentan y sustentan creativamente una 
visión  del territorio, mucho más profunda y enriquecida que la que nos brinda la 
racionalidad y sus matices civilizadores.  

 

El levantamiento de información para el análisis de este proceso se realizó por medio de 
la investigación acción participativa. Se escogió esta metodología ya que permite integrar 
en el proceso a las personas de la comunidad como investigadoras activas, en vez de 
tomarlos como objetos investigados, y en este caso Daris Cristancho, Aura Tegría, Berito 
Covaria, Bladimir Moreno, Javier Torres, Yimi Aguablanca, Heber Tegría, Gonzalo Mesa,  
Rosmira Acevedo, Claudia Tegría y Lorenzo Cristancho, entre muchas otras personas, 
han sido fundamentales en el levantamiento de información y facilitadores del proceso 
para esta investigación.   
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Vengo acompañando como asesora de comunicaciones el proceso de defensa territorial 
durante los últimos tres años donde la nación U´wa ha realizado diferentes acciones 
pacíficas colectivas. Durante este tiempo he realizado varios viajes con estadías 
prolongadas en el resguardo Unido U´wa. He estado presente en las últimas tres 
movilizaciones desarrolladas en diversos puntos de Kajka Ika y en casi todas las 
reuniones de negociación con el alto gobierno. A partir de la observación de la 
cotidianidad de este pueblo, y de caminar por el territorio acompañando las diferentes 
acciones colectivas desarrolladas durante este tiempo,  surge un diálogo reflexivo que 
permite el análisis de los factores internos y externos que afectan y motivan el proceso 
de defensa territorial, el sobrelapamiento de visiones y gestiones del territorio, y las 
reacciones y acciones frente a las necesidades y amenazas actuales causadas por la 
pérdida del territorio ancestral.  

 

La finalidad de este documento es ser la hoja de ruta que permita plasmar esta 
investigación en una página web: www.nacionuwa.com, la cual ha sido creada y 
diseñada como estrategia de comunicación transmedia para que la nación U´wa tenga un 
espacio de difusión en las redes sobre los conflictos que afronta el pueblo y las luchas 
que se dan en su territorio. Un espacio virtual para sumar aliadas y aliados nacionales e 
internacionales que contribuyan a fortalecer estos procesos de defensa territorial y la 
pervivencia de Kajka Ika. Esta página es el producto final de mi trabajo de maestría, la 
cual va acompañada a lo largo de la navegación web, de fotografías y cortos 
documentales, que han sido productos obtenidos a lo largo de este proceso.  

 

La organización de los capítulos de este documento de investigación se realizó con base 
en el menú que se estableció con Asou´wa para la construcción de la página web, y con 
base en la reflexión de cómo poner a dialogar el conocimiento científico y de academia, 
con el conocimiento empírico y local, para lograr un acercamiento a los procesos de 
significación de la cultura y las cosmovisiones que visualizan el sentido de los lugares y 
los derechos protegidos por la ley de origen y el pensamiento ancestral. El otro producto 
de este trabajo final consiste en haber sistematizado y analizado los conflictos 
ambientales de la nación U´wa en el Observatorio de Conflictos Ambientales-OCA del 
Instituto de Estudios Ambientales - IDEA. El caso puede ser consultado en la página 
oficial del OCA:  

▪ Conflicto: Hidrocarburos Samoré (Petróleo) – nación U’wa-OXY – Norte de Santander 
y Boyacá 

                        https://conflictos-ambientales.net/oca_bd/env_problems/view/1 
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▪ Conflicto: Turismo – nación U'wa - PNN El Cocuy – Boyacá, Arauca y Casanare 

                      https://conflictos-ambientales.net/oca_bd/env_problems/view/9 

 

El trabajo ha sido desarrollado en el Resguardo Unido U´wa y con la Asociación de 
Autoridades Tradicionales y Cabildos U’wa (Asou´wa), que representa los departamentos 
de Boyacá, Norte de Santander y Santander. Para la recolección de información utilicé 
entrevistas estructuradas, semiestructuradas y conversatorios grupales. Muchas de las 
personas entrevistadas son lideres y lideresas claves del proceso de resistencia desde 
hace más de 20 años, habitantes de las diferentes comunidades en los tres 
departamentos, y riowas (personas no indígenas) que hace mucho tiempo caminan de 
cerca con este pueblo indígena.  

 

Utilicé diferentes lenguajes narrativos como estrategias de comunicación para la página 
web y con esto poder difundir el pensamiento U´wa haciendo uso de foto reportajes, 
loops, fotografías 360, fotografías áreas y filminutos. También, haciendo uso del arte y 
las pinturas para realizar murales de gran formato en el territorio, en el marco de 
ejercicios de cartografía social, donde en colectivo se reflexionó y se pintó el territorio 
Kajka Ika-Kera Chikara. Gracias a los artistas Luis Forero, Resistiza, Kno-Delix y Datura 
por el apoyo en este proceso. Todas las fotografías y videos que contiene este 
documento fueron tomadas por las productoras audiovisuales Kinorama Producciones y 
Endémica Studios, de las cuales soy cofundadora, y fueron recopiladas en las salidas de 
campo realizadas en el marco de esta investigación. 

  

Los resultados de este trabajo fueron socializados en la asamblea general de la nación 
U´wa, en el marco de la Cumbre Internacional, que se desarrolló en el Resguardo Unido, 
Casa del Saber Chuzcal, los días 27 y 28 de noviembre de 2016. 



 

 
 

CAPÍTULO 1. CONFLICTO AMBIENTAL 
ECOTERRITORIAL Y LA TRIADA 
TERRITORIO-TERRITORIALIDAD-
TERRITORIALIZACIÓN 

 

En este capítulo se aborda el enfoque teórico y conceptual dentro del cual se enmarca 
esta investigación. Se encuentra integrado por la lectura del análisis de diferentes 
autores latinoamericanos que reflexionan sobre el conflicto ambiental-ecoterritorial y el 
abordaje de los conceptos: territorio, territorialidad, territorialización y r-existencia.  
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1.1 Territorio-Territorialidad-Territorialización 
 

En la relación entre geografía y capital, se producen, a nivel global geografías desiguales 
de producción de pobreza que se acentúan en el marco de un modelo de desarrollo 
neoliberal en el cual los bienes y servicios naturales (mal llamados recursos naturales), 
se insertan en la lógica de mercado, generando tensiones y conflictos socio-ambientales 
con las comunidades quienes ven alterada su forma de vida y su ordenamiento territorial 
(Escobar, 2008). Estos son, según Betancourt (2016), sistemas que generan procesos 
intensivos y sistemáticos de explotación, exclusión y producción de pobreza de pueblos 
indígenas, afrodescendientes y campesinos, y la destrucción de economías propias 
ajustadas a los territorios y poblaciones. Dichos sistemas efectivamente aumentan un 
crecimiento económico, pero es un crecimiento que se concentra en pocas manos, que 
se lleva fuera del país, que produce inequidades socio-económicas, y pobrezas 
multidimensionales. Además genera numerosos impactos ambientales que limitan hacia 
el futuro, pensar en otras economías realmente sustentables porque quiebran las 
economías de vida (oikonomia para los griegos, como cuidado de la casa), para instalar 
economías de muerte y devastación (Porto-Gonçalves y Betancourt, 2016). 

 

Las formas de poder que producen un territorio tienen que ver con la intencionalidad que 
los sujetos tengan para un determinado espacio geográfico; allí convergen vínculos de 
dominio, de pertenencia y de apropiación por parte de sujetos individuales o colectivos. 
Según Mancano Fernández (s.f): “Son las relaciones sociales las que transforman el 
espacio en territorio y viceversa, siendo el espacio un a priori y el territorio un a posteriori” 
(pág.4). De acuerdo con lo anterior, esta investigación parte de la comprensión del 
territorio, entendido como la construcción del espacio dentro de las comunidades 
humanas que pasa por procesos de significación y que supera la visión reducida del 
espacio como una dimensión física (Ruiz, 2009). Es por tanto el territorio, según Toro 
(2012): “una construcción social y, más que ello, cultural, de cómo ocupamos el espacio, 
lo representamos, lo significamos y lo usamos; define lo que somos, pensamos y cómo 
nos relacionamos” (pág.1).  

 

Según Escobar (2010) cualquier territorio es un territorio de la diferencia en tanto implica 
una formación ecológica, cultural y socialmente única de lugar y de región. Así, los 
territorios de la diferencia también son los territorios de la vida, expresada en todas sus 
complejas manifestaciones. Fernández Mançano define el territorio como un “espacio 
apropiado por una determinada relación social que lo produce y lo mantiene a partir de 
una forma de poder. […]. El territorio es al mismo tiempo una convención y una 
confrontación” (Fernández citado en Quiroga, 2014, pág. 285). Es así como se entiende 
el territorio, como un producto histórico construido a partir de las relaciones sociales que 
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sobre él se desarrollan. La unidad de análisis de este estudio es el territorio, lo que 
permite entender que existe una situación de conflictos,  y de violencias que también son 
sociales, económicas y socioculturales sobre Kajka Ika; conflictos que han generado una 
serie de acciones y reacciones del pueblo originario de estas tierras.  

 

Escobar (2010) menciona dos visiones diferentes de comprender el territorio que originan 
conflictos ambientales. Uno pensado en pro de beneficios particulares integrado a la 
dinámica económica global, como el espacio a ser utilizado, explotado y dominado; frente 
a una visión de territorio-lugar como el espacio vivido, sentido que forma parte integral de 
la cotidianidad de sus habitantes. Ejemplo de ello son las comunidades que propenden 
por la recuperación de su memoria histórica y de sus tradiciones, en defensa de su 
territorio, identidad y cultura; posición que, además, se vuelve más radical con la 
incursión en sus territorios de la globalización neoliberal, a través de empresas en busca 
de explotar las riquezas naturales. 

 

Se entiende según Escobar (2010) que el lugar nos habla del territorio que es construido 
por la comunidad, convirtiéndose en el eje de sus relaciones. El concepto de territorio-
lugar da cuenta de tal construcción como resistencia y oposición a una lógica contraria de 
concebir el territorio (Toro, 2012). Esta perspectiva revela que la distribución social del 
espacio está asociada en una forma directa a la estructura de las sociedades, sus 
tensiones y acuerdos, posibilitando describir los procesos de cambio que desde patrones 
económicos y culturales operan a lo largo del tiempo y que explican los procesos 
actuales de reivindicación de derechos (Ruiz, 2009).  

 

Este es el caso de la nación U´wa, un pueblo indígena ancestral y milenario que 
históricamente ha resistido en defensa del territorio. Este pueblo realizó un suicidio 
colectivo antes de ser esclavizado; ha logrado expulsar proyectos extractivos de su 
territorio y lograr victorias de justicia ambiental; ha conservado una ley de origen en su 
lengua, la cual sigue vigente a través de los tiempos. Es un pueblo con una fuerte 
relación espiritual, social y cultural con el territorio. La nación U´wa es el centro de esta 
reflexión. Se verá a lo largo del documento la relevancia que tiene para sus comunidades 
la reivindicación de sus derechos territoriales, en sentido amplio, como condición para la 
supervivencia física y cultural como sujeto colectivo.  

 

Según la lideresa Daris (2016): “la ancestralidad es entendida como la ocupación 
antigua, muy antigua, de un territorio dado, la continuidad de un “mandato ancestral” de 
vivir bajo otro modelo de vida, otra cosmovisión, en el pensamiento de los movimientos, 
que persiste aún hoy en día en la memoria de los mayores y del cual testifican, tanto la 
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tradición oral como la investigación histórica” (video 05). Es así, como se asume la 
concepción amplia de territorio de posesión ancestral como hábitat en el que el sujeto 
colectivo reafirma su integridad cultural. Lo anterior, según Vargas (2015) guarda 
armonía con el artículo 13.2 del Convenio 169 OIT según el cual, para determinar el 
ámbito de aplicación de los diversos mecanismos de participación de los pueblos 
indígenas en las decisiones que pueden llegar a afectarlos, cuando dicha normatividad 
hace referencia a “tierras” de dichos pueblos, ello “deberá incluir el concepto de 
territorios, lo que cubre la totalidad del hábitat de las regiones que los pueblos 
interesados ocupan o utilizan de alguna u otra manera” (Convenio 169, OIT). 

 

Para el autor Porto-Gonçalves (2012): “Existe una tríada inseparable, relacional y 
dinámica entre: territorio-territorialización-territorialidad. Esta tríada significa que no existe 
territorio que no haya sido constituido por procesos de territorialización (apropiación 
social de la naturaleza que implica relaciones de poder en ámbitos combinados 
económicos, sociales, políticos y culturales), siendo procesos además en donde los 
sujetos sociales se otorgan sentido a sí mismos y a sus hábitats, y de esta forma 
construyen identidades, conformando territorialidades, entendidas como formas de ser, 
estar, sentir y vivir el territorio” (pág.36).  

 

De esta manera se entiende que la territorialidad es el ejercicio político del control del 
territorio que supone lógicas de ocupación y formas de producción/construcción a través 
de prácticas, relaciones simbólicas y materiales, configuración de identidades y sentidos 
de lugar, que se dan en un determinado territorio; y que para (Jiménez, 2013) son: “una 
lógica de ocupación que ordena las relaciones sociales y configura las subjetividades, 
mediante sistemas de creencias, valores y normas asociadas a procesos de 
identificación colectiva, y por ende, a la delimitación de fronteras (materiales y 
simbólicas), al ejercicio de soberanía y a la implementación de determinados regímenes 
de propiedad. En un mismo espacio pueden expresarse diferentes territorialidades, que 
se disputan la hegemonía” (pág.12).  

 

De estas tensiones territoriales, según el autor Betancourt (2016), emergen, y se 
levantan territorialidades originarias, como la del pueblo de la nación U´wa que r-existen 
desde sus particularidades, modos de existir, se saber-ser-hacer, como verdaderos 
territorios de vida. Esto “a pesar de la constante contradicción, confrontación y conflicto, 
con los regímenes territoriales que los invaden, con los saberes-haceres espaciales que 
los colonizan, e intentan subordinarlos, precarizarlos e invisibilizarlos” (Escobar, 2008, 
pág.45). 
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1.2 Conflicto Ambiental Ecoterritorial   
La tesis del ecologismo popular plantea que en el Sur existe una corriente de 
movilización originada en conflictos ambientales producidos por el crecimiento económico 
que conlleva la extracción de recursos, expansión de vertederos y riesgos de 
contaminación para quienes el ambiente es la base material de sustento (Martínez-Alier 
2005). Dentro de esta categoría se encuentra el ecologismo indígena en donde se busca 
la apelación a los derechos territoriales y a la resistencia étnica contra la explotación 
desde fuera (Martínez-Alier, 2004).  

 

Según Martinez-Alier (2010) a medida que la economía y la población humana crecen, se 
usan más bienes y servicios naturales y se producen más residuos. Hay impactos sobre 
otras especies y sobre las generaciones humanas futuras pero también sobre la 
generación actual. Para este autor, no todos los humanos son igualmente afectados por 
el uso que la economía hace del ambiente natural. Unos se benefician más que otros. 
Unos sufren mayores costos que otros, y esto el autor Allier lo define como  los conflictos 
ecológicos-distributivos (CED) o conflictos de justicia ambiental; evidenciados, como se 
observara a lo largo del documento, en el territorio que habita el pueblo U´wa. En este 
territorio existe una superposición de territorialidades con visiones de mundo diversas 
que entran en conflicto constantemente.   

 

Los CED son “conflictos generados por la disputa de los recursos naturales que se 
expresan en distintos lenguajes de valoración, a veces intraducibles e inconmensurables, 
de los que son portadores los diferentes actores implicados en esos conflictos”     
(Martinez-Alier citado en Alimonda, 2011, pág. 42). Así, los perjudicados pueden pedir 
internalización de las externalidades y una indemnización monetaria, pero también 
pueden argumentar que el medio ambiente en cuestión tiene un gran valor ecológico o 
paisajístico, o que esta tierra es sagrada, o que los recursos de ese territorio están 
excluíos del mercado por disposiciones internacionales que protegen a grupos indígenas. 
Según este autor, estos conflictos ambientales son: “conflictos que nacen de la 
contaminación desproporcionada de ciertas áreas, de la extracción de recursos, 
conflictos que desplazan no por una guerra, sino porque hay una mina a cielo abierto o 
una gran plantación. Esto pasa porque aumenta el metabolismo de la economía, cada 
vez más materiales, más energías y por ende esta economía industrial no es circular y es 
entrópica” (Martinez-Alier, 2005).  

 

El conflicto ambiental es entendido como toda afectación que lleva a la degradación 
ambiental donde se exceden los límites fronterizos del territorio como espacio geográfico, 
afectando a la sociedad civil que no está involucrada directamente en el conflicto. Si bien 
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hay una preocupación de los actores por el derecho a un ambiente sano y a la 
autodeterminación sobre sus territorios, también existe una preocupación por un 
equilibrio ecológico para las generaciones actuales y futuras, preocupación que es 
persistente y muy presente en el pensamiento U´wa.  

 

El concepto ecoterritorio es tomado en cuenta en la reflexión como clave para la 
protección de las comunidades u´was, ya que enfatiza en los ciclos naturales que son 
vitales para la vida. Se le da relevancia a que sí rompemos el ciclo hídrico se afectará la 
vida y todo a nuestro alrededor, y esta visión ecológica es imprescindible para una vida 
sana y en armonía, porque con aguas contaminadas o sin bosques que regulen el ciclo 
hídrico, es muy difícil sostener la vida en el territorio. Sin embargo, el abordaje de lo 
ecológico en este documento, no restringe otras dimensiones que coexisten en la 
integridad territorial indígena que son de carácter simbólico, espiritual, político y social.  
  

Se utiliza el concepto de conflictos ecoterritoriales, ya que esta categoría presenta como 
eje clave del conflicto la defensa sobre el territorio por parte de los actores locales que 
termina siendo su principal reivindicación. Tal es el caso del pueblo U´wa, que como 
muchos otros pueblos en Abya Yala, se levantan en la defensa del territorio en el marco 
de lo que según Svampa (2012) denomina el “giro ecoterritorial” de los movimientos 
sociales latinoamericanos, en donde estos procesos de acumulación por desposesión 
ligados a la expropiación de la naturaleza mediante actividades extractivistas en América 
Latina, generan la emergencia de movimientos sociales indígenas y campesinos que 
tienen en común la defensa del territorio como lugar central del conflicto (Jiménez, 2013).  

 

Una característica propia del conflicto ecoterritorial es que como eje transversal del 
proceso de resistencia se apuesta por la promoción del equilibrio ecológico, de los 
ecosistemas y del planeta (Jiménez , 2013) con diferentes terminologías utilizadas en 
este caso por el pueblo U´wa como el buen vivir, la armonía de la madre tierra y la 
pervivencia de la vida bajo la ley de origen. Es entonces bajo este escenario que la 
defensa de los derechos territoriales se cruza con la defensa de un equilibro ecológico, 
del reconocimiento de los bienes comunes y de los derechos de la naturaleza, lo que 
constituye las especificidades de un conflicto ecoterritorial. Nos enfrentamos entonces a 
una defensa territorial impulsada por otras nociones de naturaleza, donde se considera la 
tierra como la madre que da la vida, y no es vista como un recurso mercantil, que se 
puede extraer para comercializar por dinero, sino como un bien común que puede ser 
sujeto de derechos y que debe tener unos límites y regulaciones en el uso y el acceso.  

 

La cultura de la nación U´wa ha dado cuenta de sus resistencias, distanciamientos y 
oposiciones en relación con decisiones institucionales que, construidas desde la visión de 
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otra cultura, en principio mayoritaria y en todo caso institucionalizada, han afectado su 
territorio, con el agravante de la permisividad del Estado, que ha sido responsable y 
cómplice en esta historia. Dichas resistencias u´was hacen parte de un repertorio cultural 
que es preciso reconocer, comprender y entender como una fuente de alternativas al 
modelo monocultural del desarrollo (Toro, 2012). De ahí la importancia del análisis 
intercultural, al que hace referencia este pueblo, que permita reconocer esas otras 
visiones de mundo.  

 

Dichas resistencias expresan y materializan el carácter conflictivo de estas decisiones, y 
por ende, según el abogado Vargas (2015) generan la necesidad de buscar formas de 
prevención, mitigación y resolución de dichos conflictos que no impliquen una falta de 
reconocimiento en relación con los parámetros y estructura cultural de la nación U´wa. 
Conflictos que por lo demás, según este autor, son la expresión sintomática de posibles 
afectaciones sobre la integridad cultural de este pueblo y sobre su espiritualidad y 
cosmovisión. Se reconoce la existencia del conflicto como elemento central de la 
problemática intercultural donde el territorio es entendido según este abogado: “como 
proceso societal, cultural y geofísico/ ecológico –esto es, como constructo societal-
ecológico– resultante de la interacción y la reproducción de 
conflictos/contradicciones/disputas entre agentes y grupos sociales para el 
aprovechamiento/conservación/reserva de unos espacios con diverso significado 
simbólico, variada riqueza, fragilidad eco-física y diferente composición étnica.” (Vargas, 
2015, pág.4). 

 

1.3 R-existencias como estrategias de defensa territorial 
Frente a estos conflictos se desprende un repertorio de resistencias al extractivismo. 
Resistencias que se han hecho presentes en el continente latinoamericano, involucrando 
a todos los países y culturas que están sufriendo las consecuencias del modelo actual 
(Zibechi, 2015). La resistencia en los territorios la protagonizan pueblos indígenas, 
negros y mestizos en las áreas donde se despliegan los proyectos extractivos, los 
monocultivos y las megaobras de infraestructura (Serje, 2003). La resistencia en los 
pueblos indígenas está soportada por el pensamiento mítico que según Falchetti (2015), 
interpreta el mundo como una realidad multidimensional y une indisolublemente al ser 
humano con su entorno y con lo sagrado.  

 

Sin embargo, estos pueblos originarios no solo están resistiendo, sino que también 
existen desde un ordenamiento territorial ancestral, desde consolidaciones de lugar 
específicos determinados por la ley de origen que le hacen frente a esas otras 
territorialidades invasoras. Por lo tanto, se puede hablar de r-existencias, que para el 
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autor Porto-Gonçalves (2002) son: “esas otras relaciones que se tuvieron que forjar en 
situaciones asimétricas de poder, pero no por eso se anulan, y más que existir, r-existen, 
se inventan en la diferencia”; y emergen frente a las tensiones territoriales que amenazan 
la vida, desarrollando estrategias de defensa territorial encaminadas al reconocimiento de 
los derechos, la identidad y la autonomía indígena.  

 

Esta r-existencia parte de la sabiduría U´wa, que se encuentra consignada en mitologías 
que encierran su manera de explicar el mundo y conforman la estructura que guía todos 
los aspectos de su vida, y como muchos otros pueblos indígenas, no escriben pero si 
cantan su conocimiento ancestral sobre el territorio. Cantan su forma de relacionarse con 
la madre que da la vida. Esta orientación integradora contrasta con la visión utilitaria de la 
naturaleza y la división de la realidad, favorecidas por el mundo occidental; y es ahí, 
cuando se presentan las territorialidades en disputa, dos visiones de mundo distintas que 
desencadenan conflictos ambientales, territoriales, socio-culturales y económicos.  

 

En consecuencia a estos conflictos surgen resistencias, que como categoría explicativa 
de las luchas de los actores sociales, se ha desarrollado ampliamente durante los últimos 
años en el mundo académico. Es en el pueblo indígena una forma de vida que recoge 
desde los ecos de las luchas contra el conquistador español, hasta las movilizaciones de 
hoy contra los diversos agentes que atentan contra su autonomía; autonomía que 
representa décadas de luchas y que ha sido permanentemente amenazada por todos los 
factores de poder: culturales, políticos y armados (Peñaranda, 2012). La organización, 
como expresión de resistencia y propuesta política, se evidencia en los esfuerzos por 
conservar y ampliar su autonomía, y sus estrategias para hacer frente a fuerzas ajenas a 
sus intereses. Según Escobar (2008), en estos movimientos étnico-territoriales: 
ancestralidad, historia, autonomía y poder van de la mano. Esto responde a una 
dimensión de la vida, que es ontológica, que involucra resistencia, oposición, defensa, y 
afirmación.  

 

A partir de estos enfoques  teóricos se enmarca esta propuesta para el análisis de los 
conflictos ecoterritoriales y las dinámicas locales del pueblo U´wa que evidencian 
propuestas de espacialidades y territorialidades alternativas; es decir, espacios de 
resistencias que confrontan las lógicas de apropiación económica y política transnacional 
y nacional, desde un ordenamiento territorial especifico y estratégico. R-existencias que 
enfrentan la violencia ejercida contra este pueblo originario que a pesar de la retórica 
inclusiva de la Constitución Política, aún es violentado en nombre del progreso, el 
desarrollo y el control territorial. Es violentado por el gobierno de Colombia. 



 

 
 

CAPÍTULO 2. TERRITORIALIDAD INDÍGENA: 
EL ESPACIO-TIEMPO ANCESTRAL DE LA 
NACIÓN U´WA 

El pueblo U’wa es una expresión de esa maravillosa diversidad étnica que todavía tiene 
Colombia para aportar al mundo, razón por la cual este capítulo busca realizar una 
recopilación de las dinámicas locales de este pueblo, precisando el significado de lo que 
se concibe como Kajka Ika-Kera Chikara, y profundizando sobre el tejido de las 
relaciones sociales, ambientales, económicas y de poder que construyen y transforman 
el espacio en el territorio. Se indaga sobre el ordenamiento territorial específico U´wa que 
implica prácticas culturales que responden a una visión ancestral y milenaria de habitar y 
ordenar el territorio, y la relación naturaleza-sociedad que determina las formas de 
producción y cosecha, las relaciones familiares de linajes y los calendarios de actividades 
rituales, entre otras prácticas, que se ven afectadas por el surgimiento de los conflictos 
ecoterritoriales. 
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2.1 La nación U´wa, un pueblo ancestral y milenario  

“Es necesario dar a conocer algunos lineamientos culturales que ayuden a entender la fuerza e importancia con 
que luchamos la nación U’wa; y por qué el posicionamiento tan radical de mi pueblo en defender lo que 

llamamos nuestra madre planeta azul” (Tegría, 2015) 

 

2.1.1 Localización Geográfica 

Escondidos entre las cordilleras colombianas se encuentra el legendario pueblo indígena 
de la nación U´wa. Es uno de los pueblos más antiguos de Colombia. Un pueblo sabio y 
visionario que ha perdurado en el tiempo y se mantiene para continuar con su legado por 
muchas décadas más. Según Aura Tegría (2016) el pueblo U’wa desde siempre ha 
estado asentado en cinco departamentos de Colombia: Santander, Norte de Santander, 
Boyacá, Casanare y Arauca; hoy en día en una mínima parte de lo que históricamente 
fue el territorio ancestral y de lo que actualmente reclama el pueblo. Las comunidades se 
encuentran ubicadas desde los 4.000 metros sobre el nivel del mar, cerca de la Sierra 
Nevada de El Cocuy, por el norte hasta el valle de Pamplona, y por el sur desde la Sierra 
Nevada de El Cocuy hasta el pie de monte que comparten Arauca y Casanare. 

 

Administrativamente el pueblo se encuentra organizado según el Decreto 1088 de 1993 
en tres asociaciones de autoridades tradicionales y cabildos, siendo ASOU’WA la 
representación político-administrativo de 17 comunidades pertenecientes a los 
departamentos de Boyacá, Santander y Norte de Santander que conforman el actual 
resguardo indígena Unido, el cual posee una extensión aproximada de 220.275 
hectáreas según lo indica la resolución 056 del 6 de agosto de 1999. Según Aura Tegría 
(2016) las comunidades están organizadas en cabildos que comparten usos y 
costumbres similares, diferenciándose en mínima parte por variables dialectales y por las 
condiciones geográficas.  

 

El Pueblo U’wa ocupa más del 80% del territorio del municipio de Cubará, cubriendo una 
extensa zona fronteriza, que limita con Venezuela; conocida históricamente como la 
región del Sarare, que se desprende desde la Sierra Nevada del Cocuy hasta la frontera 
con Venezuela. Esta región sin embargo, se mantiene aislada, atravesada por una vía en 
mal estado, que comunica hacia el norte principalmente con el municipio de Pamplona en 
el departamento de Norte de Santander, y hacia el Sur con Arauca y el municipio de 
Saravena. La zona en referencia es muy rica en el líquido vital. Allí nacen las fuentes 
hídricas que posteriormente alimentan los afluentes de los ríos Arauca, Casanare y 
Chicamocha; nacen también los ríos Cobaría, Cubugón, Róyota, Banadía, Cravo Norte, 
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Tame, Sínsiga, Cusay, Negro y Cóncavo, convirtiéndose así en un área de gran 
importancia y riqueza ecológica para el país.  

 

Mapa 2-1: Mapa del Resguardo Unido U´wa 

 

Fuente: IGAC SIG-OT en Plan se Salvaguarda U´wa (2013) 

2.1.2 Población  

La población U´wa supera los 7.000 habitantes con una alta tasa de natalidad que supera 
los 100 por año. La distribución masculina es ligeramente inferior a la femenina que 
corresponde al 50.2%. Es importante resaltar, que aproximadamente la mitad de la 
población del pueblo U´wa es menor de 18 años (Ver Gráfico 2-2).  

Figura 2-1:      Distribución de la población U´wa por edad 

 

 
 
 
 

 

 

Fuente: Plan se Salvaguarda U´wa (2013) 
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La población del resguardo Unido U´wa se encuentra distribuida en tres departamentos, 
siendo Boyacá el de mayor población correspondiente al 60%, seguido por Norte de 
Santander con 27.7% y Santander con 11.6% (Ver Gráfico 2-3).  

 

Figura 2-2:   Distribución de la Población U´wa por Departamentos 

 
 

 

 

 

 

 

Fuente: Plan se Salvaguarda U´wa (2013) 

 

Según el Plan de Salvaguarda realizado en el año 2013, respecto de los municipios, el de 
Cubará concentra alrededor del 48.46% de toda la población, seguido de Toledo 
(20.71%), Guicán (12.24%), Chitagá (6.9%), Concepción (6.6%) y Cerrito con un 5% 
respectivamente. Socialmente la gran mayoría de comunidades acuden al centro urbano 
de Cubará (Boyacá), especialmente a la sede principal de la organización de Asou´wa, 
ya que es el principal lugar de encuentro y de reunión para la socialización de proyectos 
y asambleas para la toma de decisiones. 

Mapa 2-2:  Ubicación de las 17 comunidades indígenas en el resguardo Unido U´wa 

 

 

 

 

 

 

 

Fuente: Plan se Salvaguarda U´wa (2013) 
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Fotos 2-1: Integrantes del pueblo U´wa. Resguardo Unido, Boyacá 

 

 

2.2 Significado del territorio ancestral Kajka Ika-Kera 
chicará y el templo sagrado Zizuma  

 

Al principio todo eran tinieblas, entonces Sira dios celestial y Rairia madre celestial, mascaron 
coca y así supieron cómo solucionar el problema, con ayuda de otros 7 dioses menores 

construyeron el Mundo. Así crearon las montañas, los ríos, el agua, los árboles, los animales. Al 
terminar Sira, decidió entregarle la tierra al pueblo U´wa, que dividido en 8 clanes cuidarán la 

naturaleza” (Mito del Origen U´wa) 
 
 

2.2.1 Kajka Ika-Kera Chicará 

La totalidad del hábitat de este pueblo que incluye la superficie terrestre, la superficie 
aérea y el subsuelo, donde habitan cuatro mundos, es lo que se entiende por territorio. 
Para la nación U´wa el territorio es la fuente de identidad, de sustento material y 
espiritual, de derechos y de vida, porque según lo expresan, sin el territorio no hay 
pueblo U´wa que exista. Según Rosmira Acevedo (2016): “el sistema de pensamiento 
U´wa se encuentra conectado a la madre tierra por medio del cordón umbilical que se 
mantiene gracias a los cantos sagrados y a la mascada de hoja de coca” (video 01). 

 

Según la autoridad tradicional Berito Cobaría (Ver Imagen 2.2): “La tierra no es solo el 
pedazo de polvo donde vivimos. La tierra es historia, espíritu y dignidad” (Video 02). Es 
entonces la tierra, la base del modo de vida colectivo U´wa, y elemento central de su 
demanda histórica, ya que abarca el espacio en el cual la cultura se asienta y se 
reproduce. El territorio es donde se cultiva la espiritualidad y se pone en acción la 
cosmovisión. 

Fuente: Sebastian Coronado (2016) 

 



¡Error! No se encuentra el origen de la referencia. 18 

 
Foto 2-2: Autoridad Berito Cobaría en reunión con el Gobierno Nacional (26.jun.2016)  

 

El territorio es el lugar donde se expresa la 
danza, la música, los cantos, la palabra U´wa. El 
territorio permite que se mantengan vigentes las 
prácticas que establece la ley de origen, y es a 
partir de esto, que se reivindican los derechos al 
territorio ancestral, los derechos por conservar y 
cuidar el aire, el agua, las plantas y los animales 
que permiten su existencia.          

 

 Según lo expresan las autoridades tradicionales, sin el territorio no es posible la 
sabiduría, el autogobierno, la organización política, la justicia propia, la educación propia 
y la economía local. En consecuencia, es gracias al territorio que se tejen las relaciones 
sociales y los principios de la solidaridad, de la colectividad, de la equidad, de la 
complementariedad. Por consiguiente, el territorio da cuenta del sentido de pertenencia 
con el lugar donde se habita. La nación U´wa entiende el territorio como todas aquellas 
áreas poseídas en forma regular y permanente por sus antepasados y actuales 
generaciones, así como las que constituyen el hábitat donde se desarrollan las 
actividades culturales y espirituales; incluidas las áreas que no se pueden pisar por ser 
sagradas, o las que se consideran la casa de los espíritus.     

 

Según Aura Tegría (2016): “Desde nuestra concepción ancestral y cultural mantenemos 
una relación armónica con el territorio Kajka Ika, quien es concebida como nuestra madre 
a través de los saberes ancestrales, pues de ella los seres humanos reciben lo necesario 
para la supervivencia y a quien se le retribuye con el respeto y el cuidado, establecido así 
por el padre creador - Sira (Dios), como mandato escrito en los corazones de los sabios 
Werjayas, manteniendo un equilibrio natural y espiritual” (Video 03). 

 

 

“Nosotros nacemos siendo hijos de la tierra. La ley de nuestro pueblo se diferencia de la del blanco, 
porque la ley del Riowa viene de los hombres y está escrita en el papel, mientras que la ley de nuestro 

pueblo fue Sira (Dios) quien la dictó y la escribió en el corazón de nuestros sabios Werjayas (Chamanes). 
El respeto a lo vivo y a lo no vivo, a lo conocido y a lo 'desconocido' hace parte de nuestra ley: Nuestra 

misión en el mundo es narrarla, cantarla y cumplirla para sostener el equilibrio del universo. Nuestra Ley 
U'wchita es uno de los postes que sostienen al mundo. Nuestra ley es tan antigua como la misma tierra, 
nuestra cultura se ha organizado siguiendo el modelo de la creación, por eso nuestra ley de la tierra y la 

tierra es una sola” (Mito de Origen U´wa). 
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Frases sobre Kajka Ika recopiladas durante las salidas de campo 

 

Para Lucho Acosta: “El territorio va mucho más allá por que nos han querido limitar, a 
veces la tierra se entiende como solo el concepto aquí cerquita, el territorio va mucho 
más allá, por eso se dice que la tierra y los resguardos los han limitado, el territorio no 
tiene límite, es a donde yo voy, donde yo hablo, es decir que mi territorio también es 
Bogotá porque es donde yo converso, mi territorio es México, es Europa, porque allá 
estoy, entonces se debe defender el territorio como parte de uno. El primer elemento del 
territorio es el cuerpo y no se aísla cuando yo me voy para otra lado, por eso el concepto 
de territorio va mucho más allá, es más fuerte. Podemos hablar de tierra y nos podemos 
quedar en lo físico solamente, el territorio es más político, el territorio rompe el horizonte 
de las barreras y los cercos que nos quisieron imponer” (Video 04).  

 

Profundizando en el concepto de territorio ancestral entendido como Kajka Ika, de cierta 
manera sintetiza los aspectos centrales del discurso de Asou´wa, en cuanto se trata de 
un territorio que, como la cultura en nombre de la cual se invoca, constituye una realidad 
única que se mantiene en el tiempo; un territorio que puede ser definido en función de 
una serie de atributos materiales e ideales que le son esenciales: las tradiciones, los 
usos y costumbres, la espiritualidad, la ancestralidad, el comunitarismo y el ecologismo 
(Serje, 2003). Por tanto, el territorio U´wa es la casa que les dejó Sira para vivir 
tranquilamente con todo lo que necesitan para una vida digna, eso incluye el agua, los 
alimentos, las plantas sagradas y todo lo que les rodea; es entonces el territorio 
considerado la casa de la madre naturaleza que hay que respetar y cuidar, y que no 
quieren ver a nadie haciéndole daño porque se desequilibra y se enferma, y como lo 
mencionan constantemente, es necesario que el territorio esté sano para poder tener una 
vida sana. Según Rosmira Acevedo (2016): “El territorio es la madre porque es quien nos 
da la vida, y produce. Si se le extrae el petróleo, es como si le sacaran la sangre a la 
madre, y queda sin fuerza, sin energía. Es como cuando le sacan la matriz a la madre, no 
volverá a producir. Por eso insistimos en que el territorio U´wa es sin precio” (Video 01). 

Tierra es vida, tierra es historia,                      
pero para el riowa es difícil entenderlo así 

(Berito Cobaría, 2015)  

 

 

Reiría (Madre tierra) es la que da equilibrio a 
nuestro territorio, sin ella no hay vida en este 

planeta (Rosmira Acevedo, 2016) 

 

Kajka es territorio, Ika es tierra.                    
Kera Chicara es el cimiento de lo sagrado, los 
mojones que delimitan el territorio ancestral. 

(Daris Cristancho, 2016) 

 

La madre naturaleza es donde vivieron, podemos 
vivir y donde van a vivir, todas nuestras 

generaciones (Lorenzo, 2016) 
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Mapa 2-3:  Mapa del territorio ancestral Kajka Ika.                                                                        
Pueblo U´wa en la vertiente oriental de la Sierra Nevada El Cocuy, 1798 

Fuente: Archivo General de la Nación, Bogotá, Mapoteca 4, núm. 132ª (VC 314)                        
en Plan de Salvaguarda (2013) 
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2.2.2 Zizuma: el gran templo sagrado y patrimonio de la nación 
U´wa. Análisis desde la geografía de la memoria y de la emoción.  

 

Zizuma es la casa de nuestros mayores, es la casa de Sira,                                                                                                      
es la casa de nuestros espíritus que cuidan y equilibran el medio natural.                                                                       

(Daris Cristancho, 2016) 

 

Zizuma es para la nación U´wa, un territorio sagrado donde ocurren expresiones 
colectivas de la memoria: ceremonias y pagamentos, y es además el lugar de formación 
de las autoridades tradicionales Werjayas y Baukarinas (sabias y sabios U´wa). Es 
entonces, como lo menciona Carcedo (2015) un lugar de representaciones y prácticas 
conmemorativas, consideradas fundamentales para la constitución de la identidad de 
este pueblo y también de gran valor para la comunidad campesina que también habita en 
este territorio..   

 

Dentro de la cosmovisión U ́wa se dice que la serranía de los nevados es la casa de los 
seres existentes, sitio de conocimiento que está en permanente comunicación con otros 
pueblos indígenas que también tienen nevados y, dicha comunicación está orientada por 
las autoridades tradicionales Werjayas. Según explican las autoridades, el área del 
nevado es un corredor biológico, espiritual, y natural que garantiza la existencia y 
permanencia del ser humano; por consiguiente Zizuma ocupa una dimensión espacial de 
la memoria U´wa en donde se tejen fuertes relaciones entre el paisaje, la memoria 
histórica e identidad de este pueblo indígena de Colombia.  

 

Zizuma es el corazón de la madre tierra, en donde además, nace con el agua, el 
pensamiento U´wa.  Y el agua, además de considerarse viva, hace referencia al hogar. 
En el blanco nevado brota la memoria de sus ancestros y permite la comunicación; en 
consecuencia, existe un fuerte vínculo entre el paisaje y la emoción, en donde la tierra 
pasa a ser terruño, es decir un paisaje afectivo indispensable para sostener y 
salvaguardar la cosmogonía en este caso del pueblo U´wa. Es por esto que Zizuma tiene 
que ver con el origen U´wa.  

  

No subimos a la nieve porque los ancestros nos 
dijeron que no está permitido pisar allá, donde 

habitan los espíritus (Lorenzo, 2016) 

Es un legado que dejó Sira para que este pueblo 
la cuidara, protegiera y le diera un buen uso 

(Daris Cristancho, 2016) 
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El autor Halbwachs (1990) define la memoria colectiva como un conjunto de 
representaciones del pasado, producidas, conservadas y transmitidas dentro de los 
grupos sociales. Esta memoria colectiva habita en Zizuma, en donde diversas prácticas 
de memoria son realizadas en el marco de un calendario ancestral U´wa; prácticas que 
expresan la emergencia de un anclaje en el tiempo, en un momento en que la relación 
entre pasado, presente y futuro se transforma, pues no son dinámicas estáticas en el 
tiempo, sin embargo, su esencia de pensamiento sigue siendo la misma desde hace más 
de 500 años. En Zizuma se localiza la historia del pueblo U´wa y sus representaciones en 
el espacio, que son cantadas en lengua U´wa. En estos picos nevados existe una 
relación estrecha y profunda, entre la humanidad U´wa y la Naturaleza. Zizuma es un 
reservorio de una cultura indígena que mantiene viva la esencia definitoria de su 
identidad a través del uso de la lengua propia. 

 

Al preguntar a la lideresa Daris Cristancho (2016) sobre dónde está la memoria del 
pueblo U´wa, responde: “en Zizuma la gran mayoría”. Es evidente la relación entre lugar, 
memoria, y expresiones ceremoniales en el territorio en donde se construye la identidad 
de este pueblo indígena. Según me cuenta esta lideresa: “Zizuma es para el pueblo 
U´wa, lo que un templo para ustedes riowa, con lugares que no se pueden tocar, que no 
se pueden traspasar, que no se pueden entrar; así como en las iglesias, que hay lugares 
que no se puede tener acceso, donde nunca se tocan las estatuas ni se trepan en ellas. 
Solo que Zizuma no esta encerrada por paredes, esta contenida con líneas que trazó 
Sira que no se ven” (Video 05).  

 

A diferencia del pensamiento occidental, en donde estatuas, iglesias y monumentos 
están plasmados físicamente en el espacio, para la cosmogonía U´wa están invisibles, no 
encerradas ni definidas, están plasmadas en la naturaleza, en paisajes con una gran 
carga afectiva y de valor emocional, en donde recorrerlo implica una experiencia tanto 
corporal como espiritual. Es un ejercicio constante de la emoción y de la razón, es un 
latido profundo de un corazón que está en lucha. En consecuencia Zizuma es un territorio 
de aprendizaje espiritual, que se realiza en y a través del cuerpo; es un territorio de los 
afectos donde se realizan ejercicios del corazón; es donde existen tipos de aguas 
distintas para los espíritus que hay que proteger; por tanto es un territorio simbólico, un 
terruño que expresa el afecto por lo que se considera sagrado. Y que hay que proteger.  

Fotos 2-3:  Laguna Grande de los Verdes. Resguardo Unido  

 

 

 

Fuente: Sebastián Coronado (2016)  
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En conclusión, los paisajes de Zizuma son un gran templo sagrado, ajeno a una 
comprensión por parte del riowa, frente a su complejo y sagrado significado, y su 
conexión con otras dimensiones. Zizuma es un espacio de contestación y supervivencia 
de la memoria colectiva indígena, la cual se ubica en las partes altas de esas montañas 
de la cordillera, en donde existe una profunda relación entre la identidad y la memoria del 
pueblo U´wa con los lugares y paisajes que allí habitan. En ese pensamiento se  
conservan las tradiciones, los valores y las formas que determinan el habitar propio del 
pasado ancestral, que aun habita en la actualidad. Esta territorialidad en algunas zonas 
de Zizuma, se sobrepone con los espacios controlados oficialmente por los riowas y 
surgen fuertes disputas territoriales, como la actual en el PNN El Cocuy y la lucha por el 
saneamiento del resguardo.  

 

Según lo expresan las autoridades tradicionales, sí desaparece Zizuma desaparece el 
sostén del pensamiento U´wa, de ahí la urgencia de encontrar rutas de armonización que 
contribuyan con resolver estos conflictos entre los diversos actores presentes, y se pueda 
contribuir a la conservación y cuidado de este lugar vital. Las imágenes 2-3 muestran 
algunos paisajes de Zizuma y en la estrategia de comunicación transmedia se 
encuentran muchas visuales tomadas en las salidas de campo (que pueden ser 
consultadas en la página u´wa) donde se buscó detallar y resaltar en imágenes, sonidos 
y texturas la belleza y significado de este territorio. 

 

2.3 Cartografía social de Kajka Ika-Kera Chicara       

2.3.1 Cartografía simbólica 

Se realizaron dos ejercicios de cartografía social con diferentes personas u´was para 
aproximarse a la noción de territorio concebido por este pueblo, y construir desde ahí una 
reflexión colectiva del significado de Kajka Ika-Kera Chicara. El ejercicio se plasmó en las 
paredes de la casa política U´wa en Cubará. De esta forma viajamos al territorio con el 
artista Luis Forero, quien fue el encargado de realizar este trabajo (para más detalles del 
proceso consultar el video 5 en la página web U´wa).  

 

En el primer ejercicio se reunieron varios Werjayos quienes discutieron con la lideresa 
Daris sobre cómo se podría plasmar en imagen el territorio Kajka Ika. Después de una 
larga discusión, Daris, encargada de traducir las indicaciones de los Werjayos, le dice al 
artista Luis Forero: “Debes pintar primero: Lo femenino. La madre planeta azul. Con 
cuerpo. La cabeza es Zizuma, donde está el pensamiento. De ahí se desprende el 
cuerpo, el resto del territorio. La vida fluye en forma de río por entre el territorio”. Según la 
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traducción de las palabras de Daris, el artista Forero, con ayuda de jóvenes estudiantes 
u´was pintan sobre las paredes de la casa política el siguiente mural (imágenes 2.4).  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Fuente: Kinorama Producciones (2016) 

Fotos 2-4: Mural de Kajka Ika realizado en la casa política de la Nación U´wa.                     
En las fotos abajo con las autoridades Berito Covaria y Elisandro Moreno 
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2.3.2 Cartografía geográfica  

En el segundo ejercicio, en conjunto con las asesoras de MAPP-OEA y las mujeres 
integrantes de Asou´wa se realizó el ejercicio cartográfico de pintar el territorio Kajka Ika-
Quera shikara. Se ubicaron los proyectos de vida (cosechas, comunidades, lagunas) 
sobre los proyectos de muerte (extracción de gas, extracción de petróleo, proyectos de 
minería y bases militares). Según la traducción de estas palabras al riowa, Quera shikara 
es el cimiento de lo sagrado; los mojones que delimitan el territorio ancestral Kajka Ika. 
Este mapa cartográfico fue anexado como soporte al documento que se presentó para 
aplicar a la ruta étnica de protección, y presionar a la Agencia Nacional de Tierras por el 
saneamiento del resguardo Unido U´wa. En el proceso de realización de la cartografía las 
mujeres primero pintaron la territorialidad U´wa, ya que primero y desde siempre han 
estado ahí. Lo último que pintaron fueron los proyectos del riowa, los que llegaron 
después, y consideran que son la principal amenaza actual del territorio.  

Fotos 2-5: Cartografía social realizada por las mujeres de Asou´wa                                 
en la casa política, Cubara 
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Proyectos de vida sobre proyectos de muerte en Kajka Ika 

  

 

Al realizar este ejercicio cartográfico entendí que se ordena el territorio según las fuentes 
hídricas, los ríos y las cuencas. El territorio primero que todo es agua y viene de Zizuma. 
Es la madre del pensamiento U´wa. En este ejercicio se hizo énfasis en todos los 
elementos propios del agua: los picos nevados, los ríos, las lagunas, los páramos, y de 
esta forma se organizan los clanes y las familias. La nación U´wa centra toda su 
representación del espacio en los cauces de los ríos, cada cauce es un distintivo de 
pertenencia central para las familias que se desplazan a lo largo del año de acuerdo con 
el ciclo de las estaciones. Según Serje (2003) el sistema de cuencas y micro cuencas es 
importante en la organización social como espacial. Cada comunidad se identifica por su 
pertenencia a una cuenca; esta es la que da el sentido espacial a la comunidad. Así 
mismo Osborn en su libro las 4 estaciones (1995) menciona que: “los territorios de los 
distintos clanes coincidían con las cuencas de los grandes ríos de la zona” (pág.8). 

 

En este ejercicio evidencié como cada lugar tiene un significado que responde a un 
nombre en lengua, y por lo tanto a un canto correspondiente. Los mojones delimitan el 
territorio ancestral. Se ordena el territorio alrededor de la ley de origen y así mismo se 
vive la cotidianidad. Las familias se mueven a lo largo de las estaciones entre los 
diferentes pisos térmicos, y por entre cuencas. En la cartografía también se observa 
como esta ley es la que determina las formas de sembrar y cosechar que van 
determinados por el calendario tradicional U´wa. Esta ley de origen también determina 
las prácticas relacionadas con las plantas medicinales y sagradas, los rituales y ayunos 
que en buena medida determinan las formas de habitar el territorio.                     

Fuente: Mapp-OEA (2016) 



¡Error! No se encuentra el origen de la referencia. 28 

 
Estas prácticas son r-existencias entorno a un ordenamiento ancestral y milenario que no 
es estático en el tiempo, pero que busca siempre avanzar, también hacia el origen. 
Según la lideresa U´wichita (1996):    

 

El pueblo U´wa, somos y vivimos en un mundo diferente al del blanco. Tal vez 
no lo sea desde el punto de vista físico, el sol, la luna, las montañas y los ríos. 
Pero nuestra forma de entenderlo, concebirlo y estudiarlo si es diferente (…) 
Nosotros concebimos el territorio como la esencia de la vida, tenemos una 
forma muy especial de controlar el medio ambiente, nuestro comportamiento 
con respecto a éste se explica en los mitos, creencias, usos y costumbres, 
cuya antigüedad es la misma del origen de nuestro mundo, de nuestra 
población y de nuestra cultura; nuestra misión en esta tierra ha sido la de 
mantener el equilibrio de origen (U´wichita, 1996, pág.1). Se invoca 
constantemente “La Ley Sagrada”, la que constituye la ley espiritual: “cosas 
que por tradición no debemos revelar al blanco: actos y pensamientos que 
desarrollamos en días de baile, canto, ayuno y trabajo (pág.107). 

 

2.4 Consolidación de lugar  
 

“El pueblo U´wa se ha mantenido a través de la sabiduría que han trasmitido las grandes autoridades tradicionales 
cumpliendo el mandato que nos dio el padre creador Sira, en donde estableció los principios de la existencia del U´wa, 

como es el de mantener, cuidar y preservar todo lo que nos rodea, lo tangible e intangible. Manteniendo el equilibrio y 
la existencia de las generaciones a través de la madre tierra” (Tegría, 2015, pág.1) 

 

La consolidación de lugar se da según Ulloa (2012) por medio de las experiencias 
cotidianas inscritas en relaciones específicas con el territorio. Esas experiencias surgen 
del fundamento del ser indígena. Para la nación U´wa el ser indígena es según las 
autoridades tradicionales: “saber de dónde vengo y porqué soy lo que soy, que valoro lo 
que tengo y que respeto lo que me rodea. Somos conscientes que somos parte de la 
naturaleza por eso sólo tomamos lo que ella nos ofrece, no explotamos, ni maltratamos ni 
dañamos”. Al indagar sobre la relación entre ser U´wa y ser guardián, la Autoridad Berito 
Covaria responde: “ser U´wa significa ser guardián de la madre planeta azul, porque 
sabemos el conocimiento y entendemos que explotar afecta a la madre naturaleza, por 
eso no explotamos ni vendemos a la madre, por eso tenemos una forma específica de 
relacionarnos con ella”.  
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El fundamento del pensamiento U´wa según las autoridades tradicionales se cimienta en 
la idea de que en la tierra está la naturaleza y ella es quien da las leyes y normas que 
forman la cosmovisión y determinan la forma de habitar; en la naturaleza está el 
pensamiento y las ciencias. Una autoridad tradicional  U´wa posee tanto el idioma como 
el conocimiento de la escritura simbólica; es decir, el lenguaje de la naturaleza que no se 
cambia, ni modifica, sino que en él se establecen las directrices de la Ley Natural, y eso 
se puede interpretar. Por ello, existe una relación de comunicación permanente entre las 
autoridades tradicionales y la naturaleza. Por esta razón, Ser U´wa en relación con la 
madre naturaleza significa tener un idioma y una estructura de pensamiento propia, con 
gran riqueza en la expresión simbólica, con gran sentido solidario y recíproco; no se 
concibe al indígena solo sino en relación con los demás (Asou’wa, 2013). Por ello, así lo 
expresan: “cuando el U´wa habla se refiere a toda la naturaleza, no se refiere al territorio 
U´wa solamente sino al planeta azul”.  

 

Por lo anterior, se observa entonces cómo a partir de la ley de origen se establece la 
territorialidad indígena y por ende las acciones en relación con su entorno, que están 
determinadas por un sistema de pensamiento, que como en muchos otros pueblos, 
responde a unos principios y unos fines que son los cimientos del ser indígena, y por 
tanto la base del proyecto de las Casas del Saber U´wa, sobre las que se hablará en el 
capítulo 4.  

 

En el análisis de las experiencias cotidianas inscritas en relaciones específicas con el 
territorio que determinan la consolidación de lugar, se encuentra que en el pensamiento 
U´wa se tiene establecido que la cultura, la lengua y las tradiciones, se enmarcan bajo 
los principios de integralidad, interculturalidad, diversidad lingüística, participación 
comunitaria, flexibilidad, progresividad, solidaridad, autonomía e identidad (ver Tabla 2-
1). Estos son principios filosóficos que determinan el sistema de pensamiento U´wa. 
Sistema que parte de la integralidad, entendida ésta en profunda relación con la 
naturaleza considerada la madre; es decir, del ser de persona al ser de la naturaleza 
considerándola como un Ser vivo superior, corazón del tejido de la vida. Razón por la 
cual, es de suma importancia difundir la ley de origen a los niños y niñas, y en esto radica 
el comprender la misión de ser guardianes de la madre tierra (Asou´wa, 2013).   

 

Las autoridades tradicionales explican que la ley de origen parte del Ser trascendente, 
esto implica ser profundamente religioso y espiritualmente activo; condiciones de la 
cosmovisión propia del ser U´wa en su esencia: respetar y proteger la madre tierra por 
mandato de la ley de origen. La religión se desarrolla en el pueblo U´wa a través de ritos, 
cantos y ceremonias tales como la ceremonia del nombre, de la kókora, el aya, reu´wa, y 
basha, entre muchas otras.  
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Por consiguiente se entiende que la ley de origen considera a la sociedad como un 
colectivo, no como una sumatoria de individuos. La persona es un ser social con 
misiones específicas para el grupo, se nace para la misma sociedad. Por ejemplo, se 
nace para ser cantores, historiadores, o autoridades tradicionales, quienes siguen, 
analizan, comprenden y socializan la ley de origen para orientar a la colectividad; o se 
nace para ser vocero e interceder ante el riowa por la defensa territorial; así esta persona 
debe aprender a hablar y leer el español y debe aprender acerca de las leyes y en 
general del sistema de pensamiento del riowa. La misión social y los principios culturales 
reafirman el conocimiento y los saberes propios que practica el pueblo U´wa en su 
cotidianidad. 

 

Estas prácticas consolidan el territorio, están determinadas por los rituales, las cosechas, 
el idioma y la educación propia, entre otras acciones que determinan y construyen la 
identidad U´wa. Según Leonel Caballero: “Sira le entregó la tierra al pueblo U´wa para 
cuidar y protegerla. Por esta razón tiene el conocimiento para entender, leer, escuchar y 
dialogar con la naturaleza. Observamos y cuidamos. Somos  hijos de la tierra. Nuestro 
deber es proteger a la madre que nos da la vida” (Cidemos, 2016, min.39.28). 

 

Tabla 2-1: Los principios de la cultura U´wa según las Autoridades Tradicionales 

Principios U´wa Descripción 

Integralidad Del ser de persona al ser de la naturaleza.  

Identidad Determina las prácticas culturales ya que valora y pone en práctica la cultura propia con 
lo que quiere la comunidad en su territorio, con su cosmovisión y la lengua uku´wa. 

Solidaridad Mantiene la sociedad unificada con el Werjayá y las Autoridades Tradicionales, en 
quienes residen todos los aspectos culturales: Anbaya (canto de abeja), suru´wa ( 
quitada de kókora), iba (convite), ubasha tuwina (construcción de casa), ibita tuwina (la 
construcción del camino), banakin shia (los cultivos comunitarios), etc, de aquí radica la 
importancia de este principio dentro de las comunidades U´wa que contribuye a la 
unidad de un gran pueblo. 

Participación 
comunitaria 

Propicia la toma de decisiones colectiva en todos los aspectos de la vida comunitaria, en 
especial en lo relacionado con el territorial. 

Diversidad Lingüística En los niveles del lenguaje utilizados en las prácticas del aya (baile de maíz), reu´wa 
(soplo de purificación, propio de la limpieza e higiene espiritual y corporal) y basha 
(ayuno del cuesco, donde empieza un nuevo ciclo de vida tanto humana como natural, 
con el cual los seres de la naturaleza generan una nueva vida y hay procreación de la 
especie).   
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Fuente: Elaboración propia basada en el Proyecto Etnoeducativo U´wa (2013) 

 

Durante el año las diferentes comunidades cambian su lugar de residencia varias veces. 
Ocupan las tierras bajas, el piedemonte y la zona de montaña. Sin embargo debido a la 
reducción del territorio por el avance de los colonos blancos, esta práctica se ha visto 
afectada (Osborn, 1995). La nación U´wa es agricultora por naturaleza, pero no 
comercializa con los alimentos que siembra. Cada familia tiene su huerta con cultivos 
propios del territorio. “Desde muy temprano salimos a los cultivos a deshierbar, a buscar 
el alimento, a cosechar. Los hombres traen la madera, ayudan en las cosechas. Se 
cultiva en forma de policultivos donde se siembra: ocumo, plátano, papaya, papa, maíz, 
trigo, repollo, cebolla, yuca, coca, entre otras especies” (Lorenzo, Cidemos, 2016, 
min.6.13). Este pueblo tiene una forma determinada de cultivar las tierras agrícolas, así 
por ejemplo, se cultiva unos años una zona y después se deja descansar la tierra un 
tiempo, o si se va a limpiar una zona para ser cultivada existe una manera de hacerlo de 
forma tal que se garantice su pronta recuperación. Como bien indica el líder Lorenzo:  

 

          Para volver a cultivar las tierras agrícolas, después de un descanso de varios años, se 
cortan primero los arbustos y plantas en un área de unas cuatro a seis hectáreas. Este 
material vegetal se pica en pedazos pequeños para que, mediante su descomposición, 
contribuya a enriquecer la capa vegetal. Los árboles jóvenes, apreciados por su fruta o 
como fuente de leña o material para la construcción de viviendas, se liberan de cualquier 
planta que pueda obstaculizar su desarrollo y se les quitan las ramas bajas, que también se 
pican. Las palmas se dejan, por cuanto suministran nueces que son alimento de hombres y 
animales, proveen material para la construcción y dan sombra. Los arboles restantes se 
cortan, sus ramas pequeñas de pican, la madera para leña se amontona y las raíces se 
dejan enterradas. Después de limpiar el terreno de la manera descrita se deja tres (3) 
meses, al cabo de los cuales se corta y se pica la nueva vegetación surgida. Luego se 
siembra entre el material vegetal en descomposición. En el periodo entre la siembra y la 
cosecha se deshierban los cultivos, quitando la maleza que se regenera permanentemente 

Interculturalidad Donde se le da relevancia a las reuniones con las comunidades y sus Autoridades, 
donde se intercambian ideas, enseñanzas y visiones. Interacción con la sociedad 
mayoritaria, apropiando los conocimientos útiles para la práctica y el intercambio de 
procesos organizativos, ideológicos, políticos, culturales y ambientales.  

Flexibilidad Responde a las necesidades y realidades del pueblo U´wa, educando para la vida, 
respetando y valorando los usos y costumbres en lo políticos, cultural, ambiental y 
económico, garantizando la supervivencia y permanencia cultural 

Autonomía Prevaleciendo lo cultural, respetando las normas y procedimientos internos. Generando 
propuestas comunitarias etnoeducativas desde el pensamiento, sentimiento y querer del 
pueblo U´wa, para que la sociedad mayoritaria la conozca, entienda y respete como 
decisiones del pueblo U´wa.  
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en las chagras por no haber sido arrancada de raíz. También por ejemplo, la siembra de 
maíz se realiza tratando se hacer el mejor uso posible de las estaciones, en términos de 
épocas secas y épocas de lluvias. La consideración primordial es que el maíz debe madurar 
y se debe cosechar en épocas secas; así, éste tiene un período post-cosecha en el cual 
permanece seco, lo cual es necesario para que pueda servir posteriormente como semilla. 
Pero también se siembra para que esté listo para las fechas ceremoniales, que se rigen por 
los movimientos del Sol. (Osborn, 1995, pág. 21) 

 

En la estación seca, entre noviembre y febrero, cuando no hay en los propios cultivos 
trabajos agrícolas pesados que atender bajan a las tierras más bajas, grupos de hombres 
que buscan empleo en fincas ganaderas para obtener algo de dinero que utilizan en la 
compra de productos como sal, cuchillos y ropa (Osborn, 1995).  

 

En cuanto a otras prácticas, la cultura U´wa tiene cantos tradicionales (ánbaya, beskura, 
basha), que deben ser recitados o cantados de manera completa sin interrumpir su 
secuencia, y que son muy importantes en las ceremonias. En estos cantos se conserva 
todo el conocimiento ancestral. Si la mamá es cantante o el papá, entonces eso se 
aprende por descendencia. Se aprende desde que se es pequeño porque se asiste a los 
cantos y rituales (Cidemos, 2016, min.34.00). También se mantiene la tradición de las 
artesanías hechas a mano con materiales naturales, como acostumbran muchos pueblos 
indígenas, dentro de las que se encuentran las mochilas, las chacras, las ukubas, y 
varios tejidos de las petacas. Estos son importantes porque forman parte de su identidad.  

 

Según Asou´wa (2013) también existen juegos tradicionales (ibita) que son considerados 
procesos de aprendizajes socioculturales que el individuo va a utilizar en el transcurso de 
su vida; por ejemplo, el tiro al arco (karkowa), lanzar objetos pesados (como piedras), el 
escondite para mimetizarse, la elaboración de las trampas, entre otros juegos, son 
actividades culturales donde se manifiesta la espiritualidad hacia la naturaleza; donde se 
expresa esa profunda relación pueblo-naturaleza que caracteriza la territorialidad 
indígena U´wa.   

 

Este pueblo indígena tiene una relación profunda con las plantas medicinales, así por 
ejemplo el yopo es una planta que se utiliza en los rituales por su efecto medicinal y 
revelador, como lo comenta Lorenzo: “se le llama Cooba, Nopo, Mopo o Parica, da una 
purificación al alma porque permite entrar en profunda conexión con la naturaleza, cura 
las enfermedades, da fuerza, da capacidad y entendimiento para cuidar y defender la 
madre naturaleza” (Cidemos, 2016, min.34.00). Igualmente se conserva la tradición de la 
Cocora, que es un ritual que desde siempre se ha hecho para cuidar y proteger a la niña 
que se vuelve mujer. Según cuenta Lorenzo: “Lo hacemos a ella porque ella es mujer, y 
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el agua es mujer y la tierra es mujer. Este ritual invoca los dioses del agua, el viento, y a 
la naturaleza en sí por medio de la hoja de plátano” (Cidemos, 2016, min.33.00).  

 

Los procesos educativos propios son de las prácticas más importantes en la sociedad ya 
que permite entregar a las jóvenes generaciones los pilares de este pueblo indígena. Es 
donde se enseña la ley de origen, la ideología, las costumbres y saberes U´wa que forma 
los futuros guardianes del territorio. “La educación es esencial porque enseña el 
pensamiento U´wa. Es la forma como se le enseña a niñas y niños la sabiduría indígena 
y el pensamiento del riowa, para que aprendan a tomar las riendas de las comunidades, 
preservarlas y asegurar que la evolución no perjudique el pensamiento ancestral” 
(Cidemos, 2016, min.15.00). Según el líder Lorenzo: “La educación permite entender más 
de nuestra vida como U´was. A conocer el mundo y entender la naturaleza. Que nos 
afecta, que no nos afecta, para que estamos en este planeta, es donde aprendemos a 
conocer para poder preservar” (Cidemos, 2016, min.16.00).  

 

En conclusión, se observa el fuerte arraigo que existe entre el territorio Kajka Ika y el 
pueblo indígena U´wa, y el profundo y complejo significado que este pensamiento 
ancestral otorga a Zizuma, que además conlleva a querer defenderlo por encima de todo, 
pues esa es la misión que entregó Sira a este pueblo. De allí surgen disputas territoriales 
que generan conflictos ambientales, territoriales, socio-culturales y económicos, al 
sobrelaparse la territorialidad indígena con la territorialidad capitalista en un mismo 
espacio, esta disputa será analizada en el siguiente capítulo.  

  





 

 
 

CAPÍTULO 3.  TERRITORIALIDAD 
CAPITALISTA: AMENAZAS DEL MODELO DE 
DESARROLLO SOBRE KAJKA IKA 

 

El territorio U´wa, bastante mutilado e intervenido, es en realidad un territorio en disputa 
con comunidades locales en resistencia centenaria. En este capítulo se analizan las 
territorialidades en disputa principalmente relacionadas con el extractivismo minero 
energético, sin duda el de mayor impacto ambiental, social, cultural y político  en las 
últimas décadas y frente al cual el pueblo U´wa ha venido luchando con tenacidad en 
defensa de la vida, el territorio y los principios esenciales de su cultura y cosmogonía. La 
lucha por la defensa del territorio tuvo como escenario el piedemonte andino-orinocense 
centrado en Gibraltar y Magallanes; y en Zizuma, en el  Alto Eje cordillerano nevado, 
casa de Sira y fuente de sabiduría. Se realiza el análisis de estos proyectos tomando en 
cuenta los pilares en que se sustenta la lucha, así como las estrategias para la defensa 
del territorio.  
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3.1 Sistema mundo moderno-colonial capitalista que 
amenaza el equilibrio del territorio ancestral Kajka Ika 
 

Este capítulo busca indagar desde las/os teóricos latinoamericanos sobre el espacio-
tiempo estructural del sistema mundo moderno-colonial capitalista que opera a partir de 
olas de des-re-territorialización de los pueblos originarios. Se reflexiona sobre la acción 
del capital y su penetración expansiva en el mundo, las implicaciones de la globalización, 
el modelo de desarrollo neoliberal que penetra en el territorio colombiano hasta llegar a 
las montañas más sagradas de Kajka Ika, y el rol del estado como facilitador y promotor 
de políticas extractivistas que atentan contra la nación U´wa. Esto con el fin de entender  
el escenario de donde surgen territorialidades del capital que se sobrelapan con la 
territorialidad indígena U´wa.   

 

En este capítulo se busca analizar las dinámicas territoriales a través del tiempo y los 
múltiples espacio-tiempos superpuestos en el conflicto de Kajka Ika. Se reflexiona sobre 
la pérdida del territorio ancestral para la nación U´wa, que ha pasado de ser un gran 
lugar habitado desde siempre por este pueblo, a pasar a ser definido por unos títulos 
coloniales, a la figura de resguardo indígena, a la delimitación de un parque nacional 
natural de Colombia (Ver Mapa 4-1). Una historia marcada por constantes 
desplazamientos desde la época de la colonia, y en la actualidad enfrentan nuevas 
formas de colonización en formatos de proyectos y concesiones otorgadas por el 
gobierno nacional para la extracción de bienes y servicios ambientales que a la fecha, 
son amenazas que siguen generando afectación, contaminación y despojo sobre Kajka 
Ika.  

 

La acción del capital según el autor Escobar (2008) y su penetración en las diferentes 
áreas ha producido geografías desiguales y diferenciadas dentro de la misma escala de 
producción capitalista. Las intervenciones de política económica – bajo el imperativo del 
desarrollo – han tendido a acentuar la brecha de la desigualdad en los mismos territorios 
y es el capital una de las principales fuentes de transformación del territorio. El actual 
modelo de desarrollo extractivista ha contribuido a profundizar las desigualdades 
sociales, creando nuevas formas de dominación moderna-colonial-capitalista con nuevas 
y viejas formas de injusticia.  

 

En América Latina, el sistema neoliberal se ha fortalecido gracias a la explotación de los 
inmensos recursos naturales; al mismo tiempo, el saqueo y las depredaciones 
territoriales en forma de botines de guerra, amenazan la biodiversidad de las regiones, 
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contribuyendo a la devastación ambiental (Svampa, 2012). Las poblaciones afectadas 
por estos modelos de desarrollo, enfrentan conflictos territoriales frente al desarrollo, la 
integración, la modernización, la industrialización y la explotación minero-energética; 
conflictos que terminan siendo transversales a los problemas económicos, políticos, 
sociales y culturales que afrontan todos los países de América Latina (Porto-Gonçalves, 
2016).   

 

Por otro lado, la profundización del neoliberalismo ha tenido como efecto la re-
significación del circuito tierra-territorio como fuente de valorización capitalista y 
transformación de las relaciones de propiedad. Aquí es común encontrar disputas por el 
control territorial en las zonas de trascendencia geopolítica y económica. Son evidentes, 
en ese sentido, los planes/dispositivos de control territorial sobre regiones estratégicas 
para los intereses del capital (nacional y transnacional). El objetivo privilegiado es la 
mercantilización de la biodiversidad y el acceso a recursos naturales (principalmente 
mineros). Aunque la tendencia mundial del capital muestra una propensión a la 
deslocalización de la producción, ello no excluye los requerimientos de control territorial. 
La nueva espacialidad capitalista conlleva nuevos procesos de re-territorialización. Dicha 
espacialidad no implica la renuncia al territorio, contempla justamente una redefinición del 
concepto de territorio (Escobar, 2008). 

 

Es necesario comprender la espacialidad de la colonización en el tiempo, para así poder 
comprender la lucha de los pueblos en América Latina, en especial, en esta nueva fase 
de reconcentración de la tierra en la que, como lo menciona Concheiro (2009), existe una 
nueva construcción de los territorios del capital frente a territorios campesinos, indígenas 
y afrodescendientes, en escenarios donde no está establecida la soberanía. Se 
convierten de esta forma, según Porto-Gonçalves (2016), en espacios de acumulación 
del capitalismo sobre las formas de adecuación espacial, de desarrollo y desposesión, 
como punta de lanza de las dinámicas de transformación de los espacios rurales.  

 

El sistema capitalista moderno-colonial afecta la reproducción de la vida ya que genera y 
ha generado transformaciones espaciales que perturban a los pueblos originarios en 
cuanto a sus territorios debido a las adecuaciones espaciales que desde la colonia han 
afectado lo que denomina Barta como “campesindios”. Dinámicas estructurales resultado 
de la conformación de la colonia y posterior de los estados-nacionales, sus políticas de 
modernización y desarrollo hasta hoy (Porto-Gonçalves, 2016). Esta dinámica que ha 
generado tensiones territoriales debe ser entendida, según el autor Martinez-Alier (2010), 
como un contexto político que subyace la relación sociedad/naturaleza, que es 
estructural y compleja, donde existe un sistema institucional y de poder que determina el 
acceso, la propiedad, distribución y uso de los recursos naturales donde el medio 
ambiente se constituye en un objeto político fundamental.  
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Tal es el caso de Colombia, un país donde se ha vivido en medio de las disputas 
territoriales; una realidad espacial en los procesos sociales de conflicto armado donde 
sistemáticamente entre los espacios de vida de poblaciones locales, se observan 
desplazamientos forzados, exclusión y dominación, muchas veces por la disputa de los 
bienes y servicios presentes en los territorios. Machado (2011) plantea que el 
extractivismo origina una escisión entre los cuerpos y los territorios, alterando la relación 
armónica y sinérgica. Por ello, se producen territorios ‘nuevos’, intervenidos por la acción 
de la inversión del capital y configurados funcionalmente para ajustarse a los 
requerimientos del capital, es decir, para ser ‘convertidos’ en territorios eficientes, 
productivos, rentables, competitivos. 

 

Según Machado, su acción moldea también los cuerpos, alterándolos con base en las 
exigencias del capital, respecto a su penetración a través de la inversión en un 
determinado contexto. Es decir, que la colonización a través de la gran inversión, 
formatea su capacidad de trabajo, sus conocimientos y “competencias”, pero también, la 
forma decisiva de sus emociones y sentimientos. La capacidad destructiva/productiva del 
capital coloniza los deseos de los cuerpos, para convertirlos así en individuos sujetos a la 
lógica de la inversión. Es así como se observa que no siempre se han adoptado formas 
de violencia directa, sino también formas más encubiertas, como tipos de globalización 
del pensamiento hegemónico que anula otras formas de ser, o guerras económicas que 
acaban invisibilizando la reproducción de las economías tradicionales de estas 
poblaciones, limitando el acceso, tenencia y uso de espacios territoriales que brindan los 
medios materiales de subsistencia y reproducción económica y cultural (Porto-
Gonçalves, 2016).  

 

Desde la primera década del siglo XXI en América Latina, se han incrementado las 
dinámicas económicas extractivistas, lo que ha producido un aumento de las 
exportaciones pero también de las transformaciones socioterritoriales y ambientales 
(Ulloa, 2012). En Colombia, por ejemplo, según Rodríguez (2008), se ha presentado en 
los últimos años un incremento en los conflictos entre las empresas, el Estado y los 
pueblos indígenas por la realización de proyectos de infraestructura, o por la utilización 
de recursos naturales renovables o no renovables en territorios colectivos, lo cual hace 
necesario profundizar en el análisis, no solo de los derechos ambientales y étnicos, sino 
en el desarrollo económico y por ende en la incidencia de estos proyectos en la vida 
social, cultural, ambiental y económica de estos pueblos.  
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Estos conflictos tienen que ver con el entorno, con el uso, manejo y aprovechamiento de 
los bienes y servicios naturales y con la realización de proyectos, obras o actividades que 
pueden ocasionar afectación o impactos no solo ambientales sino también sociales y 
culturales (Rodríguez, 2008). Es a partir de estas tensiones territoriales que, según Ulloa 
(2015), las comunidades generan dinámicas locales centradas en la defensa del territorio 
por medio de las demandas de autonomía y de autodeterminación, tanto ambiental como 
territorial y política, en el posicionamiento de sus relaciones territoriales y con relación a 
la naturaleza, para de esta forma r-existir planteando propuestas alternativas al modelo 
económico extractivista.  

 

Es así como en los últimos años según la autora Massieu (2015), hemos sido “testigos 
del ascenso en el contexto latinoamericano de luchas diversas, desde abajo, de 
habitantes de los distintos territorios multiculturales, multinaturales y multirraciales; gente 
que actúa y se levanta en la defensa de sus recursos, sus viviendas, su tierra, su 
naturaleza, sus productos, su existir” (citado en Porto-Gonçalves, 2016, pág. 9). Por 
tanto, para entender la disputa entre diferentes territorialidades que se encuentran en 
Kajka Ika es necesario entender el contexto del sistema productivo capitalista en donde 
se enmarcan los diferentes conflictos, que para Porto-Gonçalves (2016) son: “conflictos 
agrarios de lucha por la tierra, conflictos ambientales que envuelven la cuestión de la 
relación naturaleza-sociedad, así como los conflictos por territorios que involucran 
especialmente a poblaciones indígenas en la lucha por defender sus territorios 
colectivos” (pág.40). Es por esto que se dan procesos de acumulación originaria de 
capital que continúan presentes en las dinámicas del capitalismo desarrollado, en formas 
como lo menciona Harvey:  

 

La mercantilización y privatización de la tierra, la expulsión forzosa de poblaciones campesinas, la 
conversión de diversas formas de propiedad (comunal, colectiva, estatal, etc.) en derechos de 
propiedad exclusivos, la supresión del derecho a bienes comunes, la supresión de formas de 
producción y consumo alternativas, los procesos coloniales, neocoloniales e imperiales de recursos 
(particularmente de la tierra), la monetización del intercambio y los impuestos (Harvey, 2004, 
pág.116)  

 

Se puede ver como opera cada una de estas características mencionadas anteriormente  
en el territorio Kajka Ika, por ejemplo, la mercantilización y privatización de la tierra se 
evidencia sistemáticamente en la reducción del territorio ancestral por medio de 
mecanismos de privatización de tierras y delimitación del territorio. La expulsión forzosa 
de poblaciones, en este caso del pueblo indígena U´wa, ha sido una dinámica que desde 
la llegada de la conquista ha tenido que enfrentar este pueblo milenario; un pueblo que 
ha logrado resistir y perdurar en su territorio incluso a pesar de las fuertes amenazas de 
los diferentes actores armados legales e ilegales, que han llegado, muchos de ellos, a 
causa de los proyectos extractivos. Así mismo, ha ocurrido en el territorio la conversión 
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de diversas formas de propiedad (comunal, colectiva, estatal) en derechos de propiedad 
exclusivos donde a pesar de existir figuras de protección especial como los resguardos y 
las áreas sagradas, muchas veces priman sobre éstas, las políticas extractivistas como el 
código minero energético, en el caso colombiano.   

 

La supresión del derecho a bienes comunes por medio de la contaminación del agua, la 
tierra y el aire, que generan como consecuencia los proyectos de exploración y 
explotación de recursos, hace que se rompa la armonía del territorio afectando toda la 
vida allí presente y generando la pérdida del derecho del resto de la población a estos 
bienes comunes. En el caso de la nación U´wa, por ejemplo, han habido más de 500 
atentados terroristas al oleoducto Caño Limón Coveñas reportados para el año 2013 y 
310.000 barriles de petróleo derramados en el año 2015, según lo menciona Ecopetrol, 
en el EIA de 2016, es decir, que en este territorio se han realizado un número aterrador 
de atentados terroristas al ambiente que han causado la contaminación de miles de 
galones de petróleo derramados sobre ríos, montañas y bosques. Situación que se 
hubiera podido evitar, si esos proyectos no hubieran llegado al territorio. Igualmente, la 
llegada de una economía neoliberal que atenta contra las formas de producción y de 
consumo milenarias de este pueblo indígena, incluido por ejemplo el cambio de 
dinámicas del trueque tradicional por intercambio monetario han generado 
transformaciones en la territorialidad indígena ancestral y milenaria. Tal es el caso, por 
ejemplo de la obtención de sal, ya que antiguamente el pueblo U´wa obtenía la sal 
directamente de las Salinas en Chita, a donde llegaban subiendo por el valle del 
Casanare desde Tame; ahora la producción está en manos de los riowas y deben 
comprarla a los comerciantes en el pueblo de Guican.  

 

En este escenario, la expansión del capitalismo neoliberal en el territorio ancestral de la 
nación U´wa ha conllevado a insertar nuevas lógicas territoriales basadas en la 
apropiación, expropiación y desposesión de los bienes comunes por parte de empresas 
nacionales como Ecopetrol, trasnacionales como la OXY, y de instituciones como 
Parques Nacionales Naturales de Colombia (PNN), en donde el Estado, en todos los 
casos ha sido reproductor, facilitador e implementador de políticas y programas que han 
llevado estos proyectos expansivos y depredadores a reproducir la colonialidad en el 
territorio ancestral.  

 

Según Martínez et al (2015), la noción de Estado latinoamericano en su construcción 
histórica, que además de ser colonial, patriarcal y racista, es “un conjunto de aparatos 
burocráticos-administrativos, militares, policiacos y jurídico-normativos, que tienen como 
finalidad garantizar las condiciones de reproducción y acumulación de capital” (pág.8). Es 
así como la herencia y composición colonial de la sociedad y su expresión en el Estado 
es una característica común no solo de Colombia sino de toda América Latina, donde 
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según estos autores, la mirada sobre los pueblos indígenas como “objetores carentes” a 
ser “impactados” por políticas públicas, fácilmente clientelizables, a quienes el estado 
debe “modernizar”; han sido lógicas que al final son funcionales al modelo de 
acumulación del capital, donde por lo general la institucionalidad genera mecanismos 
hegemónicos que no reconocen otras formas de gestionar y de hacer en los territorios. 
Para complejizar estas situaciones, se ha evidenciado en el tiempo que estas 
manifestaciones no son únicas del  Estado, sino que por el contrario, según lo afirma 
Martínez et al (2015): 

 

Están presentes en las iglesias, partidos, organizaciones, medios de comunicación y sociedad civil en 
general. Es un racismo colonial expresado en todas las dinámicas relacionadas con el estado. Es una 
realidad, un reto más al pensar la transformación desde estas estructuras que tienen dispositivos y 
sujetos que reproducen las lógicas de dominación enmascaradas en la institucionalidad (pág.15).  

 

Este nuevo proyecto territorial capitalista, privatizador y lleno de contradicciones se ha 
expandido en todo el territorio de la Abya Yala hasta llegar a los sitios más sagrados para 
la nación U´wa. La privatización ha sido posible según Svampa (2013), a partir de una 
desregularización y una reprimarización de la economía de los países latinoamericanos y 
de la violencia, la rapiña y la depredación de los bienes naturales que son insertados en 
la lógica de mercado con nuevos lenguajes de valoración, que entre otras cosas, los 
reduce a recursos naturales o al rol de insumos productivos. Tales dinámicas de 
acumulación por desposesión imponen nuevas territorialidades en el contexto local, y por 
consiguiente, entran en choque con la territorialidad ya existente U´wa, que tiene una 
forma distinta de concebir e interpretar el mundo; en otras palabras, el despojo opera 
mediante la privatización, el extractivismo y la contaminación, y por lo tanto, impone una 
territorialidad que desarticula las existentes (Jiménez, 2013).  

 

Así las cosas, al coexistir las territorialidades locales y las territorialidades del Estado-
empresas, se da un cruce y una superposición de territorialidades, es decir, dos 
proyectos de territorio que se enfrentan y que se articulan a partir de relaciones sociales 
asimétricas, pues los actores tienen diferentes mecanismos y grados de poder para 
imponer/proponer una territorialidad; y es a partir de estos procesos de confrontación y 
superposición que se generan los conflictos y emergen las territorialidades en disputa, o 
las tensiones territoriales como las define Porto Gonçalves y Betancourt (2016), 
resultantes de la existencia de “un proceso de privatización de la naturaleza que hace 
parte del proceso de conformación del capitalismo y del saber moderno, que 
constantemente convierten en mercancías funcionales a la acumulación de capital, las 
naturalezas, así como a las mujeres y hombres que con ellos y con esas naturalezas co-
existen, en largas, complejas y diversas formas de aprendizajes, histórico-geográficos, 
con sus hábitats” (42).  
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Reconociendo la existencia de un sistema mundial capitalista que influye en la 
producción del espacio, y que como rasgo fundamental lo caracteriza su tendencia 
endémica a la crisis, se hace evidente como esa acumulación capitalista en el actual 
sistema mundo moderno-colonial afecta a Kajka Ika. Por consiguiente, se evidencia como 
esa  acumulación por desposesión genera dinámicas desiguales de organización 
espacial, que Harvey las nombra como “desarrollo geográfico poco uniforme” (Harvey, 
1998). Este autor también menciona el surgimiento de un nuevo tipo de imperialismo 
desplegado por Estados Unidos donde este país reestructura el capitalismo mundial a 
través de las finanzas (desregulación financiera, apertura de mercados y políticas de 
privatización), para asegurar su hegemonía mundial.  

 

Este nuevo imperialismo va de la mano de una acumulación por desposesión en donde el 
capitalismo no solamente garantiza sus niveles de ganancia y explotación a través de 
intercambios aparentemente equivalentes entre “iguales”, en un marco institucional de 
“propiedad privada, individualismo jurídico y libertad contractual”, donde reinan 
fundamentalmente la “paz, propiedad e igualdad”, sino que pone en práctica dinámicas 
fundamentalmente violentas de despojo, “depredación, fraude y violencia” para garantizar 
la continua acumulación de capital, especialmente en situaciones de crisis de 
sobreacumulación de capital (Harvey, 1998).  

 

En Colombia la concentración desigual de la propiedad de la tierra ha alcanzado niveles 
desastrosos para el país. Este proceso ha sido acompañado en Colombia por prácticas 
de injusticia y desigualdad, que han convertido la expropiación de las tierras en la 
continuación de un proyecto estructural del modelo económico, institucionalizando la 
industria del terror. Según Toro (2012), este proceso de industrialización de la 
criminalidad indica una capacidad de planificación, facilitada por la alianza entre órganos 
del Estado, clase dominante, paramilitarismo, narcotráfico y empresas transnacionales, 
para arrebatarle las tierras a los pobres y destruir los movimientos sociales que se les 
pueden oponer.  

 

En la mayoría de los casos, la adquisición de la tierra, por medios legales e ilegales, ha 
favorecido el gran capital nacional y transnacional, dejando en evidencia “la profunda 
relación entre la economía y la violencia armada, particularmente por el rol prominente de 
las guerras nacionales y sub-nacionales sobre el territorio, los pueblos y los recursos” 
(Escobar, 2008, pág.35). Es así como los territorios de este país, incluido el territorio 
ancestral de la nación U´wa, se convierten en espacios nacionales de la economía 
internacional, generándose una tensión entre localidad y totalidad a través del 
fraccionamiento de los territorios. Y es así como la globalización, entendida como el 
“estadio supremo de internacionalización” (Santos, 1997, pág.71) , se expresa a través 
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del espacio geográfico llegando a los lugares más remotos de los territorios, que no son 
tierras de baldíos, sino que son espacios habitados por pueblos y comunidades 
milenarias que han construido a lo largo de los tiempos unas específicas y particulares 
relaciones entre la sociedades, las culturas y la naturaleza.  

 

De ahí que en el análisis que surge desde el giro eco-territorial en Abya Yala, propuesto 
por Svampa (2012), sea más apropiado hablar de territorios en plural, y no de un solo 
tipo de territorio, ya que será sólo desde el reconocimiento de los múltiples tipos de 
territorios, y asumiendo esta pluralidad como vehículo para las disputas territoriales, que 
se podrá entender las distintas visiones conflictuales y conflictivas que desencadenan 
estas crisis causadas por el fenómeno de la globalización (Mançano Fernández, 2005). 
Sólo así lograrán superar la visión hegemónica y unificadora de su uso en la forma 
singular, abriendo la posibilidad de pensar la existencia de esas otras visiones alternas; 
esas otras interpretaciones diferentes y la existencia, por ende, de diferentes tipos de 
territorio que entran en conflicto con el modelo globalizador. Su uso en forma plural, 
permite según este autor, considerar que dentro del mismo espacio geográfico existen 
diferentes formas y visiones de territorio, que por ende entran en disputa; tenemos 
entonces tensiones territoriales, que son en estas épocas de crisis, alternativas 
territoriales que surgen desde lo profundo de las comunidades y pueblos originarios, 
apelando por nociones de ancestralidad y permanencia en el tiempo. En conclusión, 
estamos ante el caso del pueblo U´wa que apela a ser un pueblo originario de esas 
tierras, y que por lo tanto se consideran según Aura: “dueños y señores de este espacio, 
nuestra casa” (Video 03), que se moviliza por la defensa territorial, una lucha que está 
ligada a la ancestralidad del territorio y a la autonomía del pueblo U´wa en donde las 
amenazas y disputas son de alto riesgo, como se analizará en la siguiente sección.  

 

3.2 Desterritorialización del pueblo indígena U´wa a lo 
largo de la historia: Kajka Ika, una acumulación desigual 
de tiempos   
 

Al analizar las dinámicas territoriales del pueblo U´wa desde hace 500 años atrás, se 
observa un progresivo sobrelapamiento en expansión de la territorialidad riowa sobre la 
territorialidad indígena. Históricamente este pueblo ha sido vulnerado en sus derechos 
étnicos y culturales debido al confinamiento y a la reducción de su territorio ancestral. Es 
así como se hace evidente el interés económico sobre la tierra y sus bienes y servicios 
naturales por parte de diversos actores en diferentes momentos en el tiempo. La llegada 
del riowa trajo consigo figuras jurídicas y normativas como mecanismo para delimitar el 
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territorio y apoderarse de la tierra (Ver Mapa 4-1). La llegada de políticas extractivistas 
que se materializan a través de proyectos de la muerte, denominados así por las 
autoridades tradicionales, incluyen actores armados legales e ilegales conexos al 
despojo territorial, a desarrollo de actividades lícitas e ilícitas, a la ocupación de lugares 
sagrados y la instalación de bases militares que han generado  graves afectaciones a 
este pueblo indígena. 

  

Cuentan las autoridades tradicionales que con la llegada de la conquista española 
intentaron ser sometidos y a causa de esto, reducidos  en un considerable porcentaje. Al 
llegar el riowa llegó la viruela, que se expandió por el territorio matando mucha gente. En 
la memoria U´wa están los nombres de los encomenderos Pedro Rodríguez de 
Salamanca y Alfonso Martín del año 1539, y varios misioneros jesuitas que llegaron por 
el año 1776 a forzar al pueblo U´wa a entregar las tierras para la colonización. Posterior 
fueron cedidos a los padres agustinos, quienes crearon una avanzada misionera 
permanente que cubrió un período de tiempo de más de 80 años, tiempo en el que se 
construyeron  dos de las misiones más grandes que ha tenido el territorio: en el año 1924 
la misión Santa Libertad y en el año 1953 el famoso Chuscal (Asou´wa, 2013).     

 

La llegada del conflicto armado de Colombia a Kajka Ika no se hizo esperar, y la guerra 
contínua entre grupos alzados en armas y el gobierno nacional causando  grandes 
desplazamientos y asesinatos al pueblo U´wa. Posterior a esto, la llegada  de los colonos 
(muchos campesinos y campesinas desplazados de otras partes del país) para 
apoderarse de tierras por medio de la titulación. Así por ejemplo cuentan las autoridades, 
que entre los años 1920 a 1956 en la zona de Cascajal se ubicaron 12 familias en el sitio 
de Mojicones, razón por la cual las familias indígenas de ese sector fueron obligadas a 
desplazarse y moverse hacia el sector de Barronegro; o por ejemplo, está el caso en la 
zona de Aguablanca y Segovia, donde el padre Builes promovía la venta de las tierras 
indígenas, obligando a salir de éstas a las familias indígenas para ser entregadas a los 
colonos (08). 

 

Después de los años 50, la región del Sarare se convierte según Serje (2003) en: “una 
zona de refugio y por ser escenario del conflicto armado entre las guerrillas y el ejercito, 
como “zona roja”. Hace parte de una serie de regiones vistas como periféricas, habitadas 
por indios y colonos, nidos de guerrilla y narcotráfico, concebidas como ‘tierra de nadie’ 
donde se impone la ley de la selva” (pág.6). Las autoridades tradicionales narran como 
en esa época el gobierno departamental invertía para que se colonizaran estos lugares, 
es así como entregaban dineros a los colonos para que ayudaran a tumbar la selva y 
cultivaran en parcelas. Tal es el caso de la zona de Laguna y Tamarana donde el padre 
Rochereau y las monjas Lauras contribuyeron al proceso de colonización y le titularon 
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tierras a los colonos del sector de Tunebia (hoy Gibraltar) sin consultar con el pueblo 
U´wa  (Video 09). 

 

Mapa 3-1: Mapa que ilustra la reducción del territorio ancestral Kajka Ika 
 

 
                         

Fuente: Serje, (2003) 
 
 
Posterior a ello, en la década del 60, se vuelve a intensificar la llegada de las misiones 
jesuitas, y se incrementa el despojo de niñas y niños indígenas U´wa, quienes fueron 
arrebatados de sus familias a la fuerza y obligados a estudiar en internados; de esta 
forma intentando colonizar el pensamiento y la cultura U´wa. Esta dinámica se expandió 
sobre todos los lugares de Kajka Ika. Las misiones separaron de los núcleos familiares a 
la niñez U´wa para reclutarla en nuevas infraestructuras, en las cuales se les enseñaba 
una educación ajena a sus tradiciones y se les evangelizaba despojándolos de muchos 
de los aspectos propios de su cultura para ser “reeducados”. Cuenta Berito que esta fue 
su historia en uno de los principales internados, El Chuscal, en donde se les negaba el 
acceso a su acervo cultural y al uso del uku´wa, así como a los mitos, las creencias y las 
ceremonias; prácticas que fueron satanizadas y prohibidas. Cuenta él que después de 
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haber sido secuestrado por unos misioneros y de pasar unos años internado contra su 
voluntad con castigos muy fuertes, finalmente un día se logró escapar.  
 
 
La forzada evangelización fue claramente otro intento de colonización, que además fue 
posible gracias a la construcción de la carretera que conecta a Pamplona, en las tierras 
altas, con Saravena en los Llanos. La construcción de la carretera según lo indica Osborn 
(1995), fue impulsada por los políticos del departamento de Santander y el clero, quienes 
tenían claras intenciones de llegar al pueblo U´wa. Igualmente, la iglesia católica 
participaba en la política local de manera regular y formaba parte reconocida de la 
administración gubernamental con poderes especiales en las áreas indígenas. Cuentan 
las autoridades tradicionales que los misioneros maltrataban a las comunidades y los 
bautizaban bajo comisiones de policía, que utilizaron a los U´wa como esclavos para 
crear zonas productivas y que en menos de 30 años convirtieron cerca de 100 hectáreas 
de selva en potreros para ganadería, una nueva práctica insertada sobre Kajka Ika 
(Asou´wa, 2013).   
 
 
Berito reflexiona y cuenta que la construcción de la carretera, que desde siempre ha 
estado mal hecha, se hizo para poder llegar a colonizar el pueblo U´wa. Narra como en la 
época de la violencia, que fue muy dura en los departamentos de Santander y Boyacá, 
los campesinos desplazados de ambos departamentos se asentaron a lo largo de la 
carretera o se adentraron en el Llano (Video 02). A medida que la carretera avanzaba, se 
fundaban centros misionarios, tan cerca de los asentamientos U´wa como era posible. 
Según Osborn (1995), las fechas de la fundación de aquellos  centros y de los 
asentamientos de blancos son las siguientes: “Labateca y Toledo, 1935; Samoré, 1945; 
Tunebia y Cubará, 1950. En ese mismo año se fundó San Luis de Chuscal, el cual se 
convirtió en el corazón de la actividad misionera católica de la región, dado que los U´wa 
prácticamente han desaparecido de las regiones donde la misión se estableció 
inicialmente. Además, esta misión estableció fincas ganaderas” (pág.13). Fue a partir de 
la construcción de la carretera que muchas familias indígenas salieron de sus tierras para 
escapar de la nueva colonización.  
 
 
Por otra parte cuenta Berito que la llegada de los protestantes con la utilización de la 
medicina occidental, como medio principal para ser aceptados, facilitó la labor de los 
misioneros y contribuyó con el intento de colonizar las prácticas y la medicina tradicional 
U´wa. Así mismo considera que la escuela occidental ha sido uno de los principales 
agentes de socialización exógena, como le llaman a la introducción del pensamiento no 
indígena, porque busca desterritorializar al indígena de su modelo de vida para insertarlo 
en el modelo de vida de la sociedad nacional mayoritaria. Este sistema educativo 
reproduce la política civilizatoria de integración al mundo riowa anulando el mundo U´wa. 
Según esta autoridad tradicional, todas estas causas contribuyeron para que el U´wa 
saliera de sus tierras buscando escapar de estos nuevos intentos de colonización 
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(Asou´wa, 2013). Esta historia de desterritorialización del pueblo U´wa a lo largo de la 
historia y alrededor de los títulos coloniales, tema que es muy actual en la defensa 
territorial U´wa es descrito más al detalle por la lideresa Aura Tegria (2016):  
 
 
        El territorio de la nación U´wa que aparece en los cantos de nuestras Autoridades Tradicionales 

Werjayas muestra que estábamos asentados en Colombia y Venezuela, este abarcaría los 
departamentos de Boyacá, Santander (incluyendo Bucaramanga), Norte de Santander, Arauca y 
Casanare, por el lado venezolano se encontrarían ubicados dentro de los Estados de Apure, Táchira, 
Barinas y Mérida. Este bosquejo es importante porque muestra la realidad histórica a partir de lo 
geográfico, vemos claro como se ha venido extinguiendo, desapareciendo y exterminando a nuestro 
pueblo. En el conjunto del conocimiento y la sabiduría que reposa en la memoria colectiva de la nación 
U´wa , es muy claro la narrativa que a través  de sus más de 12.000 versos de carácter cultural  y 
espiritual nuestras Autoridades Tradicionales “Werjayas” reafirman como Sira (DIOS)  creó  y entregó a 
sus hijos el mundo, la comunicación establecida para su protección  y posteriormente desde las 
diversas invasiones incluyendo el hombre riowa (persona no indígena), que trajo consigo un 
pensamiento destructivo y arrasador lleno de males y enfermedades pero en especial la pérdida de 
nuestro territorio sagrado.  

 
 
        Fue cuando Sira (Dios U´wa) pensó como garantizar la vida, la cultura, el territorio, y la espiritualidad  a 

sus hijos (los U´was) y fue cuando envió a Simón Bolívar con una misión en coordinación con nuestras 
autoridades tradicionales,  por eso él recorrió  el mundo y nuestro territorio, y defendió al pueblo de esta 
invasión y fue él quien trajo al pueblo U´wa y a sus autoridades los títulos coloniales y otros elementos 
que fueron guardados por nuestros mayores. Simón Bolívar estableció unas reglas para la convivencia 
y finalmente él cumplió con la misión encomendada por Sira.  

 
 
        Dejamos en claro el pleno reconocimiento del daño que los españoles nos causaron a los indígenas y 

en términos de cifras que también se menciona como el número de pueblos o concentraciones cada 
vez estaban diezmadas. Razón por lo cual se expiden los títulos coloniales y su plena autonomía para 
que los indígenas pudiesen conservar el territorio. En los títulos coloniales la mayor parte de nombres 
de los distintos lugares, ríos, cordilleras, nevados y comunidades indígenas aparecen con nombres 
U´was, la otra parte no porque ya eran puesto por los españoles, eso fue un trabajo difícil gracias a los 
traductores lo logramos entender y terminar.  

 
 
        En todo el proceso de lucha y resistencia por la defensa de nuestra madre tierra, fue así como a partir 

del año 2000 en la agudización del conflicto con el Gobierno Colombiano y patrocinado  por la OXY y 
Ecopetrol, donde los U´was fuimos desalojados de nuestros predios y golpeados por el ESMAD, policía 
y el Ejército Nacional, nos vimos obligados  y nos colocamos esa gran tarea de sacar una comisión de 
la nación U´wa integrada por autoridades tradicionales, cabildos, líderes y articulados con historiadores, 
abogados lingüistas, paleógrafos y sabios de la lengua castellana, su misión era la de sacar una copia 
de los títulos que se encontraban en el archivo nacional y la otra parte que completamente a ello 
estaban en las academias de historia en Tunja, Boyacá.  

 
 
        Durante el año dos mil uno (2001) se inició con ayuda de la ONG Amazon Watch la etapa de 

transcripción de los títulos coloniales al español, debido a que están escritos en otro idioma  y con 
pluma, tinta y papel pergamino y los folios asegurados con una cinta en la tela transparente.  En dichos 
documentos dan fe de como nuestro territorio Kera Chikara estaba la delimitación territorial geográfica 
como puntos de referencia son montañas, cordilleras y ríos haciendo énfasis a la tierra donde se 
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hallaba asentada la gran nación U´wa, lo que nosotros denominamos menhires o mojones.  

 
  
        Dentro de ellos existen varios mapas que demuestran la real existencia que nuestro territorio iba hasta 

Venezuela y se señala los puntos de protección y esos puntos  o lugares referenciados son los que hoy 
constituyen los municipios que delimitan nuestro actual resguardo, municipios como: Guican, Cocuy, 
Chita, Salinas de Chita, Panqueba, Espinos y los llanos entre otros. Igualmente se mencionan  a las 
personas de la nación U´wa, quienes estaban al frente e interlocutaron y de la misma manera a 
personalidades españoles que cumplían esta misión teniendo como base los lugares en donde firmaron 
y las fechas de cada uno de esos momentos (CIDH, pág.7). 

 
 

De esta forma se observa que las comunidades que conforman el pueblo U´wa 
manifiestan que los títulos coloniales existentes a nombre de este pueblo, aún no han 
sido entregados ni legalizados y que por lo tanto, el territorio del resguardo es apenas 
una parte mínima, dejando por fuera muchos sitios sagrados, de lo que el pueblo exige 
en estos días para que realmente se pueda salvaguardar lo poco que queda y que no ha 
sido destruido.  

 

En consecuencia, se observa en la historia del pueblo U´wa, las distintas formas de 
intentos de colonización que han generado pérdida del territorio ancestral para el pueblo 
y su cultura. Queda claro como se impulsó una colonización con ayuda de los 
misioneros, que entre otras cosas, llegaron para ampliar la frontera agrícola ocasionando 
un fuerte deterioro ambiental. Y más recientemente, la lucha ha sido por cuidar el 
territorio de las empresas multinacionales petroleras y mineras, a quienes consideran 
como la nueva gran amenaza de intento moderno de colonización y despojo; proyectos 
que se abordarán en el siguiente capítulo. 



 

 
 

CAPÍTULO 4. ESTRATEGIAS DE DEFENSA 
TERRITORIAL GENERADAS POR LA 
DISPUTA EN KAJKA IKA   

 

En este capítulo se describen tres proyectos que han generado fuertes tensiones 
territoriales en los últimos veinte años. Todos estos procesos promovidos por el gobierno 
nacional han reconfigurado y superpuesto ordenamientos territoriales que confrontan la 
lógica indígena U´wa. Estas situaciones se han tornado en desafíos permanentes que 
han generando conflictos ambientales, territoriales, socio-culturales y económicos, y a su 
vez, han generado como respuesta estrategias de defensa territorial plasmadas en cuatro 
pilares de lucha, que se abordarán más adelante en el documento.  
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4.1 Descripción de los proyectos extractivistas que 
amenazan el territorio Kajka Ika 
 

En la región del Norte de Santander y Boyacá, específicamente al sur del municipio de 
Toledo, se encuentra el bloque Sirirí en donde se han desarrollado proyectos de 
exploración sísmica, perforación exploratoria y producción gasífera. Se observa que los 
mal llamados recursos naturales son el foco central por el cual el territorio es apetecido 
por los intereses económicos, y que a su vez, los proyectos de infraestructura son 
estratégicos por cuanto permiten el transporte de los materiales explotados.  

 

En esta área de interés se encuentran ubicados los tres casos de estudio objeto de esta 
investigación (Imagen 4-1, Anexo 1); estos son los proyectos Gibraltar (4.2.1) de donde 
se extrae gas hace más de 20 años, Magallanes (4.2.2) donde se buscó petróleo pero 
este proyecto se logró expulsar del territorio y significa una gran victoria de justicia 
ambiental para el pueblo U´wa. Igualmente, en la vertiente occidental de la cordillera 
oriental se encuentra el Parque Nacional Natural el Cocuy (4.2.3), uno de los 56 parques 
nacionales de Colombia, un proyecto institucional con fines de conservación con un serio 
conflicto debido al  turismo y al no saneamiento en su totalidad del resguardo Unido 
U´wa. Además de estos proyectos que serán analizados a continuación, existen títulos y 
solicitudes para explotación de carbón y materiales de construcción por parte de 
particulares y empresas, representando nuevas amenazas al territorio, sin embargo, 
éstos no serán abordados en la presente investigación.    

 

Como caso típico del despojo territorial por parte de actores con intereses económicos 
sobre estas tierras, se han generado procesos territoriales y socioeconómicos conexos al 
conflicto armado interno que ha afectado el territorio U´wa, y que comienza con la 
presencia de compañías petroleras en los años 90, pero que también han sido una 
amenaza los proyectos mineros y de infraestructura. El gobierno colombiano impulsó la 
ampliación del resguardo Unido U´wa por medio de la resolución 056 de agosto de 1999 
expedida por el Incora, sin embargo esta delimitación, según las autoridades 
tradicionales, no se realizó de acuerdo con las exigencias del pueblo U’wa, y sí por el 
contrario se realizó con los intereses de la empresa OXY y Ecopetrol dejando por fuera 
del resguardo la zona de los proyectos Gibraltar y Magallanes, ubicados a menos de 200 
metros del mismo. Después de una fuerte lucha dada por el pueblo indígena U´wa con el 
Gobierno Nacional, se establece que para el año 2008 el  gobierno se compromete a que 
el territorio Kajka Ika debía estar saneado y entregado a título de propiedad colectiva de 
la nación U´wa, sin embargo a la fecha esto no se ha cumplido (Asou´wa, 2013). 
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En el Plan se Salvaguarda de la nación U´wa se encuentra que en el año 1983 se realizó 
la construcción del oleoducto Caño Limón – Coveñas, atravesando todo el territorio 
ancestral Kajka Ika y generando afectación a fincas y huertos. Las comunidades 
manifiestan que la explotación de gas y los trabajos para construir el gasoducto 
inestabilizaron el terreno y han incrementado derrumbes constantes en la vía de la 
soberanía que conecta Cubara con Pamplona. Con la incrementación del conflicto 
armado en la zona, el oleoducto se convirtió en un objetivo para realizar atentados 
terroristas al ambiente, lo que ha generado serios impactos ambientales, incluyendo la 
contaminación de ríos sagrados para la vida. 

 

La incursión y presencia de grupos armados ilegales en este territorio se explica en 
buena medida por la existencia de intereses económicos y estratégicos. Así es como el 
ELN incursionó en esos territorios, a principios de los años 80, y su zona de influencia se 
estableció en los municipios donde pasa el oleoducto Caño Limón – Coveñas. Según el 
Plan de Salvaguarda, los frentes que representan a esta guerrilla en la zona son 
principalmente los frentes Domingo Laín, Efraín Pabón y la comisión Martha Barón y 
Barquiley, los cuales hasta finales de la década de los 90 tuvieron un dominio territorial 
hegemónico sobre las demás estructuras armadas legales e ilegales. De igual manera 
cuentan las autoridades tradicionales que llegó las Farc EP con el propósito de 
apropiarse de las rentas  provenientes de la explotación petrolera y de los excedentes 
que generaban las economías agroindustriales, así como también con la intención de 
controlar los corredores estratégicos que conectan la frontera de Venezuela con el norte 
y occidente del país (Asou’wa, 2013).  

 

Las autoridades tradicionales narran también como a principios del año 2005 se inició 
una disputa militar entre estas dos guerrillas, lo que generó que la población civil quedara 
en medio del conflicto y que ocurrieran reiteradas violaciones de derechos humanos, lo 
que se ha intensificado con el establecimiento de las bases militares, las cuales violan el 
cumplimiento de la no presencia de actores armados, ni de multinacionales dentro de 
territorios indígenas. Es así como la llegada de proyectos extractivos y con éstos, de 
riowas con armas, se han generado según lo indican las autoridades tradicionales: 
señalamientos, asesinatos selectivos a lideres, hostigamientos y persecuciones, 
reclutamiento forzado de jóvenes U´was, apropiación y hurto de bienes de subsistencia 
como cultivos y  animales, y la ocupación temporal de escuelas, viviendas y edificios 
comunitarios, entre otras afectaciones (Asou’wa, 2013).  

 

En el Anexo 2, se encuentra una crónica realizada por mi y otros dos compañeros de 
Kinorama, donde describimos los de la última movilización pacífica colectiva que se 
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realizó en territorio donde el pueblo U´wa recupera la finca donde se encuentra ubicada 
la planta de Gas de Gibraltar, en esta crónica se describe en detalle lo que ha significado 
para este pueblo la llegada de los proyectos extractivistas al territorio Kajka Ika. 

 

Mapa 4-1: Conflictos ambienatales en el territorio ancestral Kajka Ika.  
 
 

Fuente: Observatorio de Conflictos Ambientales – OCA. Conflicto Ambiental: Hidrocarburos 
Samoré (Petróleo) – NACIÓN U´WA – NORTE DE SANTANDER 

 
       Link: https://conflictos-ambientales.net/oca_bd/env_problems/map/1 
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4.1.1 Gibraltar – Planta de Gas de Ecopetrol.  

El 11 de mayo de 1992, Occidental de Colombia solicitó ante el Inderena (autoridad 
ambiental competente para esa fecha), la licencia ambiental para realizar las actividades 
de prospección sísmica en el denominado bloque de exploración Samoré. A partir de la 
Ley 99 de 1993, se creó el Ministerio de Ambiente, autoridad que continuo con el trámite 
respectivo hasta otorgar la licencia en mención, mediante la Resolución 110 del 3 de 
febrero de 1995 (Ecopetrol, 2012). Según la lideresa Aura: 

 

Todo inicia en el año de 1986, cuando al pueblo U ́wa se le concede becas educativas en la ciudad de 
Bucaramanga, pero que recién en el año 1990 se informó que los becados eran patrocinados por una 
gran empresa llamada Occidental de Colombia (OXY). Luego, como suele pasar, se invitó a algunos 
dirigentes de nuestra comunidad a la ciudad de Arauca, aparentemente para socializar el proyecto de 
exploración por la Occidental, pero posteriormente se dio a conocer a nivel mundial que los U’was 
habían sido objeto de una consulta previa (Tegría, 2016).  

 

Posterior a esto, la empresa Occidental de Colombia solicitó ante el Ministerio de Medio 
Ambiente la licencia ambiental para el área de interés exploratoria Gibraltar el 16 de 
octubre de 1998. La licencia fue aprobada mediante la Resolución 788 del 21 de 
septiembre de 1999. En esta licencia se otorgó los permisos, autorizaciones y 
concesiones de carácter ambiental para el uso y aprovechamiento de los recursos 
naturales, la captación de agua sobre la quebrada Cedeño y el río Cubugón, y el 
vertimiento por aspersión sobre las áreas aledañas. Igualmente en la misma Resolución 
estableció el Plan de Manejo Ambiental (PMA) para el área de perforación del pozo 
exploratorio Gibraltar-1 (Ecopetrol, 2012). Según la lideresa Aura (2016):  

 

A raíz del establecimiento de la empresa Occidental de Colombia en nuestras tierras, y con el dolor y 
la rabia de ver cómo nuestros lugares sagrados eran consumidos lentamente, a finales del año 1999 
se convocó un congreso ordinario del pueblo U ́wa y ahí se analizó profundamente toda la situación 
territorial. Obedeciendo a las creencias cosmológicas y a las leyes de origen, dentro de las cuales no 
es permitido causar daño a los demás seres que habitan a la Madre Tierra, ya que debemos vivir en 
armonía con la naturaleza manteniendo el equilibrio, se analizó todo. Se escuchó la palabra de los 
sabios (Werjayas), que a través de los cantos, sueños y rituales conocían el dolor y muerte de cada 
uno de los seres, se concluyó que se debía iniciar un proceso de defensa del territorio en la cual dios 
(Sira), a través de los sueños y cantos, estaría dándonos fuerzas y mostrándonos el camino que 
debíamos seguir (Tegría, 2016). 
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Aura cuenta que fue así como el pueblo U´wa decide realizar una gran movilización sobre 
el río Cubugón para impedir la entrada de maquinaria de la empresa OXY: “más de 1.000 
indígenas se movilizaron hacia este punto del puente que divide el departamento de 
Boyacá de Norte de Santander, llegaron allí con la firme convicción de no permitir la 
afectación del riowa sobre la madre tierra y su sangre vital (el petróleo)” (Video 03). Lo 
que este pueblo no sabía era el fuerte interés que tenía esta empresa en el desarrollo de 
este campo de producción inmerso en el bloque Sirirí, en donde además, se encuentra 
también el área de interés para la perforación exploratoria de petróleo APE-Magallanes. 
Interés que según Warnaars (2015) llevó a la OXY a realizar lobby en el Congreso para 
lograr por medio del Plan Colombia militarizar el territorio de Kajka Ika para garantizar la 
seguridad del proyecto de explotación. Fue así como en el año 2000 y después en el 
2002, se construyeron dos bases militares, y como consecuencia de esto, el territorio se 
llenó de riowas armados legal e ilegalmente. Aura narra que en el año 1998, tres 
estadounidenses de la ONG Amazon Watch fueron asesinados por las FARC mientras 
visitaban el territorio U´wa. Este atentado fue noticia en todo el mundo, y como 
consecuencia se dio a conocer la existencia de un pueblo indígena ancestral y milenario, 
un pueblo en resistencia llamado la nación U´wa.  

 

Adicionalmente, y como producto de la presión internacional, el 6 de agosto de 1999, el 
Incora mediante Resolución 056 de 1999 amplió a favor del pueblo U´wa, el resguardo 
Cobaría, Tegría, Bocotá y Rinconada con el área de la reserva indígena de Tauretes, 
Agua Blanca. Una vez conocidos los límites del resguardo unido U´wa, Occidental de 
Colombia solicitó mediante oficio LEG-0183 al entonces Ministerio de Medio Ambiente, el 
ajuste de las coordenadas del área de perforación exploratoria Gibraltar y la localización 
del pozo Gibraltar – 1, los cuales se aprobaron mediante la resolución 788 del 21 de 
septiembre de 1999 (Ecopetrol, 2012).  

 

Frente a estos hechos, el 29 de septiembre de 1999, la Organización Indígena de 
Colombia – ONIC interpuso el recurso de reposición contra la Resolución 788/99 
propendiendo su total revocatoria y solicitando que se adelantara el proceso de consulta 
previa con el pueblo indígena U´wa. El 23 de noviembre de 1999, el Ministerio del Medio 
Ambiente, expidió la Resolución 0997 por medio de la cual se resolvió el recurso de 
reposición interpuesto y se confirmó en todo la Resolución en mención. Posteriormente 
según la lideresa Daris Cristancho (2016), en entrevista para esta investigación narra 
que:  

Dentro de los argumentos presentados en el documento de la Onic se hizo la denuncia de que la 
empresa OXY presentó un listado de firmas del pueblo U´wa donde supuestamente se había 
realizado la consulta previa del proyecto, y en realidad fue un listado de asistencia que hizo firmar la 
empresa a los asistentes de una reunión, que esta misma empresa convocó, para tener acercamiento 
al pueblo indígena U´wa. Cuando nos dimos cuenta que a pesar de la insistencia por parte de nuestro 
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pueblo de no autorizar ningún proyecto, comenzamos a ver la maquinaria entrar al territorio, 
decidimos realizar una gran movilización para impedir que esto se llevara a cabo en nuestras fincas 
ancestrales, y es así como la nación U´wa entró en una permanente movilización en acción pacífica 
colectiva (Video 05). 

 

Frente a esta movilización, en la acción de nulidad contra la resolución 0803 de 2012, el 
abogado de la nación U´wa, Fernando Vargas Valencia, describe que:  

 

“Entre el año 2000 al presente año, han ocurrido dos desalojos forzados llevados a cabo en los Pozos 
Gibraltar 1 y 2, donde miembros de la policía hicieron uso injustificado de la fuerza letal, generando 
graves consecuencias humanitarias como desplazamientos y confinamientos forzados, torturas, 
amenazas contra lideres y lideresas indígenas que se oponían al funcionamiento de los pozos, y en el 
año 2000 la muerte de dos niños que al escapar de la represión policial cayeron al rio” (Vargas, 2015, 
pág.3) 

 

En el Archivo General de la nación se encontraron algunas noticias de periódicos de 
aquella época donde denuncian los atropellos por parte del ejército a este pueblo 
indígena y la muerte de los dos pequeños (Anexo 3). Esta noticia dio la vuelta al mundo y 
generó la solidaridad de la comunidad internacional y nacional quienes comenzaron a 
presionar al gobierno nacional. Unos meses después, la OXY anuncia que no encontró 
yacimientos de petróleo en el polígono de interés y decide retirarse del territorio. El 
pueblo pensó haber ganado la batalla, se desmovilizó, pero lo que no sabía era que este 
proyecto quedaría ahora en manos de Ecopetrol para realizar la extracción de gas. La 
maquinaria finalmente entró al territorio y construyó la planta de gas de Gibraltar, cercó 
estas fincas y a 500 metros construyó una gran base militar que actualmente custodia la 
zona e impide que indígenas U´wa y campesinos transiten por estas fincas.  

 

En agosto del 2001, el Ministerio de Medio Ambiente expidió el Auto 395 del 17 de abril 
del 2002 mediante el cual hizo unos requerimientos, entre los cuales se encuentra la 
realización de la consulta previa. OXY solicita el recurso de reposición para algunos 
requerimientos de este Auto por considerar que ya estaban cumplidos. Según la nación 
U´wa, la “consulta previa” que argumenta realizó la OXY fue un engaño. Debido a las 
irregularidades en este proceso, el Ministerio da respuesta por medio del Auto 753 de 
julio del 2002 donde confirma, revoca y modifica algunos requerimientos impuestos. Ante 
lo cual, el 22 de mayo de 2002, Occidental de Colombia informó que el día 9 de mayo del 
2002, se dio por terminado el contrato de asociación Sirirí dentro del cual se encuentra el 
bloque Samoré y las partes acordaron la cesión de las licencias contenidas en las 
Resoluciones 110 de 1995 y 788 de 1999 a favor de Ecopetrol S.A quien asumió todos 
los derechos y obligaciones derivados de las licencias en mención. 
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Tras la amplia oposición de los U’wa a las actividades exploratorias en territorios que 
consideran ancestrales, y la sumatoria de los hechos ocurridos, la compañía 
norteamericana cede sus derechos a Ecopetrol. De este modo, una nueva fase comienza 
en la confrontación para este pueblo indígena, ya que ahora no se disputa el territorio con 
una multinacional sino ahora la pelea es con una empresa nacional; lo que no imaginó el 
pueblo U´wa, era que se conservarían las mismas características y estrategias agresivas 
de colonización del territorio, como se analizará más adelante.  Finalmente se construyó 
el gaseoducto entre el campo Gibraltar y la ciudad de Bucaramanga, que entró en 
operación en el año 2002, según esta empresa para el abastecimiento del recurso 
gasífero de la capital santandereana, la cual se convirtió en la primera ciudad del país en 
tener un sistema dual que le permite contar con servicio permanente y reservas de gas 
garantizadas para más de 200.000 usuarios y 16.000 vehículos del área metropolitana 
(Portafolio, 2002).  

 

En el fuerte interés por ampliar la infraestructura con el fin de lograr abastecer la 
demanda a nivel regional, en el año 2003 en la misma plataforma del pozo Gibraltar-1, a 
20 metros de éste, Ecopetrol realizó la perforación del pozo Gibraltar-2, con miras a 
establecer el mejor estimado de reservas de hidrocarburos y definir el plan de desarrollo 
futuro del Campo Gibraltar. En el año 2007 se perfora Gibraltar-3, ubicado a 20 metros 
del pozo Gibraltar-1. En el año 2004, Ecopetrol S.A definió nuevas actividades 
exploratorias en las áreas del Bloque Sirirí y Catleya para determinar la presencia en una 
de las áreas consideradas con alto potencial de reservas de petróleo y gas en el 
piedemonte llanero colombiano. Para lo cual mediante resolución 393 del 7 de marzo de 
2008, el Ministerio de Ambiente, Vivienda y Desarrollo Territorial, otorgó a Ecopetrol S.A 
la sustracción de un área de 124,21 hectáreas con fines de desarrollar proyectos 
relacionados con la producción de hidrocarburos, específicamente para el campo 
productor Gibraltar (Ecopetrol, 2012). 

 

Después de estos trágicos sucesos, cuenta la lidereza Daris, comenzaron los ataques 
terroristas al gaseoducto Caño Limón Coveñas por parte de actores armado ilegales, y 
como consecuencia miles de galones de petróleo regados en el territorio. El pueblo U´wa 
quedó bastante afectado por estos sucesos y no volvió a movilizarse así en defensa de 
Kajka Ika, ya que la represión violenta del desalojo en el año 2000 y la nueva 
contaminación ambiental y espiritual, dejó al pueblo quebrantado culturalmente y 
tardaron años en recuperar de nuevo la fortaleza espiritual y cultural para poder dar la 
lucha. Una tarea que asumieron los Werjayas de los 17 cabildos del resguardo Unido 
U´wa, ver (Video 05) y leer (Anexo 2). 
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4.1.2 Magallanes - proyecto petrolero de la empresa Ecopetrol.  

 

Este proyecto comienza en el año 2010 cuando la empresa Ecopetrol en el marco del 
Plan de Exploración de Hidrocarburos gestiona los estudios para determinar la viabilidad 
técnica y ambiental de varios prospectos exploratorios de utilidad pública, entre los 
cuales se encuentra el área de interés para exploración denominado Magallanes, 
localizado en jurisdicción del municipio de Toledo en el departamento de Norte de 
Santander. El polígono del proyecto se encuentra dentro del área declarada por el estado 
como Reserva Forestal por la Ley 2da de 1959 denominada reserva del Cocuy (Ecopetrol 
2012). 

  
En el Auto 2909 de julio de 2010, el Ministerio de Ambiente, Vivienda y Desarrollo 
Territorial, definió la no exigibilidad de la presentación del Diagnóstico Ambiental de 
Alternativas para el Proyecto Área de Interés de Perforación Exploratoria Magallanes,  sin 
embargo, definió que se debe solicitar la sustracción de la reserva forestal del área de 
dicho proyecto, que se superpone con la reserva forestal el Cocuy, con base en los 
términos de referencia HTER 1-02-2006 de dicho anexo, para el estudio de Impacto 
Ambiental (EIA) del proyecto exploratorio Magallanes (Ecopetrol, 2012). Posterior a la 

Fotos 4-1: Panorámicas de la 
planta de gas de Gibraltar, pozos 
G-1, G-2 y G-3, en Movilización 
Pacífica Colectiva por la 
recuperación de Kajka-Ika.  

Fuente: Sebastian Coronado, 2016 
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aprobación del EIA, se procedió a instalar la infraestructura para el desarrollo de la 
perforación de la fase exploratoria del proyecto en mención.  

 

Figura 4-1: Polígono de Estudio de  Impacto Ambiental para el Área de perforación 
exploratoria Magallanes 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

Fuente: Ecopetrol, 2012, pág.25 
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Después de la fuerte presión y creativa estrategia de defensa territorial que será 
analizada en detalle más adelante, la nación U´wa logra por medio de la vía pacífica y 
dialogada, el desmonte voluntario del pozo Magallanes por parte de la empresa de 
Ecopetrol. Actualmente la licencia ambiental de este proyecto se encuentra demandada 
ante el Consejo de Estado a la espera de alguna respuesta.  

 
Fotos 4-2: APE-Magallanes 

 

 
 

 Fuente: Kinorama Producciones, 2014/2015 
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4.1.3 Parque Nacional Natural El Cocuy – Zizuma 

 

El conflicto ambiental generado por el turismo y otras prácticas realizadas en Zizuma – 
PNN El Cocuy, se desencadena cuando se hace público un polémico vídeo en el que un 
grupo de escaladores aficionados juega fútbol en la nieve cerca al Cerro del Cóncavo en 
la Sierra Nevada del Cocuy (Ambientalistas Boyacá, 2016). Este hecho desencadena una 
fuerte indignación por parte de la comunidad campesina y del pueblo U´wa, quienes 
consideran que este lugar es sagrado, porque entre otros, según la cosmogonía U´wa, 
habitan los espíritus y es el lugar donde se da la conexión con los dioses; y por ende, 
jugar futbol sobre los picos nevados y otras prácticas que se vienen realizando, son un 
irrespeto para este territorio (Asou´wa, 2016).  

 

Esta preocupación por el equilibrio del templo sagrado Zizuma, actual PNN El Cocuy, 
comenzó a intensificarse en los últimos años debido al crecimiento incontrolado del 
turismo, práctica que ha causado graves afectaciones ambientales. Después de muchos 
intentos de concertación, tutelas y quejas frente a la situación del parque, con árboles 
atravesados y barricadas en madera, el 29 de febrero de 2016, las comunidades 
campesinas y el pueblo  U’wa del Cocuy, Panqueba, El Espino, Guacamayas y Güicán 
(Boyacá) cerraron el paso de turistas al Parque Nacional Natural El Cocuy. Las 
comunidades estaban exigiendo el cierre temporal del turismo hasta tanto no se realizara 
un diagnóstico intercultural que determine como debe ser protegida esta área y las 
prácticas que deben ser definidas para evitar su deterioro (Kinorama, 2016). Además de 
esto, las comunidades denunciaron que el PNN El Cocuy se ha convertido en un 
monopolio para el sector hotelero y agencias de viaje, que buscan un beneficio 
económico sin tener en cuenta que esa frágil red de ecosistemas representan un factor 
esencial para la vida.  

 

Según el pueblo U'wa: “impedir la entrada de turistas significa garantizar la permanencia 
de la vida, la cultura y la madre tierra en el territorio” (Colombia Informa, 2016). El 
detonante de una larga y conflictiva disputa territorial desde la llegada de este Parque 
Nacional Natural en el año 1977, se dio con este partido de fútbol, y llevó a una 
movilización pacífica permanente por parte de las comunidades aledañas que decidieron 
bloquear las entradas al parque hasta tanto se obtengan respuestas y soluciones por 
parte del Gobierno Nacional.    
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Este parque nacional se sobrepone desde hace 39 años, según la Resolución No. 156 de 
Junio de 1977, con el territorio ancestral indígena U´wa y campesino. La disputa por el 
acceso y uso de esta parte de la cordillera, y sus bienes y servicios, ha desencadenado 
una serie de conflictos, debido a que, entran en disputa diversos intereses específicos 
sobre estos territorios, que en algunos casos, pueden alterar no sólo servicios 
ecosistémicos básicos (que pueden afectar la vida), sino que alrededor de la riqueza de 
estos paisajes, existen diferentes visiones de mundo, y por lo tanto diversas formas de 
habitar y existir dentro de un mismo territorio, que se terminan superponiendo y por ende 
generando conflicto.  

 

Esto es lo que ocurre entre los diversos actores presentes en el conflicto por Zizuma, 
mientras para Parques Nacionales es un complejo de ecosistemas que deben ser 
conservados por medio de la implementación, de entre otras prácticas el ecoturismo 
responsable, es para los operadores turísticos una fuente de ingreso económico, que 
como toda actividad que responde a la dinámica del capital, terminó siendo masiva y 
controlada con el tiempo por una minoría, que a su vez genera de por sí, inequidad en la 
distribución y en el acceso a esta actividad, como monopolio privatizador. Actualmente la 
situación se complejiza ya que varias familias campesinas dependen económicamente 
del turismo y se han visto afectadas, así como también se han visto afectadas por la 
contaminación de las fuentes hídricas en las épocas de alta temporada turística  
(Semana, 2016).  

 

Así es como después de varias reuniones con el Gobierno Nacional y de una constante  
movilización pacífica en el Resguardo Unido U´wa, que comenzó con el bloqueo en 
Zizuma, para luego bloquear el punto La China y la planta de gas de Gibraltar, se 
concerta con el Gobierno Nacional y Parques Nacionales Naturales de Colombia, el 
cierre temporal del turismo hasta tanto se realice un diagnóstico intercultural propuesto 
por la Nación U´wa y con el apoyo de la consultora Terrae. Como resultado, mediante la 
Resolución 210 de 2016 expedida por PNN, se declara el parque cerrado para el 
ecoturismo y dicha entidad pone a disposición el rubro necesario para realizar la primera 
fase del estudio intercultural titulado: Análisis de los ecosistemas intervenidos por las 
actividades económicas generadas en los ecosistemas del Parque Nacional Natural El 
Cocuy y su área de influencia en las inmediaciones de la Sierra Nevada.  

 

Desde entonces se han realizado varias reuniones de concertación entre Parques 
Nacionales Naturales de Colombia, Corpoboyacá, el Ministerio de Ambiente, el Ministerio 
del Interior, la Gobernación de Boyacá y las comunidades afectadas por dicha situación, 
como el pueblo indígena U´wa, las comunidades campesinas de Cocuy, Panqueba, El 



 62 

 
 

Espino, Guacamayas y Guicán, y los Operadores turísticos como Asegicok y Corpotuc, 
entre otros actores, para concertar la realización y ejecución del estudio propuesto para 
encontrar rutas de armonización que permitan resolver este conflicto ambiental 
(Colombia Informa, 2016b). El pueblo U'wa y campesinos  se movilizaron durante todo el 
año 2016 y argumentaban que:  

 

“Impedir la entrada de turistas a Zizuma significa garantizar la permanencia de la vida y  
la cultura en el territorio. En las afectaciones físicas, culturales y cosmológicas U'wa, se 
evidencia el desequilibrio natural y espiritual de la madre tierra. El cierre del turismo en 
el área del parque natural El Cocuy solo es un paso para la garantía de la vida. 
Aceptamos reabrir el parque bajo unas condiciones específicas, siempre y cuando se 
realice el estudio que fue elaborado para contribuir con la resolución de este conflicto” 
(ASOUWA, 2016).  

 

El estudio concertado entre la Nación U´wa y el Gobierno Nacional, fue planteado para 
contribuir con el cuidado de este lugar vital para la vida, por ser entre otros, la fuente de 
agua que alimenta muchos ríos de Colombia y que representa espiritualmente a una 
cultural indígena milenaria. Su objetivo general es: “elaborar un diagnóstico y evaluación 
de los posibles conflictos ambientales, territoriales, socioculturales y económicos 
presentes en el territorio de la Sierra Nevada del Cocuy y Guicán que, con base en la 
visión y el conocimiento U´wa y campesino, contribuyan a su integridad cultural y 
ecosistémica”.  

 

Este estudio  se enfrenta a un escenario complejo de disputa territorial, ya que se han 
generado conflictos sociales porque las familias que habitan alrededor del parque, no 
todas hacen turismo, no todas están de acuerdo con el manejo que se viene haciendo del 
parque, y no todas las voces han sido tenidas en cuenta; esto ha generado fuertes 
tensiones entre los diversos actores. También existen otras actividades, además del 
turismo, que están afectando los ecosistemas de Zizuma, como por ejemplo la 
ganadería, el cultivo de papa, la siembra de arboles de pinos y eucaliptos, la extracción 
de madera y otras prácticas de uso, que no permiten que se esté organizando el territorio 
de manera apropiada y que ponen en riesgo estas áreas vitales para la región.   

 

              En los anexos 6 y 7 se encuentran los documentos que analizan los impactos 
ambientales y socio-culturales, respectivamente, causados por esta disputa territorial que 
existe en esta zona de la cordillera Oriental de Colombia, y que están disponibles en la 
página del OCA.  
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Mapa 4-2. Área de estudio para el diagnóstico intercultural en Zizuma.              

  

                                            Fuente: Terrae, 2016 

 

El parque se abrió nuevamente al público en marzo de 2017, debido al acuerdo pactado 
en la mesa de negociación, donde la gobernación de Boyacá y PNN se comprometen a 
financiar el estudio, a cambio de la reapertura del parque. El caso se encuentra en los 
trámites administrativos, que se espera se resuelvan pronto para con ello, comenzar a 
desarrollar este diagnóstico que busca encontrar rutas de armonización para contribuir 
con la resolución de estos conflictos generados entre los diversos actores, y que se 
puedan adoptar estrategias que permitan cuidar y conservar a Zizuma de forma 
sustentable.  

 

De este escenario, se desprende actualmente un fuerte debate acerca de la actividad 
turística en los PNN, por la reciente decisión del gobierno de querer entregarle estas 
áreas protegidas al Ministerio del Comercio, para que continúe el proceso de 
tercerización de esos usos y la privatización indirecta en estas áreas. Según Días et al 
(2017) se han visto casos en otras partes de Colombia, por ejemplo Amacayacu en la 
Amazonía, o Tayrona en la Sierra Nevada de Santa Marta donde en medio de disputas 
con Aviatur, se han generado procesos de exclusión de las comunidades locales que 
históricamente allí han habitado. Muchas veces a estas comunidades no se les 
reconocen sus derechos, como es el actual caso U´wa, y permitir la privatización de 
estas áreas protegidas puede generar más procesos de exclusión y violación de 
derechos humanos, así como afectar ambientalmente estos territorios.  
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Este es un asunto que está directamente ligado al uso, ocupación y tenencia de los 
lugares dentro de los parques nacionales (Días et al, 2017). Existen iniciativas de turismo 
comunitario para ser desarrolladas en los parques, como una alternativa posible para el 
manejo desde lo local y en ocasiones, sustituir algunas prácticas que pueden estar 
generando afectaciones ambientales, como es el caso del parque Utría y la comunidad 
de pescadores de Jurubirá. Lo que es cierto es que este turismo debe estar ligado a las 
juntas de acción comunal, a los cabildos indígenas, a los consejos comunitarios y  a las 
asociaciones campesinas; pero al concesionar al privado comienza las dinámicas 
masivas y comerciales que terminan generando mayor afectación en vez de servir como 
estrategias de control y cuidado de los territorios.   

 

El PNN El Cocuy, con su nombre ancestral Zizuma, es un territorio que ha sido protegido 
por tiempos inmemorables, y que ha sido resguardado por familias y comunidades desde 
la época ancestral de indígenas y campesinos. El pueblo U´wa tiene una posición muy 
clara frente al no interés de enriquecerse de una actividad económica que afirman le 
hace daño a Zizuma, posición que es compartida por algunas familias campesinas, 
mientras otras familias están en desacuerdo frente al cierre del parque y en conjunto con 
operadores turísticos y montañistas apoyan el turismo en la zona.   

 

Es frente a estas realidades que se hace necesario poner la política de turismo en el 
debate nacional y con las mesas locales de diálogo con PNN, para poder construir 
dinámicas y ordenamientos territoriales que obedezcan al momento histórico que 
estamos viviendo en Colombia, en especial en este momento de transición en medio de 
un proceso de pos acuerdo, que genera unos intereses sobre los territorios, y que 
pretenden cambiar las vocaciones productivas de los mismos (Días et al, 2017). Se hace 
necesario escuchar las voces de todos los actores presentes, y ante todo se debe 
mantener un respeto por estos patrimonios ancestrales y naturales de los pueblos. 
Existen casos en los cuales en ciertos territorios, como el resguardo Unido U´wa, no han 
logrado penetrar las lógicas del mercado y la comercialización del paisaje, en estos 
casos hay que entender que existen otras realidades distintas, y posiciones que también 
son políticas, que hay que tener en cuenta sobre el escenario de discusión.  

 

En este caso el pueblo U´wa no está de acuerdo con un turismo desbordado, que genera 
la llegada masiva de gente a Zizuma, la contaminación a las aguas y la afectación de los 
ecosistemas, además del inconformismo por la presencia de la fuerza pública en estas 
zonas sagradas. Lo que este pueblo plantea es que sí hay al final de este proceso una 
reorganización de este práctica, según lo explica Días et al (2017), esto debe construirse 
de manera participativa, comenzando con un diálogo sincero y respetuoso, que permita 
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reconocer las dificultades y oportunidades que aparecen en términos de construir una 
vocación complementaria del territorio, que ante todo logré generar dinámicas para 
fortalecer las organizaciones sociales y la economía campesina e indígena.   

 

              Así es como en primera medida, el estudio busca entender las dificultades y 
oportunidades que se presentan sobre la lógica del turismo en el territorio. Existen 
propuestas según Días et al (2017) por parte de algunas comunidades a nivel nacional, 
de cambiar la noción de turismo comunitario. Según este investigador y activista, en 
términos de noción y de semántica, se ha planteado que no se llame ecoturismo 
comunitario, sino por ejemplo “reconocimiento territorial”, “intercambio”, o “viajeros de 
origen”; y se está en la búsqueda de encontrar términos que sea más cercanos y que 
corresponda a las culturas y tradiciones del territorio, y que esto pueda dialogar con la 
lógica normativa que se ha construido en el país. Es importante analizar en estos 
escenarios, de que manera se va a tener ese diálogo entre lo cultural y tradicional, con lo 
que trae ese intercambio de saberes con los visitantes que llegan de afuera, sobre todo 
en términos de aprendizajes, cuidado por la identidad y entendimiento de los contextos 
que son visitados; nociones de respeto, representaciones y realidades ambientales para 
organizar el territorio de la mejor manera. Y por último, se considera que este conflicto en 
Zizuma es tan complejo que no se pueden tomar decisiones apresuradas y por el 
contrario se necesita realizar un gran esfuerzo para poder generar un diálogo entre los 
actores involucrados. 

Mapa 4-3: Sobrelapamiento de las territorialidades en disputa - Estudios de caso en el 
territorio ancestral Kajka Ika.  

 
 
 
 
 
                       

 

 

 

 

 

 

Fuente: Terrae (2016) 
 

Fuente: Terrae, 2016 
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4.2. Pilares de la lucha U´wa en los aprendizajes desde la 
experiencia. Estrategias de Defensa Territorial 
 

Es necesario que enseñemos a los hermanos riowa este mensaje,  de esta manera su corazón  y su pensamiento lleno de avaricia cambie,  y no 

continúe dañando a nuestra madre tierra,  por cuanto una vez que desaparezca la sangre ruiria (petróleo)  no habrá dinero que compre la vida de la 

naturaleza,  no habrá clamor que regrese el equilibrio natural,  ni mundo en la cual existir por mucho dinero que se tenga                            

(Autoridades Tradicionales U´wa, 2016) 

 

La resistencia del pueblo U´wa está relacionada con la posición radical de no permitir 
proyectos de exploración y explotación de “recursos naturales”, situación que ha hecho 
que emerjan en la historia de este pueblo, diferentes estrategias de defensa territorial 
sobre Kajka Ika. Es así como ante la necesidad urgente y constante de preservar su 
autonomía frente a la amenaza de agentes externos, incluyendo el Estado, han surgido 
estrategias creativas de carácter colectivo que como lo menciona Rodríguez (2008), se 
han caracterizado por ser no violentas y ratificar su fuerte sentido de pertenencia por el 
territorio. En esta parte del documento de investigación, se analizan los procesos de 
defensa territorial en los proyectos descritos anteriormente. Según indican las 
autoridades tradicionales en el Plan de Salvaguarda:  

 

            Hoy todavía estamos a tiempo de cambiar la historia, con cada paso que da el hermano menor 
para extraer los recursos naturales, la madre tierra nos envía un clamor, un auxilio que se 
traduce en este mundo físico como tormentas, temblores, huracanes, que significan que 
estamos más cerca de la línea del no retorno, por eso nos movilizamos (pág,31). 

 

Después de indagar en varias conversaciones con lideres y lideresas de Asou´wa sobre 
las estrategias de defensa territorial utilizadas en las últimas dos décadas para los casos 
de estudio de esta investigación, encuentro que existen cuatro pilares del proceso de 
lucha y resistencia de este pueblo indígena (Ver Tabla 4.1). Son cuatro pilares porque en 
la estructura del pensamiento U´wa, según describe Aura, el mundo es una casa 
sostenida por cuatro fuerzas fundamentales y es así como cada fuerza se representa en 
un pilar de lucha que cumple una función vital para la sobrevivencia del mundo natural. 
Cada pilar es responsabilidad de determinadas personas, pero al final, participan todas y 
todos los habitantes de las diferentes comunidades que integran este pueblo (Video 03). 
A partir de esta información recolectada analizo cómo estas diferentes estrategias de 
lucha se evidencian en cada uno de los tres casos de estudio descritos al comienzo de 
este capítulo, análisis que ilustro con detalle en el Anexo 4 .  

 



 67 

 
 

Después de la lucha contra los proyectos de la OXY, de haber logrado sacar la empresa 
de Kajka Ika, pero con el posterior establecimiento de Ecopetrol en el territorio; el pueblo 
U´wa entendió que su territorio seguiría siendo amenazado por los megaproyectos 
extractivos, y es así como evidentemente llegó unos años después, el proyecto APE-
Magallanes. A raíz de esta situación, cuenta Aura, se decide poner en práctica de forma 
más consiente los cuatro pilares de lucha que serán descritos a continuación, y que son 
detallados en el  Anexo 4.   

 

Tabla 4-1: Los cuatro (4) pilares de defensa territorial de la nación U´wa 

 

Fuente: Entrevistas con Autoridades Tradicionales. Elaboración propia      

 

El primer pilar, según explica Aura, es el espiritual, ya que es a través de los tiempos que 
las autoridades tradicionales Werjayas y Baukarinas, han mantenido una comunicación 
directa con Sira y todos los seres espirituales de la madre naturaleza, porque cada ser 
existente en la tierra tiene un espíritu con el cual se puede hablar desde otro espacio o 
dimensión. Es así, que cuando el pueblo U´wa se acerca a grandes dificultades, Sira 
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ilumina a algunos líderes y lideresas U’was quienes se encargan de todo el proceso, y 
quienes siempre están acompañados por los grandes espíritus a través de los sueños. Lo 
anterior ha permitido que existan dos grandes fuerzas que se asemejan como muros: el 
primero son las autoridades tradicionales que mantienen la fuerza espiritual, y el segundo 
son los lideres y voceras U´was que son quienes con la fuerza cultural dialogan con el 
riowa que representa a las instituciones del Estado (Video 03). De esta manera para 
enfrentarse a la lucha con Ecopetrol, se convocó para ese mismo año, el Congreso 
Ordinario del pueblo indígena U´wa, reuniendo a las 17 comunidades junto con las 
autoridades tradicionales y los grandes lideres y lideresas, quienes comenzaron a 
trabajar en el primer pilar de la lucha, es decir el componente espiritual.  

 

En este evento se nombró al nuevo ejecutivo de la asociación U’wa, dando como directriz 
única la reactivación de la defensa territorial puesto que Magallanes para ese entonces, 
ya contaba con toda la infraestructura para la fase exploratoria. De esta manera Asou’wa 
asume el segundo pilar de la lucha y comienza a trabajar en las estrategias jurídicas en 
cabeza de la primera abogada indígena U´wa, Aura Benilda Tegría Cristancho, y con el 
apoyo de expertos riowas en temas de estudios técnicos.  

 

Posterior a este trabajo, comenzaron a desarrollar la estrategia de la movilización 
pacífica colectiva, a organizar las estrategias para exigir el saneamiento del resguardo 
Unido, y las acciones de ser necesarias para la recuperación de tierras; todas estas 
estrategias relacionadas con el tercer pilar de la lucha, entre ellas el renacimiento del ser 
guerrero de la Guardia Indígena U´wa, tema abordado más adelante en este capítulo. Y 
para completar los cuatro pilares de lucha que fueron desarrollados para lograr obtener la 
victoria frente al proyecto Magallanes, se acude a las herramientas de la comunicación 
para reactivar las alianzas estratégicas tanto a nivel nacional como internacional. De esta 
forma, en febrero del 2014, se inició públicamente las denuncias de la amenaza territorial 
sobre Kajka Ika, esta vez por la empresa nacional llamada Ecopetrol con un proyecto 
denominado Magallanes, y es así como con la reactivación de todos los aliados a nivel 
del mundo, y muchos de ellos aliados que acompañaron la lucha contra la OXY dos 
décadas atrás, se logró visibilizar de forma efectiva esta nueva amenaza sobre el 
territorio, y generar una fuerte presión tanto para la empresa como para el Estado, que 
concluyó con el desmonte del proyecto Magallanes ese mismo año. Una honorable 
victoria de justicia ambiental.     

 

Para el mes de marzo  de 2014 ocurre un hecho que terminó de despertar el sentimiento 
de rabia e indignación de este pueblo indígena y fue el atentado al oleoducto Caño Limón 
Coveñas, en un tramo que se encontraba ubicado sobre predios de propiedad colectiva 
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de la nación U´wa, dejando grandes afectaciones ambientales, entre esos daño a la 
integridad física de algunos integrantes del pueblo. Es así como en asamblea las 
autoridades tradicionales decidieron que era la hora de exigir en movilización masiva al 
Gobierno Nacional el cumplimiento de sus demandas que a través de los tiempos han 
reiterado, entre ellos detener el proyecto Magallanes, el saneamiento total del resguardo 
Unido U´wa y el reconocimiento de los títulos coloniales. En consecuencia deciden 
comenzar la movilización colectiva pacífica en varios puntos del territorio, entre esos el 
punto La China donde se impidió reparar el tubo del oleoducto hasta tanto no se 
concertara una mesa de diálogo con el más alto gobierno.  

 

De esta forma fue que implementando los cuatro pilares de la lucha U´wa, se logra a los 
pocos meses una mesa de negociación con el más alto gobierno en la casa política 
U´wa. Esta reunión tuvo la presencia del ministro del interior, ministro del medio 
ambiente, ministro de minas y energías, los alcaldes y gobernadores de Boyacá y Norte 
de Santander, la directora general de PNN, entre otros funcionarios de alto cargo (Ver 
Tabla 5). Después de un proceso de intensa negociación entre la nación U´wa y el 
gobierno colombiano se logró un acuerdo firmado el 01 de mayo del 2014, donde 
Ecopetrol se compromete a desmontar el proyecto APE-Magallanes. Una victoria muy 
importante no solo para el pueblo U´wa sino para la historia de lucha de los pueblos 
originarios de este país.   

 

Así las cosas, se tiene que 20 años después, habiendo las autoridades tradicionales 
recuperado el equilibrio espiritual para de nuevo poder salir a defender a Kajka Ika, este 
pueblo en unión y mucho trabajo colectivo, con el apoyo y el respaldo del grupo Terrae 
representando el conocimiento científico occidental, y resaltando que esta vez el pueblo 
tuvo por primera vez en la mesa de negociación a una abogada U´wa (encargada de 
desarrollar las acciones jurídicas y de ser la vocera oficial), se logra que la empresa 
Ecopetrol S.A retire la infraestructura del pozo petrolero y desmonte en su totalidad las 
instalaciones del proyecto Magallanes. Este acontecimiento significa un gran avance en 
el proceso de defensa territorial, y aunque la licencia ambiental se encuentra aún vigente, 
pero demandada ante el Consejo de Estado, este pueblo tiene claro que este proyecto 
jamás volverá a entrar al territorio, así lo ratifica el presidente de Asou´wa Bladimir 
Moreno al gobierno nacional en la reunión del 26 de julio de 2016 (Video 03) y leer 
(Anexo 2).  

 

Al reflexionar sobre las similitudes y diferencias que hubo en la lucha contra los proyectos 
de la OXY y los proyectos de Ecopetrol (Gibraltar y Magallanes), se observa que en los 
tres casos se realizaron grandes acciones jurídicas, sin embargo, con base en la  
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experiencia vivida, cuenta Aura, comprendieron que cada acción debía ser desarrollada 
en su momento, en tiempo real, y no esperar y dejar pasar el tiempo, como pasó con el 
caso Gibraltar. Este mecanismo fue aplicado en el caso Magallanes con resultados muy 
positivos que contribuyeron a lograr la victoria y expulsar la amenaza del territorio. Las 
autoridades tradicionales expresan que también entendieron que siempre se debe contar 
con toda la argumentación espiritual y cultural por parte de los Werjayos y Bucarinas 
(pilar 1), pero que es necesario también, generar alianzas con los riowas que tienen el 
conocimiento occidental técnico (pilar 2) que puedan igualmente argumentar, de forma 
más clara y parecida al pensamiento occidental, sobre los componentes de los proyectos 
en cuanto, por ejemplo, pruebas concretas de la contaminación a las fuentes hídricas, o 
la afectación por sismicidad, entre otros datos. Esta estrategia reconoce Aura, fue la llave 
maestra que permitió confrontar a la empresa y al gobierno nacional, ya que con el 
estudio realizado se empoderó la argumentación jurídica de la nación U´wa y fue clave a 
la hora de lograr generar presión, ya que ni la empresa, ni las autoridades ambientales 
pudieron debatir los argumentos allí presentados, entre los que se encontraban 
evidencias de afectación, y varias deficiencias del Estudio de Impacto Ambiental 
aprobado por ANLA (Video 03). 

 

También se observa en esta reflexión la implementación de las estrategias de defensa 
territorial a lo largo de los últimos 20 años, que en todas las luchas se contó con el 
acompañamiento de la comunidad internacional, lo que generó una fuerte presión sobre 
el gobierno colombiano, sin embargo, frente a la lucha de Magallanes y la última 
movilización pacífica en Gibraltar, la red de alianzas tanto nacionales como 
internacionales aumentó, lo que permitió que se visibilizara fuertemente el caso como 
noticia, y obligó al gobierno nacional a ser más cuidadoso frente a tomar cualquier acción 
o represalia violenta. A diferencia del caso con la OXY, esta vez el ejército no atentó 
contra la nación U´wa y respetó la movilización y los diferentes puntos de bloqueo, 
afortunadamente esta vez no se acudió a la fuerza violenta de las armas, como si ocurrió 
años atrás.   

 

A continuación se describe con más detalle algunas acciones específicas que dan cuenta 
de la implementación de los pilares de defensa territorial U´wa que han permitido la 
generación de estrategias de construcción de alianzas, reconsideración de procesos 
externos, y reconfiguración de proceso internos dentro de la nación U´wa como resultado 
de la disputa territorial.  
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4.2.1 Organización de la Guardia Indígena U´wa  

 

ASOUW´A en el año 2015, como resultado de las indicaciones de los Werjayos y 
Bucarinas, decide retomar el camino de los ancestros y reactivar los pilares de lucha en 
defensa de Kajka Ika, entre esas acciones se decide organizar a la guardia indígena 
U´wa. A pesar de existir desde siempre este ser guerrero, la guardia U´wa como tal no 
estaba organizada. En consecuencia renace el bastón de mando en el territorio Kajka Ika 
con la movilización colectiva pacífica en Gibraltar, organizada bajo las instrucciones de la 
guardia indígena conformada por integrantes de los 17 cabildos del resguardo Unido 
U´wa. Mujeres y hombres de todas las edades la conforman.   

 

Fotos 4-3:  Guardia indígena en planta de gas de Gibraltar, 28.06.2016 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Fuente: Sebastian Coronado 
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El coordinador Nasa de la guardia indígena a nivel nacional, Luis Acosta (conocido como 
Lucho) llega al territorio para fortalecer a la guardia indígena U´wa. Tuve la oportunidad 
de estar en el marco de la movilización desarrollada en julio de 2016, en el centro de la 
planta de Gas de Gibraltar, mientras Lucho realizaba uno de varios de los trabajos 
pedagógicos con la guardia indígena U´wa. 

 

Para profundizar en el significado de la guardia indígena, Lucho me explica:  “No somos 
un ejército, no somos una policía, somos defensores de la madre tierra, somos 
protectores del agua, protectores de la naturaleza”. 

 

Fotos 4-4: Director de la guardía indígena nacional, Luis Acosta en planta de gas de 
Gibraltar. Movilización Pacífica Colectiva por la recuperación de Kajka Ika. 22.06.2016 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Fuente: Sebastian Coronado 
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 La resistencia la podemos definir según él, en cuatro elementos básicos que se 
constituyen en los cuatro pilares de la resistencia de la Guardia Indígena: 

 

 i) El primero es la resistencia de los pies  y las manos que es una resistencia estratégica y táctica, no 
hay indio que no camine su territorio, no hay indio que no tenga su espíritu de lucha guerrero vivo. 
Porque lo enseñaron los abuelos, hay que saber cazar con el arco y la flecha, hay que saber pescar, 
hay que saber tirar la lanza, hay que saber soplar la cerbatana. Toda la destreza y la agilidad que 
tenemos los pueblos indígenas, que nos lo ha enseñado la misma naturaleza, esa táctica y esa 
estrategia nos ha servido para resistir de un primer elemento que nos deja la historia de resistencia de 
los pueblos indígenas, la capacidad de movilización, a eso le llamamos resistencia táctica y 
estratégica o resistencia de los pies (…). 

ii) Pero no es suficiente tener los pies fortalecidos, ser físicamente un atleta, se necesita también tener 
las condiciones necesarias para poder mantener ese cuerpo, entonces vamos a la resistencia del 
estómago: que son los alimentos, las chagras, la madre tierra que es la semilla, importante la semilla 
y por eso el vientre. En cuanto al estómago está el vientre, está el útero que es donde se construye la 
semilla, donde se nace semilla porque tú puedes tener mucha fuerza física pero si no estás 
alimentado, si no tienes la fuerza del estómago, desde el vientre  puedes ser débil, porque no 
siembras no cosechas y no comes, no te alimentas. Entonces en la resistencia productiva y 
económica, la resistencia del estómago, encontramos la parcela, encontramos el alimento tradicional, 
encontramos la chicha, encontramos el agua y las plantas medicinales, encontramos todo lo que nos 
alimenta y es fundamental (…).     

 iii) Pero esas dos resistencias no son suficientes, se necesita la resistencia de la cabeza que es la 
resistencia de las ideas: El hombre que no construye su idea, que no construye pensamiento repite el 
pensamiento del otro, el hombre que no es capaz de defender su propia palabra, de construir la 
palabra y de socializar la palabra, repite la palabra del otro como un loro.  Entonces tenemos todo el 
ejercicio de la resistencia ideológica y política, la resistencia de la cabeza, porque no es suficiente 
tener el estómago lleno, tener los brazos fuertes, también se necesita tener un pensamiento, tener un 
proyecto político claro para defender lo que somos (…).  

La resistencia de la cabeza es fundamental para que podamos continuar en la historia, entonces 
encontramos la educación propia, encontramos la comunicación propia, encontramos el ejercicio del 
conversar, el ejercicio del cuento, del mito, de la enseñanza alrededor de la chagra, alrededor del 
fogón, la enseñanza de los abuelos (…).Y un elemento fundamental que es el transmisor del 
conocimiento del saber que es nuestro idioma, entonces si nosotros no transmitimos las palabras, 
sino conversamos desde el idioma pues no hay descendencia, no hay continuidad, y por eso mí 
mamá me hablo en el fogón, mi abuelo me hablo en el fogón, para que continuara el pensamiento 
(…). 

iv) El cuarto elemento es la resistencia del corazón, es la resistencia espiritual y cultural. Es la 
conexión con la naturaleza, es la medicina propia, es uno de los elementos fundamentales de nuestra 
resistencia. Esa resistencia desde la cultura, porque decimos que cuando uno grita sin el espíritu, el 
grito no es fuerte, cuando uno grita con el espíritu llega hasta el corazón de la tierra; cuando uno 
danza con el espíritu, la danza se vuelve un ejercicio de memoria, se vuelve un ejercicio de armonía, 
se vuelve un contagio hacia el otro, entonces por eso hay que danzar con el espíritu, para que el 
cuerpo sienta la conexión con la vida, la conexión con la naturaleza (…). 

Y también en esta resistencia encontramos los valores, el valor de la solidaridad, el valor del estar 
junto, el valor de lo colectivo, pues el indio que anda solo es un indio que se vence rápidamente, el 
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indio que anda en conjunto, el indio que anda en unidad es invencible y poderoso (…). Toda la ley de 
origen que nos enseñan los abuelos, todo ese saber de los ancestros, todo el saber de la medicina 
tradicional de nuestros abuelos es lo que hace que el corazón sea fuerte (…). 

En el centro de la resistencia está la vida, el territorio, nuestro pueblo, la organización, porque de que 
sirve un guardia, de qué sirve un cuerpo sino hay territorio, sino hay organización, sino hay vida, de 
qué sirve un guardia sino existen los pueblos, no tendría razón de ser, por eso luchamos (…).  

      Entonces no es importante solo el estómago, no es importante solo el corazón, no es importante solo 
los pies y las manos, no es importante solo la cabeza, funcionan como un cuerpo, porque es peligroso 
si yo solo alimento el estómago me vuelvo capitalista, si yo solo alimento la cabeza me vuelvo un 
politiquero, si yo solo alimento mis pies y mis manos me vuelvo un agresor de mi propia comunidad, si 
yo solo alimento el espíritu me vuelvo un idolatra o me vuelvo uno solo de pensamiento. Es la 
combinación lo que permite sentir el equilibrio de este cuerpo de resistencia para poder permanecer 
(…). 

      Un guardia debe saber mambiar, cazar, sembrar, amar a su madre naturaleza, amar a su compañero o a 
su esposa, a su hija, debe aprender a dar el abrazo, debe aprender a llorar y a gritar, debe aprender a ser 
sensible ante las situaciones pero debe ser un guerrero innato para defender a la madre naturaleza 
(Video 04). 

Fotos 4-5:  Guardia indígena U´wa en planta de gas de Gibraltar.                        
Movilización Pacífica Colectiva por la recuperación de Kajka Ika. 26.06.2016 

  

 

 

 

El significado el bastón de mando: 
         El bastón es el símbolo de autonomía, símbolo de resistencia, pero mi bastón es mi mujer, mi bastón 

es mi compañera, entonces el bastón significa esa compañera guerrera que cada uno tenemos 
adentro. Para el hombre significa la mujer, para la mujer significa el hombre, por eso este bastón yo lo 
llevo con fuerza, es un símbolo de vida, donde está el bastón está la vida, la tierra, donde está este 
bastón están los que no se han doblegado, están los salvajes, porque los salvajes son los de la selva, 
son los que salvan, son los que protegen, son los que no se han dejado amansar, son los que no se 
han dejado civilizar, son los salvajes, salvajes en el sentido de proteger la madre tierra de ser 
revolucionario, de ser combativo, de no quedarse, de no tragar entero, de siempre explotar o sacar 
ese espíritu guerrero, ese que sabe defender los derechos, pero que a la vez sabe acariciar y por eso 
este bastón significa eso, ser de espíritu guerrero (Video 04). 

 Fuente: Sebastián Coronado 
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Fotografía 4-6: Bastón de mando U´wa 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Las últimas acciones pacíficas colectivas que ha desarrollado este pueblo indígena han 
estado lideradas por la guardia indígena U´wa. Siguiendo las indicaciones de los 
Werjayas, esta guardia ha sabido organizar al pueblo y bloquear la entrada del turismo 
en Zizuma-PNN El Cocuy, ha impedido reparar el tubo de Caño Limón Coveñas, y 
durante dos meses los miembros de la guardia estuvieron movilizados hasta tomar 
control de la planta de gas de Gibraltar de la empresa Ecopetrol.  Acción pacífica que 
además contó con la solidaridad y el acompañamiento de la guardia indígena del Norte 
del Cauca, del pueblo indígena Sicuani y del Movimiento de Masas del Centro Oriente de 
Colombia, quienes llegaron con la guardia campesina a apoyar los bloqueos realizados 
por la nación U´wa. 

 

Fotos 4-7: Movilización Colectiva Pacífica en Kajka Ika.De izquierda a derecha: Guardia 
Campesina, Guardia Sikuani, Guardia Nasa  

 

 

 

 

 

Fuente: Sebastian Coronado 

 

Fuente: Sebastian Coronado 
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El sistema y esquema de pensamiento de control territorial de la guardia indígena U´wa 
entra en conflicto con las bases militares que el Estado colombiano ha instaurado en 
conjunto con la llegada de los proyectos petroleros. Son dos poderes de control territorial 
que se encuentran y chocan debido a la superposición de territorialidades. Dos visiones 
de mundo diferentes; una utiliza armas, la otra no; una utiliza la fuerza violenta, la otra 
no; en una son soldados entrenados militarmente, en la otra no, por el contrario es un 
pueblo de todas las edades, de hombres y mujeres que están en disposición de defender 
hasta las últimas consecuencias a Kajka Ika. De ahí su fuerza, de la unidad colectiva.  

 

 4.2.2 Realización de estudios críticos para el territorio Kajka Ika  
y sustentados científicamente y con conocimiento local  
 

Las licencias ambientales otorgadas por el Ministerio de Ambiente y ANLA en el territorio 
ancestral de la nación U´wa son según Rodríguez (2008): “violatorias de sus derechos 
fundamentales y ponen en riesgo su integridad social, cultural, ambiental y económica” 
(pág.2). Según explica a funcionarios de ANLA ,el consejero de Asou´wa Elmer Tegría:  

 

“Muchos de nosotros los seres humanos no alcanzamos a verlo ni a imaginar cómo se mueve eso 
allá, solamente los magos quienes lo han estudiado, esa parte de  ese mundo de allá, llegan a saber 
una mínima parte, pero no en su totalidad,  ese mundo el cual nos garantiza a nosotros la vida está 
siendo tocada, fraccionada y se está atentando contra esta vida, la cual los estudios sabios no han 
alcanzado a dimensionar, y ese mundo en este momento se está quebrantando y eso no se 
contempla en ningún lado, eso no se tiene en cuenta en esos estudios de impacto ambiental” (Video 
06).  

 

Elmer hace referencia a la contaminación espiritual, una contaminación que no está 
siendo tenida en cuenta en los E.I.A y que está causando afectación en el equilibrio y la 
armonía de ese mundo. Elmer expresa una preocupación, por sobre cómo el Estado y las 
empresas extractivistas no se inquietan por saber cuál es el alcance espiritual de las 
situaciones y decisiones que se producen en los territorios. Elmer continua explicando 
que:  

“El segundo mundo es el mundo aquí en la fas de la tierra, donde estamos, y en el que estamos 
conectados por medio del cordón umbilical con todas las especies hasta la más mínima e 
insignificante que considere el hombre está siendo fraccionada, está siendo atentada. Por eso la 
licencia ambiental se ha dedicado solo al impacto ambiental, que es uno de los componentes, no 
estamos desconociendo que no se ha hecho, lo cual nosotros hemos hecho nuestras apreciaciones 
en un documento de 45 páginas, pero no es un estudio completo y eso es muy grave” (Video 08). 
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El líder U´wa está haciendo énfasis en el desconocimiento por parte del E.I.A. de esos 
otros mundos existentes en el pensamiento U´wa que se ven afectados, así como el 
desconocimiento de la visión integral del funcionamiento del territorio, donde ante la más 
mínima perturbación se va a generar impacto a todas las especies allí presentes de 
forma directa o indirecta. Componente que no es considerado en los E.I.A. ya que se 
analiza el ambiente de forma fragmentada y superficial, y en tiempos irrisorios, ya que no 
permiten identificar el funcionamiento de los diferentes ecosistemas presentes en el lugar 
donde se desarrollan los proyectos. Elmer hace referencia a que tampoco en el E.I.A se 
contempló la contaminación causada al aire, por ejemplo:  

 

“El mundo aquí donde están las nubes, el mundo la cual gira la atmosfera y el aire, el oxígeno el 
cual nosotros respiramos y hace posible nuestra vida aquí está siendo contaminado, es lo que está 
llevando a la degradación de la madre naturaleza, el descongelamiento de los polos y todo lo 
demás que eso no es que nosotros solos lo estemos diciendo, los magos científicos hace rato 
están diciendo lo mismo, pero está lo más importante que es el mundo de la espiritualidad, a lo cual 
el ser humano no ha querido entender que eso es lo más importante que nosotros tenemos, pero 
que es lo último que nosotros revisamos. Tenemos cuatro mundos entorno al cual gira el pueblo 
UWA, es nuestra integralidad, y por eso el cuestionamiento a la L.A o a ese medio ambiente, 
fuimos muy precisos, críticos, razonables claros en decir nuestras apreciaciones en términos del 
licenciamiento. En esos cuatro mundos cuantos puntos de referencia pueden existir en esos 4 
mundos y por eso nosotros los UWA tenemos razón al decir que ese estudio no se ha hecho en 
Colombia y en ninguna parte del mundo porque no es un estudio ambiental, es un estudio donde 
están todos los componente integrales que representan y garantizan la vida humana,  la vida 
espiritual, la vida cultural, la vida social y la vida del planeta de nuestra madre naturaleza conectada 
en esos cuatro mundos que acabo de decir”. (Video 08). 

 

Según explica la lideresa Daris: “Hoy en día se habla de la contaminación que 
podemos visualizar la que vemos pero se olvida esa contaminación espiritual que a 
nosotros nos está llevando a la desaparición de nuestra cultura, de nuestra visión de 
nuestro propio pensamiento como pueblo, eso no se ve pero nosotros si sentimos que 
nos afecta culturalmente y espiritualmente” (video 05). Con estos argumentos se 
evidencia que los EIA están hechos acorde con el pensamiento occidental donde no se 
está contemplando ni siquiera un esfuerzo por comprender la mirada del pueblo 
ancestral que desde siempre ha habitado estas tierras. Por ejemplo, explica el 
abogado Vargas (2015):  

 

El hecho de ignorar el nombre del río en la lengua U´wa no es un simple problema colateral o 
formal, es también un problema de posicionamiento cultural que quiere decir que el río directa o 
indirectamente afectado por una decisión como el proyecto Magallanes tenga un nombre en una 
lengua específica y en una cultura donde nombrar las cosas y cantarlas también genera un impacto 
espiritual y tienen vías de comunicación en ese mundo. No es lo mismo sí el Rio Cubugón se llama 
Mamá, si uno lo percibe de esa manera, si uno le pone ese nombre es distinto el tipo de 
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intervención que uno le valla hacer a ese lugar por la connotación que tiene. Esto no es tenido en 
cuenta en ningún E.I.A (Video 06). 

 

Elmer hace referencia a la superficialidad del pensamiento del riowa, el cual no 
comprende el pensamiento U´wa, y desconoce por lo tanto, las reales afectaciones e 
impactos causados por la implementación de estos proyectos de exploración y 
explotación de los bienes y servicios naturales. La invitación que él hace es a reflexionar 
en torno a estas críticas, y hace un llamado a que sean reevaluados los Términos de 
Referencia que están propuestos legalmente para la aprobación de las licencias 
ambientales en el país, debido a que están desconociendo componentes indispensables 
para el equilibrio de la vida, y por ende, poniendo en riesgo a los 34 pueblos indígenas 
que tienen protección especial por medio del Auto 004. A partir de esta situación, la 
nación U´wa desarrolla su propia propuesta para realizar un Estudio Intercultural 
Ambiental que contemple los componentes que no se están teniendo en cuenta. Esta 
propuesta se describe a continuación:  

 

i) Propuesta de Estudio intercultural U´wa-riowa de riesgos de vulneración 
de la armonía y equilibrio del territorio ancestral U´wa, asociados al 
proyecto Magallanes 

 

El estudio propuesto en conjunto entre la nación U´wa y el equipo técnico asesor Terrae, 
proponía como elemento central la interculturalidad, es decir, un diálogo de saberes. Este 
es un elemento novedoso que no se contempla en los términos de referencia 
establecidos por la ley en Colombia. En esta propuesta la unidad de análisis era el 
territorio, lo que permitía entender que existe una situación de conflicto que genera  
violencia y afectación social, económica y sociocultural, en donde el proyecto Magallanes 
se encuentra inmerso en una complejidad de decisiones que han afectado este espacio 
concebido como ancestral (Vargas et al, 2015). Según el abogado Vargas Valencia:  

 

“Nos han dicho que existen varios mundos, aquí nos están hablando que existen una serie de 
escenarios donde hay una probable afectación, consecuencia, impacto, riesgo o como lo queramos 
llamar, y que de alguna manera es necesario atender desde una postura de un diálogo de saberes, en 
el que respetemos y nos veamos interpelados en la cosmovisión U´wa, así como ellos se han visto 
interpelados  por todos los planteamientos y posturas incluso científicas que el mundo de occidente ha 
arrojado sobre su territorio” (video 06). 
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Para el abogado es preocupante desde el punto de vista de los derechos fundamentales 
del pueblo U´wa, la ausencia de participación en este complejo escenario de 
intervenciones territoriales. El asesor de Asou´wa, Yimmi Tegría, menciona que: “No se 
tuvo en cuenta a la nación U´wa dentro de ese estudio, no se tuvo en cuenta la 
participación del pueblo como tampoco se tuvo en cuenta a la sociedad de la región del 
Sararé donde está el proyecto Magallanes” (video 06). Así mismo el presidente de 
Asou´wa Bladimir Moreno expresa con bastante malestar:  

 

           Disculpe la ANLA dice, nosotros hicimos todo el procedimiento legal, de ley, bien, pero si miramos 
internamente no se hizo ese procedimiento con nosotros con pueblo U´wa, segundo no hubo 
consulta con resguardo unido U´wa. No tuvo en cuenta nuestro territorio indígena o territorio 
ancestral donde se viene el impacto ambiental, entonces yo pregunto ¿qué estudio hicieron?, son 
270 metros de la orilla del río, que es un río sagrado o sea ¿qué estudio hicieron entonces?, ¿no va 
haber impacto ambiental entonces?. También viene de ese proyecto Magallanes, viene con 
militarización, ¿eso no afecta el territorio indígena?, ¿el problema social de nuestro resguardo?. Por 
esa razón decimos que ¡hay problema! y ¿cómo va a decir la ANLA no hay problema?, también 
dice que está fuera del resguardo, ¿pero cuántos metros estamos hablando del resguardo?, ¿200, 
300 metros?, ¿eso no es problema? y donde este río desaparezca ¿eso no es problema para 
nosotros como resguardo indígena U´wa?, y no sólo para nosotros, cuantos Colombianos del 
departamento de Arauca, hasta que desemboca por allá yo no sé dónde. Eso es un problema 
social que hay en este momento, yo no entiendo como colocan a 300 metros un taladro y 
perforando los recursos ambientales y dicen no, nosotros vamos a perforar es gas no petróleo, no 
entendemos por esa razón no permitimos ni vamos autorizar, y como abren este espacio lo digo, y 
sabemos que hay que hacer consulta y en este caso no hicieron consulta con los pueblos 
indígenas y eso hay que hacerlo (video 06). 

 

Este estudio planteado por la nación U´wa es intercultural participativo, en el sentido de 
que parte de sus investigadoras, especialmente en campo, serian traductores u´was al 
riowa, esto debido a que el universo simbólico para este pueblo indígena es el punto de 
partida del territorio, y allí confluyen cuatro mundos que deben ser entendidos, 
respetados y tenidos en cuenta en las tomas de decisiones. De esta forma los técnicos 
riowa podrían analizar los hallazgos, entre otras cosas, teniendo en cuenta la toponimia 
u´wa y un acercamiento a la forma de comprender el mundo desde este sistema de 
pensamiento. Según el abogado Vargas:  

 

            Existen correlatos entre las formas de nombrar que tiene la ciencia, la biología, la geología, o las 
ciencias sociales como la antropología y la sociología, que tienen un correlato no solamente 
lingüístico sino epistemológico con la manera de nombrar e interpretar las cosas y el entorno que 
tiene el pueblo U´wa. Esto permite partir de la base de que existe un correlato espiritual que no se 
puede ignorar, y que hace que este estudio sea diferente a todos los estudios que han sido criticados 
no solamente por la nación U´wa sino también por los otros 34 pueblos que han sido protegidos 
especialmente entre otros instrumentos por el auto 004 de 2009 (Video 06).  
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Este estudio proponía realizar un análisis del contexto institucional del Gobierno 
Nacional, en cuanto a las normas, leyes y políticas que afectan este territorio y que 
entran en disputa con la gobernanza de la autoridad tradicional U´wa. Este estudio 
buscaba mirar que aspectos no se han tenido en cuenta y son necesarios empezar a 
integrar para poder entender esta complejidad, y con esto dar un primer paso para 
comenzar a encontrar soluciones a esta serie de conflictos. Finalmente la empresa 
Ecopetrol decidió no apoyar este estudio y prefirió desmontar el pozo petrolero.  

 

Sobre esta lucha contra Magallanes, se puede concluir que se logró ganar gracias a la 
fuerza de la sumatoria de diversos componentes aplicados: técnicos, culturales sociales, 
espirituales y políticos, que hicieron que Ecopetrol prefiriera irse del territorio y desmontar 
su pozo, antes que seguir dando la pelea. Esta disputa se resolvió a favor de la nación 
U´wa y del cuidado de Kajka Ika, y representa una importante victoria de justicia 
ambiental para el país.      

 

ii) Propuesta de Estudio Intercultural Territorial de Zizuma: Agentes, prácticas, 
conflictos y propuestas de armonización.   

 

El estudio propuesto por la nación U´wa y el equipo Terrae plantea que con respecto al 
territorio sagrado de Zizuma, se tiene como característica fundamental: “un enfoque 
intercultural con participación activa y real del pueblo U´wa en el sentido de que se 
garantice la ubicación de los análisis en un plano de diálogo de saberes, con base en la 
concepción amplia de territorio de posesión ancestral como hábitat en el que el sujeto 
colectivo reafirma su integridad cultural y respecto del cual se pueden identificar y 
analizar sistémicamente los riesgos de actividades sectoriales con especial énfasis en los 
de carácter socio-cultural” (Vargas et al, 2015). 
 
 
El estudio intercultural planteado contiene tres elementos esenciales: la espiritualidad, lo 
cultural y lo social, teniendo en cuenta la cultura y el pensamiento de la nación U´wa 
inmersos en las realidades ecosistémicas. El territorio es el eje que enmarca todo el 
proceso de resistencia colectiva que conlleva a mantener el posicionamiento desde las 
autoridades tradicionales y toda la comunidad en general, por lo cual estará presente en 
cada uno de los ejes ya que, según el abogado Vargas (2015) todo está conexo con la 
existencia y el correlacionamiento con el territorio delimitado por Sira, quien dejó los 
mehires y mojones que delimitan la nación U´wa, a través de la práctica vivencial y 
cultural con los diferentes ritos que se practican a diario en los lugares sagrados.  
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Puede afirmarse que a la fecha no ha existido una decisión gubernamental o un estudio 
encaminado a identificar los alcances problemáticos que a la luz de la espiritualidad y de 
una cosmovisión holística puedan generar las decisiones de intervención territorial a las 
que históricamente se han resistido la nación U´wa, ni a determinar su relación o 
convergencia con intereses, expectativas y percepciones de mundo de otros habitantes y 
sujetos sociales que comparten un espacio vital con este pueblo indígena, como son, por 
ejemplo, los campesinos de la región. Dicha ausencia, argumenta el abogado, puede 
explicar la carencia de instrumentos efectivos para prevenir o atender los conflictos que 
las decisiones de intervención territorial desprovistas de la participación de estas 
cosmovisiones traen en el orden territorial.  

 

De allí que este estudio sea una oportunidad única, y que en ese orden de ideas, sea 
pertinente proponer un enfoque de interculturalidad, participación real y efectiva, 
interdisciplinaridad y visión sistémica del territorio, que permita evaluar los alcances de 
este tipo de decisiones de cara a garantizar el goce efectivo de los derechos 
constitucionales de sujetos de especial protección jurídica, como es el caso de los 
miembros de la nación U´wa, cuya vulnerabilidad sociocultural y particular exposición a 
riesgos que no están en el deber de soportar, podría eventualmente comprometer 
intereses colectivos de carácter nacional (Video 06).  

 

Gracias a las movilizaciones pacíficas y a las fuertes negociaciones con el alto gobierno 
se logró llegar al acuerdo de realizar este estudio, lo que representa una victoria en el 
proceso de defensa territorial donde el pueblo u´wa reafirma el territorio como espacio de 
vida, y no como un espacio para la riqueza acumulativa. 

 

4.2.3 Negociación con el alto gobierno 

 

La nación U´wa tiene claro que la disputa territorial y el conflicto es con el Estado, y no 
con los funcionarios sin poder de decisión, como por ejemplo, los contratistas. Razón por 
la cual como una de las estrategias, producto de la experiencia que han vivido, ha sido 
decidir que no se sientan a negociar con funcionarios que no representen 
verdaderamente al Estado, y por ende exigen que las reuniones sean con el alto 
gobierno, es decir con ministros, directora de parques, alcaldes, gobernadores, entre 
otros, que garanticen con su firma el cumplimiento de los acuerdos pactados (Ver Anexo 
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5). Así las cosas, ha sido bajo estas exigencias que la nación U´wa ha logrado tener en 
su territorio al más alto gobierno firmando actas de compromiso, las cuales se 
encuentran en reclamo tres años después y a pesar de que ha habido avances, el 
incumplimiento por parte del Gobierno Nacional es penoso, débil, e ineficaz. Según el 
líder Heber:   

 

“Entendimos que nosotros no teníamos que ponernos a pelear con Napoleón que nos veíamos en 
muchas reuniones mirándonos el uno al otro de lejos y le dijimos finalmente nosotros no vamos a 
pelear  con usted ni usted conmigo, somos personas, seres humanos, entendemos que el estado lo 
ha mandado aquí como empresa aquí a pelear con nosotros y por eso dijimos no vamos a discutir por 
eso y ahora somos amigos aquí estamos juntos. Pero la culpa de quién? es del estado a través de 
sus instituciones, hemos dicho ANLA cumple la parte normativa, si quizá ha sido cuadriculada, pero 
ANLA sabiendo que el proyecto Magallanes limita contados metros con nuestro resguardo sin 
embargo no se pronuncian por ningún lado, o sea que nosotros así estemos pegados al taladro 
Magallanes  o sea nosotros no existimos, no importa, no hay impacto, no hay nada en ningún lado se 
menciona nada” (Video 07).  

 

De esta forma la nación U´wa a logrado que el Gobierno Nacional firme varias actas de 
acuerdos entre estos dos gobiernos, acuerdos que son ley para las partes y son de 
obligatorio cumplimiento porque está la palabra empeñada de dos expresiones que 
generan gobierno en el territorio Kajka Ika. Ha sido la exigencia de estos acuerdos, el 
centro de lucha de la nación U´wa en los últimos tiempos.  

 

4.2.4 Proyecto de educación propia y las casas del saber:      
Kajkrasa Ruyina 

 

Cuentan las autoridades tradicionales, que a partir del fortalecimiento que se generó en 
la organización indígena U´wa, como resultado de la llegada de la amenaza de proyectos 
extractivos, se decidió tomar medidas frente a la problemática educativa de las 
comunidades causada, no sólo por más de 80 años de ser sometidos a las misiones, sino 
por el debilitamiento de la cultura indígena frente a la globalización y la inserción de este 
otro pensamiento dentro de la cultura U´wa. Es así como se empezaron a realizar 
acciones concretas para revertir el proceso de la educación exógena impuesta por la 
escuela misional, y las demás afectaciones causadas por la llegada de los proyectos 
extractivos, buscando fortalecer la educación endógena, como garantía de pervivencia en 
el territorio (Asou´wa, 2013).  
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El proyecto etnoeducativo del pueblo U´wa explica que como primera medida se acudió a 
la profesionalización de los docentes indígenas a través de los Centros Experimentales 
Piloto (CEP), cuyo objetivo era formar etnoeducadores que jalonaran los procesos 
propios de educación. Esto no tuvo mucho éxito, debido a que no se estaba logrando 
cumplir con las exigencias del pueblo y esto generó confusión, desarticulación y 
enfrentamiento entre los docentes y las comunidades. Otro problema que surgió a raíz de 
ello fue que muchas de las personas que salieron del territorio a estudiar bachillerato, 
carreras técnicas y profesionales, en algunos casos no retornaron a sus comunidades y 
quienes lo hicieron, algunas veces, se alejaron de la tradición. Las autoridades 
tradicionales expresan que la escolarización hizo y ha hecho mucho daño al pensamiento 
tradicional porque es ajena y peligrosa para su cultura, y de ahí surge la necesidad de 
fortalecer la educación endógena (Asou´wa, 2013). 

 

Así mismo, explican las autoridades que en consecuencia se decide fortalecer la 
educación autóctona y la interculturalidad en defensa del territorio y de su  cultura, pero 
al interior de las comunidades, sin las presiones externas de modelos de educación del 
riowa. De ahí surge el proyecto Kajkrasa Ruyina, que es el fundamento de los procesos 
etnoeducativos y formativos del pueblo U´wa para el fortalecimiento de su cultura, sus 
tradiciones, conocimientos ancestrales y costumbres. Con el proyecto etnoeducativo se 
busca mejorar la calidad de la educación en las comunidades mediante la revitalización 
de su identidad. Este proyecto plantea entonces dos tipos de escuelas, las escuelas 
etnoeducativas donde se articulan los dos mundos (u´wa y riowa) y se rige por  el 
calendario occidental, y las casas del saber, las cuales se centran en afianzar la misión 
del pueblo fortaleciendo la lengua uku’wa y las prácticas tradicionales, que se rige por el 
calendario tradicional U´wa y la educación propia.  

 

Con la implementación de este proyecto, se busca que las personas u´wa tengan mayor 
autonomía y competencia en su identidad, compromiso comunitario, respeto por la 
tradición y defensa de su cultura, a través del desarrollo de su capacidad crítica, creativa 
y constructiva. Por esta razón, se decide mantener un porcentaje determinado de 
estudiantes en la educación intercultural con el fin de formar personas para la defensa de 
su autonomía y de su territorio, y por otro lado, continuar con la educación propia para 
asegurar la permanencia de la cultura y de las relaciones armónicas entre la sociedad y 
la naturaleza, por medio de las casas del saber. Por ello, las comunidades son las que 
deciden cuántos estudiantes ingresan a la educación intercultural y cuántos estudiantes 
asisten a las casas del saber; así mismo, se seleccionan las personas que deben asistir a 
estas casas, en donde se refuerza la ley de origen y se centra en las relaciones que 
mantienen niñas y niños dentro de los distintos espacios de socialización, que van desde 
su círculo familiar hasta los sectores representativos del macro grupo, como son las 
Autoridades Tradicionales (Asou’wa, 2013). 
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Explica Aura que la escuela tradicional occidental se encuentra aislada y desarticulada 
de la comunidad debido a su ubicación e infraestructura, y esto  limita  los niveles de 
interacción del niño/niña dentro del espacio escolar. En dicha  escuela se reducen las 
relaciones docente-estudiante porque la estructura escolar separa el acto educativo del 
resto de las actividades sociales y comunitarias, y por ende, restringe el aprendizaje y 
limita los espacios de interacción. A diferencia, en las casas del saber se estructuran los 
programas según los tiempos especiales para asistir al ayuno, al baile, a los ritos y a las 
ceremonias de la cultura U´wa, que son muy importantes porque son la fuerza de la vida 
y deben ser parte integral de la educación de las futuras generaciones (Ver Tabla 4-4). 

 

 Las autoridades tradicionales narran cómo con la construcción de escuelas dentro del 
territorio, sin el consentimiento de las comunidades, se generó migración de las familias 
para no matricular a los niños y niñas pues el sistema de internado generaba miedo en la 
comunidad, debido a su carácter obligatorio y a los castigos infringidos. Por lo anterior, 
en el año 2002, se decidió suprimir los internados de las misiones e instaurar las casas 
del saber, apropiando metodologías que impulsan el aprendizaje cultural basadas en 
decisiones de carácter autónomo referentes a infraestructura, número y permanencia de 
estudiantes, contenidos, recursos y selección de profesores (Asou´wa, 2013). 

Tabla 4-2: Objetivos de las Casas del Saber 

 

Fuente: Asouwa, 2013. Elaboración propia 

 

 

 

Objetivos específicos de las Casas del Saber Forma de aplicación 

Comprender y practicar la identidad U´wa Medios culturales de comunicación 

Implementar la función social y educativa del idioma propio Escritura del uku´wa básico 

Comprender, interpretar e interactuar en contextos 
bilingües 

De manera oral y escrita 

zEl pilar fundamental de los proceso educativos es la familia. Primero, la mamá está encargada de resocializar a 
sus hijos para la comunidad mediante la oralidad. Luego, los abuelos le enseñan la tradición, mediante el uso del 

cuento como estrategia pedagógica a través de moralejas o enseñanzas sobre el relato contado. Después de estos 
niveles se pasa al contexto comunitario, mediante el consejo, el ciclo ceremonial y los cantos                                 

(Proyecto Kajkrasa Ruyina)  
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Después de la pelea con la OXY, explican las autoridades tradicionales, se tomaron una 
serie de decisiones importantes con respecto al ingreso de los niños y niñas al sistema 
educativo; entre ellas, se determinó que durante los primeros  siete años de vida el 
niño/niña se encuentra en un proceso de socialización endógena, en el cual es muy 
importante el conocimiento sobre la Madre Tierra, su relación con el pueblo U´wa y  su 
misión histórica como  guardianes del planeta azul. Durante este primer septenio, se 
comienzan a identificar claramente como indígenas U´wa y a conocer las diferencias 
entre la Madre Tierra y la madre biológica. Es por esto que se prohíbe la escolarización 
antes de los siete años de edad. 

 

Así mismo, ante la necesidad de que existan dentro de la comunidad especialistas para 
el cuidado y manejo de Kajka Ika (ya que estos cuidados se realizan a través de las 
prácticas tradicionales), se escogen a ciertas personas por habilidades (que les entregó 
Sira),  quienes asisten a las casas del saber, ya que la existencia de estos especialistas 
es fundamental para la pervivencia del pueblo U´wa. Esta formación es impartida por las 
Autoridades Tradicionales en estas casas, las cuales tienen una intención pedagógica 
particular que difiere del método occidental; por ejemplo, no se manejan horarios como 
en la escuela occidental, pues las y los estudiantes realizan allí actividades propias de la 
cultura durante todos los días de la semana, de día o de noche. Las construcciones 
escolares convencionales no permiten una escuela abierta a la comunidad, ya que la 
infraestructura escolar convencional, cuadrada al estilo colonial y compartimentada en 
habitaciones privadas (aulas), rompe con el modelo de trasmisión de conocimientos que 
consiste en la reunión de las Autoridades Tradicionales con las y los estudiantes, en 
cualquier momento del día o de la noche, en los lugares apropiados para las prácticas 
colectivas, como las malocas (Ver tabla 4-5).  

 

En síntesis , se observa que el pueblo U´wa como estrategia de defensa territorial y 
cuidado del territorio Kajka Ika, generó la expulsión de los internados misionales que por 
más de 80 años secuestraron las jóvenes generaciones para borrarles su cultura.  A raíz 
del fortalecimiento y organización de la nación U´wa, este pueblo responde pacíficamente 
con la expulsión de estas escuelas coloniales, y por lo tanto crean las casas del saber 
como espacios autóctonos para el fortalecimiento de la cultura ancestral y milenaria, y así  
poder continuar con el legado que les dejó Sira sobre el cuidado de la madre planeta 
azul.  

 

La creación de las casas del saber es para mí una de las estrategias más importantes 
para alcanzar los objetivos que sueña este pueblo. Ojalá que con el tiempo esta 
estrategia  coja  cada vez más fuerza , a tal punto que estas casas del saber superen las 
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escuelas etnoeducativas ya que el fortalecimiento de la cultura propia, la identidad y la 
autonomía, son pilares fundamentales para determinar que sobre esta tierra siga 
existiendo un pueblo llamado U´wa.  

 

Como conclusión de este capítulo considero que los diferentes pilares de lucha 
establecidos a través del tiempo por el pueblo U´wa, han sido herramientas de 
reivindicación de los derechos colectivos sobre su territorio y todo lo que allí habita. En mi 
opinión, cada estrategia desarrollada para implementar y poner en acción los cuatro 
pilares de lucha descritos en este capítulo impulsan la lucha y, por ende, empoderan el 
proceso de defensa territorial.  

 

Esta larga lucha está llena de aprendizajes que se han ido adquiriendo con la 
experiencia, que se han ido afianzando en la dinámica del ensayo/error, y que han 
permitido fortalecer a este pueblo. Después de cada golpe violento que ha sufrido a 
causa de los atropellos por parte del riowa, este grupo indígena se ha levantado con 
coraje y dignidad como lo  explico en el capítulo tres. Estas amenazas que ellos enfrenta 
son producto de un colonialismo de más de 500 años y que actualmente se mantienen ya 
que son características de un sistema moderno colonial capitalista, racista, globalizador y 
patriarcal, que reiteradamente atenta contra la vida de mujeres y hombres pertenecientes 
a este maravilloso y bello pueblo. 

Tabla 4-3: Casas del Saber y Centros Etnoeducativos del pueblo U´wa 

Sector Municipio Cantidad de 
Casas del Saber 

Centros 
Etnoeducativos 

Boyacá Cubará y Guican 3 6 

Norte de Santander Chitagá y Toledo 1 7 

Santander Concepción y Cerritos - 2 

Arauca Fortul, Saravena y Tame - 12 

Casanare Sácama, Tamara y Hato 
Corozal 

- 4 

 

Fuente: Asouwa, 2013. Elaboración propia 
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Ciertamente estas estrategias de defensa territorial que se han implementando, se 
pueden considerar como la espacialidad alternativa de la nación U´wa, concepto 
propuesto por la autora Ulloa (2012), por medio de la cual se confrontan las lógicas de 
apropiación económica y política transnacional y nacional que atentan contra Kajka Ika, 
permitiendo encontrar en ese proceso de aprendizaje, herramientas para el control 
territorial y la r-existencia de este pueblo.   

 

Reitero que el proceso de comunicación implementado en los años recientes ha 
permitido fortalecer la red de alianzas a nivel mundial, la cual ha sido muy valiosa para 
posicionar la voz de este pueblo en las mesas de negociación con el Gobierno Nacional y 
que ha permitido evitar acciones violentas por parte de la fuerza pública colombiana a 
causa de  las movilizaciones colectivas pacíficas como el caso de Magallanes, Gibraltar y 
Zizuma, las cuales esta vez no fueron reprimidas brutalmente, como si ocurrió hace 16 
años atrás. Esta victoria para el pueblo U´wa y para quienes acompañamos estas 
movilizaciones, tiene un importante significado y representa un gran logro en esta 
historia.  

 

Las autoridades tradicionales aseguran que este resultado es en parte debido a la fuerte 
presión internacional sobre el presidente Juan Manuel Santos, la empresa Ecopetrol y 
Parques Nacionales Naturales de Colombia. Esta estrategia fue implementada en la 
época cuando el proyecto de la OXY intentó entrar al territorio, y estratégicamente se 
logró tejer varios lazos de solidaridad con ONGs de otros países como Mongabay y 
Amazon Watch; situación que desafortunadamente conllevó a la muerte de los tres 
indigenistas por parte de las FARC-EP en el territorio de Kajka Ika. Estos lazos se 
reactivaron después de tantos años y su fortalecimiento ha sido muy valioso para el 
proceso, a tal punto que durante los días 27 y 28 de noviembre del año 2016, se realizó 
la segunda Cumbre U´wa, nuevamente en el Chuscal, donde después de 16 años se 
volvieron a reunir las autoridades tradicionales de los 17 cabildos y aliados de varias 
organizaciones nacionales e internacionales. Un evento que fue  muy importante para 
impulsar con más fuerza la actual lucha por el cuidado de Zizuma y de todo Kajka Ika. 

 

También reafirmo que el pueblo U´wa ha logrado generar una dinámica de 
posicionamiento del lugar a través del control político por medio de las acciones jurídicas, 
así como del control territorial por medio de la consolidación de la guardia indígena U´wa. 
Acciones que han permitido que se posicione sobre Kajka Ika las realidades territoriales, 
ambientales y culturales desde la visión U´wa, como por ejemplo, la expulsión de los 
internados misionales para ser remplazados por las casas del saber. Así mismo, las 
movilizaciones colectivas pacíficas son un claro ejemplo de este control territorial.   
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Según Ulloa (2012), estas acciones de visibilización de lugares y prácticas espaciales 
específicas, permiten que se haga pública las tensiones territoriales y los esfuerzos por 
parte de los pueblos originarios por la defensa de los territorios ancestrales y sus bienes 
y servicios, como es  el  caso del pueblo U´wa sobre Kajka Ika. Así mismo, ponen a 
dialogar diversas escalas a nivel local, regional, nacional y global. 

 

Estas estrategias descritas a lo largo del capítulo son parte del proceso de r-existencia 
frente a las políticas que afectan a este pueblo y que responden a su vez a acciones 
alternativas no violentas, que para la autora Ulloa (2012) se pueden reconocer como una: 
“alter geopolítica indígena, la cual  se refiere a las relaciones y prácticas espaciales 
cotidianas y simbólicas que se inscriben en los territorios de los pueblos indígenas, 
que  permiten consolidar estrategias de defensa ante la intervención de actores 
económicos y políticos que los confrontan” (pág.14).  

 

En síntesis, estas estrategias implementadas por el pueblo U´wa, que además han 
estado acompañadas de una gran cantidad de aliados que han sido parte fundamental 
del proceso, han sido muy positivas y han logrado avances importantes por el cuidado de 
la vida y el territorio ancestral, dando cuenta de que en colectivo y sumando fuerzas, se 
obtienen mejores resultados; que en la interculturalidad se pueden encontrar respuestas 
y rutas de armonización para resolver las tensiones territoriales entre los diversos actores 
presentes en el territorio; y que la dignidad, la permanencia, la templanza, la valentía, y la 
terca insistencia de este pueblo ancestral y milenario por proteger los ríos, las montañas, 
la cultura y la niñez U´wa, han demostrado que existen otras formas de habitar, y que 
será sólo en el respeto por la otredad, en ese reconocimiento de la existencia del otro, de 
esas otras identidades, que lograremos encontrar las puertas para algún día empezar a 
transitar por el camino de la paz con justicia social y ambiental en este país.  
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5. Conclusiones y Recomendaciones 

 

En este trabajo se ha buscado entender el significado que tiene para el pueblo indígena 
U´wa el territorio Kajka Ika - Kera Chicara donde se encuentra Zizuma, y cómo su 
territorialidad indígena ancestral y milenaria, se ha visto afectada por la llegada de la 
territorialidad capitalista. Esta territorialidad, según Betancourt (2016), invasora en sus 
distintas modalidades desde la época de la colonia hasta la actualidad, se ha expandido 
sobre el territorio ancestral afectando el equilibrio de la vida, en distintas épocas de su 
historia. Este documento profundiza en las actuales amenazas que enfrenta este pueblo 
indígena de Colombia debido a un modelo de desarrollo que se materializa en proyectos 
extractivos de exploración y explotación de los bienes naturales.   

 

Para poder comprender la disputa territorial generada por un choque de dos visiones 
diferentes de mundo, el análisis se centra en indagar sobre los diversos conflictos 
ecoterritoriales que emergen debido a un modelo capitalista impuesto en los últimos 20 
años, y las diversas estrategias que surgen por parte del pueblo U´wa para hacer frente a 
lo que consideran, son las actuales amenazas que atentan contra la vida. Estas 
estrategias se analizan en cuatro estudios de caso del histórico proceso del pueblo U´wa 
(Oxy, Gibraltar, Magallanes y Zizuma) con el objeto de mostrar las reconfiguraciones de 
los escenarios de resistencia, así como de las alternativas derivadas de cosmovisiones y 
prácticas diferentes frente al uso del territorio. Lo anterior, responde a la misión 
fundamental que está basada en la ley de origen escrita por Sira, la cual establece que 
ser  u´was significa ser guardianes de la madre tierra, por lo cual deben cuidar a Kajka 
Ika por encima de todas las cosas. Estas estrategias se han ido desarrollando con el 
paso del tiempo, y en ese transitar el pueblo U’wa ha ido adquiriendo experiencia con 
cada lucha; algunas se han perdido, otras se han ganado, pero de todas se ha 
aprendido.    
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Se evidencia a lo largo del documento la crisis ambiental que ocurre en Kajka Ika, en los 
últimos 20 años, debido a la incursión del sistema capitalista, que es patriarcal y racista, y 
que amenaza el equilibrio del territorio ancestral de la nación U´wa. La ampliación de 
licencias ambientales otorgadas por parte del Estado para la expansión y explotación de 
recursos, pronostica un aumento de las territorialidades en disputa, y la imposición de la 
gestión ambiental promovida por el Estado colombiano, amenaza incluso a las montañas 
más sagradas de Zizuma.  

 

Se hace evidente a lo largo de este documento como las tensiones territoriales sobre 
Kajka Ika han estado presentes desde hace 500 años atrás y lo que se observa es que, 
ha habido una re-edición de estas viejas disputas territoriales heredadas desde la 
conquista, que se han modificado en la actualidad, pero que en conclusión se observa el 
mismo patrón colonial, sólo que ahora son las empresas y el Estado quienes se 
caracterizan por imponer esas relaciones sociales y de poder territoriales sobre el pueblo 
indígena originario de estas tierras, en el marco de la “legalidad”,  con diversas formas de 
violencia y en diferentes niveles de agresión, a veces directas a veces indirectas. En 
consecuencia, se ha desencadenado fragmentaciones y debilitamientos dentro del 
conjunto de la sociedad que integra la nación U´wa, no obstante, se han generado 
también escenarios donde emergen diversas estrategias de defensa territorial que con el 
tiempo se han vuelto más fuertes, más creativas, más estratégicas, más organizadas, y 
han sido la causa de que en el mundo entero se conozca sobre un pueblo indígena que 
se hace llamar a si mismo, la nación U´wa.  

 

Realizando un recorrido en el tiempo de la historia de este pueblo, se observa como las 
políticas de desarrollo, las dinámicas del capital y la globalización, efectivamente se han 
expandido por el mundo entero hasta llegar a las montañas más sagradas, intentando 
colonizar los territorios, las culturas y las “otras” formas de pensamiento. Kajka Ika ha 
tenido que enfrentar consecutivamente en el tiempo las afectaciones de estas nuevas 
presiones que son resultado de la territorialidad capitalista, que además, ha afectado 
gravemente al ambiente y los ecosistemas.  

 

Como ejemplos claros de ello se evidencian a lo largo del documento las intensivas 
prácticas de  potrerización de la selva para insertar ganado por parte de los colonos; los 
atentados terroristas al ambiente causados por actores ilegales que han derramado miles 
de galones de petróleo por los ríos y montañas; y las terribles afectaciones de los 
proyectos de exploración y explotación de los bienes y servicios naturales, que se 
encuentran protegidos en las profundidades del subsuelo como el petróleo, el gas y el 
carbón, que según las autoridades tradicionales son elementos que pertenecen a otra 
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época, son de otros mundos muy antiguos y no se deben tocar porque se liberan los 
espíritus malos (las sustancias tóxicas) que efectivamente son producidas al realizar 
estas extracciones, y que aunque la ciencia occidental tiene pruebas de la contaminación 
química causada por la explotación de petróleo y gas en el territorio Kajka Ika, la 
permisividad del Estado y las complicidades de las instituciones ambientales no permiten 
que se avance en este tipo de investigaciones. Es así como las Autoridades tradicionales 
y los expertos técnicos están hablando de lo mismo, sólo que con otros términos.  

   

Estas amenazas que han ido apareciendo continuamente a través de la historia han 
generado como consecuencia que se modifique la adecuación espacial del territorio 
Kajka Ika. Se observa que estas transformaciones impuestas a la fuerza o “sutilmente a 
la fuerza”, no ocurren sin la fuerte oposición de este pueblo, que en unidad se ha 
levantado y se ha organizado para evitar que esta territorialidad del capital, se imponga a 
la fuerza y con violencia (como se ha caracterizado a lo largo del tiempo) sobre Kajka Ika.  
Esta oposición según Porto-gonçalves y Betancourt (2016), es interpretada como                          
r-existencias, que en efecto, no solamente resisten sino que sobre todo existen desde 
otras racionalidades que responden en este caso, a la cosmovisión entregada por Sira al 
pueblo U´wa, que además es la que determina su territorialidad ancestral y milenaria; es 
decir, que responde a unos saberes y haceres que se niegan a desaparecer por la 
presión de la lógica del capital y la globalización. Por el contrario, el pueblo responde con 
creativas y novedosas acciones de defensa territorial, aunque se sostiene el mismo 
discurso de hace 20 años atrás, y es que básicamente el territorio no está en venta, no 
tiene precio y por lo tanto no cabe sobre Kajka Ika ningún tipo de proyecto extractivista 
que busque saquearlo, explotarlo, y que pueda llegar a dañar a lo que es considerado 
como la madre y da la vida, solo por obtener un beneficio monetario.  

 

En el recorrido histórico que se plasma en este documento, se percibe que ha existido 
desde siempre un proceso de emancipación por parte de este pueblo, que se niega a 
darse por vencido, que se niega a perder lo poco que le queda de territorio, y que por el 
contrario, se esfuerza en lograr enraizarse cada vez más a su cultura, la cual se ha 
fortalecido gracias a la implementación de las casas del saber, que buscan garantizar 
que la ley de origen se siga cantando de generación en generación, y que las prácticas 
milenarias que han permitido mantener los bosques y las selvas de Kajka Ika aún con 
vida, sigan existiendo por mucho tiempo más.  

 

Queda claro como en las últimas dos décadas ha sido el Estado quien se ha encargado 
de implantar políticas extractivistas sobre Kajka Ika sin importar el sentir de todo un 
pueblo que desde siempre ha habitado estas tierras y ha expresado radicalmente su 
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oposición a la exploración y explotación de la madre tierra. Sin embargo, el Estado con el 
discurso del “desarrollo y el progreso”, desconoce, subordina y conduce al exterminio de 
un ordenamiento territorial indígena de más de 7.000 u´was que llegaron primero a 
construir un territorio que llamaron Kajka Ika y que hoy se consideran una nación. 
También queda en evidencia las estrategias violentas que acompañan la lógica del 
capital, que son violencias simbólicas y físicas que ha tenido que resistir este pueblo y 
toda la naturaleza que habita en Kajka Ika; violencias de más de 500 años atrás, pero 
que en la actualidad se materializan en bombardeos, explosiones a tubos por donde 
transita el petróleo, agresiones a las mujeres y reclutamiento de menores. También se 
observan violencias más discretas como la afectación a las economías locales, la pérdida 
del uso de las plantas medicinales y la construcción de misiones por todo el territorio con 
la intención de ir borrando de la memoria de este pueblo, su identidad y autonomía.  

 

Pero sobre todo rescato en esta reflexión, que como consecuencia de estas disputas 
territoriales y a pesar de estas prácticas descritas al detalle a lo largo del documento, 
prácticas violentas, algunas veces solapadas y camufladas que responden a la lógica del 
capital y que atentan contra Kajka Ika; con dignidad y valentía emergen una serie de 
territorialidades alternativas que se niegan a desaparecer, y que por el contrario, buscan 
en la fuerza de la naturaleza, en la espiritualidad, y en la conexión con las ancestras y los 
ancestros, mantenerse en el tiempo gracias a las r-existencias y a los cuatro pilares de 
lucha que permiten la pervivencia del pueblo U´wa.  

 

Ha sido gracias a estos pilares de lucha que se materializan en diversas estrategias de 
defensa territorial, de que aún 500 años después, el pensamiento u´wa ha logrado 
permanecer en sus tierras ancestrales, y a pesar de que este pueblo no se ha quedado 
estático en el tiempo, sino que por el contrario se ha transformado y dinamizado, su 
esencia se conserva intacta, en los picos nevados de Zizuma, en las aguas que brotan 
de los páramos, y en las cabezas de más de 7.000 u’was que aún hoy en día cantan y       
r-existen sobre las hermosas tierras montañosas de Kajka Ika, que se caracterizan por 
ser de diferentes tonalidades de verdes, de sonidos y aromas que se graban en lo 
profundo del corazón.  

 

Queda en evidencia que la invasión del riowa con el modelo de desarrollo impuesto en 
Colombia, atenta contra un pueblo en riesgo de desaparecer física y culturalmente según 
el Auto 004 de 2009 de la Corte Constitucional de Colombia; razón por lo cual, urge 
buscar rutas de armonización que permitan prevenir la extinción de esta ley de origen 
que reproduce sobre Kajka Ika una territorialidad armoniosa y respetuosa de toda la vida 
allí existente.  
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Los conflictos ecoterritoriales descritos en este documento responden a la crisis 
civilizatoria en la que nos encontramos desde hace ya varios años, que también 
responde a una crisis humanitaria y ambiental. Un choque de dos visiones de mundo que 
incita a creer no tienen como encontrarse, pues son dos posiciones opuestas de 
entender y habitar sobre la tierra, que complejiza encontrar rutas de armonización para la 
resolución de los conflictos allí presentes.   

 

También queda plasmado a lo largo del capítulo dos, que los saberes de este pueblo, sus 
usos y costumbres, son sustentables en el tiempo para Kajka Ika, lo que ha permitido que 
miles de años después, aun se conserven las selvas y los bosques de las tierras donde 
aún se encuentran asentados. Por el contrario, se observa en el capítulo cuatro, que los 
lugares de donde han sido desplazadas las diferentes comunidades U´wa, ya no existe 
sobre estas tierras los diferentes tonos de verdes de las montañas, ni tampoco fluye el 
agua cristalina indispensable para la continuidad de la vida; se encuentran así en disputa 
los proyectos de la vida, sobre los proyectos de la muerte.  

  

Se evidencia una territorialidad capitalista que busca desaparecer a este pueblo para 
poder obtener sus riquezas, que ha intentado subalternarlo a través de la educación y la 
evangelización impuesta a la fuerza por más de 80 años, que ha negado la otredad 
territorial y esta otra forma de habitar y relacionarse con el territorio, y que sin embargo 
este sistema de pensamiento no ha logrado privatizar a Kajka Ika ni tampoco explotarla 
como tanto ha querido, porque los guardianes u´was han ejercido su misión desde la          
r-existencia, la insistencia y la terquedad de la esperanza de que es posible respetar a la 
madre que da la vida, y co-existir respetando la diferencia y la mágica diversidad allí 
existente en esos cuatro mundos.   

 

Para atender los conflictos aquí tratados es pertinente hablar tanto de conservación como 
de defensa del territorio. Es decir que se defiende el territorio para conservarlo, entendido 
el concepto “conservación”, no como una definición que implica que un territorio no 
puede ser intervenido, sino como la forma de hacerlo para protegerlo y evitar la pérdida 
de la vida que ahí habita; y para eso se defiende, se defiende para tener la autonomía del 
territorio ante las amenazas, desequilibrios y conflictos resultado de políticas neoliberales 
nacionales e internacionales de los últimos años. Se conserva de la depredación y del 
trato de la territorialidad capitalista sobre la territorialidad u´wa, que además atenta contra 
el equilibrio espiritual del mismo.  
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En consecuencia, lo expuesto a lo largo de la línea argumental de esta investigación 
permite evidenciar que el pueblo U´wa de forma dinámica se ha movilizado y ha 
respondido a la defensa de lo más sagrado que consideran tiene el pueblo para 
garantizar la vida en el planeta azul que es Kajka Ika. Este pueblo sostiene sobre la mesa 
de negociación con el Gobierno Nacional, el mismo discurso de hace 20 años atrás, que 
el territorio no tiene precio, que la madre no se vende, y tampoco se puede violar ni 
atentar contra ella, y que esto es lo que hace constantemente el riowa que le gusta el 
dinero, que extrae el petróleo, el gas y el carbón para llevárselo muy lejos, a otros 
continentes, acabando con las selvas y los bosques, contaminando las fuentes hídricas y 
generando la extinción de las especies. Este pueblo con el mismo discurso radical sigue 
defendiendo a Kajka Ika de cualquier proyecto de intervención que afecte la armonía y el 
equilibrio de estas tierras.   

 

De esta forma se ha convertido este pueblo en un referente para otros movimientos 
indígenas y sociales del país, demostrando que es posible desde las experiencias 
cotidianas inscritas en relaciones especificas con el territorio, ser una opción de 
propuesta local efectiva que contribuye  al cuidado de la vida y del territorio ancestral, y 
que permite evidenciar que es posible la defensa del territorio teniendo pilares de lucha 
claros y fortalecido; que es posible alcanzar victorias de justicia ambiental. 
Indiscutiblemente, hay mucho que aprender de la historia de este pueblo valiente que 
defenderá a Kajka Ika hasta el último o la última u´wa sobre la tierra.  

 

Como recomendaciones finales de esta reflexión, se insiste en la necesidad de fortalecer 
las casas del saber, el manejo de los medios de comunicación, la guardia indígena, la red 
de alianzas tanto nacionales como internacionales, el trabajo en equipo con los 
hermanos campesinos y campesinas, y sobre todo, mantener la unidad de la nación 
U´wa para poder desde la autonomía relacional indígena, seguir cuidando la vida y el 
territorio ancestral.   

 

Presento como productos finales de este trabajo de profundización, la construcción de la 
página web: www.nacionuwa.com; la sistematización de los conflictos ambientales en la 
base de datos del Observatorio de Conflictos Ambientales del Idea; varios murales de 
gran formato realizados en el territorio, piezas audiovisuales, y un robusto registro 
fotográfico de las movilizaciones desarrolladas en los últimos tres años, productos que 
conforman la estrategia de comunicación transmedia; éste es mi aporte al fortalecimiento 
del proceso de defensa territorial que este maravilloso, querido y digno pueblo sigue 
reafirmando sobre Kajka Ika. 
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Anexo 1. Mapa de los conflictos ambientales 
en el territorio Kajka Ika 

Fuente: Elaboración propia con la colaboración de Terrae. 
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Anexo 2. Crónica realizada en el marco        
de la movilización colectiva pacífica              

por la recuperación de Kajka Ika, planta de 
Gas de Gibraltar de la empresa Ecopetrol 

Retratos de R-existencias de la Nación U´wa en el marco de la movilización pacífica 
por la defensa de la vida, el agua y el equilibrio de Kajka Ika (Quera Chikara) 

 

Tatiana Vila, Sebastián Coronado y Luis Forero 

Kinorama Producciones  

        

                                                                                
“La crisis ambiental es una crisis de civilización. 
Es la crisis de un modelo económico, 
tecnológico y cultural que ha depredado a la 
naturaleza y negado a las culturas alternas. El 
modelo civilizatorio dominante degrada el 
ambiente, subvalora la diversidad cultural y 
desconoce al Otro (al indígena, al pobre, a la 
mujer, al negro, al Sur) mientras privilegia un 
modo de producción y un estilo de vida 
insustentables que se han vuelto hegemónicos 
en el proceso de globalización”  

                                                                                  
(Manifiesto por la vida,  

por una ética para la sustentabilidad, 2002) 
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La Nación U´wa, pueblo indígena 
que habita en 5 departamentos de 
Colombia (Norte de Santander, 
Santander, Boyacá, Casanare y 
Arauca) decide emprender una 
movilización pacífica a los 
alrededores de la planta de gas 
de Gibraltar debido al 
incumplimiento por parte del 
Gobierno Nacional frente a los 
acuerdos pactados los días 1 de 
mayo y 8 junio de 2014. A los 57 
días de movilización y al ser 
imposible concertar una mesa de diálogo entre ambas partes, este pueblo decide el 20 
de julio (simbólicamente el día de la “independencia” de este país) recuperar y ejercer 
control territorial dentro de las fincas Santa Rita, Bella Vista y Vega Rica donde está 
construida la planta de gas de Gibraltar de la empresa Ecopetrol. ¿Qué significó para la 
Nación U´wa recuperar este territorio ancestral? 

 

Estamos ante un pueblo que hace 16 años atrás se opuso a la entrada del proyecto 
Gibraltar de la empresa Ecopetrol. La 
Nación U´wa a través de los tiempos se 
ha caracterizado por la conservación, 
cuidado y protección de su territorio a 
través de las prácticas de sus usos y 
costumbres. Es un pueblo que 
radicalmente se opone a la explotación 
de los bienes y servicios naturales que 
permiten la vida en el planeta tierra, 

como la extracción del petróleo y el gas que consideran es la sangre de la madre. 
Estamos ante un pueblo que a punta de fusil, de gases lacrimógenos y mucha violencia 
fue desalojado en el año 2000; fue obligado abandonar su territorio ancestral; vio morir a 
dos niñas ahogadas en su río sagrado y mientras las enterraban, entraban las máquinas 
que construirían la planta de gas de Gibraltar 
I en Samoré, Norte de Santander. Esta vez, 
quienes escribimos este artículo, tuvimos el 
honor de acompañar la movilización pacífica 
en donde estas tierras son recuperadas 16 
años después. ¡Esta experiencia marcó 
nuestra vidas! 
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Así fue como la Nación U´wa, con mucho trabajo colectivo y organizativo previo, 
estratégicamente en unión de todo un pueblo, llevó a 
cabo esta acción pacífica a las 5.00am de la mañana 
del día 20 de julio, en medio de una fuerte lluvia por 
la cual según la lidereza Daris: “Sira, Dios U´wa nos 
acompañaba y se manifestaba”. A menos de 5 
minutos de una base militar, de una larga noche fría 
y oscura, y después de 57 días de esperar este 
momento rodeando en puntos estratégicos la planta, 
la Nación U´wa ingresa a las instalaciones y de nuevo, de forma pacífica, entra a pisar 
estas tierras ancestrales; un territorio al cual no habían podido volver a ingresar, ni 
caminar, ni realizar las prácticas culturales propias de este pueblo, desde hace 16 años 
atrás. Estas fincas fueron arrebatadas, y en su defensa murieron ahogadas en el río 
Cubugón dos pequeñas U´wa.   

 

Acompañar de cerca y vivir el cotidiano de esta 
movilización pacífica en donde estas tierras son 
recuperadas será inolvidable; sentir de cerca el 
aire que en el ambiente se respiraba de alegría, 
r-existencia y tensión de estar de nuevo en el 
lugar sagrado de donde ahora se le extrae el gas 
a la madre tierra, nos marcó profundamente, nos 
enseñó sobre el amor al territorio, sobre el 
cuidado, la organización y la paciencia. Sobre lo 

que se puede logra cuando hay unión. Recordamos con gran alegría el momento en que 
en la rueda de prensa que se desarrolló adentro de las instalaciones, se anuncia 
públicamente que la comunidad campesina y el Movimiento de Masas del Centro Oriente 
Colombiano se suma a esta digna lucha y decide movilizar guardia campesina como 
muestra de solidaridad frente este pueblo. 
Es así como al día siguiente llegan más de 
100 campesinos a ubicarse en 5 puntos de 
control cercanos a la planta de gas, 
blindando al pueblo U´wa que se encuentra 
dentro de las instalaciones de Gibraltar con 
una seria amenaza de ser desalojados. 
Campesinos dispuestos a permanecer ahí 
el tiempo que fuera necesario con tal de 
proteger a sus hermanos. 
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Llegan indígenas Sikuani, también llega Lucho, el representante de la Guardia Indígena a 
nivel Nacional con el mensaje de aliento y valentía, con la razón de que muchos pueblos 
indígenas en Colombia estaban pendientes de este proceso.  

 

 

 

Se respira en el ambiente unidad y fortaleza. Se ensancha la esperanza y de esta forma 
comienza un bello compartir cotidiano entre campesinos e indígenas: las cocinas 
comunitarias, las jornadas de pesca, la rotación de los turnos, las noches de guardia, los 
diálogos y los lazos de amistad.   

 

Bajo la luz del sol nunca olvidaremos la fuerte 
tensión que se sintió cuando se anuncia un 
desalojo a la fuerza, sobre todo en el momento en 
que se materializan las amenazas anunciadas y 
empiezan a llegar helicópteros a descargar 
Riowas-hombres armados (el Escuadrón Móvil 
Antidisturbios-ESMAD), las primeras personas en 
estar listas para enfrentar el posible escenario de 
violencia y agresión fueron las niñas y los niños 

de la guardia indígena. Incluso había un pequeño en 
muletas que le faltaba una pierna, él fue uno de los guardias 
indígenas de mayor fuerza y coraje que hemos conocido, 
fue el primero en estar en la puerta de entrada de la planta 
dispuesto a defender su pueblo hasta las últimas 
consecuencias. Entendimos entonces que la valentía y el 
amor por el territorio no conoce de miedos. En medio de la 
zozobra y la profunda angustia de no saber que pasaría en 
esos momentos, escuchamos hablar a la guardia: 
“Caminaremos la palabra y fijaremos la posición de 
conservación y protección de nuestra cultura, y el ejercicio 
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del gobierno interno según nuestra Ley de 
Origen. Así lo estableció Sira y así lo 
haremos”. De esta manera alzando los 
bastones de mando y gritando muy fuerte: 
¡Guardia, guardia - fuerza, fuerza! se 
organizan estratégicamente en diferentes 
puntos para defender pacíficamente un 
terruño que desde siempre han habitado. 
Con la única claridad que no permitirían 
nuevamente ser sacados a la fuerza, con 
la decisión de llegar hasta las ultimas 

consecuencias, incluido un suicidio colectivo de ser necesario, porque como siempre lo 
han afirmado: “Nuestra dignidad como pueblo milenario ha sido  nuestra bandera del 
proceso de lucha y resistencia por preservar el equilibrio y la vida en el planeta azul”. A la 
hora de haber llegado los helicópteros, acompañamos a la líderesa Aura y al líder Yimmy 
hablar en la base militar para de frente preguntar que estaba pasando y como iban a 
proceder, cual era la orden del accionar de la fuerza pública frente a un pueblo que se 
encuentra dentro del Auto 004 donde la Corte Constitucional determina que se 
encuentran en vía de extinción física y cultural.  

 

Afortunadamente esta vez triunfa el diálogo, el día 27 de julio, en la casa Ubasha de 
Asou ́wa, después de más de 12 horas de jornada intercultural con el alto Gobierno, en 
donde ambas partes cedieron para poder llegar a unos acuerdos, se logra concertar, y de 
forma pacífica pero no satisfecha, se devuelve la planta de gas de Gibraltar a los 
funcionarios de Ecopetrol como resultado de una firma en donde el Gobierno Nacional se 
compromete a cumplir finalmente los acuerdos pactados con la Nación U´wa en el año 
2014.  
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En esta experiencia comprendimos la 
gran importancia del diálogo y la voluntad 
para lograr una salida política al conflicto 
que vivimos en nuestro país; al conflicto 
armado, al conflicto social, al conflicto 
ambiental que padecemos en Colombia y 
que necesitamos superar con esta 
oportunidad y momento histórico que 
vivimos con la posible firma de un 
acuerdo con las FARC y ojalá 
prontamente con el ELN; lo que está en 
juego es la trama de la vida y 
necesitamos ser finalmente capaces de 

solucionar el conflicto interno colombiano, cuya resolución es sustancial para el triunfo de 
la tan anhelada Paz.  

 

Este proceso es liderado entre muchas 
otras personas por la joven lideresa Aura 
Tegría, una abogada indígena que a sus 
tan sólo 26 años comienza aparecer en el 
escenario público y a ser reconocida 
internacionalmente como una actora 
política que ha logrado ser vocera de esta 
digna lucha y aportar con su dedicación y 
empeño a fortalecer el proceso de 
pervivencia de la Nación U´wa.  Ella tiene 
claro que la paz es un derecho 

irrenunciable, y que: “nuestras cosmogonías, nuestros ancestros y nuestra espiritualidad 
se fundamentan en la búsqueda del buen vivir con dignidad, por eso nuestra lucha es por 
la defensa de la vida, el agua y la 
madre tierra”. El papel de las 
lideresas en este proceso nos ha 
cautivado, y ha sido una fuente de 
inspiración, motivación y ejemplo 
para querer apoyar y fortalecer este 
proceso de defensa territorial por la 
conservación de Kajka Ika, desde lo 
que sabemos hacer: comunicar, 
pintar y difundir.  
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A través de los tiempos la Nación U´wa ha 
emprendido acciones colectivas en defensa del 
territorio ancestral y de resguardo. Estamos así 
ante un pueblo que a pesar de las tristezas y 
del dolor, que a pesar de la violencia a la que 
han sido sometidos desde la época de la 
colonia, y de enfrentar diferentes desalojos que 
han sufrido defendiendo sus derechos 

colectivos, es un pueblo que se caracteriza 
por la lucha pacífica y colectiva en defensa 
de la vida y la pervivencia. Es un pueblo que 
prefirió realizar un suicidio colectivo antes de 
ser esclavizado, que logró títulos coloniales, 
que ha logrado sacar grandes proyectos 
extractivos de sus tierras milenarias y seguir 
r-existiendo desde el componente cultural y 
espiritual, pese a que el territorio ancestral 
se reduce cada vez más y con ello el equilibrio y la fuerza de los Werjayas. Un pueblo 
que ratifica la posición de defender su territorio y sus derechos colectivos que los asisten 
como pueblos originarios desde la visión de conservación  de los recursos naturales, 

desde el derecho a la vida, y a vivir 
dignamente manteniendo los usos y 
costumbres, como lo han hecho en todo un 
legado histórico desde su ley de origen.    

Hoy una vez más, todo un pueblo se para duro 
para exigir justicia y respeto por su cultura, y 
siguen caminando con la frente muy en alto y 
la profunda esperanza de poder algún día, otra 
vez, habitar su territorio ancestral con la paz 
que este merece. Su lucha por la pervivencia 

es algo inspirador y de resaltar en estos tiempos, donde es el mal llamado “desarrollo” al 
que debe atribuírsele la muerte y el 
destierro de muchos de los pueblos 
indígenas, afros y campesinos de 
Abya Yala; es por esto que la lucha de 
la Nación U´wa es un gran ejemplo 
para otros pueblos en resistencia.  
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Lo afirma Berito Covaria en medio de la reunión con el alto gobierno: “la paz es la 
posibilidad de habitar en nuestra madre tierra, en nuestros territorios en condiciones de 
dignidad, y para ello la protección de nuestros territorios,  los ecosistemas, las aguas, los 
bosques,  las fuentes de vida que nacen de la madre tierra. Esto incluye proteger, por 
ejemplo el río, que es la casa de los peces, o los nevados donde habitan nuestros 
ancestros. Nuestra madre no es una mercancía ni tampoco tiene precio, por eso siempre 
que sea necesario nos movilizaremos en su defensa y cuidado”.  

Conocimos las luchas cotidianas que enfrenta la Nación U´wa en medio de la guerra 
hace un tiempo atrás. Acompañamos el proceso victorioso en donde se logró sacar el 
pozo de exploración petrolero Magallanes.  

 

Acompañamos la movilización pacífica en defensa de Zizuma, disputa territorial que 
sigue en curso con el Parque Nacional Natural El Cocuy. 
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La oportunidad de acompañar los 
caminos de lucha del pueblo indígena 
de la Nación U´wa ha sido un gran 
aprendizaje sobre la dignidad, la r-
existencia y el amor que puede sentir 
una Nación por su territorio, un terruño 
que desde siempre han habitado y 
que están dispuestas y dispuestos a 
dar lo que sea por conservarlo, así 
como lo explican los Weryayas: 
"Somos la tierra que caminamos y 
defendemos. Somos sus hijas e hijos 
guardianes. Nuestra lucha es por 
nuestra existencia y por la de todos los pueblos". Todo esto nos inspira a querer apoyar y 
a caminar de cerca en este proceso de defensa territorial que desarrollan la Nación U´wa, 
entre otras luchas importantes del país.  

 

Tal lo expresa el artista Luis Forero: 
“por todo esto me siento muy 
honrado y bendecido de vincularme 
a su lucha, conocer de sus 
costumbres y cosmovisiones 
compartir el Hayo y todo lo que su 
conocimiento cimienta en mí y en mi 
obra, y motiva a seguir aprendiendo 
y visibilizando desde mi quehacer “la 
pintura” todo lo que significa ser 
U’wa, una tierra fértil donde el agua 
corre libre y limpia entre magnas y 
hermosas montañas donde la primera música es la de los sonidos en donde la naturaleza 
nos canta y nos cuenta la historia de los ancestros, es la vida en su máxima expresión, 
es el paraíso”.  
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Es así como estamos apoyando 
estratégicamente la r-existencia U´wa 
desde la herramienta de la 
comunicación. Este pueblo tiene clara la 
importancia de las alianzas nacionales e 
internacionales que contribuyen a 
respaldar y fortalecer el proceso; por 
esto esperamos que se conozca las 
causas que ocasionan la inconformidad 
social y cultural de la Nación U´wa y por 
ello su movilización, las reiterativa 
ofensas y violaciones a sus sitios 
sagrados y la determinación de todo un 
pueblo de fijar posiciones de 
conservación y protección según lo 
determina la ley de origen: “establecida 
para la convivencia en armonía y 
equilibrio con la Madre Tierra y el 
Universo” según palabras de la lideresa 
Daris Cristancho.  

 

 

El mensaje es a sumarse a la defensa que decide emprender un pueblo que se 
encuentra dentro del Auto 004, y a comprometerse desde cualquier parte del mundo a 
legítimamente defender la naturaleza y cuidarla ante el ecocidio facilitado por las políticas 
extractivistas, por la dictadura minero energética que profana los territorios y atenta 
contra la vida misma.  

 

 

KINORAMA 
PRODUCCIONES  

2016 
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Anexo 3. Recortes de prensa sobre la muerte 
de dos niños u´was ahogados en el río en la 
movilización pacífica contra la empresa OXY. 

 
Figura 1: Periódico El Tiempo, Noviembre 10 de 2000 
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Figura 2: Periódico El Tiempo. Enero 30 de 2000 
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Figura 3: Diario El Frente. 
Enero 30 de 200 
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Anexo 4.Tabla de estrategias de r-existencia 
de la nación U´wa 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Fuente: Elaboración propia 

 

PILAR DESCRIPCIÓN ACTOR MECANISMO GIBRALTAR  (1993 - 2000) GIBRALTAR (2000 - 2016 y continua) MAGALLANES (2012 - 2014) ZIZUMA (1977 - 2016 y continua)

1 Espiritual 

Estrategia fundamental que es la 
base de todo. Se interrelaciona 

con las demas estrategias 
dandoles la fuerza y la dirección

Werjayas y Baukarinas El conocimiento espiritual es la 
conexión con la Madre Naturaleza 

La fuerza espiritual logró que la empresa 
OXY se fuera del territorio Kajka Ika

Se realizaron varios rituales de armonización para 
mantener el equilibrio espiritual y natural que le dio la 

fuerza al pueblo para tomar control de la Planta de Gas

La fuerza espiritual guia para obtener el 
desmantelamiento del  APE- Magallanes y lograr la 

recuperación del territorio

La fuerza espiritual guia para lograr el cierre temporar 
del turismo mientras se realiza el Estudio Intercultural 

de Zizuma propuesto por la Nación U´wa y el apoyo de 
Terrae

2 Jurídico - Técnico El conocimiento jurídico y 
técnico occidental 

Asesores jurídicos de la 
Nación U´wa en apoyo del 
conocimiento de las demas 

ramas del saber que 
fundamentan las acciones 

jurídicas

Utilizar los conocimentos del riowa  
para proteger los derechos de la 

Nación U´wa como pueblo 
ancestral y milenario

Acción de Tutela,                                
Demandas administrativas,                         

Petición ante la  CIDH,                           
Memoriales ante la Corte Constitucional

En proceso la traducción de los titulos coloniales del 
territorio ancestral Kajka Ika

Derechos de Petición,                                             
Demanda administrativa,                             

Reactivación y abmisibilidad de la Petición U´wa         
ante la CIDH,                                                            

Memoriales ante la Corte Constitucional,              
Análisis técnico y jurídico de la Licencia Ambiental, 

Propuesta de Estudio Intercultural Ambiental

Debate de Control Político en el Congreso de la 
República - Comisión Sexta,                                                                          

Conferencia en el  Congreso Mundial de la Naturaleza,                                                                 
Se incluye el tema de Zizuma en el informe de la 

relatora especial de Naciones Unidas,                                 
Propuesta para el Estudio Intercultural Ambiental

3 Social-comunitaria 

La participación y compromiso 
de las comunidades que 

integran el pueblo U´wa para la 
realización de las acciones 

colectivas

Guardianes de la madre tierra 
U´wa

Reuniones, asambleas y congreso 
de la Nación U´wa, Acciones de 

movilización

Reuniones, asambleas y congreso de la 
Nación U´wa, acciones de movilización, 

amenaza de suicidio colectivo si se 
continuaba atentando sobre Kajka Ika  

Reuniones, asambleas y congreso de la Nación U´wa; 
movilización colectiva pacífica

Reuniones, asambleas y congreso de la Nación U´wa; 
movilización colectiva pacífica

Reuniones, asambleas y congreso de la Nación U´wa, 
acciones de movilización

4  Comunicación y 
Alianzas 

El apoyo de riowas en la lucha 
del pueblo U´wa 

Aliados estratégicos 
nacionales e internacionales

Visibilización del proceso de 
defensa territorial, incidencia en 

organismos internacionales, 
conferencias en universidades, 

campaña de solidaridad

Creación de Alianzas con organizaciones 
defensoras de derechos humanos y 

ambientales; intervención en el parlamento 
europeo, conferencia mundial sobre las 
cuestiones indígenas de las Naciones 

Unidas

Estrategia transmedia, giras para el fortalecimiento de 
alianzas nacionales e internacionales, programa radial en 
Contagio Radio, noticias en Mongabay y Amazon Watch, 

crónica Retratos de R-existencias, murales artísticos en el 
territorio     

Video-denuncia anexado a la Demanda ante el 
Consejo de Estado por la L.A de Magallanes; 

Fotografías del proceso de movilización hasta obtener 
la victoria 

Campaña #SalvemosElCocuy,                               
Estrategia Transmedia,                                   

Fortalecimiento de alianzas nacionales e 
internacionales,                                                            

Gran difusión en medios de comunicación 

ACCIONES (inicio del proyecto- finalización del proyecto o continuidad a la fecha)
TABLA 2. 4 PILARES DE LA LUCHA DE LA NACIÓN U´WA (1993-2016)

ESTRATEGIAS DE DEFENSA TERRITORIAL U´WA
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Anexo 5.Tabla de fechas de reuniones  de la 
nación Uwa con el Gobierno Nacional. 

 

Nombre 
Funcionario Cargo Nombre 

Funcionario(a) Cargo Nombre 
Funcionario(a) Representa A Nombre 

Funcionario(a) Representa A Nombre 
Funcionario(a) Representa A

Ministerio de 
Minas  Amilkar Acosta Ministro  Amilkar 

Acosta Ministro María Isabel 
Ulloa Viceministra Carlos Andres 

Cante Viceministro Carlos Andres 
Cante Viceministro

Aurelio Iragorri Ministro Aurelio Iragorri Ministro Carmen Inés 
Vásquez

Viceministra 
de 

Participación e 
Igualdad

Carmen Inés 
Vásquez

Viceministra de 
Participación e 

Igualdad

Carmen Inés 
Vásquez

Viceministra de 
Participación e 

Igualdad

Pedro Posada

Director de 
Asuntos 

Indígenas Rom 
y Minorias

Pedro Posada

Director de 
Asuntos 

Indígenas Rom 
y Minorias

Pedro Posada

Director de 
Asuntos 

Indígenas Rom 
y Minorias

Pedro Posada

Director de 
Asuntos 

Indígenas Rom y 
Minorias

Pedro Posada

Director de 
Asuntos 

Indígenas Rom y 
Minorias

Ministerio de 
Ambiente Klaus Paez Asesor Klaus Paez Asesor Mauricio Mira Viceministro Carlos Alberto 

Botero Viceministro Carlos Alberto 
Botero Viceministro

Ministro de 
Transporte __ __ __ __ __ __ Dimitri 

Zaninovich Viceministro Dimitri 
Zaninovich Viceministro

Ministerio de 
Salud Marcela Herrera

Directora 
Asuntos 
Étnicos

Marcela 
Herrera

Directora 
Asuntos 
Étnicos

__ __ __ __ __ __

Agencia 
Nacional de 

Tierras

Judith del Pilar 
Vidal

Directora 
General Javier Molina

Subgerente 
Asuntos 
Étnicos

__ __ Juan Guillermo 
Valencia

Dirección de 
Asuntos Étnicos

Juan Guillermo 
Valencia

Dirección de 
Asuntos Étnicos

Ecopetrol Javier Genaro 
Gutiérrez Presidente Javier Genaro 

Gutiérrez Presidente Eduardo Uribe Vicepresidente Eduardo Uribe Vicepresidente Eduardo Uribe Vicepresidente

Invias __ __ __ __ Ernesto Correa Director 
Operativo __ __ __ __

Julia Miranda Directora 
General Julia Miranda Directora 

General Julia Miranda Directora 
General Julia Miranda Directora General Julia Miranda Directora General

Javier Villamizar Director 
Regional

Javier 
Villamizar

Director 
Regional

Javier 
Villamizar

Director 
General

Javier 
Villamizar Director General Javier 

Villamizar Director General

 ANLA Carolina 
Rovecchi

Coordinadora 
General

Carolina 
Rovecchi Coordinadora Natalia 

Sanclemente Subdirectora Natalia 
Sanclemente Subdirectora Natalia 

Sanclemente Subdirectora

Gobernación 
Norte de 

Santander

Edgar Jesús 
Diaz 

ContrerasVillami
zar

Gobernador Edgar Jesús 
Diaz Contreras Gobernador Edgar Jesús 

Diaz Contreras Gobernador William 
Villamizar Gobernador William 

Villamizar Gobernador

Alcalde 
Toledo

Jose Manuel 
Molina Alcalde Jose Manuel 

Molina Alcalde Jose Manuel 
Molina Alcalde  Jairo 

Castellanos Alcalde  Jairo 
Castellanos Alcalde

Alcalde 
Cubará __ __ __ __ __ __ Fredi Martinez Alcalde Fredi Martinez Alcalde

Carlos Baquero Dejusticia Carlos 
Baquero Dejusticia Luis Carlos 

Montenegro Cajar Luis Carlos 
Montenegro Cajar Luis Carlos 

Montenegro Cajar

Luis Fernando 
Arias ONIC Luis Fernando 

Arias ONIC Luis Fernando 
Arias ONIC Luis Fernando 

Arias ONIC Luis Fernando 
Arias ONIC

Ramiro Bejarano Contraloria Ramiro 
Bejarano Contraloria Ramiro 

Bejarano Contraloria __ __ __ __

Catalina Medina Procuradoria Catalina 
Medina Procuradoria Procuradoria __ __ __ __

Patricia Luna  Defensoria del 
Pueblo Patricia Luna  Defensoria del 

Pueblo Patricia Luna  Defensoria del 
Pueblo Andrea Soler  Defensoria del 

Pueblo Andrea Soler  Defensoria del 
Pueblo

Sol Espinosa

Oficina del Alto 
Comisionado 
de Naciones 

Unidas

Sol Espinosa

Oficina del Alto 
Comisionado 
de Naciones 

Unidas

Sol Espinosa

Oficina del Alto 
Comisionado 
de Naciones 

Unidas

Sol Espinosa
Oficina del Alto 

Comisionado de 
Naciones Unidas

Sol Espinosa
Oficina del Alto 

Comisionado de 
Naciones Unidas

__ __ __ __ Martha	López Mapp-OEA Martha	López Mapp-OEA Martha	López Mapp-OEA

Reuniones con el Gobierno Nacional 2014-2016

Entidades

 1mayo de 2014                    
Territorio U´wa

6 de junio de 2014       
Territorio U´wa

 27 de julio 2015             
Territorio U´wa

28 de julio 2016                            
Bogotá

15 de agosto 2016                       
Bogotá 

Ministerio del 
Interior

PNN

Aliados

Entidades de 
Control 

Garantes

Fuente: Elaboración propia 
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Anexo 6. Impactos ambientales en Zizuma 
RETROCESO GLACIAR  

Colombia pasó de tener 374 kilómetros cuadrados de glaciares a mediados del Siglo XIX, 
a sólo 45 kilómetros cuadrados, una pérdida del 84 por ciento que comenzó a acelerarse, 
como en ningún momento de la historia, desde 1980 (IDEAM, 2016). Este impacto 
ambiental ha afectado notablemente a Zizuma y ha contribuido con la desglacación que 
se observa en el PNN El Cocuy según lo muestran los datos en los últimos 20 años. Este 
problema coloca a Zizuma en una situación de alerta ante su posible desaparición, razón 
por la cual debe ser tratado con especial atención y cuidado frente a las prácticas que 
sobre este se desarrollan. El llamado del pueblo U´wa busca que Zizuma sea 
considerado un santuario natural que se debe dejar tranquilo y no generar perturbación 
ante su debilidad ecosistémica y riesgo de extinción. 

 

Foto 1. Zizuma. 

Foto: Sebastián Coronado / Kinorama Producciones 
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• CAPACIDAD DE CARGA 

    Tabla 1. Registro de Ingreso de turistas al Parque Nacional Natural El Cocuy en los 
años de 2013 a 2015.  

 

 

 

 

 

 

Tabla 2. Ingeso de turistas al parque años de 2013-2105 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Fuente: Parques Nacionales Naturales de Colombia. Elaborado por: Prieto, 2016 

Año Turistas 

2013 14.251 

2014 16.632* 

2015 19.239 

Total 50.122 

TOTAL 65.159 100% 

LAGUNILLAS 32.226 49% 

RITACUBAS 23.250 36% 

LAGUNA GRANDE DE LA SIERRA 4.704  7% 

CONEXIÓN 2.022  3% 

TRES SENDEROS 1.144  2% 

SIN DATO 705  1% 

VUELTA A LA SIERRA 640  1% 

LAGUNA LA PLAZA 442  1% 

BRIGADA DE SALUD 24  0% 

Fuente: Parques Nacionales Naturales de Colombia. 
Oficio Radicado 2016580003953 de 28 de Abril de 2016. 

*La información suministrada de 2014 no contenía los meses de enero a mayo, se promedió con los 
datos 2013 / 2015. Elaborado por: Prieto, 2016 
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El estudio de capacidad de carga, que no tiene una totalidad de confiabilidad y 
rigurosidad científica (debido a que fue un ejercicio de tesis de pregrado) arroja una cifra 
de 5.500 visitantes al año. Según los Registros de 2013 a 2015 ingresaron 50.122 
turistas –pagando-, esto significa una sobrecarga de 33.622 turistas. Sin contar cuantas 
personas entraron al parque sin ser registradas, problemática que es denunciada 
constantemente por habitantes de la zona, y debido a la poca capacidad humana con 
que cuenta parques nacionales en el área del parque, es dificil realizar un verdadero 
control del PNN El Cocuy.   

Si consideramos un 30% de turistas que no pagan, de acuerdo a denuncias de 2013: 
habría 15.037 ingresos adicionales. El total de turistas sería de: 65.159 de 2013 a 2015 
aproximadamente. Es decir que 65.159 turistas en el período significan una sobrecarga 
total de 48.659 turistas. Una cifra alarmante para el bienestar y equilibrio de esta área 
estratégica para Colombia. Según Ricardo López Dulcey, Director CORPOBOYACÁ: 
“Debido a que la capacidad del parque y de la zona de amortiguación ha sido 
ampliamente superada, es necesaria una mesa permanente para llegar a acuerdos o a 
situaciones drásticas como el cierre del parque. El sector de Lagunillas, por ejemplo, 
debería ser un sector vedado al turismo”  (2016).   

 

• ANÁLISIS DE LA CALIDAD DE AGUA PARA CONSUMO HUMANO 

Table 3. Clasificación del nivel de riesgo en salud según el IRCA / Nivel de Riesgo 

Fuente: Dirección Técnica de Salud Publica. DTSP-S.A N° 1606, 2074, 3184, 4726, 
6064, 6711 

Clasificación IRCA (%) Nivel de Riesgo Consideraciones 

70,1 - 100 Inviable 
Sanitariamente 

Agua no apta para consumo humano, requiere una vigilancia 
máxima, especial y detallada. 

35,1 - 70 Alto Agua no apta para consumo humano, requiere una vigilancia 
especial. 

14,1 - 35 Medio Agua no apta para consumo humano, gestión directa de la persona 
prestadora. 

5,1 – 14 Bajo Agua no apta para consumo humano, susceptible de mejoramiento. 

0 - 5 Sin Riesgo Agua apta para consumo humano, Continuar la vigilancia. 
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Tabla 4. Informe de análisis de la calidad de Agua para Consumo Humano, Acueducto 
Veredal  La Pajita El Romero 

 

Fuente: Dirección Técnica de Salud Publica. DTSP-S.A N° 1606, 2074, 3184, 4726, 
6064, 6711- Elaborado por: Prieto, 2016 

 

Gráfica 1. Informe de análisis de la calidad de Agua para Consumo Humano, Acueducto 
Veredal  La Pajita El Romero  

 

Fuente: Dirección Técnica de Salud Publica. DTSP-S.A N° 1606, 2074, 3184, 4726, 
6064, 6711. Elaborado por: Prieto, 2016 

 

69.56% 
63.21% 62.14% 
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64.73% 

36.58% 
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80.00% 

4/22/2015 5/12/2015 6/3/2015 8/5/2015 10/6/2015 11/4/2015 

Fecha IRCA DTSP-S.A N° Acueducto Veredal 

22/04/2015 69,56% 1606 La Pajita El Romero 

12/05/2015 63,21% 2074 La Pajita El Romero 

03/06/2015 62,14% 3184 La Pajita El Romero 

05/08/2015 35,29% 4726 La Pajita El Romero 

06/10/2015 64,73% 6064 La Pajita El Romero 

04/11/2015 36,58% 6711 La Pajita El Romero 
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• Concesión de Aguas:  

Acueducto Rural Aguablanca, Llanogrande, Laureles y Zanjón. 

 

Resolución 0117 de 27 de junio de 2008: 

ü Caudal: 5,48 L/Seg 
ü Fuente: Fuente de uso público innominada que tiene su origen en el 

deshielo del glaciar en el Parque Nacional Natural El Cocuy y se infiltra 
para posteriormente aflorar en una fuente no registrada conocida por 
algunos como el Chorro de La Plazuela. 

 

Fecha IRCA DTSP-S.A N° Acueducto Veredal 

01/09/2008 61,79% * Agua Blanca, Llano Grande, Laureles y Zanjón 

26/09/2010 56,30% * Agua Blanca, Llano Grande, Laureles y Zanjón 

31/05/2010 63,20% * Agua Blanca, Llano Grande, Laureles y Zanjón 

18/06/2013 70,00% 3478 Agua Blanca, Llano Grande, Laureles y Zanjón 

14/08/2014 67,48% 3708 Agua Blanca, Llano Grande, Laureles y Zanjón 

14/10/2014 69,56% 4903 Agua Blanca, Llano Grande, Laureles y Zanjón 

15/03/2015 66,66% 1135 Agua Blanca, Llano Grande, Laureles y Zanjón 

15/07/2015 37,72% 4562 Agua Blanca, Llano Grande, Laureles y Zanjón 

Tabla 5. Informe de análisis de la calidad de Agua para Consumo Humano, Acueducto 
Veredal  Agua Blanca, Llano Grande, Laureles y Zanjón 

Fuente: Dirección Técnica de Salud Publica. DTSP-S.A N° 3478, 3708, 4903, 1135, 
4562. Elaborado por: Prieto, 2016 
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Gráfica 2. Informe de análisis de la calidad de Agua para Consumo Humano, Acueducto 
Veredal  Agua Blanca, Llano Grande, Laureles y Zanjón 

Fuente: Dirección Técnica de Salud Publica. DTSP-S.A N° 3478, 3708, 4903, 1135, 
4562. Elaborado por: Prieto, 2016 

 

Se observa afectación a las fuentes hídricas del PNN El Cocuy y zona de 
amortiguamiento del parque debido a la contaminación, entre otras causas, por las aguas 
residuales que no reciben ningún tipo de tratamiento y que se intensifica gravemente en 
las épocas de temporada. Como agravante, debido a las condiciones climáticas de estos 
ecosistemas se demora mucho más tiempo el proceso de degradación de cualquier 
agente contaminante, como es el caso de las heces humanas y los residuos sólidos 
depositados como basura dentro del parque.  

 

* Análisis  

La prioridad dentro de los Parques Naturales de Colombia es la conservación de los 
sistemas estratégicos, la estructura ecológica principal debe ser lo más importante en el 
manejo, sin embargo la actividad ecoturística dentro de este parque ha venido afectando 
la flora y fauna que habita en estos ecosistemas debido a los disturbios que grupos de 
turistas han venido ocasionando en la zona. La contaminación de las fuentes hídricas se 
ha dado por el indebido uso de las aguas residuales ya que no existe ningún tipo de 
tratamiento sobre éstas, lo que está afectando la pureza de los nacimientos de agua y 
ríos.  
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La perdida de flora, en especial diferentes especies de Espeletia spp. debido a la 
creación de senderos o al pisoteo de turistas que no respetan los senderos delimitados, 
ha generado gran impacto dentro del parque. Esta actividad ha afectado notablemente a 
diversas especies vegetables. Igualmente las fogatas que turistas encienden al momento 
de acampar en diversas zonas del parque ha generado daño a la estructura de los suelos 
y quema de algunas especies de flora.  

 

La constante contaminación causada por residuos sólidos depositados dentro del parque 
ha generado afectaciones al equilibrio natural de los ecosistemas, ya que algunos de 
esos residuos con su descomposición liberan metales y otras sustancias tóxicas que 
degradan áreas sensibles y vulnerables a cualquier disturbio.  

 

No se ha realizado un estudio serio, riguroso y completo que determine la capacidad de 
carga que tiene este parque para recibir anualmente visitantes. Los datos que se 
conocen no provienen de una fuente confiable de calidad científica. Y sin embargo, esta 
cifra establecida es superada cada año, debido a que el flujo de visitantes aumenta cada 
vez más y que el poco número de funcionarios que tiene el parque no permite hacer 
suficiente vigilancia y control y por lo tanto están ingresando al parque más gente de la 
reportada en el listado de parques. Una situación que le está generado grave impacto 
ambiental a Zizuma.   

 

El proceso de descongelamiento de los picos nevados es inevitable y está generando 
una alta afectación sobre Zizuma, razón por la cual este ecosistema estratégico se 
encuentra en amenaza y riesgo de desaparecer, por lo cual debe ser tratado aun con 
más rigurosidad y cuidado, buscando evitar que otras prácticas potencialicen su 
desaparición. Razón por la cual el llamado a las entidades ambientales, en especial a 
PNN, es a que contribuyan con su misión de Conservación y no de operadores turísticos.  
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Anexo 7. Impactos sociales y culturales en  
Zizuma 

 
Cuando se otorgan concesiones en las áreas protegidas inmediatamente surgen las 
confrontaciones entre los intereses públicos y los de los privados, que han invertido en 
esas estructuras y que por lo tanto exigen adecuados rendimientos a sus inversiones, 
muchas veces estas infraestructuras ocurren dentro de los parques, aquí se observa el 
caso de la cabaña de Zizuma. Esta es una situación de alerta para el momento actual 
que vive el país, donde se avecina una fuerte oleada turística. Reiteradamente se han 
observado experiencias donde estas confrontaciones suscitan procesos de corrupción y 
concluyen en la exclusión de los visitantes de menores recursos económicos 
convirtiéndose así el parque en un instrumento de deterioro ecológico y segregación 
social en lugar de un escenario de integración nacional (Acevedo, 2017). 
 

El ecoturismo en el país de la megabiodiversidad abre oportunidades a la vez que 
impone condiciones, debido a repetidos errores que en muchos casos han deteriorado el 
patrimonio natural y culturaln (Rodríguez en Semana, 2017). Tal es el caso del pueblo 
indígena de la Nación U´wa, quienes han sido invisibilizados en este lugar, ya que con la 
sobreposición del parque con el resguardo Unido U´wa se ha generado una disputa de 
autoridades sobre este territorio, en donde se observa que Parques asume total control 
del parque irrespetando la posición del pueblo U´wa que considera que Zizuma es un 
sitio sagrado, que no puede ser pisoteado porque allí habitan los dioses y los espíritus. 
Se observa en este conflicto ambiental un choque de visiones de mundo con diferentes 
intereses y formas de manejo y gestión ambiental. Lo que ha desencadenado en el 
conflicto situaciones de  detención arbitraria, privación de la libertad, acusaciones 
indebidas, estigmatización, señalamientos y amenazas al pueblo U´wa, por oponerse a 
estas prácticas económicas y realizar movilizaciones pacíficas. Han sido tildados de 
guerrilleros en repetidas ocasiones (Prieto, 2017).  

 

Hay que tener en cuenta que los parques naturales están mal financiados y el ecoturismo 
puede ser visto como una opción de ingresos y una alternativa para mejorar las 
condiciones de vida de la gente que vive ahí. Generar opciones de trabajo es también 
disminuir presión sobre los mismos ecosistemas siempre y cuando se le de un enfoque 
de manejo responsable y seguro para los ecosistemas. Lo difícil es encontrar esa línea 
de divide “hasta donde” y “cómo” se debe realizar esta gestión ambiental.  
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En este caso le corresponde a la autoridad ambiental la protección de estas áreas vitales 
y lo que se observa es que se vuelve un tema económico y está dejando sin 
competencias el mandato de conservación que impone la obligación de preservar ciertos 
ecosistemas, como en este caso el PNN El Cocuy por ser fuente de agua para muchos 
departamentos de Colombia.  

 

Según Rodríguez en Semana (2017) los PNN de Colombia no están sometidos a la 
obligación de garantizar un desarrollo sostenible, sino a procurar su intangibilidad. De ahí 
que únicamente en estas áreas se autoricen usos compatibles con la conservación y que 
no sea posible realizar actividades turísticas a gran escala y, mucho menos, que no sean 
responsables, sostenibles y no tengan en cuenta la carga de los ecosistemas.  

 

La desaparición del templo sagrado Zizuma representa la pérdida espiritual para el 
pueblo indígena U´wa, quienes se encuentran con una gran preocupación porque 
culturalmente Zizuma lo es todo, y su desaparición traería oscuros tiempos y la muerte 
U´wa. Esta afectación social y cultural por la que atraviesa este pueblo indígena viola los 
derechos fundamentales de una identidad originaria que hace parte del Auto 004 de 
2009.  
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