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INTRODUCCION

La etnia tikuna ubicada al sur del trapecio amazonico conserva entre sus practicas culturales, el ritu
iniciacion femenina conocido como “la pelazon”, en el que se recluye a la muchacha puber desc
momento de su primera menstruacidon o menarquia, en un cuarto de su casa llevando una rigurosa
Tiempo después se celebra en su honor una fiesta, en la que se le ensefian los valores espirituales vy
de su cultura a través de cantos, danzas, pinturas y el corte de cabello, entre otras acciones carga

sentidos simbdlicos, que se expondran desde la propia visiéon de la gente del pueblo de Arara.

La presente investigacion tiene como objetivo conocer varias dimensiones de este comportamiento
desde el punto de vista de los habitantes de la comunidad de Arara y asi explorar las nociones simb
inmanentes en este ritual. En este sentido, me he centrado en la descripcion de ese rito desde su pla

hasta su fin, partiendo de la accion, discurso y pensamiento de sus participantes.

Yuuechiga la pelazén

El nombre de la fiesta de la pelazén o moca heweidioma tikuna esYiiiechigaes el rito de iniciacién
femenino de la etnia tikuna que alude al paso de la nifiez a una edad adulta, lo cual implica nu

responsabilidades de la iniciada con el mundo y consigo misma.

Estas contemplan su potencial reproductivo luego de la primera menstruacion, hecho transformado
cuerpo y del mundo tikuna segun los saberes narrativos, que se legitiman en esta préctica, por lo cual e:

posee implicaciones sociales, simbdlicas y comunicativas; incluye la participacion diferenciada de la far

» hombre del ritual en portugués, para las comunidades tikunas de Brasil.
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de la joven, la mayoria de habitantes de la comunidad e invitados de otras (redes sociales), en un pi
colectivo de preparacion, ejecucion y continuidad cargado de significacion cosmolégica. En Arara
ceremonia tiene gran arraigo y respeto, lo que favorece su permanente reactualizacion. En esta ceremc
sélo saludan y reciben a la sefiorita como una nueva mujer en la sociedad, sino que también es un esp
renovacion y purificacion en el que se recuerda el origen, dando sentido al tiempo, al espacio territorial

vida.

Foto 1. Yu! 2008. Hugo Ramos

Baudilio Ramos habitante de Arara, comenta lo sidaisobre el ritual:

“Pero en si, histéricamente la pelazén fue una situacion ritual de los tikunas para brindar sabiduria, experiencia,
responsabilidad y obediencia a la nifia a que le hicieron la pelazén, y ademas hay mucho que al momento de la
pelazén, brinda su familia y sus parientes.

Porque segun mis abuelos pasados de la comunidad dijeron que es un rito sagrado para nosotros y es un homenaje

a nuestro padre creaddoi e Ipi, también una alegria para las comunidades invitadas.
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Primera vez, cuando vi la pelazén en la comunidad de Arara, tenia ocho afios, los nifios, jévenes y los ancianos
andaban anunciando que tal fecha iba a haber una pelazén, y la comunidad se alegran porque es una fiesta propia,

tradicional, donde se brindan masato o payawaru o chicha, con danzas, gritos, aplausos, respeto y entusiasmo”.

Para Nilza Medina quien ya tuvo su ritual, la ceremonia:

“Es la fiesta tradicional de los grupos étnicos llamados “tikunas” que habitan tanto en nuestro vecino pais Brasil
como aqui en Colombia.

Para nosotros los tikunas es vital celebrar la pelazén a una muchacha que le llega por primera vez en su vida la
menstruacion, porque ya cumplié un ciclo en que ya no es una nifia sino una sefiorita dispuesta a colaborar en los

guehaceres de la comunidad donde habita”.

Plinio Vento un “duefio de fiesta” dice sobre el ritual:

“Si, yo considero pelazén sagrada, porque son cosas sagrado mismo, ya son de los abuelos”.

Documentacion histérica sobre la pelazén

El ritual fue documentado inicialmente por el explorador europeo Spix, quien en 1820 dice haber es:
presente en una ceremonia en la que arrancaban el cabello de una nifia, en Tabatinga, describe en st
de viajé la entrada de bailarines enmascarados, pero no repara en detalles. Hacia 1828, Henry Cister M
describe un baile de mascaras también en Tabatinga al cual asistio en compafiia de un misionero. Bate:
1857 y 1858 ofrece una descripcion con una ilustracion de una ceremonia con mascaras de la que fue t
cerca de Sao Paulo de Olivenca, evidentemente se refiere al final de una ceremonia de pubertad, p

autor la interpreté como un matrimonio. (Nimuendaju, 1952:10)

2 Spix y Martius, en Reise Brasilien, 3:1188; Martius, 1:444, 2:159, 413. citado en Nimuendaji (1952)
% Maw, Diario de un paso desde el Pacifico hasta el Atlantico: 211, 218-227 passim.
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El primer trabajo etnogréfico sobre los tikuna fue desarrollado desde 1929 con posteriores visitas €
y 1942 por el etnélagaleman Kurt Nimuendaju, publicado en 1952 con el nombre de “The Tukuna
obra ha sido de gran influencia en estudios posteriores sobre los tikuna, gracias a sus descripcione:
y al amplio registro de narraciones miticas que contiene. /s incluye un acercamiento importante
detallado al ritual como parte integral de la cultura, como practica y como punto primordial en las t

de las narraciones miticas.

Foto 2.Pelazén en Arara, fotografia tomada en 1974 por el cura capiForbes®

En lo referente a otras practicas rituales entre los tikuna, que hoy al parecer han desaparecido
siguientes registros:
J. Frazer (1913: 62habla de un ritual masculino de la tribu tikuna alto Amazonas citando a Francis

Casténeu “Expédition dans les parties centrales de L'Amerique du Sud (Pari-1851) V.46.

“ Fotograffa donada por la profesora Katty Rias
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"Entre los tikuna del Alto Amazonas, en la frontera de Peru, el hombre joven que ocuparia su lugar entre los
guerreros debe meter su brazo en una especie de cesta llena de hormigas venenosas y mantenerla ahi durante varic
minutos, sin proferir un grito. Por lo general se cae de espaldas y, a veces sucumbe a la fiebre subsiguiente, por
tanto, tan pronto les es ordenado, las mujeres le prodigan atenciones a él, y frotan el brazo hinchado con un

determinado tipo de hierba (trad. per).

La existencia de esta practica nombrada por Castelnau fue negada por los informantes de Nimue
(1952), quienes tienen un recuerdo vago de una practica de reclusion aplicada a los pequefios varones
su voz cambialfa

Acerca de otras intervenciones rituales sobre el cuerpo, Nimuendaju afirma que “los tikuna han abandc
la practica de la perforacion del tabique nasal que acomparfiaba la perforacion de los I6bulos de las orej
el cual hacian el agujero con un trozo de cafia brava, llafwédwa n) (ibid.:39)

Para el etndlogo Aleman, otra practica que hoy en dia no puede ser explicada adecuadamente
circuncision. En su opinion, todas las referencias a esta costumbre se basan en el testimonio de Ribe
Sampaio de 1825 quien se apoya en los datos obtenidos por el Padre Monteiro Noronha en 1768.
Segun sus informantes, no existe el mas minimo recuerdo de la circuncision masculina. En cuanto
femenina sus informantes sélo hacen referencia a esta practica entre los indigenas’.peauaieencia

es, probablemente, a una escision del labio menor, por razones de higiene, poco después de que la nif

(Ibid.: 40).

® Al respecto Abel Santos me comenta que esta préctica es comun entre los muchachos jévenes, no tanto como un ritual orge
sino como una prueba de resistencia ante el dolor. El mismo la practic6, pero en mi trabajo de campo, no tuve evidencia de tz
evento.

®Buku Woremanddi es el nombre en tikuna para los nifios que cambian de voz. wore es dispuesto, -ma es forma que indica h
tanel o algo tubular, es la forma del es6fago que es tubularesrfaemema de garganta. (Santos, com .per.)

" Posiblemente Shipibos.



El ritual tikuna de la pelazén en la comunidad de Arara- sur del trapecio Amaz()-
-Una Experiencia Etnogréfica-

Luego de la completisima descripcion del ritual y la cultura tikuna lograda por Nimuendaju, la tribu ha s
objeto de investigacion en multiples campos de las ciencias modernas, naturales y sociales, los asy
politicos, econdmicos y ecoldgicos, historicos y simbdlicos han sido objetivo de estudio, pues su pobla
€S numerosa con respecto a otras etnias. Los acercamientos especificos al ritual de la pelazon, inclu
parte linguistica, (Montes 1991, 2002, 2004) el registro de cantos y narraciones (Camacho 1995, 1996, -
e importantes estudios de museografia y descripciones con productos multimedia (Faulhaber 2003, 2
También existen multiples referencias valiosas, por parte de estudios culturales y sociales (Andreson 1
(Goulard 1994, 2002, 2009). Los anteriores son ejemplos destacados entre la gran comunidad cientific:

ha puesto su mirada.

El ritual tikuna de la pelazon en Arara, como institucion historica, ha mantenido un dialogo constante cc
nuevo proyecto de existencia adoptado por los pobladores actuales, durante su configuracién relatival

reciente como resguardo, un cambio histérico trascendental para estos habitantes de la selva en el
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posible ver un sentido de comunidad, construido desde su historia reciente y compuesto por influel
decisivas como la evangelizacién, la economia de mercado, la escuela, y la ¥ivienda

“Como cualquier otro hecho cultural, el fendmeno de la iniciacién también es un hecho historico.
expresiones concretas de iniciacion estan relacionadas con la estructura de la respectiva sociedad com

historia” (Eliade 2001)

Foto 4. Registros historicos de la pelazon en Arara, fotografia tomada en 1974 por el cure
capuchino Forbes

8 Seguin Jorge Manduca, en su juventud, la pelazén era un ritual condenado por los blancos y les tenian prohibido practicarlo
entrevista realizada por Rusven Huaines, cuadros 18 y 19.
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Ademaés de realizar una descripcion etnogréfica de tres eventos rituales, se encuentra en este documer
aproximacion a los valores simbolicos que median las relaciones del pueblo tikuna de Arara con
creencias y su situacion actual, teniendo en cuenta la traduccion de las palabras de los abuelos y los
Estos testimonios de los mayores nos remiten a mitos y creencias, que han permitido la articulacion cu
de los pobladores al espacio geografico que habitan. Se buscara la comprension del origen de la gen
mundo tikuna, de los seres no humanos o inmoriigleeque participan en la fiesta y son direccionadores de
gran parte de sus comportamientos cotidianos, motivando la continua realizacion del rito y la renova
constante de sus conocimientos ancestrales.

Se busca entonces comprender la logica de los rituales observados, una Idgica interior en la que el
simbolos rituales y las palabras de la gente, devela las categorias propias, formas de nombrar y conce
elementos del ambiente. Estos elementos que son objeto de disputa, tanto practica como espiritual,
diferentes puntos de vista, y actos de reflexividad que han dado origen a una perspectiva cultural, ge
una “identificacion”, como “la condicidn solidaria de todo pensamiento y toda sociedad” (Levi-Strat
1973b: 60). A partir de estos simbolos se intentara comprender la coherencia socioldgica de la pelaz
Arara y su importancia en la percepcion y el discurso de sus participantes. Se trata de dar cuenta
actualidad cultural, de la creatividad humana y de los acontecimientos rituales; de la agencia y de la pr:

real, fluida y dinamica de la vida cultural.

Para lograr lo anterior, realicé un proceso investigativo de campo con el aval, apoyo y participacion ¢
comunidad desde enero de 2008, con el fin de registrar el rito, sus implicaciones discursivas y practicas
base en herramientas etnogréaficas como diario de campo, descripciones del proceso ritual, charlas pers
con los participantes e informantes, entrevistas semi-estructuradas con personas escogidas, relacionad:
conocimientos y percepciones de aspectos de la pelazén como, las palabras de consejo, el cuerpo, los

los bailes y las artes plasticas de la pelazén.
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El desarrollo de la investigacion se inicio a partir de un acuerdo con la comunidad, lo que permiti
vinculacion de la misma al proyecto. Especificamente jovenes bachilleres, quienes tuvieron el papel d
investigadores ya que de manera conjunta realizamos la recoleccién de datos etnograficos, con el fin ¢
fueran adquiriendo experiencia en la investigacion de su propia cultura. Para esto realizamos taller:

antropologia basica, y fundamentos de etnografia y elaboracion de proyectos.

Foto 5. Los investigadores de Arara. 2008. Hugo Ramos

De esta manera, comparti con ellos mis conocimientos al respecto y disefiamos entrevistas en esparic
que luego ellos dialogaran con los abuelos en lengua tikuna y asi facilitar la expresién de sus conocimie
Ademas estos jovenes participaron realizando el registro en audio de los cantos durante los tres ri
observados.

A partir de esta metodologia, llevamos a cabo la recoleccion de datos con habitantes de la comunid

Arara, con duefios de las fiestas y con participantes, cuyas opiniones ofrecen un panorama de la sitl
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actual del ritual en la comunidad. Sus motivaciones y sus explicaciones son la base para comprend
diferentes actos necesarios para la celebracion, en los que se evidencia una forma organizada de const
de tejido social: las formas comunicativas, las artes plasticas, el intercambio y preparacion de alimentos
actividades que refuerzan las relaciones entre parientes y vecinos incluso de otras comunidades, que a
fortalecen la identidad cultural que les pertenece. En este momento ritual, se incluye la participa
diferenciada de la familia de la joven, la mayoria de habitantes de la comunidad e invitados de otras (
sociales), en un proceso colectivo de preparacion, ejecucion y continuidad cargado de significa

cosmoldgica.

Finalmente, realizamos trascripcion y traduccion de grabaciones, la interpretacion de este discurso resa
el caracter simbdlico del ritual y su ejecucion, la planeacién, la comida, las invitaciones, cantos, danzas
palabras de consejo. El nivel de expresion que se maneja en la cotidianidad, como un objetc
conocimiento que es observable, cuyas disposiciones para el caso de los Tikuna, poseen una base h
bastante dinamica, en la que manejar el territorio “buscando la reduccion de las limitaciones y aumentar
instrumentalizacion positiva de los recursos territoriales” (Monnet, 1999), ha sido una tarea cumplida
hoy, atravesada por un soporte simbdlico construido histéricamente, en el que la sensibilidad histérica
cultura, ha planteado la necesidad de configurar un espacio cambiante, sobre redes sociales que pern
funcionamiento.

Es parte importante de la investigacion, establecer una perspectiva historica que permita observar el |
cultural en el que se inscribe y construye el rito actual, bajo un orden social que ha sido creado, gestio
implantado y desarrollado desde un territorio especifico (no muy estatico, por razones histoéricas
movilidad) que contiene formas de reproduccién simbdlicas que dan el sentido a su forma de vivir.

La presente tesis de investigacion se propone ademas de exponer las observaciones y testimonios, ¢

cuestionamientos y edificar posibilidades para proximas investigaciones.
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El documento se desarrolla en 5 capitulos:

En el primer capitulo, expongo los aspectos conceptuales que considero necesarios para facilit
entendimiento de la investigacion. Conceptos como simbolo, ritual, ritual de iniciacion y m
especificamente los rituales de iniciacion femenina, acompafiados de varios ejemplos en el mundo
continente, ayudaran a clarificar el objeto de estudio. En este capitulo, incluyo nociones sobri
interpretacion simbdlica de dos elementos que considero representativos para el ritual como lo son la s
menstrual y el cabello.

El segundo capitulo ofrece una contextualizacién amplia de la investigacion. En primera instancia pres
una ubicacién geografica de la comunidad de Arara, seguida de una descripcién de la etnia tikuna, y
poblacion de Arara, donde se exponen las caracteristicas del asentamiento y sus habitantes. A contin
hago una introduccién al ritual acompafiada de sus registros histéricos. Luego muestro variadas opinior
la gente para plasmar la situacion actual de esta celebracion en Arara. Después de esto expongo parte
datos miticos basicos para empezar a comprender la l6gica cultural del rito: el origen del ritual, narraci
de la gente y creencias culturales claves para la comprension del ritual como los inmortales y las mascal
En el tercer capitulo elaboré una secuencia temporal del rito con base en las ceremonias observadas
multiples testimonios de participantes del rito y de la gente de Arara en general.

En el cuarto capitulo, el lector encontrard las descripciones detalladas de tres fiestas rituales reali
durante el afio 2008, en honor a las iniciadas: Gladis Manduca, Nini Paola Vento, Gina Teofila, De
Manuel e lima Cecilia Manduca. Esta labor etnogréafica es fruto de la observacion directa de los eve
notas de campo y charlas con los participantes, realizada en los meses de enero, julio y agosto.
descripciones incluyen el proceso de preparacion, ejecucion y finalizacion de cada ritual. Ademas del
descriptivo, se tiene un amplio registro fotografico que puede facilitar la comprension de las situacic
ceremoniales.

El capitulo quinto contiene comentarios finales acerca de las tematicas abordadas en el docume

anotaciones sobre la realidad que se configura con las representaciones simbdlicas en el ritual
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Los anexos son una parte muy importante en este documento, alli se podra encontrar la traducc
trascripcion de narraciones, cantos y entrevistas. Algunos de estos textos han sido numerados
articularlos con ciertas tematicas a lo largo del documento. También encontramos un breve acercamient
nocién de territorio tikuna y su posible relacion con el ritual. Ademas encontraremos un vocabulario d

lengua tikuna resultado de mi experiencia etnografica y un aparte sobre la pronunciacion de la lengua.

La presente investigacion busca mostrar cOmo son puestos en practica ciertos comportamientos soci
individuales, sobre normas y valores que funcionan como componentes de una idea colectiva de la vida
implicaciones espirituales que permiten mantener una cotidianidad cargada de identidad. Sobre esta ide
posible describir el estado actual del ritual, como proceso de comunicacion simbdlica, individual y grupa
la que se “establecen representaciones culturales y practicas sociales sobre la reproduccion de persor

qgue sobre la formacion y representacion de grupos”. (Surrales, 2004)

La accién politica de los pueblos indigenas en los ultimos afios ha alcanzado el reconocimiento leg
propiedad en una porcion de tierra limitada y titulada. Esta legitimidad de las tierras deberia asegur:
pleno disfrute de un modo de vida.

Para el caso de Arara y otros varios pueblos, el pleno desenvolvimiento de sus visiones territoriales difie
estas limitaciones cartogréficas, se proyecta y extiende sus fronteras desde redes sociales, construida
bases simbolicas y rituales aun vigentes como la pelazén, cuyo estudio se justifica en el hecho de que
bases, al ser plenamente reconocidas, visibilizadas y ejemplificadas etnograficamente, posibilita
renovacion de los modelos productivos propios y la complementariedad de intereses en que se ba
proyectan sus formas de socialidad (territorio social). Ademas de constituir una contribucién importante
la comprension etnoldgica de esta sociedad, la vision focalizada de este ritual es un objeto de estudio ¢
se ha trabajado y ofrece una perspectiva nueva para el conocimiento de las formas simbdlicas que env

el funcionamiento social de la comunidad de Arara, que se distingue por el amplio uso de la lengua tikt
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por tanto posee una vision cultural mas enraizada en el pensamiento ancestral. En este orden de id
buscara resaltar los aspectos simbolicos culturales que hacen real la continuidad del ritual, como pc
parte eficaz de la construccion identitaria de esta comunidad tikuna.

Este trabajo no es el resultado de un esfuerzo de un sujeto del mundo de la academia, es por el contra
construccién colectiva de conocimiento, no sélo basado en recuerdos miticos o en réplicas de ant
practicas; incluye el sentimiento actual y palpable, sobre el que se activa la voluntad de accién de la
hacia un fin colectivo, dirigido a la elaboracion meticulosa de una calidad corporal que esta vinculada
buen pensamiento. Una idea del buen vivir que se despliega hacia la comunidad por medio de un si

simbolico que abarca y proyecta las relaciones sociales, familiares y vecindales.
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CONTEXTO ESPACIAL

Localizacion del area de estudio
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Mapa 2.
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Mapa 3.

Fuente: Atlas de los Resguardos Indigenas del Trapecio Amazoénico. Departamento del
Amazonas Colombia CODEBA 2008
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Los tikuna en la Amazonia

La etnia Tikuna es el grupo indigena de mayor poblacion que habita las selvas de la Amazonia colombiar
territorio se localiza en la parte alta del rio Amazonas y se extiende desde la parte baja del rio Atacuari,
Colombia y Perq, hasta la desembocadura del rio Jutai, en el Brasil; en una extension aproximada de 700 |
zona incluye la franja interfluvial entre los rios Atacuari y Putumayo por el norte, y los rios Javari, Jandiatu

Jutai por el sur. (Camacho, 2002)

La poblacion Tikuna en este territorio transnacional asciende aproximadamente a 41.400 Rabita
(Lasprilla, 2009: 22), distribuidos asi: el 55% en 58 asentamientos en los municipios de Tabatinga, Jap
Sao Paulo de Olivenca, Santo Antonio do Ic4, en territorio brasilefio; el 18% en 15 asentamientos e
distritos Ramoén Castilla, Yavari y Putumayo en territorio peruano y el 27% en 27 asentamientos er

municipios de Leticia y Puerto Narifio en territorio colombiano.

Una breve perspectiva histérica de los tikuna desde el Brasil: “En el pasado poblaban la tierra firme
dedicaban casi exclusivamente a la caceria, desde el siglo XVIII con la desaparicion de los Oma
empezaron a establecerse en territorios riberinos, islas y lagos a lo largo de un tramo del rio Amazon
unos 150 km. entre Brasil, Colombia y Peru. Desde la ultima década del siglo XIX fueron esclavizados
comerciantes muy violentos que destruian sus malocas y los obligaban a producir caucho, las tierras
habitaban se transformaron en dominios de foraneos con licencia de posesion y exploracion. En 19«
servicio de proteccidon a los indios en el Brasil, adquiri6 una hacienda cerca de Tabatinga con el fi
resguardar a los indigenas que huian de las caucherias; treinta afios después un censo indicaba que ¢

poblacion tikuna habitaba tierras “patronales” fuera de la pequefia y super poblada reserva de Umaria

° En el prélogo del Gltimo libro de Goulard (2009: 15) Godelier aproxima esta cifra a 50.000.
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partir de 1975 fueron instalados seis puestos indigenas en la region brasilera, una década después er
de fuertes conflictos ocurrié una importante movilizacion, de la cual resulté la creacion del Consejo Ger
de las Tribus Tikuna (CGTT) en 1982, una de las organizaciones indigenas mas antiguas del Brasil, hc
tikunas en Brasil habitan en 12 territorios indigenas legales que comprenden cerca de un millo
hectareas”. (Pacheco de Oliveira (2004)

En la actualidad existen varias organizaciones indigenas tikuna, en el sur del trapecio amazonico colom
de como ATICOYA (asociacion Tikuna Cocama Yagua), AZCAITA (Asociacion Zonal de Consejo
Autoridades Indigenas de Tradicion Autdctona) y ACITAM (Asociacion de Cabildos Indigenas del Trape

Amazonico), Arara hace parte de esta Ultima. (Ver mapa 1)

En Colombia los Tikuna habitan el sector del Trapecio Amazdnico, departamento del Amazonas; e
municipio de Leticia, sobre las riberas de rios Amacayacu Yy las quebradas Tucuchira, Arara y Yahuarcaca
municipio de Puerto Narifio, siguiendo el curso de los rios Atacuari, Boyahuazu y Loretoyacu; er
Corregimiento de Tarapaca, en el rio Cotuhé, y los cafios Pupufia, Pimaté, afluentes del rio Putumayo. (Arz

Sanchez 1999)

Arara, guacamayo azul.

Arara es un resguardo de la etnia Tikuna localizado a 33 Km. al noroccidente de Leticia por el rio Amaz
y a 3 Km. mas por la quebrada Arara. Es el resguardo mas grande adscrito al municipio de Leticia.
constituido legalmente el 27 de julio de 1982 con una extension de 12.308 Ha, por medio de la resolu
No 092 del INCORA (Murillo et al. 2001:89-90). (Ver mapas)

El terreno donde esta ubicada la comunidad es alto, su forma es semi plana, donde se ubicaron los pri

pobladores, el resto presenta pequefias elevaciones (lomas).
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El resguardo cuenta con una amplia zona de varzea (tierras bajas), donde la comunidad siembra val
productos. Las chagrdsse ubican dependiendo la calidad del suelo que puede ser arenoso, gredc
abonado y himedo, también pueden estar en zonas altas segun la especificidad de los cultivos, hay zo
rastrojo (antiguas chagras) con arboles frutales. También hay sitios importantes como las quebrada:
lagos, salados, lomas, sitios sagrados, varillajes, cananguchales, asaisales; sitios de caza y de pe:s

cuales conforman el territorio practico del resgurdo
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Plano de la comunidad de Arara. (Pérez 2

10 Zonas tradicionales de cultivo de las poblaciones amazénicas, en el caso tikuna eran espacios de dominio femenino pero c
adecuacion cultural a las nuevas formas econdmicas de la zona, es ahora un espacio de trabajo compartido entre hombres y
mujeres.

' para mas informacién al respecto, ver: Pérez 2007
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Los primeros habitantes de Arara eran procedentes de Belén de Solimoes en ¥l Bredioro Angarits,
considerado como su fundadfpde da el nombre déharatiique significa “quebrada de los loros azules” y
posteriormente se comenz6 a emplear el término en lengua geral “Arara” que significa guacamayo

(Santos, 2005).

Hacia los afios sesenta la iglesia construyd una escuela en la bocana de la quebrada Arara, alrededc
cual las familias empezaron a construir las primeras viviendas del Pugtdocultivar las primeras

Chagra¥’. La comunidad cuenta con cerca de 130 familias y 900 habitantes (Martinez, 2005; Pérez 200

12 Buena parte de la poblacién de Arara proviene o son descendientes de Ticunas del Brasil, siendo la aldea del Tr:
Amazédnico colombiano con mayor porcentaje de nacidos en paises vecinos (Oyuela y Vieco 1999: 8-9).

13 Al respecto, el profesor Abel Santos comenta: “Mi abuelo que es el fundador, Teodoro Angarita, era de clan tigre, le deciz
porque pia‘ekd significa “el que golpea las aletas de los arboles”, él cuando llegd a Arara, cuando llegé el ahi el vivia el
maloca grandisima, yo no la conoci, por ahi dizque hay una foto una casa grande, ahi se vivia todavia digamos con la distri
espacial de acuerdo al cuerpo; se manejaba eso, era como las malocas de Pupufia, de piso de tierra y un piso alto de \
encima se coloca en el centro, también ahi se duerme digamos el sitio de descanso, en una plataforma de ahi es de pona, d
de esa que hay aqui en el Amazonas, durisimo y el techo es de Parand”.

1 Un informante llamado Martilio Silva Manuel luego de hablar con la abuela Justina Ramos, comenta al respecto: “E
personas son las que gobernaban la comunidad de Arara ante su fundacion. Antes de organizarse habia curacas en esta z
no como local (gobernaban desde Nazareth y Santa Sofia). Este eran los curacas de ese tiempo: Teodoro Angarita, Victor Al
Domingo Pedro, Alberto Silva”

15 Sobre las viviendas el profesor Santos agrega: “En algunas casas en Arara todavia la cocina es de hoja, se puede el
cocinas asi, estan pegadas a la casa, una construccién diferente en algunas viviendas, que alli se podria mirar diga
distribucion del fogén, donde se guardan los alimentos, donde se guardan los alimentos, dénde se come, donde se reline
para comer.

La otra estructura de la casa ya hay pieza, ya hay sala, entonces no es autéctono, no es lo propio, porque las casa tradicior
libres, cerradas solo por un lado, por donde viene el viento, por donde llega la lluvia, esa parte se cierra y la otra parte es at
se duerme es, lo papas a un lado los hijos al otro, pero todos juntos no por pieza”.

18 Acerca de la chagra Abel Santos dice: “Sobre la tradicion de hacer la chagra pues la mayoria de la gente en Arara tie:
chagras, una en la altura y otra en la varzea y eso es diferente, mas que todo porque en la parte baja la mayoria de cultivo
dulce aunque se cultiva cafia y mas que todo las hortalizas como pimentén, tomate de la regidn, como sandia, platano d
lugar es mas alto que casi no se inunda, es platano que da rapido, en seis meses ya tiene que dar racimo y a los ocho ya 1
estar cosechando entonces de acuerdo al agua y a la estacionalidad, si es invierno y verano, y maiz alli abajo; ya arriba ¢
siembra de todo, frutas, cafa, pifia, aji del bravo del rojo largo, y los remedios se pueden cultivar”. Un ejemplo de lo anterior
siguiente fragmento de una entrevista realizada al sefior Plinio Vento:

¢,Don Plinio, cuantas chagras tiene?

Uff, cuantas seran no puede contar, tengo como diez rastrojos, cada afio uno que hace una chagra, cada afio, los de familiar,
hacen farifia, de deja ahi siembra fruto como uva, chontaduro, fiame, guama, crece otra vez y queda monte, ahi luego puede
otra vez, siembra todo ahi y asi va haciendo otra chagra nueva.

¢ Y tiene chagra en la zona inundable?

Si por aca también el bajo donde que vine hoy, también de rastrojo tengo por alla, son otros cultivos como maiz, sandilla que
hoy no siembra sandia porque no hay semilla para sembrar, platano también se puede sembrar, donde que no hunda el ague
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La organizacion politica tradiciortalen la que los lideres de la tribu eran principalmente los ancianos
sabedores, ha cambiado debido a la imposicion de nuevas legislaciones estatales, generando nuevas
de autoridad, que obedecen a sus capacidades de interaccion con los entes gubernamentales de la nac
tanto deben hablar y escribir espafiol asi como demostrar capacidades administrativas que les permit

intermediarios entre la poblacion y los representantes del Estado.

En la actualidad la organizacion politica se compone por el cabildo, compuesto por varios integrantes (v
fiscal, tesorero, secretario), un vice curaca y el dirigente o curaca que es elegido en consenso f
comunidad, siendo la maxima autoridad; es el representante legal ante las instituciones del Estado, adel

gestionar proyectos de inversion y dirigir los trabajos comunit&rios

La economia del resguardo se basa en productos de la chagra y la pesca (Santos 2005) que se comer
en Leticia 0 se consumen al interior del pueblo; algunas personas’caeapractica la artesania y en la
actualidad existen proyectos productivos como la piscicultura, produccion de farifia, la avicultt

promovidos por la iniciativa gubernamental de familias guardabdSques

7 Elida Santos curaca de Arara opifd:a politica en la organizacién ha cambiado mucho, bastante. Antiguamente se ver
trabajando oralmente actualmente pues, ya hay una exigencia de la constitucion que tiene que ser oral y escrito, con nor
escrita porque antiguamente de trabajaba ya oral, era un s6lo curaca, hoy ya son cabildos, anteriormente era un cura
mandaba y no tenia acompafiante”

18 para mas informacion sobre la actualidad en Arara ver Anexo tal la entrevista a la curaca Elida Santos

19 Al respecto de esta préactica, Elida Santos dice:

“pues actualmente como ya se utiliza el arma asi de fuego, los animales se van lejos y los cazadores se van lejos, unos ca:
vender y otros cazan pues para la familia. Por ejemplo, mi papa, cuando queremos comer carne, se va al monte y ya, trae c
monte, pero no es todos los dias, y asi es toda la vida, porque el pescado y la carne, y no solamente la carne sino, langos
pronto aqui en la casa no consumimos lo que es mojojoy, pero en alguna casa si, o sea lo buscan.

20 A propésito de proyectos productivos en la comunidad, la curaca Elida Santos comenta:

“Lo de la piscicultura, pero eso ya es del programa guardabosques no es iniciativa propia, esos proyectos, resulta que cu:
reciben a ellos les dan cuatrocientos cuarenta mil pesos y de eso les dan la mitad y la otra mitad se queda en el banco y so
le dan cuando ellos presentan un proyecto productivo; por eso presentaron tres proyectos productivos aqui en Arara, de ga
avicultura, uno de piscicultura y otro de agricultura”.
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Las alianzas matrimoniales obedecen a un sistema clanico de mitades estrictamente exogamic
patrilineales (gente de pluma y gente de pél@)imuendadaji [1929] 1982:194; Cardoso de Oliveira,
1964:65-71; Goulard, 1995), En Arara existe el clan G¥taad), Tigre Ai), CascabelAru), Guacamayo

(Ngou, Paujil Ngund, Arriera (Naiyouy, PaucaraRaru), Arrendajo Kauré y Vaca {Vok3.

La persistencia de este sistema de aliania,pyactica del ritual de iniciacion femenino conocido como la
pelazén a pesar de las multiples influencias histéricas como la colonizacion espafiola y portuguess:
confrontacion religiosa, la sedentarizacion, la explotacion de recursos en diversos ciclos extractivistas
forma mas reciente, la vinculacion al mercado y a las politicas integracionistas de los estados nacional
presentan como formas de resistencia cultural, reforzada por la continuidad en el uso de la lengua
compone su forma cultural identitaria, siendo un elemento sobresaliente que puede dar cuenta de la re

actual de la sociedad y su forma de vivir y percibir el universo.

El vice curaca Baudilio Ramos comenta la situacién general de la comunidad con respecto al pasado

siguiente manera:

“La comunidad dice que en algunas cosas han mejorado, como por ejemplo los nifios ya no tienen que caminar para
asistir a la escuefq hay ayudas por parte de las instituciones que antes no se daban, se cuenta con medios de
transporte fluvial como motores entre otros. Se puede contar con organizaciones que nos brinda la facilidad de

realizar algunos trabajos comunitarios o individuales”.

1 Acerca de alianzas en Arara, el vice — curaca Budilio Ramos comenta:

“Los ultimos 10 afios la familias han venido de diferentes partes como por ejemplo algunas vienen del Brasil (Belém de Solir
estos son los mismos hijos de los abuelos fundadores, han conseguido sus mujeres en esos sitios y se han ido los hijos
familias, contraen matrimonio en la comunidad de Arara con hijo e hija de sus parientes. Otros vienen de las comunidades v
a contraer matrimonio”

22 En Arara funcioné en colegio de la prefectura desde en los afios 70 con Marceliano Canyes (Lépez 2000)
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Capitulo 1. ASPECTOS CONCEPTUALES

En esta parte inicial expondré las aproximaciones teoricas desde la antropologia estructural y la antrope
simbolica que considero pertinentes para la comprension del objeto de estudio. De esta manera se tr
temas como simbolo, el ritual, rituales de iniciacion, la reclusion, rituales de iniciacién femenina, busce
conocer estudios similares en culturas lejanas y cercanas a la Amazonia. Finalmente me centraré €
aspectos simbolicos caracteristicos del ritual: la sangre menstrual y el cabello, como ejemplos interprets:

que pueden enriguecer y complementar la investigacion.

1.1.SIMBOLO

Partiendo de lo anterior, trataremos de lograr una perspectiva socio-simbolica a traves de las observa
etnogréficas del ritual hechas durante el afilo 2008 en el resguardo tikuna de Arara, y del contenido c
relatos de los informantes intentando revelar parte de los complejos culturales, los valores,
representaciones y las actitudes colectivas e individuales. La comprension de lo anterior esta mediatizac
signos, simbolos y discursos, consiste en la interpretacion aplicada de las personas sobre estos té

mediadores.

Paul Ricoeur en (1989), define estos elementos mediadores de la siguiente manera:

Signos la condicion originariamente linglistica de todas las experiencias humanas.

Simbolosias expresiones de doble sentido (yo diria polisemanticas) que las culturas tradicionales usan
designacién de los elementos de cosmos (fuego, agua, tierra, viento, etc.), de sus dimensiones (ta

altura, profundidad, etc.) y sus caracteristicas.
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Discursos:comunicacion con una triple autonomia semantica:
a) la intencion del locutor.
b) la recepcion del auditorio.
c) las circunstancias economicas, sociales y culturales de su produccion.
El concepto de simbolo es importante para los fines de la presente investigacion, dado que se tre
interpretar el comportamiento simbélico de las personas y de alguna manera las representaciones mat
que como simbolos “comunican” y “hacen”.
Segun Leach (1958):
Asumiendo que se pueden hacer plausibles algunas suposiciones al interpretar el comportamiento simbdlico, es
necesario hacer una distincién entre lo que llamamos el contenido pragmético u operacional del simbolo y su
contenido comunicativo.
Para esto es importante entender que la cualidad méas importante del lenguaje es que es una herramienta pragmatica,

(Malinowski 1932; 1935) y no so6lo son las palabras que se dicen, pues el comportamiento simbélico no sélo dice

algo, ademas tiene implicaciones emocionales y en consecuencia también “hace” algo.

Siguiendo estas ideas, se resaltaran ciertos elementos simbolicos que pueden darnos una idea del ent
simbolico sobre el cual funcionan elementos como el cabello, la sangre, los inmortales, las masc
instrumentos, y las funciones que los participantes cumplen a partir de cada uno de ellos como simba
“herramientas pragmaética”.

Para el antropélogo simbdlico el comportamiento ritual es una forma de comunicacion externa entre ¢
mas individuos; se trata de un lenguaje comportamental, la esencia de un lenguaje cuyos simbolos te
un significado comun entre el actor y su audiencia. Simbolismo es por tanto una propiedad publica,
fuente inmediata no es la psicologia privada sino las reglas culturales, de tipo legal o religioso. (ibid.)
Los simbolos constituyen elementos claves para determinar la importancia de un rito o ceremonia, de a
innumerables teorias que se han escrito sobre esta tematica abordada por antropdlogos, entre e

propuesta por Turner: “El simbolo es la mas pequefia unidad del ritual que todavia conserva las propie
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especificas de la conducta ritual, es la unidad ultima de estructura especifica en un contexto ritue
naturaleza muy variada (empiricamente son objetos, actividades, relaciones, acontecimientos, gestc
(1980:21). Segun este autor, para analizar el simbolo se debe estudiar la secuencia temporal en su r
con otros acontecimientos, porque los simbolos estan esencialmente implicados en el proceso social

capitulo 3)

1.2. RITUAL?

Para dar inicio al tema del ritual, echaremos una mirada a los intentos de definicibn de estas prac
humanas, que se han hecho en el marco de la antropologia simbdlica y que seran tenidos en cuent

construir una vision del objeto de estudio.

La préctica ritual es un comportamiento propio de los seres humanos que ha acompafado la formacion
civilizaciones en el mundo, y por tanto esta presente en la historia humana y en la actualidad como
constitutiva de las formas sociales y de gran parte de sus manifestaciones culturales. “El ritual es un
individual y/o colectivo —segun el caso- que provoca consecuencias reales y que estd compuest:
expresiones verbales y expresiones no-verbales, cuya eficacia real o presunta se agota en el acata
empirico de sus causas o efectos; es util no por conductos exclusivamente naturales, por el contrario
parte de la sabiduria popular de los chamanes el contacto y arreglo a nivel espiritual, es alli donde los ri
poseen varios sentidos, ofreciéndonos una notable aptitud para esclarecernos —al menos en parte- res

aquello que la humanidad posee para si misma de misteriosa” (Cazenueve, 1989: 69)

% Etimolégicamente la palabra estéa vinculada intimamente a la idea de fundacién o restauracién del orden césmico. Esta i
encuentra tanto en el término griegasmoscomo en la palabra latindus, que tiene la misma raiz y el mismo significado
fundamental que el vocablo sanscritia: lo que estd conforme con el orden (Schaya, 1986: 10-11, citado por Fuentes,19

http://www.bajoloshielos.cl/13fuentes.himl
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Aunque Cazenueve en la anterior definicion, incluye la intervencion del chaman y por tanto nos remite &
situacion o contexto indigena, también es importante reconocer que este tipo de comportamiento es \
ademas en sociedades no-indigenas. Es por esto que apelo a la definicibn que nos ofrece Co
Dominguez (en Alvarez 2005: 257) en la que podria entenderse el ritual en una forma mas genérica, as
procesos de accidn colectiva, que al ser puestos en practica en la vida social, generan realic
clasificaciones, transformaciones sociales y personales; y organizan para ello entornos experienciales,

laborales y convivenciales cotidianos como ceremoniales y festivos”.

En esta instancia podemos elucidar la importancia que tiene este comportamiento en la constitucion ¢
diferentes creencias religiosas y por tanto la vasta variedad de rituales que acompafian la realidad his
del mundo; “esta multitud de rituales no corresponde a estructuras cognitivas diferentes, pues toda
idénticas articulando experiencias culturales muy diversas (Turner: 1995)", esta idea se puede reaf
cuando Geertz (1966) se refiere a que no estamos determinados por la cultura en general sino por las

particulares de la misma.

Pero sigamos profundizando en el concepto de ritual. Para no introducirnos todavia en un contexto indit
y continuar en una linea genérica, recurriremos al concepto de estructura, que ha sido construido de:
linguistica y la antropologia como herramienta explicativa de las unidades que conforman la sociedad.
término ha atravesado un proceso de estudio durante la segunda mitad del siglo pasado que ha mo
grandes transformaciones de sentido en lo referente a la practica ritual como lo expone Couzeiro Domir

(2005: 257):
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El estructuralismo de Sassure y Levi-Strauss en lo concerniente al analisis del problema de la agencia y la
practica, (es importarfth pues el concepto de estructura mantiene su operatividad en términos que pretenden
aludir a ordenaciones dinamicas o procedimientos de accién, talessecmencia ritualLeach),paradigma

raiz y forma procesualTurner),esquema cultura{Ortner) ohabitus (Bourdieu), asi su caracter de metéafora
arquitectonica, figurativa de la solidez y permanencia sistémica, adquiere un caracter dinamico y procesual, tan
activador de la practica como resultante del mismo, tan alterable por la accion efectiva como formador y
posibilitador de la misma.

Estos nuevos términos que combaten el “fiismo” de la estructura, la vuelven “habilitadora” de tales practicas,
precisamente al dotarlas de un orden de partida, de instrumentos referenciales —simbdlicos e indexicales-; de
cauces y procedimientos de accion y de comunicacion. Un concepto de estructura que se entiende en continuo
proceso de transformacidn precisamente porque sélo se realiza en la practica y en la medida en que es puesta en
préactica, estableciendo buena parte de las condiciones de posibilidad de la accién individual incluso aunque ésta
sea improvisada, ya que hasta la improvisaciéon y la invencion han de estar en buena medida codificadas, es
decir, referidas desde e informadas pmnvenciones para ser comunicables, publicamente vertidas,

reflexionadas, para cobrar reconocimiento, sentido y realidad.

Estos instrumentos referenciales (simbdlicos), que Couzeiro entiende comwenciones pueden ser
inicialmente referidos al mito, —volcandonos ya en un contexto indigena- como lo hace Mircea Eliade (1¢
cuando habla déMito vivo:

“En sociedades donde el mito subsiste como direccionador de la vida de un pueblo, este necesita re
constantemente a l@quetipos que garantizan lo sagrado de la experiencia y la continuidad de las form:
divinas” (1991: 52-53). Al igual que en el mito, estos arquetipos son la parte esencial del rito. En este p
podemos acercarnos a la definicion del estudioso de los rituales en el ambito antropologico Victor Tu
(1967: 174), quien se refiere a los rituales como “fases de procesos sociales mas amplios, el proceso rit
una parte importante del funcionamiento y reproduccion deestnactura social dada” y ademas es una
“conducta formal prescrita, en ocasiones no dominada por la rutina tecnoldgica y relacionada con la cres

en seres o fuerzas misticas”

24 Nota del autor.
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Estas creencias “denominables” como lo hemos visto, comeenciones o arquetipoy que sorverbales

0 no-verbales pueden ser los componentes de lo que se llamaria un “pensamiento tradicional sagrado”,
la préactica conlleva otra dimensién siempre cambiante, “compuesta por circunstancias heterogéne
variables combinaciones espacio-temporales, y también sobre todo, los tornesieaoprg cambiantes,
intereses, motivaciones y estrategratividuales o de faccionque componen lo que puede denominarse el
contexto El encuentro entre convencion y contexto establece dichas condiciones de posibilidad de
practica, pero no constituye la practica, que es en si la acciproessoefectivo, actual y actuante, en

gerundio; ejecutada mediante, pero mas alla de competencias y oportunidades” (Couzeiro 2005: 259).

A partir de las préacticas observadas y registradas, se intentara visualizar el contexto simbdlico del &
pensamiento tradicional y las convenciones y representaciones con las que se desarrolla actualmente €
de Pelazdén en Arara. Intentaré proponer ademagsinzctura del rito bajo los términos enunciados, cuya

validez se soporte sobre el discurso de los tikuna de Arara.

Pero el panorama de estudios antropologicos al respecto del ritual es ain mas amplio, por no decir que
abarca ademas sus componentes, su historicidad y sus formas ante sus diferentes manifestaciones. As
deriva en varias interpretaciones, debido a la variedad de enfoques en que se han tratado de iden
Mencionaré algunos enfoques tedricos aclaratorios al respecto, para luego acotar nuestro camy

observacion de un rito en particular, objeto de la presente tesis: los ritos de iniciacion.

Los ritos, al ser parte de la experiencia humana, estan presentes en la totalidad de las esferas existenc
las culturas del mundo. Llevan dentro de si una suerte de esencia inmaterial que yo definiritp comc

sagradd, eso de lo que estdn compuestos, una légica, un cierto orden de actos, palabras y formas (hist
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arte, poesia, danza, teatro, canto, culifréc.) lo cual los llena de un sentido que dimensiona la existenci
del hombre en el mundo, y que por supuesto, tiene una existencia material, la cual se maratiegstae=n
sociales Estas ultimas comparten formas de funcionamiento que cohesionan la sociedad y nos pueden
mucho, por su misma sacralidad, sobre una estructura social y sobre una estructura ideoldgica.

Este sobresaliente elemento de lo sagrado fue referido por Emile Dugdneunantorelaciona lo sagrado y

lo social desde una solidaridad organica que busca el bien comun desde la especializacion; en pocas p
las concepciones magicas son concepciones estratégicas cuyo fin es la domesticacién del azal
convenciones establecidas propenden a la coordinacion de dichas estrategias y estan manifiestas en
lugar en el lenguaje, por tanto es una formaad®on social el mito “hace”, es la suma de sentido con la
racionalidad estratégi¢dDurkheim. 2003). Para este autor, la pervivencia de una sociedad depende d
cohesion generada por sus practicas sociales, cuando estas practicas generan mas disolucién que cohe

son funcionalmente explicables.

Veamos ahora de qué manera se origina ese “pensamiento tradicional” del que se deriva la mayol
religiones y sus practicas rituales. El proceso ontoldgico de las diferentes cosmologias ha sido clarar

analizado y expresado por Mircea Eliade (1981: 100) de la siguiente manera:

“Para el hombre religioso, el cosmos «vive» y «habla». La propia vida del cosmos es una prueba de su santidad, ya
qgue ha sido creado por los dioses y los dioses se muestran a los hombres a través de la vida césmica. [...] Por esta
razén, a partir de un cierto estadio de cultura, el hombre se concibe como un microcosmos.

Forma parte de la creacién de los dioses; dicho de otro modo: reencuentra en si mismo la «santidad» que reconoce en
el cosmos. Se deduce de ello que su vida se equipara a la vida cosmica: en cuanto que obra divina, pasa a ser la

imagen ejemplar de la existencia humana.

%5 Comida sagrada como fuente de continuidad y de sustancias compartidas entre generaciones, ademés de sus técnicas de
preparacion.

%6 Hugh Jones sobre los barasana dice que aunque los mitos estan sistematicamente relacionados con los ritos, estos ltimos
parecen inexplicables (1979: 6) dice que es a través del ritual, que los sistemas mitolégicos elaborados adquieren sentido co
una fuerza activa y un principio organizacional de la vida diaria (Ibid.: 3)
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La existencia del homo religiosus, esta «abierta» hacia el mundo; al vivir, el hombre religioso nunca esta solo, en él
vive una parte del mundo. [...] El simbolismo césmico afiade un nuevo valor a un objeto o a una accion, sin afectar
por otra parte a sus valores propios e inmediatos. Una existencia «abierta» hacia el Mundo no es una existencia
inconsciente, sepultada en la Naturaleza. La «abertura» hacia el Mundo hace al hombre religioso capaz de conocerse

al conocer el Mundo, y este conocimiento le es preciso por ser «religioso», por referirse al Ser.

Los medios por los cuales se obtiene la santificacion son multiples, pero el resultado es casi siempre el mismo: la
vida se vive en un doble plano; se desarrolla por cuanto existencia humana y, al mismo tiempo, participa de una vida
tras-humana, la del cosmos o la de los dioses.

En una palabra: al instalarse conscientemente en la situacion ejemplar para la cual esta en cierto modo predestinado,
el hombre se «cosmiza»; reproduce a escala humana el sistema de condicionamientos reciprocos y de ritmos que

caracteriza y constituye un «mundo», que define todo universo”.

Estas homologaciones antropocésnfitams interesan sobre todo en la medida en que son «claves»

diversas situaciones existenciales.

En este orden de ideas, Victor Turner en su estudio sobre el simbolismo ritual (1967) propone dos tip
rituales con respecto a las situaciones existenciales que él observo entre los Ndembu, habitantes del r
de Zambia, al sur de Africa central: rituatislos ciclos vitale§con ceremonias de iniciacion y ceremonias

funerarias) y ritualede afliccion(por la accion de los espiritus de los muertos, con cultos de caza, cultos
la fertilidad de las mujeres y cultos curativos). Para el caso del ritual de la pelazén, por ser una ceremor
iniciacion, se tendra en cuenta como ritual de los ciclos vitales, en el que al parecer, se utilizan los sim
rituales para resolver o prevenir conflictos (como el desequilibrio entre el mundo tikuna y el mundo de
inmortales, y la formacion de un rol social femenino) reconocidos culturalmente para mantener la cohe

social.

2" Entre lo humano y lo divino
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Ahora en esta contextualizacion sobre el ritual, es preciso hablar del tipo de rito que interesa
investigacion y que no obedece tanto a una clasificacion tedrica compleja. Hablemos entonces de los rit

iniciacion.

1.3.RITOS DE INICIACION

«...hace tiempo ya, alguien me dijo que llegar a la clave de muchos poderes del mundo requiere iniciacién y réielaciol

Para el diccionario de las religiones, ritos de iniciacion esoehBre dado a las ceremonias que los pueblos
primitivos acostumbran llevar a cabo cuando un muchacho o una muchacha llega a la pubertad. Se con
que este periodo es particularmente peligroso, tanto para el individuo como para la sociedad y que la e
a la vida adulta tiene que ser protegida contra toda mala influencia. Los ritos de iniciacion son, mt
menudo, pruebas de resistencia al dolor; también aparece en ellos la idea, mas o menos explicita de sa
a los espiritus o dioses una parte del cuerpo, por ejemplo la circuncisién. El rompimiento con el mod
vida anterior puede ser sefalado por el corte de cabello, ciertos cambios en el vestido, abluciones, rec
temporal en una vivienda para individuos del mismo sexo, adopcion de un nuevo nombre, etc. La parte
importante de la ceremonia es la instruccion en la ley de la tribu transmitida oralmente desde tie

inmemorial”. (Royston Pike, 1994 (1951): 239-240).

La definicion anterior es aun muy restringida o tal vez esta sesgada, pues limita los ritos de iniciacic

periodo de pubertad. Es claro que este tipo de ritual es muy sobresaliente, pero existen otras iniciacione

28 Ospina W. “El pais de la Canela” (2008: 77)
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otros objetivos, aunque mantienen ciertas similitudes con los ritos de pubertad y casi siempre ¢
estrechamente relacionadas.

Un rito de iniciaciéf’ o rito de paso, consiste en una ceremonia durante la cual una o varias persc
experimentan basicamente un cambio de estado, una transicion en la que se muere al pasado, a lo cadt
infancia, a la juventud, a la vida de soltero, a la vida secular, se pasa de un estado “profano” para adenti
un nuevo conjunto de simbolos, a una renovada concepcion de la existencia, de su participacion en el r
y en la sociedad y tiene mucho que ver con lo que se considera “sagrado”. Es por esto que un rito de
también podria explicarse como un 'morir a lo antiguo para nacer a lo nuevo.

Para Mircea Eliadeen su libro “Birth and Rebirth” (2001 [1958b]), el rito inicidtico en las sociedades
tradicionales permite al iniciado conocer y asumir la imagen de si mismo.

“Existen numerosos tipos e incontables variantes iniciaticas que corresponden a las diferentes estru
sociales y horizontes culturales” (ibid.: 10) y tienen una importancia fundamental para la continui

ideoldgica.

Eliade define iniciacibn como “un cuerpo de ritos y ensefianzas orales cuyo proposito es producir
alteracion decisiva en la situacion religiosa y social de la persona iniciada” (ibid.: 10). En la iniciacior
reitera la cosmogonia, la antropogonia, se recapitula la historia sagrada del mundo, para que est
reconocido como una obra sagrada, una creacion de los dioses. En este orden también recalca “la sac
de la vida humana, que es parte integral de la historia tanto de la sociedad como de los individuos”. (
43)

En las culturas agrafas estas iniciaciones solian llevarse a cabo en el momento de la transicion de la in
a la vida adulta, durante la entrada en la vida religiosa o en el momento del matrimonio. Guiada por

figura de autoridad (el chaman, los mayores de la tribu, el sacerdote), la persona que se adentra en est

29 E| término iniciacion se refiere segiin Weckman (1970) a un tipo de actividad social que implica nociones de cambio. Pe
término se complejiza cuando encontramos varios niveles de significado como la actividad religiosa y su ocurrencia en con
culturales y doctrinales.
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altamente estructurado experimenta una muerte del ego y un retorno al caos, seguidos por un acces
fuentes de significado y simbolos culturales, emergiendo renovado como persona y conocedor de una
mitologia, de contenidos propios de la cultura. (Eliade, 2001)

Puede considerarse que estdructura iniciaticaes un fenOmeno cultural casi universal, y “uno de los
aspectos mas persistentes en la religion” (Weckman, 1970) tanto si se lleva a cabo mediante el empl
plantas psicoactivas o valiéndose de diversas técnicas o practicas corporales, practicas que han

presentes a lo largo de la historia de la humanidad.

Para Eliade (2001), el mito a través del rito sienta las bases para el comportamiento humano
instituciones sociales y culturales, es el punto de articulacion entre la estructura actual y una estru
histérica. De esta manera en los ritos iniciaticos se reactualiza la existencia de los dioses, sus capac
creativas y destructoras. Se recrea el mundo es decir, se re-crea el espacio primigenio que por lo gen
caracteriza por su estado gareza y fertilidagd es un momento en el que el cosmos y la sociedad s
convierten en lo que fueron, asi como las relaciones con los seres sobrenaturales, tal y como fi
establecidas desde el principio. Estas relaciones estan cargadas de valores que son base para la ma
comportamientos sociales, estan aparentemente cerrados por haber sido estipulados por un aconteci
maégico histéric®’, que imprimié un destino irrevocable. Estos valores son construcciones morales que e
transcurso historico presentan innovaciones, cambios y préstamos que son Vvistos como “revelacione:s

tanto, de origen sobrenatural.

En la iniciacion, existen dos ideas simbdlicas generales, que son el final (muerte) y el inicio (creacion

mito cosmogoénicHsirve o funciona como modelo para toda elaboracién, por eso en el momento de

30 ver contexto mitico 2.6, y anexos 1y 3

31 Entre los que se incluye objetos, armas, instituciones imitadas, creencias asimiladas, artes aprendidas. Como el héroe mitit
Churiine, ver anexo 3 entrevista a J. Manduca por B. Ramos, recuadros 24-26.

%2 Relativo al origen del mundo.
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celebracion, se produce una irrupcion (que es periddica) de lo sagrado y del poder creativo de los diose

regenera el mundo y a la sociedad humana. (Ibid.)

Segun el estudio realizado por Mircea Eliade, existen tres tipos de iniciaciones. El primero esta caracter
por “rituales colectivos cuya funcion es efectuar la transicion de la nifiez o adolescencia a la edad adt
que es de cardcter obligatorio para todos los miembros de una sociedad dada” (Ibid.:20)

El segundo tipo de iniciacion es aquel de las sociedades secretas o cofradias, estas se caracterizan
excluyentes y en la mayoria de los casos celosas, el ritual esta dirigido a grupos pequefios o a individt
un mismo sexo. El tercer tipo de iniciacion es aquel sefialado por la vocacién mistica, cuando un indiv
adquiere un estatus religioso superior (hechicero o chdinpa) tanto aqui la relevancia esta depositada er

la experiencia personal, y estd compuesto de pruebas iniciaticas dificiles.

En lo relativo a la iniciacion de pubertad que es la que nos concierne, esta consiste en la revelacion
sagrado (de lo que hace parte la sexualidad); dicha revelacion marca el paso de un medio natural (nific
medio cultural (un modo de ser completo)

“cada elemento del complejo escenario iniciatico tiene un significado religioso” (Ibid.: 24)

Este tipo de rituales incumbe no sdlo al iniciado sino a la totalidad de la tribu, pues cada vez que se re
se trata de instruir a toda una nueva generacion, desde la repeticion ritual, que permite la reactualizaci
tiempo original y la regeneracion del cosmos. La eficacia del ritual de iniciacion reside en que participa
plenitud del tiempo primordial sagrado, en otras palabras, el rito manifiesta el mito, y lo hace a travé
modelos ejemplificantes que consisten en los gestos y las operaciones de aquellos quienes establecie

ceremonias (lbid.: 25).

% puede ser voluntaria a través de la bisqueda individual de consejos y respuestas, o involuntaria, cuando se siente la llama
inclinacion predestinada.
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Mary Douglasentiende los rituales como procesos de simbolizacion que ponen en escena los sistem:
clasificacion y ademés ponen orden a la existencia social, marca los elementos importantes a nivel cole

e individual. (Douglas, 1988)

En el afio 1963: 837, la antropdloga Judith Brown publicé un detallado estudio intercultural sobre rituale

iniciacion en todo el mundo en el que describe al comienzo las primeras aproximaciones tedricas al resp

A principios del siglo XX, Van Gennep (1909), situ6 los ritos de iniciacién en contexto con todos los otros aspectos
del ciclo de vida, este ordenamiento es una aproximacion al sujeto, y su terminologia ha tenido una larga influencia.
Frazer (1913) y Crawley (1927) tratan las ceremonias de iniciacion de una manera tangencial, usando
documentacién intercultural extensa para soportar sus ideas. Desafortunadamente ellos no evaluaron sus fuentes y no
reportaron aquellas sociedades que no presentan dichas ceremonias.

El acercamiento de Van Waters (1913-14) a los ritos de iniciacion femenina fue mas descriptivo que teérico, nunca
examiné la complejidad de los sujetos, notando que los ritos varian en su grado de elaboraciéon y que no son

universalmente practicados.

Algunos autores de la antropologia como Bennedict (1946), y Read (1960), han hecho especulaciones al respecto;
otros como Ford y Beach (1951) y DuBois (1932), se han limitado a hacer estudios descriptivos. No hay duda que el
trabajo mas completo es aquel de Richards (1956). Ella trata en gran parte de su libro “Chisungu”, a lo que es
probablemente la descripcion mas detallada que se tiene de un rito de iniciacion femenina. Ella analiza el rito en
términos de propésitos expresados, pero no se detiene en este nivel de interpretacion. Estudia las explicaciones
simbdlicas de muchos detalles del rito, relacionando los elementos principales del rito con otras instituciones de la

sociedad, subrayando el dogma tribal que expresan esos elementos.

Otro grupo de escritores ha estudiado los ritos de iniciacién femenina desde el punto de vista sicoanalitico. Es
curioso que sus estudios sélo incluyan aquellos ritos que presentan alguna forma de mutilacién genital, ceremonias
gue parecen ser extremadamente raras. Freud escribié sobre desfloracién ritual en (1918), Winterstein (1928), Bryk

(1931), Bonaparte (1950), y Bettleheim (1954) todos usaron inadecuada documentacion etnogréafica para sus teorias
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elaboradas; ain es mas infortunado su intento por explicar esas ceremonias raras en las bases de necesidade

humanas universales.

Al respecto de algunos de los autores anteriormente citados, destaco el estudio de Van Gennep (1909),
ampliamente citado en los posteriores trabajos antropoldgicos:

Rito de paso es “Todo cambio en la situacién de un individuo comporta acciones y reacciones ent
profano y lo sagrado. Acciones y reacciones que deben ser reglamentadas y vigiladas a fin de que la so
general no experimente molestias ni prejuiciogibid.: 15). En su libro propone un esquema para los ritos

de paso constituido por tres etapas principales que son:

La separacién Preliminar
La marginacion Liminar
Agregacion Post liminal

Su concepcion basica de los ritos de iniciacion consiste en que son “ritos de separacion del mundo ase:
seguido de la agregacion a un mundo sexual” (Ibid.: 102). Afirma ademas que es muy diferente la pub

fisica de la pubertad social, por ser periodos imposibles de determinar con exactitud.

34 En una visiébn menos subjetiva del rito de paso, Rapp (1993) afirma que los ritos de paso son arenas donde la accién po
social se desarrolla, reproduciendo jerarquias de género.(citada en Gregor y Tuzin 2001) diria hipotéticamente, que ader
relaciones de género o politicas reproductivas (pues toda sociedad necesita regular su reproduccion), reproduce y dinarm
redes sociales, familiares, vecinales y misticas, como para nhombrar solo aquellas que se entablan con el medio a través
espiritus de la selva y sus mitos; ademas de estos objetivos ideoldgicos también tienen un objetivo bioldégico inmediato que
construccion del cuerpo.
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1.3.1.Reclusion

Dado que la division tripartita propuesta por Van Gennep ha sido aplicada en la mayoria de aproximaci
antropologicas de los ritos de iniciacion, haré un acercamiento a la primera parte preliminar o de separ:
en la que son notables los procesos o formas de reclusion. Para tal fin, comentaré otro de los autores «
por Brown, J. Frazer, importante antropélogo de comienzos del siglo pasado, quien ofrece interesantes
y multiples ejemplos sobre las diferentes formas de este procedimiento en los ritos iniciaticos de v
latitudes del mundo. Hago hincapié en este elemento dado que es una practica relevante en el ritual tikt

la pelazor’®

Al referirse a la reclusionjames Frazer ([1890]1993: 670-682) en su obra “La Rama Dorada” nomb
variados ejemplos de rituales de iniciacion que la implementan. Hace referencia a reclusiones de hasta
afos en las tribus de Nueva Irlanda, para la tribu Kabadi de Nueva Guinea 2 o 3 afios; en Borneo la rec
es de hasta 7 afios durante los cuales las muchachas aprenden a tejer esterillas; en la tribu yap de la
Ceram en Australia practican una reclusion de 100 dias. Los yaraikama de Queensland tienen un peric
reclusion de seis semanas. Al parecer para las iniciadas hay una prohibicion comun hacia pisar o sic

tocar el sueld.

% 4 as periodos de dieta y reclusién son la técnica cultural para regular la dindmica transformacional puesta en marcha por el
sangrado y el hedor de la sangre” (Belaunde. 2007 :243)

% Los siguientes son mas ejemplos en la obra de Frazer: La tribu mabela, en el estrecho de Torres, practica la reclusior
iniciadas sobre un ramaje circular, sin la entrada de la luz solar. Estas iniciadas usan brazaletes y tobilleras, luego de la re
hacen un bafio sagrado luego del cual deben bailar con sus tios; en los numerosos ejemplos que expone Frazer en lo conce
iniciaciones femeninas, se destaca la reiteracion de restricciones dietéticas (hacia la comida salada) y la prohibicion c
hombres.

Cuenta ademas que ciertas tribus indigenas en California prohiben a sus muchachas iniciadas el mirar alrededor (comc
pelazén). En algunos asentamientos de la costa norte del pacifico, algunas iniciadas no pueden comer o rascarse y tocarse ¢
con las manos. En esta zona, los chinuk, en Washington y los Nutra en Vancouver practican reclusiones de 8 meses y asegL
entre mas amplio es el tiempo de reclusion, mayor es el honor para sus padres. Le aconsejan a la iniciada no rascarse porg
contrario le quedara cicatriz. Prohibiciones como no ver el sol ni tocar el agua se presentan entre los tsetsaut y los bilquic
Columbia Britanica, méas hacia el norte, entre los thlinkeet o kolosh de Alaska y los koniags y esquimales, la reclusion es
afio.

Los guaranies en el sur del Brasil acercandonos un poco, mantienen a la iniciada en su hamaca (la cual es cosida, sellada)
dos o tres dias, luego le cortan el pelo y debe abstenerse de comer carne hasta que el cabello crezca y oculte sus ol
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En otra publicaciéH{, Frazer comenta sobre la zona noroccidental de la Amazonia, la reclusién que real
los yaguas de cerca de tres meses haciendo referencia a Castelnau, (1850). También hace alusio
documento de André Thevet de 1575, sobre una tribu cercana al Rio de Janeiro en la que describ
ceremonia de pubertad femenina en la que el cabello le es afeitado 0 quemado a la nifia, luego es corta
los dientes de un animal desde los hombros hacia abajo en la spmdédaeridas son cubiertas con ceniza;

luego la nifia amarrada de pies y manos es envuelta en una hamaca de tal manera que nadie la pueda
queda durante tres dias sin comer ni beber, luego la cargan sin que toque el piso, la alimentan con h;
raices hervidas y agua. Durante el segundo mes ella aun permanece en la hamaca, la abstinencia ya n
rigida, en el tercer mes ella es pintada con un pigmento negro para luego volver a su vida Geiglismna.

Schmidt (1955¥°, la segregacion iniciatica es la caracteristica de sociedades matriarcales en las qu

celebra el hecho de que la muchacha ha llegado a la pubertad y puede fundar una familia.

Con el fin de redondear este aparte sobre la reclusion, creo pertinente traer a colacion la conceptualiz
que al respecto ofrece Eliade (2001):

El procedimiento de aislamiento en las iniciaciones se entiende como la imagen de una regresion a un ¢
pre formal, a un modo de ser latente, a un estado de vulnerabilidad (como dice el carffd ékuelague
ademas se sefala la proteccion que le es brindada por la sociedad y por lo tanto su importancia

individuo, a quien le es concedido el conocimiento y los valores necesarios para la continuidad fisi

fenémeno de la reclusion iniciatica también ocurre entre los chiriguanes de Bolivia (3 meses), los yucares (4 dias de cor
oscuridad y ayuno), los matacos de la regién del Chaco. Los macusis de la Guyana Britanica cuelgan a su iniciada en su h
en la parte mas alta de la cabafia.

Frazer cita ejemplos de sociedades en otras latitudes, como los hindues cuyas reclusiones son de 4 dias, los brahmanes
dias), y los Camboya con una reclusion de 100 dias que denominan “entrando en sombra”, en las anteriores se reitera la prol
de ser vistas por hombres y la dieta de carnes y sal.

37 En “Balder The Beautiful” 1913.

3 Sobre el cabello, ver numeral 1.6.

%9 Citado por Eliade (2001)

0 ver cantos de Emilio Angarita y Roberto Vento, anexo 3.
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ideoldgica, de tal manera en esta etapa ritual se puede pensar en una imagen de germinacic
renacimientd".
Durante este proceso, los ancianos y los maestros espirituales no solo representan a los ancestros, tam

encarnan, pues son los depositarios de los conocimientos y los emisarios del proceso comunicativo.

El nuevo nacimiento iniciatico no es natural pero se puede expresar en simbolos oB%iétlizos
germinacion, analogias multiples como el capullo, o el mismo embarazo humano. Al no ser natural com
nacimiento biolégico, se considera una obra divina, creada por el poder y voluntad de los s
sobrenaturales. De esta manera el individuo iniciado comienza a conocer una realidad que no pertenes
naturaleza, sino que hace parte de estos seres de la historia sagrada preservada en los mitos (lbic
embargo, hay que anotar que para el pensamiento amerindio la naturaleza no es algo simplemente natt
hecho es al mismo tiempo sobrenatural, pues es ahi donde se manifiestan las fuerzas sagradas. Asi pt
considerar el mito como una realidad trascendente, cargada de historia y de acontecimientos releval
significativos que han contribuido a hacer del tikuna, el que es en la actualidad.

Los periodos de reclusion de los ritos de iniciacion femenina, son momentos de ensefianza y apren
(como la escuela cultural tradicional) de cantos, danzas y de habilidades especificas femeninas como |

tejer, estas artes tienen un simbolismo muy significativo (Eliade 1952).

1.4. INICIACION FEMENINA

Las principales conclusiones del estudio de Brown (1963) sobre 75 sociedades de todo el mundo fu
primero, que estos ritos se presentan con mayor frecuencia en los pueblos en los que la mujer, lue

casarse, sigue viviendo con sus padres, pues en este lugar se hace mas visible su cambio de condicié

41 ver traducciones de cantos, apartes 6 y 27, anexo 3.
“2 Relativos al embarazo
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un estado adulfd ademas asocia los ritos en los cuales se infringe dolor, con conflictos de identidad se:
desde la infancia, cuya solucion encuentra en el dolor la forma de diferenciar subjetivamente la iden
sexual. Finalmente afirma que los ritos de iniciacion femenina son mas comunes en aquellas socie
donde el papel de la mujer es clave en la economia de subsistencia, pues la joven da cuenta

competencia en el rito, como parte importante de la vida futura de la sociedad.

Estos rituales han sido menos estudiados que los masculinos, pues son menos accesibles a los etnéloge
tanto no muy bien conocidos, pues la gran mayoria se compone de rituales secretos y procedimient
ocultamientd"*

Para Brown (1963): un rito de iniciacion femenina consiste en uno 0 mas eventos ceremoniales prescr
obligatorios para todas las muchachas de una sociedad dada, celebrado entre sus ocho y veinte afios c
El rito puede ser una elaboracién cultural de la menarquia, y puede no incluir compromiso matrimoni

trajes de matrimonio.

Segun Eliade (2001), estos ritos estan menos extendidos, y al parecer, menos desarrollados. Tiendel
individuales, dado que su punto inicial es la menarquia, es un sintoma fisiolégico que sefala la mac
sexual. Significa ademas una ruptura, la muchacha es alejada de su mundo familiar y se la aisla de inm
separandola de la comunidad. El tiempo de la separacion varia segun la cultura.

Por lo general este tipo de iniciacion cuenta con el papel principal de las mujeres mayores de la fam

otras ancianas cuyo rol tutorial consiste en instruir a las iniciadas en los secretos de la sexualidad

43 La residencia después del matrimonio en la comunidad de Arara es relativa, pero la tendencia es que las mujeres vivan ju
casa de sus padres (com. pers). Esta uxorilocalidad puede corroborar la conclusién de Brown, la segunda conclusion puede t
caracter mas sicoanalitico, hipotéticamente puede ser real si se considera el corte del cabello como una mutilacién
simbdlica, como lo explica Leach (ver mas adelante, aparte 1.6.). En cuanto a la tercera conclusion, es aceptable en el casc
por cuanto el trabajo de subsistencia primordial en la chagra es predominantemente femenino.

“4En la primera parte de este ritual que seria la fase de separacion, si seguimos el esquema propuesto por Van Gennep arrit
mencionado, se observa lo que Eliade denomiptura (separacién de la sociedad y de los hombres en general) donde podremo:
tener en cuenta los ejemplos de las formas de reclusién proporcionados por Frazer.
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fertilidad asi como algunas costumbres de la tribu en un sentido religioso. Se puede decir que consiste ¢
revelacion de la sacralidad de la mujer.

Se prepara ritualmente a la muchacha para que asuma su modo de ser especifico, convertirse en crea
le ensefian sus responsabilidades con la sociedad y con el cosmos, por tanto son responsabilida
naturaleza religiosa.

Aunque los ritos iniciaticos femeninos parecen menos dramaticos que los masculinos, es de resal
elemento de la segregacion, que tiene lugar en el bosque o en una cabafia especial construida para ta
simbolismo de este alejamiento es por una parte el del méas alla, es decir el de la muerte y por otra part
la oscuridad de la gestacion en el atero materno. En muchas culturas se les prohibe ver el sol, un tat
segun Mircea Eliade radica en la conexion mistica que existe entre la luna y la mujer.

También es tabu el contacto con los hombres. (Ibid.) Existen otros tables como “tocar el suelo por lo du

iniciadas permanecen en hamacas, esto se da en Suramérica” (Frazer, (1913): 56, 59-61, 66).

La mayoria de rituales de iniciacion femenina incluye restricciones dietéticas, en algunos pueblos
novicias lucen un atuendo especial. Es caracteristico de estos rituales un bafio ceremonial al final ¢

mismos, luego de lo cual se ratifica la aceptacion social de la iniciada como una nueva muijer.

Segun Eliade (2001) las danzas colectivas luego de la segregacion y la exhibicion de las muchachas ini
a toda la comunidad son caracteristicas de los primeros pueblos agricultores. Esta exhibicion parece
momento esencial, algo como el anuncio de que el misterio ha culminado.

Se demuestra que la muchacha esta lista para asumir el modo de ser propio de la mujer.

Se piensa que este es un comportamiento religioso arcaico, incluso anterior al lenguaje articulado, y:

muestra solemnemente el “objeto” que se considera excepcional, singular misterioso y sagrado. (Ibid.)
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1.4.1. Ejemplos cercanos

La cultura Cuna est4d asentada en la selva del Darién en la frontera entre Colombia y Panama. Celeb
rito de pubertad femenina llamado “Inna” En el ritual se usan flautas largas (kammu) y flautas co
llamadas (korki), se bebe chicha y guarapo de cafia, se usa un tinte rojo y otro negro con el fin de neut
las fuerzas del mal, se construye una choza cercana a la casa de la familia para recluir a la iniciada lue
su primera menstruacion (inna muttiki). (Sherzer Joel 1992: 189-208). En ceremonias anteriores ¢
perforaba el tabique para colocarles una argolla de oro (ico inna). En otra ceremonia que dura tres d
corta el cabello de la nifia que tiene entre cuatro y cinco afios de edad (iffhaEsui) departamento de
Vichada en Colombia celebran ‘®akatsolow&’, (de nifia a mujer) es uno de los ritos sikuani mas
importantes (casi no se practica), mediante el cual se les celebra la pubertad a las mujeres. Al tener la p
menstruacion, la nifia es encerrada etulima bo(rancho de palma) y solo puede ser visitada por la madre
y las ancianas de la comunidad. Alli, durante cinco meses, ella debe aprender a hacer mafioco, casabe
Las ancianas le ensefian a ser mujer, esposa y misidreho (2009).

En el departamento del Choco entre los pueblos indigenas embera y los waunana se realiza una practic
de iniciacién femenina que tiene tres partes diferenciadas, palude, kidapurru y eadora, el ritual se llama
de bu/ o jemenede. A la iniciada se le corta el capul, y la emborrachan hasta perder el conocimiento e

ceremonia publica. (Aguirre 1990)

Volviendo al estudio de multicultural elaborado por Brown (1963), el cual fue elaborado con base :

muestra etnoldgica mundial hecha por Murdock en 1957 para la zona de América del sur, las sigui

5 Es asombrosa la similitud de este rito con la pelazén, estando en lugares geogréficamente separados de Colombia.

¢ También es un nombre mitico de la tribu jivi de Venezuela conocidos en Colombia con el nombre de guahibos, tan
celebran ritual de primera menstruaciéon a sus muchachas con una reclusion que en la actualidad es de minimo dos semana
se hacia en una casa construida para tal fin pero hoy, al igual que los tikunas, es recluida en un cuarto o lugar apartado de
www.unicef.org/venezuela/spanish/pautas_jivi.pdf
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sociedades fueron nombradas como practicantes de ritos de iniciacion femenina: cuna, cagaba, goajiro,

munduruct, chama, jivaro, yagua, tehuelche, choroti, nambicuara y tupitfamba.

Siguiendo a Gregor y Tuzin (2001), en la Amazonia predominan sociedades organizadas alrededor de
de hombres, que dirigen rituales de iniciacion y procreacion, generalmente secretos, en los que se exc
las mujeres so pena de muerte o violacién. Es posible encontrar mitos similares entre varias etnias
explican los origenes de los cultos y la separacion de géneros, asi como sistemas cosmolégicos y reli

afines con conceptos como la construccion del cuerpo, la procreacién y la nocién de ser.

Todo esto se entiende sobre una nocion de cultura en la que las instituciones y los simbolos son insep:s
de su contexto. Segun Gregor y Tuzin (lbid.), entre las poblaciones de la Amazonia, la sexualidad hul
esta proyectada sobre la naturaleza, la flora y la fauna; de ahi que los objetos naturales tengan cual
antropomoérficamente sexuales. En el mismo libro, Sullivan afirma que el modo de ser humano, ha
distinguido desde el principio por el sexo, y concluye que la conciencia del sexo es*$a@isaa

Dolmatoff (1971) cuando afirma que entre los desana y los tucanos de la Amazonia noroccidental, el co
entero esta sexualizado y con diferenciaciones de género muy claras. La gran mayoria de individuos
concebidos en términos de categorias femeninas o masculinas. Estas imagenes estan presentes en los
de pubertad y los rituales de ciclos de vida. La sexualidad es un foco cultural intenso, no solo asociad

procreacion y placer sino con enfermedad y contaminacion siniBdlica

Para Hugh Jones (2001: 245) “los cultos en la Amazonia noroccidental no reflejan tanto una diferenci

género entre hombres y mujeres, como son un reflejo de la naturaleza del hombre y la mujer; para amt

" En su estudio cuenta con 63 sociedades del mundo ademés de las nombradas.

“8 Entre los achuar en el ecuador, plantas colorantes como el achiote y el huito (que se usan en la pelazén) son consic
femeninas segun Descola (en Gregor y Tuzin 2001), por analogia a los 6rganos sexuales.

9 La contaminacion por sangre de mujeres es una de las principales causas de enfermedad, segln los macuna el hedor de

de las mujeres “mata los pensamientos de la gente” ensuciando sus algodones de los oidos con calor y volviendo a la gente
(Mahecha 2004:06; Arhem 2002:207. citados por Belaunde (2007)). Sobre el mundo tikhapuyexr numeral 3.1.
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cuerpo humano y sus partes variddagparato vocal, intestinos, huesos y genitales- son todas tubos, tr
emparejar esos tubos y pasajes de sustancias —comida, agua, aire, sonido, semen, sangre, heces y nif
largo de su interior, se asegura el flujo de la vida”. Para Hugh Jones, las flautas en la Amazonia y los ¢
con que se relacionan, no significan tanto una dominacién masculina sino mejor una “capacidad general
de reproducirse, compartida por hombres y mujeres”. Para este autor, “el simbolismo protoatitos

masculinos (yuruparj es una filosofia 0o una “mediacién” entre los roles mutuamente integrados

hombres y mujeres¥ibid.).

Para Hill, en Gregor y Tuzin (2001) afirma los rituales colectivos en la Amazonia proveen formas
coordinar y balancear las contribuciones masculinas y femeninas en el proceso de socializacién de los
hacia la adultez, reproduciendo la sociedad a través de intercambios con otras comunidades. En la r
publicacion, Descola afirma que en las culturas amazonicas el contraste esencial no es tanto entre g

humanos, es mas marcado entre humanos y no-humanos>{p. 91)

50 Abel Santos comenta acerca del mundo tikditas formas de nombrar son muy importantes, las diferentes partes de la tierr
las bajadas, las pendientes, donde corre el agua, encima, un riachuelo, una parte donde no hay agua pero hay lomas, ti
nombre, las parte donde hay ciertas plantaciones también se nombra de otra manera y preguntar también cémo se noml
partes de la casa, los espacios de la casa, y las partes de las cosas, de los seres, de cualquier elemento, también se nc
relacién con el cuerpo, de los arboles, del remo, la canoa, la flecha, todo tiene como forma de cuerpo humano, tiene cabeza,
espalda, manos, pies, pecho. Ver también anexo “vivir en territorio tikuna”

*1 Entendido como una forma cultural de atribuir simbélicamente la capacidad procreativa exclusiva del cuerpo femenin
cuerpo masculino. Estas caracteristicas también se pueden atribuir a objetos rituales y elementos del paisaje natural, su
procreacion también puede originarse en procesos reproductivos de la naturaleza.

°2 Goulard (2009) describe un ritual en una comunidad tikuna del interfluvio, (en Arara la informacién al respecto es nula) ¢
cual a un nifio de unos diez afios le es soplado tabaco por la nariz para probar su resistencia, seglin sus informantes este |
acompafiado de la perforacion del labio inferior lo cual se dej6 de hacer, desde ese momento comienza el aprendizaje del nii
ser parte del mundo de los adultos, ver también Nimuendaju (1952: 37). Llama la atencién en especial el hecho que dur:
ritual sonaron los bocinos lo que provocé una reaccién de miedo gritos y llanto, algo muy similar a lo que ocurre cuando suen
flautas del yurupari. Para informacion mas detallada sobre yurupari ver: Hugh Jones (1979), Henri Coudreau (1886), Jacq
Bolens (1967), Reichel-Dolmatoff (1997), Milagros Palma (1982), Valencia (1995)

%3 para J Jackson muchas formas usadas en la regién del Vaupés para describir la renovacion o regeneraciéon de la vida tien
conexion con la reproduccion femenina no muy evidente, no inmediatamente visible. (1996)
% Ver titine en contexto mitico y cultural.
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Pero los rituales no son meras reflexiones simbdlicas de un orden social preexistente, sino son parte
procesos en los que la gente hace, reproduce y transforma las relaciones sociales (Biersack (lbid.),

Jones (lbid.)).

Los ritos de iniciacion son puntos importantes y decisivos durante la vida individual y comunitaria.
embargo para Conklin y Pollock, citados por Biersack en el libro de Gregor y Tuzin, “en la Amazonia
notable que la personalidad social es adquirida como si fuera el producto del crecimiento, a través
proceso de incrementacion, mas que de algo que se concede todo de una sola vez”. Esto se puede pe
términos tikuna como el paso de biche a maduro, que es la forma de entender el proceso de cambio de
gue experimenta la iniciada En el rito podemos ver consistencias funcionales o correspondencias, er
morfolégico y lo cosmoldgico, se puede ver cdmo lo cosmoldgico, predomina sobre la organizacion sc
del ritual.

Es esencial observar la complejidad de sentidos de la cosmologia, para dar sentido a la cambiante re
morfolégica. Un ejemplo tikuna de lo anterior o encontramos cuando se dice que en tierhjgosagpa
(dios tutelar) el mundo era verde, biche, en el tiempo de hoy el mundo ya es nmaduna rhari ya Esta
altima palabra ya’ contiene la nocion de maduro y es usada por el abuelo Jorge Manduca al referirse
mujer luego de su menstruacioyagu”. En este orden de ideas cabe citar a Goulard (2001: 133) donde di
que “El ritual es la expresion social de su estado de transformacion”. Al parecer esta transformacio
explica sobre una analogia vegetal pues se cree que la mujer al parir da a luz un fruto semilla que lue
convierte en un pequefo grano, en su proceso de crecimiento que lo llevara a la madurez (ibid.)

(...) “Cuando las transiciones sociales estan ritualmente marcadas, como para el caso de los estac
desarrollo, el estatus que se adquiere en los rituales no es tan inmediato sino que requiere un largo peri
tiempo para ser adquirido” (Gregor y Tuzin (20013°)1por tanto se puede pensar que rituales como la

pelazon son parte de procesos extendidos a lo largo de la vida en el que se construye la sociedad a tra

% Traduccion propia.
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cuerpo humano. De esta manera la identidad cultural se define a partir de los atributos del cuerpo hum
de los cuerpos con que se interactia. En este orden de ideas, Sfratmatta la enorme atencién puesta
por parte de estas culturas a la sangre menstrual, el semen, la leche y el cabello como marcado

identidad.

Igualmente en la definicion de categorias de parentesco, de identidad de grupo y pertenencia ¢
comunidad, estan inevitablemente implicadas nociones de sexo y diferencias fisicas (Seeger. 1979; T
1980), no solo entre hombre y mujer sino también entre humanos y el resto de la naturaleza. Asi podem:
como, durante los rituales de iniciacion, la intervencion sobre el cuerpo es de gran relevancia, puesto ¢
identidad cultural se imprime o se hace real desde la incorporacién o corporizacion de elementos simbc
dados por una fisiologia y una fisionomia culturalmente aceptadas. Esto incluye las dietas especifica
reclusiones como conciencia espacial del influjo de sustancias corporales (como la sangre eratraal

el entorno social y ambiental, asi como el uso de sustancias colorantes y odorificas de origen vege
animal (achiote, huito, plumas) que de alguna manera poseen propiedades espirituales que brindan al
del iniciado inmunidad ante influjos exteriores, y capacidades o atributos analogos a los cuerpos de 10s ¢
provienen.

Estas imagenes simbdlicas de los rituales de iniciacion estan basadas en la observacion, la analog
l6gica, insumos del pensamiento humano que permiten establecer el papel del hombre entre las es

vivas.

°% |bid., Capitulo 10, p.11.

" Para los barasana la menstruacién es como el veneno que las mujeres exudan, al igual que los sapos de los arboles, ell
gue las mujeres viven mas tiempo por causa de la menstruacién, la consideran como un cambio interno de piel (Hugh Jone:
163 Citado en Peter Roe (1982)). Los barasana se aplican tinte negro sobre la piel con el fin de cambiar la piel de los inic
cuando esta desaparece luego de un tiempo, se considera que ha cambiado de piel, ahora podra recibir aji, soplado por el
(Hugh Jones, 1979)
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En la Amazonia la practica de ritos de pubertad feméfiisa,presenta entre los tribus del Perti de hablz
pano, como los shipiBd (Roe 1982) y como los cashinahua (Kensinger 1975), los cashibo (Wistran
Robinson 1977).

Los wakuenai o curripaco del rio Guainia (Hill 2001), el rito de pubertad femenino se Vakaitaka
iénipiti” traduce “le hablamos a nuestra nifia” y se entonan cantos dirigidos a su comida llamados “Malik
Entre los macuna durante la iniciacion femenina, a la muchacha le son ensefiados los‘esfeetdas al
control de su sexualidad y de sus emociones, y el trato apropiado a sus parientes y a los mayores” (Me
2004: 162). Esta ceremonia incluye un periodo de reclusion y un corte de cabello. Finalmente entre
achuar estudiados por Descola, existe un rito de pasaje abierto para hombres y mujeres llamado “ar
(Descola, en Gregor y Tuzin 2001).

Ahora haré referencia a dos elementos simbdlicos de crucial importancia en este tipo de ritual que har

abordados en estudios similares:

1.5.LA SANGRE MENSTRUAL

Para Van Gennep (1909: 105), las ceremonias concernientes a la menarquia “o bien existen en puebic
carecen de ritos de iniciacion, o bien poseen un caracter mas acusado solo porque se trata en efectc
primera aparicion de un fendmeno que posteriormente ira acompafado de ritos especiales debidos

cualidad impura tanto de la mujer como tal como de su sangre mefi&trual”

%8 Seglin Descola (en Gregor y Tuzin, 2001), de los casi 500 grupos étnicos de la Amazonia, aproximadamente un 3% pi
rituales de iniciacion masculinos. Estos tienden a tener una descendencia unilineal en contraste al cognatismo del restc
Amazonia. (Parentesco de consanguinidad por la linea femenina entre los descendientes de un tronco comun).

% Esta tribu practicaba la clitoridectomfa en una ceremonia llamada Ani Shréati, segin Karsten, “cuando la nifia tiene su pr
menstruacion entre los 10 y 12 afios, es recluida en una cabafa llamada “pushuba”, “la cabafia del silencio” estando all
guardar silencio y una estricta dieta se le prohibe comer carne de guangana y peces grandes como gamitana y paichi, si le y
comer pequefios peces del lago Yarina, tampoco puede comer aji, sal, o cosas dulces. Si puede consumir masato” (1964: 18
%0 | os ritos iniciaticos femeninos estan relacionados con el misterio de la sangre, se dice que la segregaciéon obedece a la a
primitiva a la sangre menstrual (Frazer, 1913: 76 y siguientes). Para el mismo autor (1922: 682) “a la joven se la considera cc

estuviese cargada de una poderosa energia que, de no sujetarse, puede destruirla a ella y a todo lo que se ponga en con
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Para Luisa Belaunde (2007), en la Amazonia la menstruacion no es concebida como un proceso org
natural. Es producida por otros individuos mediante intervenciones rituales y manipulaciones fisicas de
genitales femeninos, incluyendo relaciones sexuales. Ademas la idea que las relaciones sexuales c
menstruacion, que las mujeres sexualmente inactivas se secan, y que se requiere acumular gr
cantidades de semen —de uno 0 mas padres- en el Utero para que se lleve a cabo el embarazo (F
Dolmatoff 1997:62; Albert 1985:580; McCallum 2001:17; Conklin 2001b: 53; Rodgers 2002: 107).
También se suele atribuir la menstruacion al caracter reptil de la mujer, por el que muda de piel/cuerpa
la sincronicidad entre la menstruacion y los ciclos de la luna (entre los tikuna se cree que cuando se
aura de la luna en un plenilunio es una sefal de que alguna nifia tikuna comienza su pubertad). Seg
visiones amazodnicas, la menstruacién, el embarazo, el parto, la lactancia y el aborto espontaneo o provc
forman etapas entrelazadas de la fertilidad femenina, para comprender una etapa del proceso de fer!
debe ser comprendida con respecto a las demas: la menstruacion marca la posibilidad de embara
embarazo es efectivamente llevado a cabo con la acumulacion de semen en el Gtero de la mujer,
completa con el sangrado post-parto. El sangrado marca tanto el principio como el final del proces
desdoblamiento y generacion de un nuevo ser. (Eliade 2001)

En los pueblos indigenas de la Amazonia, el sangrado menstrual y de post-parto de las mujeres es cont
como un peligroso proceso de desdoblamiento efectuado a través de un cambio de piel/cuerpo. El san
es atribuido a una relacion intima entre la mujer y la anaconda, esta tiene lengua y un pene de dos [
vive en el agua en la tierra 'y en los arboles (Lagrou 1998:241).

El temor masculino a la sangre menstrual no explica los ritos de iniciacion femenina, es mas biel
experiencia femenina cristalizada en el misterio de la sangre. Como el hecho involuntario de perder san
estar renovandola peridédicamente todas las lunas, es algo que no se reduce a la menarquia. En n

culturas el misterio de la sangre incluye el embarazo y el alumbramiento. Se revela a la mujer el hect

ella”. Para Frazer, el fin de estas restricciones es “represar esa energia dentro de los limites necesarios a la seguridad c
aquellos a quienes atafie”
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que es una creadora de vida, una experiencia religiosa de dificil traduccion a términos masculinos. (E

2001f*

1.6.EL CABELLO

Desde principios del siglo pasado, los investigadores han notado la particularidad del cabello y sus
rituales en las diferentes culturas. “Cortarse el pelo es separarse del mundo anterior” (Van Gennep [
2008: 231) y Frazer:"En el cabello reside el poder magico de hechiceros y brujos” (1922: 763-764)

Robertson Smith (2002: 250-252) citado por Van Gennep, afirma que cortar o trasquilar el pelo es un rit
iniciacion muy extendido, pero lo identifica con una consagracion. Para Van Gennep es mas exacto deci

este mismo rito existe en rituales de paso y en rituales de consafjracion

Para Eliade (2001), arrancar el cabello tiene un objetivo espiritual, la revelacion al iniciado de la cult
tribal, abrirle a los valores espirituales, que se pueden plasmar de la siguiente manera: muerte-simbc
olvido-, cabello-olvido del pasado. En un contexto rffiiale podria asumir que la mutilacién del cabello

significa la muerte a mano de los demonios y que el sufrinfetiéme un valor ritual. Se supone que la

®1 Eliade (2001) nos ofrece varios ejemplos en el mundo sobre creencias alrededor de la sangre menstrual. El autor hable
temor generalizado a la sangre menstrual por parte de los pueblos que él llama primitivos. En Australia se cree que verla p
vejez y debilidad a los hombres, si llegara al rio, los peces moririan, en las plantaciones, los frutos se secarian.

Los bosquimanos del sur de Africa al ver una muchacha menstruante, se paralizan y se convierten en “arboles parlantes”. T:
se cree que es un gran mal para los rebafos si cae al suelo una gota de sangre. Entre los baganda, las mujeres no pueden
los objetos de su marido, ni tocarlos, porque se enfermaria o caeria sobre €l la mala suerte en la caceria o en la guerra.

En el Libano se cree que secan arboles, marchitan flores, paralizan serpientes y son la causa de muchas desgracias y cala
Estas creencias son comunes para tribus como guakires del Orinoco, los bribi de Costa Rica, los chipewas, los lapones. F
steels de la Columbia Britdnica existe la creencia en su poder para inutilizar las armas. En Europa se cree que las n
menstruantes convierten el vino en vinagre, secan arboles, atraen plagas, nublan espejos, embotan navajas, oxidan el hierrc
abejas, dafan la cerveza o la leche, y si van en una lancha, atrae las tormentas. En general existe la creencia de que esto:s
son especialmente grandes en la primera menstruacion, asi se justifica su aislamiento.

%2 Entre los kawillari se practica el corte de cabello a los muchachos que van a ser soplados con tabaco. (S Hugh Jones 1979

no hay reclusion pero se les ensefia a manufacturar adornos y a usar las armas de la tribu.

®3 Los nahua cortan su cabello para “hacerse olvidar” cuando ocurre la muerte de un familiar (Feather 2007)

64 . . ) . o . ) .
Ciertos ritos en la tierra de fuego tienden a ser draméticos e intensos con el fin de aumentar la naturaleza aterradora de la muerte in

(Ibid.)
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tortura es infringida por seres sobrehumanos y que su objeto es la transmutacion espiritual del inici
(ibid.:114) por tanto, arrancar el cabello proporciona la experiencia de la muerte ritual, pues la trascends

de lo espiritual suele manifestarse en lo extrafio y lo monstruoso. (ibid.)

Leach (1958: 147 y siguientes.) en el articulo “Magical Hair”, discute sobre las posibles explicaciones
pueden haber frente al corte ritual del cabello, que pueden ser basicamente de dos tipos: sicolégido (Fre
o histérico cultural (antropologf®) ademéas de exponer los enfoques muestra ejemplos etnogréfic

interesantes:

La peluqueria tiene varios usos en comportamientos rituales en situaciones de luto como las publicadas por Wilken en
1886, el cual sugiere dos tipologias opuestas de comportamiento ritual. Por un lado el cabello puede ser cortado y la
cabeza rapada, por el otro el peluqueado acostumbrado de la vida normal es abandonado y el cabello se deja crecer
despeinado y la barba se deja crecer también, estas dos especies de comportamiento son discutidas por sicologos

interpretando la primera como una castracion simbdlica y la segunda como un repudio ascético de la existencia del sexo.

La explicacion del sacrificio del cabello de Wilken presupone que el cabello es un simbolo universal, no especificamente
sexual, el arguye que el corte de cabello ritual es una sustitucién del sacrificio humano como “parte de un todo” en el que €
cabello es apropiado dado que la cabeza es el lugar del alma (cf. Crawley 1927, Vol.1.:275)

Para Berg, (psic6logo) el cabello remite sexualidad, y para Wilken el cabello esta en la personalidad del individuo en cuya
cabeza crece. Hay una precisa convergencia entre la asociacion simboélica freudiana y el concepto de magia homeopatica

Frazer; lo que se debe buscar ahora es como la interpretacion freudiana ayuda en algo al argumento de “parte de un todo”

% Un ejemplo de una explicacién sicologista partiendo de una observacion hecha por Malinowski: “Entre los trobriandes:
muestra esencial de luto es raparse la cabeza por completo. Entonces resalta la ecuacién inconsciente: perdida de un ser
castracion = remocion del cabello, una costumbre de los trobriandeses de dramatizacién por la remocion capilar, del descor
(castrado).

% Un antrop6logo como Malinowski percibe esta situacién de una manera muy diferente, en primer lugar, todos aquellos a qt
los trobriandeses consideran parientes cercanos del muerto no toman parte en el luto. Solamente los parientes afines y-
quienes hacen parte del luto afeitando su cabeza, y succionando los huesos del muerto y lo hacen de acuerdo con Malino
orden de demostrar a los parientes del murto que ellos no han tenido que ver con la muerte en sentido de brujeria.
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Que los rituales de cabello tengan una asociacion ha sido una cuestion antropolégica en principio, y este es un hecho
significado crucial. Tylor por ejemplo clasifica los rituales de cortar cabello como una de las extensivas series de practicas
gue se deben a variados y a veces obscuros motivos, que subyacen a las mutilaciones ceremoniales”. Para otras practi
ceremoniales como derramamiento de sangre y el corte de articulaciones de los dedos, él hace referencia a la circuncisic

pero en Ultimas es claramente una “mutilacion ceremonial” (Tylor 1873: 403)

Hutton (1928), estudiando las préacticas de cazadores de cabezas entre los naga, define una conexion indirecta entre
cabello y otro emblema falico, dice que la caceria de cabezas y la ereccion de emblemas féalicos de piedra o madera, tien
ambos un proposito méagico de asegurar la fertilidad de las cosechas. No es en apariencia una fuente de fertilidad, pero 1
vez si lo es para las almas de los muertos. De todos modos sostiene como Wilkens que el cabello de la cabeza es el sitio «
alma (Hutton in Parry 1932: 479). Aunque los términos usados son diferentes, estos hechos concuerdan con la tesis del C

Berg, la cuestién del alma es tal vez no muy diferente de la “libido” del argumento psicoanalista.

Leach muestra tres ejemplos etnogréaficos de la posible asociacion sexual del cabello:

1. Fortune (1932: 50) acerca del pueblo dobu escribe que el cuidado del cabello es una actividad reciproca entre esposo y
esposa, Yy estd cercanamente relacionado al coito. Un adultero, cortard4 o dafiara el cabello de la mujer con quien tuvo
relaciones si desea hacerlo publico y desafiar al esposo de la mujer.

2. Forde (1941, caps. 4y 6) ofrece un analisis detallado de los ritos de matrimonio de los yakd. Expone la relacién que
existe entre la cabeza rapada y la clitoridectomia y entre el crecimiento del cabello y el embarazo.

3. Topley ha estudiado un niumero de monasterios chinos budistas, en donde las novicias femeninas celebran un
matrimonio con otras novicias femeninas con el fin de volverse compafieras homosexuales. El rito consiste en combinar
los cabellos de cada una. En un nivel mas alto de jerarquia, se requiere abstinencia sexual total. Una mujer que recibe
este estatus recibe el nombre de “la que se peina”. Las implicaciones sexuales de esta expresion son al parecer bhien
sabidas entre la gente de Singapur.

Muchos antropélogos pueden aceptar que el cabello es frecuentemente empleado como un simbolo publico con un
eventual significado explicitamente sexual. Pero se puede decir que esta conexién entre cabello y sexualidad es
accidental; ademas se podria asegurar que, el cabello como simbolo sexual, es usado en formas diferentes.

Los cambios marcados en la apariencia del cabello estan cominmente relacionados con cambios del status sexual como

ocurre en la pubertad y el matrimonio, pero el patrén de cambio varia. En ocasiones, la adultez, es marcada al cortar o
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remover el cabello; pero a veces son los nifios quienes llevan su cabello corto mientras los adultos lo llevan largo y suelto
desde el cuello. Si bien no se pude decir si una sociedad es mas libidinosa que otra, el cabello ciertamente dice algo sobre

el status sexual de un individuo, pero no puede definir su comportamiento actual

Es un sentido comun el que todo gran cambio en el status social de un individuo requiere de significacion, el corte de

cabellos es empleado para este propésito porque es obvio y facil, no necesariamente porque sea un simbolo sexual.

Aungue este argumento de “sentido comuUn” no es ampliamente aceptado, es cierto que el cambio en el estilo del

peinado es en muchas sociedades una forma facil y obvia de indicar un cambio en el estado socio-sexual. Pero es sélo
porque los 6rganos sexuales se han invisibilizado con el tabl. El sentido com(n sirve para reforzar la hipétesis de que el

cabello muerto es un desplazamiento simbdlico y visible de los genitales invisibles.

Cabello largo = sexualidad desenfrenada; cabello corto, parcialmente cortado o fuertemente amarrado = sexualidad

restringida; cabeza rapada = celibato.

Las ecuaciones solamente aplican si se relacionan con categorias sociales ideales, mas que con expectativas empiricas
Por ejemplo, segun Hutton (1921, 27), entre las tribus burma y asma, las muchachas solteras llevan el cabello corto e

incluso rapadas, mientras las mujeres adultas llevan el cabello largo. El sentido simbdlico parece ser entonces: las chicas
de cabello corto estan restringidas sexualmente y para las de pelo largo se espera que produzcan nifios. Pero estas
categorias son de estatus, no de comportamiento. Aunque las muchachas solteras evitan tener hijos, su coito sexual pre

matrital es completamente normal. (Leach 1958)

Para Mary Douglas (1988) Las ceremonias ofrecen mecanismos de marcacion (como la intervencion

cabello) el recuerdo proporciona mayor control de la experiencia social.

Este marco conceptual nos da una idea del caracter multicultural de los ritos de iniciacion. Sus variacio
impresionantes similitudes en las diferentes practicas, ademas los acercamientos académicos a
manifestaciones culturales, y al uso de ciertos elementos como el cabello y la sangre menstrual, pt

indicarnos posibles caminos interpretativos de este ritual particular en el trapecio amazénico colombiano





