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Andlisis de la maternidad con una perspectiva de género
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INTRODUCCION

Estudiar la maternidad encierra intensas emociones porque
al enfrentarnos a este tema terminamos por evocar recuer-
dos muy profundos. Cuando una persona habla de la infan-
cia, de las madres o de los hijos, revive alegrias, seguridades
e inseguridades, proyecta en otros las propias experiencias
y expresa como fue amada o aborda los dolores causados por
las carencias. L.a madre genera en hijos e hijas sensaciones
de plenitud, las cuales se rompen en el momento del naci-
miento, y no se vuelven a encontrar durante el resto de la
vida. Todo ello hace dificil tomar distancia con respecto a la
tematica, incluso cuando se trata de pensar en ella con una
perspectiva teorica.

En este articulo se intenta hacer un recorrido a través de
las representaciones sociales atinentes a la maternidad, un
concepto triadico y articulado a la estructura patriarcal de
la familia. Las consideraciones tedricas desarrolladas se ilus-
tran con planteamientos sobre las representaciones sociales
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acerca de la maternidad, segtn el andlisis de los relatos de
vida de un grupo de mujeres pertenecientes a sectores popu-
lares en Santander y Boyaca. Ademas se presentan dos his-
torias de vida de mujeres jévenes campesinas, en las cuales
la maternidad es expresada de manera diferente.

El articulo se fundamenta en la investigacién denomi-
nada “Los imaginarios sociales de un grupo de mujeres de
sectores populares”'. Se analiza la forma como la materni-
dad signa la vida de las mujeres, da sentido a su existencia y
las sitda en su medio social.

LA MATERNIDAD COMO REPRESENTACION SOCIAL

Sobre la maternidad se construyen representaciones socia-
les que condensan las ideas que la sociedad genera al respec-
to. Asi se mezclan imagenes, percepciones, sentimientos que
orientan las practicas de las personas en la vida cotidiana y
al mismo tiempo son interiorizadas por cada ser, formando
parte de su universo simbolico. Las representaciones orga-
nizan el pensamiento social y dan referentes al comporta-
miento propio de la vida cotidiana, se asimilan en cada sub-
jetividad e inciden en la formacién de la identidad®.

! Lainvestigacién se realizé en 1997 y 1998 a partir del andlisis de rela-
tos de vida en los que cada subjetividad interviene, transmite sus recuer-
dos, alude al pasado y comunica al investigador su version, como en una
representacion teatral del narrador para quien escucha. Se registraron
treinta y ocho historias de vida en la meseta cundiboyacense y Santander.
* Para este texto, se define la representacion social como “la manera en
que nosotros, en cuanto sujetos sociales, aprehendemos los acontecimien-
tos de la vida diaria, las caracteristicas de nuestro ambiente, las informa-
ciones que en €l circulan, con las personas de nuestro entorno préoximo o
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Las representaciones sociales sobre la maternidad son
producto de una operacién simbélica, basada en los valores
culturales que determinan la forma como la sociedad inter-
preta la capacidad de la mujer para procrear hijos. A partir
de esos simbolismos se establecen las cualidades femeninas
articuladas a lo que el entorno espera de la maternidad. Al
mismo tiempo, cada mujer incorpora las representaciones
sociales acerca de ser madre, y el deseo de maternar da sen-
tido a su vida, confundiendo ese rol con el de ser persona o
mujer. En otras palabras, las representaciones se conciben
como figuras de la maternidad y se considera que

[...] lejos de ser un reflejo o un efecto directo de la mater-
nidad biolégica, son producto de una operaciéon simboli-
ca que asigna una significacién a la dimensién materna de
la feminidad y, por ello, son al mismo tiempo portadoras
y productoras de sentido [Toubert, 1996: 9].

Las representaciones sociales cambian con las dindmicas
sociales: mientras unas son apropiadas para reproducir las
tradiciones dominantes, otras son el resultado de procesos
de objetivacién y anclaje’. Estos recogen nuevas interpre-

lejano, conocimiento que se constituye a parr de nuestras experiencias,
pero también de las informaciones, los conocimientos y los modelos de
pensamiento que recibimos y transmitimos a través de la tradicion, la edu-
cacién y la comunicacion social” (Jodelet, 1993: 472).

* La objetivacién alude al modo como nuevos conocimientos se enraizan
en el pensamiento social, la propiedad de hacer consciente lo abstracto,
de concretarlo y materializarlo con palabras. El anclaje, por su parte, re-
mite al significado y a la utilidad con que son referidas las representacio-
nes (Jodelet, 1993: 486).
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taciones sobre la sociedad o los cambios sociales y asi se re-
construyen a partir de ellos.

Aunque las representaciones sociales llenan de significa-
do lavida de las personas, cada subjetividad las reconstruye
en el curso de su existencia. Las representaciones sociales se
integran a la vida de manera desigual, incluso con frecuen-
cia se vive en contra del deber ser que éstas demandan. Asi,
una historia de vida puede expresar al mismo tiempo repre-
sentaciones dominantes, incoherencias respecto al deber ser
o cambios en relacién a la forma como fueron socializadas.
La complejidad de esta afirmacién indica que el deber ser
de una representacién social es diferente de la practica que
de ella se deriva. En el aparte quinto de este articulo se ilus-
tra como usualmente las mujeres se acogen a representacio-
nes dominantes sobre el deber ser, pero a la vez desempe-
flan practicas consecuentes e inconsecuentes con ese deber
sery, en otros casos, lo transgreden o cambian.

La maternidad es un concepto triddico, como se anoté
antes, porque se articula de modo intrinseco con la paterni-
dad y la progenie. La reproduccién implica que se gesta un
hijo o una hija y de alli derivan las funciones de proteccién
y crianza asignadas a la madre o al padre para su supervi-
vencia. A la vez, ser madre invita a reflexionar sobre una fun-
cién complementaria, la paternidad, y ambas funciones se
asoclan, se contradicen y se complementan. En conclusion,
ser padre se articula a ser madre; y ambas funciones a la de
los hijos y las hijas (Badinter, 1989).

Como ser madre significa procrear un nuevo ser que se
convierte en nifio o nina, su funcién y las representaciones
sociales acerca de la misma se llenan de sentido a partir de
la visién que la sociedad tiene sobre la nifiez. En otras pala-
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bras, el valor que se da a las nuevas generaciones en el desa-
rrollo de la humanidad se asocia a los referentes simbélicos
del concepto de maternidad. Los historiadores de las menta-
lidades han interpretado la frialdad materna con respecto a
la muerte de sus hijos durante la Edad Media, en Europa,
como la manera de no sufrir ante la alta mortalidad infan-
til. Sin embargo, esta situacion era consecuencia de que la
sociedad no habia desarrollado una concepcién sobre la in-
fancia como tal. Se pensaba al nifio como un estorbo, como
malo, o simplemente se carecia de interés por criarlo, y es-
tas representaciones sociales generaban conductas que in-
cidian en la mortalidad mfantil:

La duracion de la infancia se reducia a un periodo de
su mayor fragilidad, cuando la cria del hombre no podia
valerse por si misma; en cuanto podia desenvolverse fisi-
camente, se le mezclaba rapidamente con los adultos con
quienes compartia sus trabajos y sus juegos. El bebé se con-

vertia enseguida en un hombre joven [Ariés, 1987: 10].

MATERNIDAD Y RELACIONES DE GENERO

Las representaciones sociales sobre la maternidad se vincu-
lan con el simbolismo social de las relaciones de género, por
la jerarquia vy las relaciones de poder que la sociedad esta-
blece acerca de ser madre y mujer o padre y hombre?.

! En este articulo se define el género como “un elemento constitutivo

de las relaciones sociales basadas en las diferencias que distinguen los
sexos y una forma primaria de relaciones significantes de poder™ (Scott,
citado por Lamas, 1996: 17).



Yolanda Puyana Villamizar

En este sentido, Pierre Bourdieu define el género como

[...] una institucién que ha permanecido inscrita por
milenios en la objetividad de las estructuras sociales y en
la subjetividad de las estructuras mentales [citado por La-
mas, 1996: 347].

Con la primera expresion se refiere a las jerarquias socia-
les resultantes de los multiples pactos que reducen e impiden
el reconocimiento del papel de las mujeres en la vida social
y se insertan en las instituciones sociales cuya dindmica debe
ser desentrafiada en cada coyuntura especifica. Con la segun-
da, alude a un simbolismo social con el cual se construye la
1dentidad y se le impone una légica y una razén de ser.

Estudiar la maternidad desde una perspectiva de géne-
ro implica analizar el significado que las culturas le otorgan
a la funcién de madre y mujer, en relacién a su opuesto: ser
padre y hombre al mismo tiempo. Asimismo la manera como
se reproduce el género en las instituciones produce relacio-
nes de poder y representaciones sociales que las legitiman.

MATERNIDAD Y PATRIARCADO

Investigaciones antropolégicas recientes indican que en Asia
y Europa se sacralizé durante centurias la capacidad repro-
ductiva de la mujer y se desarrollaron complejas mitologias
en torno de la procreacién. Vestigios arqueolégicos y pictori-
cos muestran que las mujeres ocupaban un estatus equitati-
vo respecto de los hombres, desarrollaban tareas aceptadas
socialmente y, aunque existia una rigida divisién sexual del
trabajo, participaban en multiples actividades apreciadas por
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la comunidad®. La adoracién de la diosa madre fue sustitui-
da por un sistema patriarcal que hacia invisible el papel de
la madre en la procreacién de los hijos (Eisler, 1993; Lerner,
1990; Badinter, 1987).

En el patriarcado el hombre es la cabeza de la unidad do-
meéstica y de todas las instituciones de la sociedad. Su poder
se legitima mediante los c6digos que excluyen a las mujeres
y se reproduce a partir de representaciones sociales que esta-
blecen las jerarquias sexuales. Cuando el patriarcado es legi-
timado a través de la ley se denomina patriarcado por cohesion
(Amords, 1995). De alli se deriva un poder masculino atin vi-
gente en las instituciones de mas prestigio social.

En la actualidad la herencia del patriarcado se mantie-
ne mediante la restriccién de la participaciéon femenina en
el mundo de lo publico o la reproduccién de mecanismos
inconscientes que subordinan a la mujer. Ese tipo de patriar-
cado se califica de patriarcado por consentimiento: se reprodu-
ce por las formas como la mujer construye sus identidades,
entre las cuales se destaca la definicién del papel de madre
como Gnica meta en la vida, obstaculizando otras alternati-
vas y el cumplimiento de otros papeles sociales. Se ilustrara
a través del material empirico que las representaciones so-
ciales sobre la maternidad tienden a reproducir el patriar-
cado por consentimiento.

Por siglos la reproduccién del patriarcado y el poder del
hombre en la familia hizo invisible la funcién materna y la
madre desempen6 sus tareas en una condicién claramente

7 La Europa Antigua fue estudiada por Maria Gimbutas en “The God-
ness and the God in the Old Europe”, respecto del Egeo, del Adridticoy
de Checoslovaquia (Badinter, 1987; Eisler, 1993).
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subordinada. Al mismo tiempo, el hombre controlaba la se-
xualidad femenina y la capacidad reproductiva de la mujer,
mientras que ésta construia sus identidades en funcién del
hombre, como esposa o como hija. Con el advenimiento de
la modernizacién y como consecuencia de la estructura in-
dustrial propia del capitalismo, junto con la divisién entre
lo publico y lo privado, se estableci6 el papel del hombre en
la producciéon y el de la mujer en la familia y se produjo una
separacién de sexos (Schmuckler, 1982). En esos lugares pro-
pios de la domesticidad la mujer se ganaba un espacio que
identificaba como propio: “La mujer adquiria un poder cre-
ciente en el ambito privado coincidentemente con la moder-
nidad” (Meler, 1998: 105).

Con la modernidad se divulgé un pensamiento proclive
alainfancia. Se reclamaba a los nifios por ser los tesoros mas
valiosos para un pafs, se sefialaba que el recurso humano era
el principio de todas las riquezas. En ese sentido, la muerte
de los niflos suponia una calamidad porque se perdian sol-
dados para defender la patria.

Desde 1760, se divulga el mito del instinto materno.
Se crea un faro ideolbgico que enaltecerd a la madre y hara
desaparecer al padre. Se quieren formar sujetos humanos
que seran la riqueza del Estado. Bajo la idea de “vuélvete
indispensable para la familia y ganaras ciudadania”, las
mujeres aceptaron dicho papel. El estatus de la mujer ma-
dre rodeada de muchos hijos, responsable de la vida emo-
cional de la familia, es resaltado, y entonces las mujeres se
adhieren a este nuevo papel, posiblemente mejor que el
anterior [Badinter, 1989].
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La necesidad de exaltar la funcién de la madre en la
crianza y el cuidado de los ninos se fundamenta en el mito
del instinto materno, el cual surge del hecho de que la ma-
ternidad entrafa un principio biol6gico asentado en la re-
produccién humana y sus necesidades de conservacion. Se
cree que, por procrear, la mujer tiene una tendencia natu-
ral a ser madre, cualidad de la cual se derivan los rasgos de
la feminidad, su prestigio dentro de la comunidad y su pa-
pel social, como si ser madre significara lo mismo en todas
las sociedades, como si el hecho de procrear fuera suficien-
te para explicar la conducta femenina y estuviera sometido
a leyes inevitables de la naturaleza.

En principio, el nuevo estatus de la madre no resquebra-
j6 el patriarcado, pues se mantuvo el dominio del hombre
en el mundo de lo piblico y el matrimonio se convirtié en
la institucién que permitia el control de la mujer y su capa-
cidad reproductiva. La representacién social que justificaba
la maternidad a partir del instinto materno fortalecia el pa-
pel de la madre en la familia y servia para desarrollar aque-
llos lazos sutiles del llamado patriarcado por consentimiento.
Cuando la meta de una mujer comenzé a ser la maternidad,
por dedicarse a la familia se excluyé de otras instituciones
sociales. Esos sutiles mecanismos de cohesion social, adecua-
dos para un patriarcado consentido por muchos, en la actua-
lidad se divulgan a través de los medios de comunicacién,
en el sistema educativo y, en general, durante el proceso de
socializacion. Alin se educa a las niflas para que reproduz-
can cualidades de servicio y subordinacién atadas a una ma-
ternidad en la que prevalece el sufrimiento, un afecto infi-
nito hacia el otro que impide quererse a si misma y el control
del erotismo femenino, bajo la exaltacién de la virginidad.
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Entre tanto, a los niios se los forma para que dominen a las
mujeres y desarrollen su virilidad participando en el mun-
do de lo publico. Si bien esta dualidad atn se conserva, en
algunos casos se rompe, como se observard en el analisis de
las historias de vida (Kaufman, 1995).

SE CUESTIONA LA ECUACION MUJER IGUAL MADRE

A partir de la segunda parte del siglo XX se ha resquebraja-
do la representacién social con la cual se define a la mujer
en funcién de la maternidad. Aunque no es objeto de este
articulo profundizar al respecto®, debe senalarse que dichos
procesos se articulan a algunos fené6menos, como el aumen-
to de la participacién de la mujer en el mercado de trabajo,
el mejoramiento de su nivel educativo, la participacién po-
litica femenina y los logros juridicos a favor del ejercicio de
la ciudadania, el desarrollo de la planificacién familiar y la
anticoncepcion.

Las conquistas alcanzadas por el movimiento feminista
y el avance de un pensamiento critico sobre las relaciones de
género, capaz de analizar la maternidad desde una 6ptica
nueva, son cruciales para generar otra mirada al respecto.
Se aduce que la identificacién de ser mujer con ser madre es
un instrumento de dominacién sutil derivado del patriarca-
do. Al cuestionar la maternidad y la paternidad situandolas
como representaciones sociales producto de una construc-

b Con relacién a los cambios en Europa, consultese Badinter, 1991. Para
el caso colombiano, véase el estudio de Elsy Bonilla de Ramos y Penélope
Rodriguez (1992) sobre la estructura social y el cambio de la sociedad en
el pafs.
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cién cultural, se critican las teorfas esencialistas que sujetan
la mujer a la familia y desplazan al hombre al mundo de lo
publico (Toubert, 1996; Chorodow; 1994; Fernandez, 1996).

Desde 1949, en El segundo sexo, Simone de Beauvoir cri-
ticé como las mujeres concebian la maternidad, porque mu-
chas de ellas reducian el embarazo a un delicioso olvido de
si mismas. El cuerpo femenino —decia— no es un hecho na-
tural, es una idea histérica dependiente de la significacién
cultural sobre la feminidad. Asimismo, criticaba la concep-
ci6n que identifica la mujer con la madre, la idea de que la
maternidad entrana sélo una satisfaccién y una realizacién
personales, olvidando que el deseo humano es ambivalente,
contiene amor y odio al mismo tiempo. Consideraba que la
gestacién era una tarea agotadora que requeria de pesados
sacrificios y criticaba la representacién monolitica del deseo
maternal. Y concluia su libro argumentando que en el vien-
tre materno se alimentaba el patriarcado, es decir, el nom-
bre del padre (Beauvoir, citada por Toubert, 1996).

El pensamiento dirigido a desentrafar las relaciones de
género permite comprender la 16gica binaria, polarizada y
dual en la cual se fundamentan los conceptos de la paterni-
dady de la maternidad, que son categorias excluyentes. Asf,
las cualidades de la paternidad oscilan entre la ley del pa-
dre, la autoridad, la racionalidad y la rigidez, y se oponen a
la maternidad, que implica proteccién, afecto, solidaridad
y vida. A la masculinidad se le atribuye la paternidad, tener
hijos como parte de la virilidad, ser proveedor y protector.
A la maternidad se le asignan el afecto, el amor infinito, la
renuncia al placer y a otras funciones vitales.

Asimismo, la mirada desde el género permite demostrar
que no es lo mismo ser mujer que ser madre y, si bien no se
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puede ser madre sin ser mujer, una mujer realizada puede
no ser madre. Con esa 6ptica también es posible interrogar-
se por el padre, ya que la sociedad acepta con mas facilidad
gue se puede ser un excelente hombre sin ser padre.
Investigaciones respecto a las caracteristicas de la fami-
lia y la mujer en Colombia muestran que éstas han sido so-
metidas por siglos a la estructura patriarcal y dominadas por
la ecuacién mujer igual madre. Igualmente, se ha observa-
do que esas representaciones sociales han sido interiorizadas
por las mujeres, reduciéndolas al mundo de lo privado’.
Asimismo, se ha demostrado que las mujeres participan
de la dindmica de reproduccién y cambio de la maternidad,
ya senalada en el aparte anterior. Se percibe mejor el cam-
bio teniendo como término de comparacién el paradigma
patriarcal tradicional, un modelo que apuntalé nuestra vida
sociocultural hasta hace pocos decenios. No quiero decir que
haya desaparecido como tal. Vale la pena anotar que un gé-
nero avanza con mas celeridad, el femenino, mientras que
el otro, el masculino, oscila en expectante adecuacién, como
bien lo sostiene Virginia Gutiérrez de Pineda (1988: 39). Esta
autora plantea los siguientes cambios dentro de las estructu-
ras familiares: la divisién sexual del trabajo, en la cual sobre-
sale el reconocimiento de la funcién de proveeduria para la

" En el texto Honor, familia y sociedad en Santander, Gutiérrez senala las
caracteristicas de una sociedad patriarcal para este departamento, pero
en otros textos generalizé ese concepto para otras regiones de Colombia
(Guuérrez, 1988, 1998 y 1999). Por otra parte, en El macho y la hembra,
Florence Thomas también muestra como los arquetipos de la masculini-
dad y la feminidad como categorias excluyentes en Colombia sesgan los
mensajes de los medios de comunicacién (1985).
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mujer, la responsabilidad econémica tanto del padre como
de la madre vy la critica a la resistencia de los hombres a parti-
cipar en los oficios domésticos. Destaca también una mayor
autonomia de las mujeres en el manejo de su sexualidad y
de la reproduccién.

En esta perspectiva, cuando la mujer gana nuevos espa-
cios de participacién en el mundo publico, logra una mayor
capacidad de controlar la reproduccién, rompe la ecuacién
mujer igual madre y comienza a proponer alternativas que
le facilitan un actuar distinto en la sociedad. En consecuen-
cia, las representaciones sociales acerca de la maternidad
estan sujetas a procesos de reproduccién y cambio. Una ma-
yor vinculacién de las mujeres a la educacién, por e¢jemplo,
incide en que se anteponga la maternidad como meta vital.
Las perspectivas laborales y la competencia a que son some-
tidas también generan cambios en los proyectos maternos,
asi como las guarderias o los programas estatales de aten-
ci6n al nifio facilitan la vinculacién de las mujeres al trabajo
y también inciden en el cambio de las concepciones acerca
de la infancia®. Este cambio se plasma en la vida cotidiana,
se manifiesta en los proyectos de vida de las mujeres y gene-
ra una resistencia contra las formas de dominacién, la cual
se deja ver tanto en las relaciones de pareja como en la par-
ticipacion de la mujer en el mundo de lo ptblico.

* Sobre el cambio en la situacién de la mujer y la familia, véase el na-
mero de la revista Ndmadas dedicado a esa tematica con el titulo “Las fa-
milias contemporineas” (Bogota: Universidad Central, 1999). Ademds
son ttiles los libros de Luz Gabriela Arango ¢t al., Género ¢ identidad. En-
sayos sobre lo femenino y lo masculino (Bogota: Tercer Mundo, 1995), y de
Juanita Barreto y Yolanda Puyana, Senti que se me desprendia el alma (1997).
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Las historias de vida ilustran cémo se perpetaa el con-
cepto tradicional de maternidad, de qué forma se convierte
en un instrumento de reproduccién de la estructura patriar-
cal de la familia, asi como refleja las resistencias y las nego-
ciaciones de las mismas mujeres en ese campo.

EL CURSO DE LA VIDA
Y LAS REPRESENTACIONES SOCIALES DE LA MATERNIDAD

Como se planteaba al inicio de este articulo, las representa-
ciones sociales constituyen el pensamiento colectivo de un
grupo social: son imagenes dominantes que brindan derro-
teros para la vida cotidiana y, al mismo tiempo, son dinami-
cas porque se construyeny se deconstruyen, influidas por los
cambios sociales y otras culturas.

En el caso de este grupo de mujeres de sectores popula-
res fue posible deducir representaciones sociales acerca de
la maternidad a partir de los relatos de vida. De inmediato
se constata que la maternidad desempefa un papel central
en la existencia de estas mujeres desde el nacimiento hasta
la adultez. La ecuacién mujer igual madre permea la socia-
lizacién desde la infancia, produce continuidades y disconti-
nuidades durante el ciclo vital y altera los proyectos futuros.
Esto es evidente en el andlisis de las representaciones socia-
les que se presentan a continuacién, las cuales son el resulta-
do de una reflexién cuidadosa sobre los relatos de mujeres
de bajos recursos socioeconémicos’. Hay que anotar que se

9" Como rasgo sociodemogréfico de este grupo de mujeres, la mitad ha-
bita en sectores rurales, y las demads residen en Chiquinquird y Duitama
(Boyaca), Bucaramanga (Santander) y Pamplona (Norte de Santander).
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estudiaron a partir de la confrontacién de las percepciones
de las mujeres sobre la maternidad con las practicas en cada
momento de su ciclo vital'". También se esbozan las repre-
sentaciones sociales dominantes que tratan la maternidad,
de modo explicito o implicito, resaltando el deber, las prac-
ticas y el cambio de dichas representaciones.

Una buena madre debe realizar el oficio doméstico

Las ninas se forman en el oficio doméstico debido a que per-
siste la representacién social de que asi desarrollan las cuali-
dades propias de la maternidad. Se trata de una percepcién
tanto de la mujer campesina como de la citadina, como prac-
tica impuesta por la madre, la socializadora por excelencia.

El aprendizaje del oficio doméstico desde muy nina va
acompanado de una sobrecarga de tareas y la responsabili-
dad precoz en la crianza de los hermanos. A través de una
educacién autoritaria, con drasticos castigos y prohibicion
del juego, se reproduce esta representacién. De esta forma,

Los relatos dejan ver que en el curso de su vida estas mujeres han desem-
penado multiples actividades productivas y domésticas. En su mayoria,
son trabajadoras independientes o ayudantes de familia, sus labores o las
de sus companeros presentan un alto nivel de informalidad y carecen de
remuneracion fija y seguridad social. La ruralidad se define en razén de
que habitan en pueblos o veredas con menos de treinta mil habitantes.

10" Metodologia de investigacién propuesta, entre otros, por Francis Go-
nard y Robert Cabanes (1996), asi como por Ruthellen Josseson y Amia
Lieblich (1993). Aqui las infancias se cuentan a la luz de las experiencias
presentes: las narraciones estan interpretadas por quien narra y sélo asi
pueden ser analizadas por el investigador. Asimismo, se contrastaron los
relatos con la edad y el lugar de residencia y se revisé lo comtn y lo diver-
so con el programa de analisis cualitativo denominado “Ethnograph™.
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la aceptacion del castigo le ensena a sufrir, cualidad aprecia-
da para las madres de estas regiones del pais (Barreto, 1997;
Puyana, 1998).

El ejercicio de los oficios domésticos forma a la nifia en
el servicio a los demds, anteponiendo el cuidado de los hi-
jos a los proyectos vitales personales y adecuandose asi a la
ecuacion mujer igual madre. Por otra parte, los cambios de
esta representaciéon'! son consecuencia de la insercién de la
nifa en la escolaridad, lo cual le genera mayor autonomia.
Incide también en la disminucién de las responsabilidades
domésticas de las nifias el aumento de los servicios pablicos
y el interés de sus mismas madres por que haya un cambio
en la divisién sexual del trabajo.

Las ninas no deben educarse porque van a ser madres

En la creencia de que el deber ser de la mujer es el hogar, la
oportunidad de estudiar se ofrece de preferencia a los varo-
nes. Ello explica los altos diferenciales del analfabetismo fe-
menino en las generaciones mayores. Sin embargo, caando
en la sociedad colombiana prevalecia ese tipo de representa-
ciones sociales en el sector rural, las mujeres tendian a trans-
gredir la costumbre participando con esfuerzo en el sistema
educativo. En la actualidad, el cambio de la representacién
social que desplazaba a la mujer de la educacién formal ex-
plica la baja de los diferenciales educativos entre los sexos en
las dltimas décadas (Bonilla, op. cit.).

"' Noes el objeto de este articulo resaltar las diferencias generacionales,

pero se percibe que se atentia esa representacién entre las mujeres urba-
nas y jévenes,
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El hzjo debe ser concebido dentro del matrimonio legal y catdlico

Con base en esta representacion se fija para la mujer la vir-
ginidad previa al matrimonio: para que las nifas la conser-
ven, padres y madres les prohiben desplazarse de su hogar
y con amenazas y castigo fisico evitan que se relacionen con
hombres, a la vez que la madre trata de no hablarles de la
corporalidad y los cambios en su ciclo vital. En sintesis, ante
los temores de un posible embarazo ilegitimo, se presentan
comportamientos paternos que se convierten en un dispo-
sitivo de poder contra la libre circulacién de la nina.

Las jovenes anteponen a esa representacion social prac-
ticas de transgresién de la norma, como relaciones sexuales
prematrimoniales, embarazos de solteras o fugas del hogar
para convivir con sus companeros. Si bien en un 69% tuvie-
ron un matrimonio catélico, la estabilidad de sus uniones
fue minima en Boyaca: la mayoria de las mujeres adultas'?
se separ6, mientras que las jévenes vivian en unién libre. En
Santander, la estabilidad era mayor, pero los embarazos sin
matrimonio previo también fueron comunes. En Boyaci, el
madresolterismo es frecuente: el 55% de las mujeres solte-
ras de zonas rurales de la meseta cundiboyacense habia te-
nido un hijo por lo menos (Flérez, 1990: 92).

Los hijos son la meta de la vida de una mujer

La vida de la mujer desde nifia y joven se desenvuelve para
alcanzar este deber ser. A esta representacion corresponde

2 Con un promedio de cincuenta y siete afios.
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la préctica del embarazo, el cual se hace aparecer como acci-
dental, aunque es buscado ya desde las primeras relaciones
sexuales.

También se reproduce esta practica cuando se postergan
los proyectos personales por los hijos y cuando se mantiene
la crianza o el cuidado de la progenie durante toda la vida,
suplantando el papel del padre. El cambio de estas costum-
bres corresponde a la planificacién familiar previa al primer
embarazo y al reconocimiento que logre hacer la mujer de
su corporalidad.

El cuidado vy la gratificacion de las necesidades de los hijos
Justifican la vida de la muger

Responden a esta representacién las practicas que concen-
tran las tareas de crianza, cuidado y proteccién de los hijos
en las madres, con escasa participacién de los padres. Esta
costumbre se transgrede cuando se cambia la divisién sexual
de roles o funciones; es decir, en el momento en que el hom-
bre asume los oficios domésticos y las mujeres se encargan
de las tareas remuneradas.

En el préximo aparte de este articulo se ilustraran estos
cambios con dos historias de vida. La primera corresponde
al caso de Maria: una maternidad tradicional, acompafada
por una masculinidad también tradicional; se trata de una
relacién en la cual el cuerpo femenino es visto como propie-
dad del companero. La segunda ilustra un caso contrario al
anterior: Marta posee mds autonomia y mayor capacidad de
gestion, pues estd unida a un companero que se identifica
con otro tipo de masculinidad.
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MARIA: UNA HISTORIA EN LA CUAL LA MATERNIDAD REPRODUCE
LA ESTRUCTURA PATRIARCAL DE LA FAMILIA'Y

Maria es una mujer de veinticuatro afios que cursé hasta
quinto de primaria, tiene tres hijas y un hijo. Su tez es blan-
ca; el pelo, cobrizo y largo; su estatura, mediana; los ojos,
de tonalidad clara. Naci6 en una vereda de clima templa-
do, cerca de San Gil, Santander. Pertenece a los voladores,
como se llaman ellos mismos en honor al nombre de dicha
vereda, compuesta por familias que tienen pequefias pro-
piedades heredadas de sus padres. En la zona, las condicio-
nes de vida son precarias y los ingresos bajos obligan a des-
plazarse hacia otras zonas para trabajar. Maria es la menor
de siete hijos y describe su infancia del siguiente modo:

Yo me sentia que era diferente de todos, que me rega-
naban mds. Digamos, cuando me tocaba el oficio en la coci-
na mama casi no me colaboraba. Me decian: “Bueno, haga
usted”. Y me tocaba levantarme a soplar candela, a veces
le cogia a uno tarde para las comidas, para los hermanos
que se than a trabajar y todo. Cuando trabajaban en lo ajeno
auno le tocaba irse, sembraban un corte bastante y cuan-
do se maduraba tocaba coger, empacar las mandarinas en
unas canastas con hojas de platano y asi. Se llevaba a ven-
der el tomate escogido también. Ya como de los diez afios
en adelante le tocaba a uno el oficio mas pesado: desyer-
bar, cultivar tabaco, colgarlo, extenderlo y todo eso.

'3 Entrevista realizada por Cristina Ordugz, asistente de investigacion, en
julio de 1997.
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Con el trabajo doméstico, Maria aprendi6 a servir a los
demas y fue desarrollando cualidades esenciales para ser
madre: la capacidad de servicio y sacrificio, la habilidad en
la cocina y en las demas tareas domésticas. Cuando crecié,
su padre no la dej6 desplazarse a San Gil para estudiar:

El no dejaba que ninguna estudiara en el pueblo por-
que “pa’qué, si para madre no se estudia”, decia él. Mi
hermana estudio el bachillerato como hasta el tercero, me
parece, y se fue para Bogotd... Por alld eché a trabajar y
ahora tiene los hijos y no puede salir de la casa. Entonces

por eso papa no quiso darnos mas estudio.

El padre piensa que la educaciéon para las mujeres es un
esfuerzo perdido, es “gastar pélvora en gallinazos”. Como
se planteaba anteriormente, con esta representacién social
se orienta a la nina sélo en funcién del hogar y de ser ma-
dre, de modo que no se justifica que los exiguos ingresos de
la familia se gasten en su preparacién. Como muchas ninas
campesinas, Marfa jugaba y recibia golpizas porque para los
padres era la forma correcta de educar:

Cuando uno no hacia caso y se hacia el pendejo, nos
pegaban y nos reganiaban. A veces mi papa, a veces mi ma-
ma, a veces con chamizo, pero si no encontraban el cha-
mizo se quitaban la correa y nos pegaban. Yo tenia la cos-

n 4

tumbre de “remontarme”", yo me iba de la casa y por alla

lloraba y en fin, me estaba un rato y después llegaba.

' Irse para el monte.
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Estos castigos menguan su capacidad para rebelarse con-
tra las normas impuestas e inciden en que, pasivamente, la
nina acepte el sufrimiento, una cualidad que acompana a la
ecuacion mujer igual madre.

La madre fue para Maria un modelo de identificacién,
pero sentfa ante ella una actitud mas bien distante:

Mi mamad, pues, cuando eso, siempre uno para pedir-
le un consejo [...] se recataba'?, porque ella no le contaba.
Cuando me desarrollé, quien me conté fue mi hermana.
Mama de la virginidad casi jamads nos hablé. Lo tnico que
nos decia era que no brincaramos si teniamos la menstrua-
cién, porque era malo y se le puede salir a uno la sangre.
Otra hermana mayor le decia a uno que uno podia perder
la virginidad con un salto o cuando uno echaba pica o al-

guna cosa. Yo no me imaginaba qué era eso'".

El silencio de la madre facilita que la joven esconda sus
intereses sexuales y contribuye a reprimir las manifestacio-
nes de la sexualidad con miras a ser una buena madre. Como
lo planteaba Ana Maria Ferndndez (1996), una de las caracte-
risticas de la ecuacién mujer igual madre es la represion del
erotismo femenino.

Antes de cumplir los quince anos fui novia del que aho-

ra es mi esposo, con €l duramos hasta los dieciocho anos,

I3 Se inhibia.
! En cuanto a las representaciones sociales acerca de la menstruacion,
véase el articulo “Senti que me venia el diablo”, en la vevista En Otras Pa-

labras, 1999.
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que me casé. Me le entregué a él antes del matrimonio. El
me lo propuso, yo le decia que no. Después nuevamente
propone hasta que por fin un dia me convencié y tuvimos
relacién. Siempre uno con el miedo y todo, uno pensaba
que iba a quedar embarazada. E1 me dijo: “No, qué cuen-
tos”. Duramos un tiempo asi, haciéndolo a escondido has-
ta cuando quedé embarazada y pues nos tocé casarnos. En
ese tiempo “era pues mucho”!” para verse una mujer asi
soltera y embarazada y pues decidimos casarnos. Pero yo
a veces decia que si papa y mama me hubieran aceptado
asi yo no me habia casado, yo siempre temia el regano de
ellos. Al poco tiempo mi hermana también resulté emba-
razada pero entonces ella se fue de aca. Yo con el miedo,
me casé. Cuando le decia a mi mama: “Yo me voy a casar”,
ella no me acosaba, me decia: “Usted vera, pero el matri-

monio... le cuento”™®

. No me explicaba nada. Pero en fin,
yo me casé y al principio fue como maluco porque era un
hombre complicado, demasiado soberbio, él me peleaba,

mejor dicho.

Se narran practicas culturales que someten a la mujer a
través de la maternidad a la estructura patriarcal de la fami-
lia: en primer término, la falta de informacion sobre su cuer-
po, que la sujeta al novio, facilita que ella sea controladay la
aparta de la familia. Ella tuvo relaciones sin la capacidad de
prever un embarazo, porque no conocia sobre si misma y la

'” “Era pues mucho” hace referencia a los prejuicios y las reprimendas
que recibe una madre soltera en ese medio.

'8 La expresion “le cuento” se usa para referirse a una situacién pesada,
difial y larga.
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facultad de decidir la relegaba al hombre. Quedar embara-
zada sign6 su vida, le impidi6 buscar otros caminos, v el ma-
trimonio la convirti6 en dependiente del hombre que le salvé
el honor perdido. El esposo decide sobre la reproduccién y
la controla. Ella se somete a sus designios como si fueran
inevitables.

Pa’ uno planificar, a él casi no le gustaba. Entonces yo
planifiqué como unos tres meses. Primero con el dispositi-
vo, pero no le gustd. Yo me fui pa’ el hospital y le conté a
ély mejor dicho, iun problemén! Entonces cuando eso casi
nos separamos, porque €l era peleadera conmigo por eso.
Al fin me lo mandé retirar y quedé embarazada de la otra
nifa. Me decia que no, que fuera un nino, pero fue nina.
Entonces me dijo que no me dejaba planificar hasta que
le diera un nino. La nina la hubo aqui en la casa, él siem-
pre me decia que no me llevaba al hospital porque era otra
china. Las cunadas me ayudaron: cuando llegd, ya habia
ido la nifia. El que no, que queria un nifio. Después quedé
embarazada de la otra, la menor. Entonces como a las seis
de la manana me empezaron de veras fuertes los dolores,
fueron y llamaron a la partera. Ella me ayudé porque cuan-
do eso si sufri bastante con la nina, porque ella venia de
pies. Y después me tocé el nifio y ahi si me llevé al hospi-
tal. El me dijo: “Pues no, mafiana hay obreros... yo no sé
quién va a cocinar”. Y seguro, al otro dia por la madruga-
ba estaba lloviendo y le tocé llevarme como a las dos de la
manana para el hospital y él nacié como a las seis. Enton-
ces €l se vino para la casa con los obreros y todo. Una cuna-
da fue a verme, a ver qué habia sido. Entonces vinoy le dijo

a €l que no, que habia sido una nifia, que le metiera tiros.
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Y el otro descontrolado. Me dijeron que no hallaba qué ha-
cer, si llorar, y triste porque habia sido otra nifia. Entonces
le dijeron que era un nino y imejor dicho! Ahi si cambié,
al otro dia fue a verme, a ver si me daban la salida, y asi
fue. Cuando la nina ésta, la mayor, €l la alzaba, pero en
cambio a las otras pequenitas no las alzaba. Entonces me

dice €l que lo cogié y lo sacé del hospital y todo contento.

La narracién expresa la manera como la maternidad se
articula a las relaciones de género, la jerarquizacién y la sub-
valoracion de lo femenino a favor de lo masculino. El cuer-
po de su mujer continda siendo un instrumento para la re-
produccién, ella es la culpable del sexo de los hijos, recibe
castigos por el nacimiento de las mujeres. El hombre dispo-
ne no planificar hasta que le nazca un nifio, tampoco acude
al servicio de salud, castiga a la segunda v a la tercera de sus
hijas, no alzandolas, y sélo levanta en los brazos a su cuarto
hijo. El lenguaje de ella delata que se siente un instrumen-
to: “él me lleva o me trae”, “él me prohibe, él manda”, hasta
el extremo de no rebelarse aunque se siente en peligro de
muerte. El campesino es coherente con la ideologia patriar-
cal porque el nacimiento de un nifio supone la continuidad
del apellido: es quien merece vivir; por ello él mismo ame-
naza con autoeliminarse.

El duro trabajo agricola implica la colaboracién perma-
nente del hombre y de la mujer. Para ella se suma el trabajo
doméstico, al cuidado de sus cuatro hijos, sin reconocimien-
to de su aporte econémico.

Nos tocaba solos con la mandarina, empacarla por ahi

hasta la una de la mafana, eran unas trasnochadotas, y ilos
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la formacién de su subjetividad esta mediada por la protec-
ci6én y la dependencia respecto del hombre, la cual compren-

de

to de los ingresos provenientes de su trabajo y el delegar en
¢l hasta las decisiones sobre lo que se consume. En ese caso,
la mujer transfiere al marido la toma de decisiones sobre el
dinero para que “se responsabilice mas del hogar” y con ese
argumento critica el comportamiento de las esposas que hoy

lo mismo ser mujer que ser madre?

nifios!' Nosotros siempre hacemos el mercado y lo traemos
aca peroa diario nos toca llevar para cocinar alla porque a
veces, pues yo me voy para la labranza. Cuando hay obre-
ros uno se va de aqui y llega alld y ponga la olla y las comi-
das a horas. Cuando yo trabajo é] maneja la plata, yo pues
he visto en partes que la maneja es la mujer pero entonces
y
todo. Pues uno tiene mas responsabilidades, uno maneja la

20

como feo, porque el hombre se ve es como “sumergido’

plata porque si la plata se acaba uno a dénde va a revolar
para el mercado, en cambio manejindola él, pues él si estd
sin plata le pone la cara a cualquiera: présteme plata. En-
tonces es mejor que ¢l la maneje. La ropa, él me la compra.

En la dindmica de la estructura patriarcal, la mujer cons-
truye su identidad sobre el hecho de ser esposa y madre, y

el manejo de recursos econémicos, el no reconocimien-

asumen con mayor frecuencia el manejo de los recursos.

El es muy delicado y soberbio, a uno le toca llevarle

como la cuerda, digamos, entenderlo. Uno le lleva la con-

9 La expresion “llos nimos!” alude a la carga que para ella significa.

20 e

Sumergido” implica dominado.
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traria y entonces €l de una vez se pone delicadito, se pone
con soberbia, y si uno le pregunta cualquier cosa, lo grita,
fo trata mal. Pues yo, por un lado, le echo la culpa es a mi
suegro que €l sea asi con yo, porque como que lo aconseja
y todo. Entonces, por ejemplo, si él dice: “Vamos juntos”,
y veé que vamos a salir juntos, dice que no, que es que ya

no se puede mover de no ser con la mujer a la pata.

El patriarcado y la ancestral divisién del trabajo propia
de esa pareja campesina se reproducen a través de las gene-
raciones. Asi, el espacio y el tiempo propios de la mujer son
controlados por el esposo. La funcién doméstica dividida y
la maternidad la atan a la inmediatez, la especializan e m-
cluso la reducen a vivir en el espacio restringido del hogar.

Ademis de la maternidad, otros factores facilitan que el
hombre mantenga y reproduzca la estructura de poder: se
golpea a la mujer, se reproduce la autoridad y se controla su
corporalidad.

Al principio él me pegaba pero ahora no, hace tiempo
no. Yo le dije que, si él me volvia a pegar —cuando eso ya
estaba el nifio—, yo me iba y lo dejaba, que si él me volvia
a levantar la mano que yo me iba con mis taitas o con mis
hermanos, no creyera que yo le dejaba los nifos, que yo
me los llevaria asi fuera como fuera. Pues €]l ahora ha cam-

biado muchisimo, €l cambia bastante.

La violencia contra la mujer interiorizada por la pareja
entrana que las cualidades masculinas facilitan el papel de
agresor por parte del hombre y las cualidades femeninas el
ser tolerante y sufriente. Para Marfa, “delicado” significa in-
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tolerante, que pierde la paciencia con facilidad y se muestra
agresivo con ella. Aunque €l se confiere el derecho a golpear-
la, porque “el marido es duefio de la esposa”, ella se rebela
y logra hacerse respetar cuando ya ha nacido su hijo varén.
Tener un hijo hombre le otorga un estatus especial ante su
pareja.

La tradicién propia de la familia patriarcal se reproduce
a través de estos jovenes padres campesinos. Ella contintia
su propia socializacién en el cuidado de los hijos y, como sus
padres, practica otra forma de control con el castigo fisico:
“Los nifios a veces son demasiado y toca darles fuete o una
palmada, algo, porque muchisimo ser necios”. El campesi-
no reproduce la tradicién y comparte con el suegro la repre-
sentacién social sobre las desventajas de la educacién de las
hijas, porque van a ser madres, mientras que la campesina
suena:

Yo a mis hijos quisiera sacarlos adelante y que estudien
hasta donde ellos quieran, poderles dar el estudio pero en-
tonces €l dice que no, que el estudio tinicamente se los da
hasta primaria. El, por ejemplo, tiene sobrinas que han es-
tudiado y no les ha servido para nada, siempre resultaron
esperando familia. Entonces €l dice [que] para qué va a gas-
tar [a plata con las hijas para estudio. Yo pienso que hasta
de pronto no mas hasta primaria, pues si ellas quisieran
estudiar que, de pronto, trabajaran y ellas mismas se die-
ran el estudio.

Aunque la historia de vida aqui presentada correspon-

de a la relacién de una pareja de jévenes santandereanos en
la cual desempena un papel central la estructura patriarcal
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de la familia, su reproducciéon no es lineal. Maria ha gene-
rado resistencias contra estas imposiciones: se ha rebelado
ante el maltrato fisico de su esposo, espera que sus hijas no
sean asi, quiere que ellas trabajen y se financien los estudios
de forma independiente. Sin embargo, en contraste con el
caso que se presentara a continuaciéon, la maternidad se con-
vierte ¢n un instrumento para la reproduccién del sistema
patriarcal, y ella no ha definido para si una identidad dife-
rente de ser esposa o madre, complemento del hombre.

MARTA: A TRAVES DE LA MATERNIDAD SE QUIEBRA

LA TRADICIONAL ESTRUCTURA PATRIARCAL DE LA FAMILIA

Marta es de tez morena, pelo negro y o0jos oscuros; sus ras-
gos fisicos indican algunos antepasados indigenas. Naci6 en
El Pedregal (una vereda cerca de Sutamarchan, Boyacd, de
tipo minifundista), en propiedades de sus padres, que aho-
ra cuidan una intensiva produccién de curubos. A sus vein-
tisiete anos esta casada con un campesino de la misma edad
que ella y ya tiene cuatro hijos. Su historia de vida permite
deducir una situacion muy distinta de la de Maria. Ella tiende
a resquebrajar los valores tradicionales de la maternidad y
procura cambios en la cotidianidad que le ofrezcan cierta
autonomia con respecto al tradicional tratamiento que se le
otorga a este evento.

En el relato de Marta sobresale el impacto que le causa-
ba su madre, la pobreza que ella les narraba en contraste con
las costumbres de la vida actual. Su descripcién del trabajo
y de la vida campesina es similar a la que hace Maria, ya que
destaca la pobreza y la intensa labor de ninos y de ninas. En
el oficio doméstico se socializ6 para ser una buena madre,
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servicial y comprensiva. Recibia sanciones fuertes si no cum-
plia con esas obligaciones, realizaba faenas agropecuarias y
era instruida por sus propios padres. Por su parte, ellos con-
cebian que a través del trabajo se formaba un buen hijo, en
medio de una rigida divisién sexual y severos castigos®'.

En la escuela de la vereda estudié hasta quinto y des-
pués ya empecé a hacer sexto en Villa de Leiva. Yo me fui
de wece anos a un Monasterio donde habian monjas, a estu-
diar, a trabajar, duré como casi como dos anos. Alld estudié
y aprendi enfermeria, a inyectar, de curaciones, de todas
esas cosas. Al principio, pues yo si quise ser monja, pero
ya en seguida ya me arrepentia. Habia nifias pequenas que
no cumplian con el deber y cuando estaban durmiendo
pues les echaban agua, ellas son terribles. Entonces yo dije:
“Si eso es ahora, ¢que sera después?”. Alld ni amigos se po-
dia tener, porque eso vivian diciendo: “éUsted que estd ha-
ciendo? Que ese muchacho, ese no sé cuantos, esos mu-
chachos son unos picaros, que después las embarrigan® y

que no”.

Si se compara la historia de Marta con la de Maria, se
observa una diferencia respecto a la actitud de la madre. La
primera se preocupd y la envié a estudiar fuera de la vere-
da, sin compartir la representacién social contra el estudio

2! Con respecto a la socializacién en la meseta cundiboyacense, consil-
tese el articulo “No quiero que mis hijos sufran lo que yo sufri”, en el li-
bro Mujeres y hombres y cambio social (1998), o el estudio de Carlos Pinzén
denominado La mujer lechuza (1992).

#2 Las dejan embarazadas.
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de las mujeres®®. En consecuencia, Marta alcanzé un mayor
nivel educativo, se desplazé de su hogar, conocié otras jéve-
nes e incluso se rebel6 contra el estilo pedagégico que en el
monasterio se desarrollaba. El discurso de las monjas se di-
rigia a atemorizarla contra los hombres y recibié multiples
mensajes encaminados a crearle temor. A los dieciocho afios
se caso, virgen, con el tinico novio que tuvo:

El dia del matrimonio fue fiesta toda la noche hasta las
siete de la manana del otro dia. Llegamos de alla, que el
ponqué, la champana, después que chivo asado y papas.
Se bailé mucho, terriblemente, y la gente ya todos tomados
hasta las siete de la manana. Todos nos quedamos, y al otro
dia, otra vez la gente llegaba, los que no vinieron el dia
anterior venian, fueron tres dias. Nos regalaban tendidos,
cobijas, sdbanas, nos dieron plancha, loza de toda clase.

Pues la primera noche, si, claro, eso fue como alos tres
dfas. £l a mi me hablaba todo como era, me explicaba, pero
a mi no me dejaba de dar susto, miedo, por ejemplo la des-
vestida.

El matrimonio fue un ritual importante para ella, para
la familia y para la comunidad. Un festejo colectivo que ce-
lebra la capacidad de la pareja para fecundar nuevas gene-
raciones. A diferencia de Marfa, se casé virgen y no tuvo los

¥ Debe anotarse que, en el caso de las historias de vida de las mujeres
mayores de Boyaca, también fue comuin encontrar que los padres recha-
zan el estudio de las mujeres con la excusa de que éstas van a ser madres.
Y tanto en ese departamento como en Santander el analfabetismo de las
mujeres adultas es mayor que el masculino.
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hijos apenas se unié: con su esposo decidieron planificar su
primer embarazo, actitud mas comuin entre las mujeres pro-
fesionales de la ciudad. La pareja tenfa unas representacio-
nes sociales diferentes acerca de los hijos; no los queria de
inmediato y le era indiferente el sexo del primogénito.

Después de dos anos ya no me llegé la menstruacién
ese mes, y yo le dije. Fuimos al médico, me tomaron los
examenes, y que estaba embarazada. Ya segui en los con-
troles y todo eso, de pronto hubo la nina. Tuve la primera
nifa, yo tenia dieciocho anos. Los tuve a todos en Villa de
Leiva en el hospital. Para el primero yo queria que fuera
nino y él que fuera nina. Ya me mandé a hacer ligadura de
trompas. Eso fue decisién de ambos. Es que, por ejemplo,
él decfa que hubieran o dos ninos o cuatro. Deciamos que
dos tampoco porque eran muy poquitos, porque por ejem-
plo hay amigas que tuvieron dos hijos y uno se muri6, o
asi. Entonces decidimos que fueran o dos o cuatro y tuvi-
mos cuatro. La primera, la mayor, una nina; después un

nifio, después una nifa, después un nino.

El nimero de hijos, cuatro, es alto respecto al promedio
nacional, que es 2,8, pero en el medio campesino los nifios
se convierten en mano de obra para la familia, y atn gran
parte de la produccién agraria depende de la mano de obra
familiar. A pesar de las caracteristicas econémicas de la pro-
duccién agricola, Marta adopta una racionalidad citadina en
torno de la planificacién familiar, se apropia del control na-
tal, lo proyecta y toma la decisién con su parejo. Posiblemente
el que ambos hayan vivido en otras zonas, su compaiero en
Bogotd y ella en Villa de Leyva, incide en esta actitud.
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La manera como Marta propuso la divisién del trabajo
agricola es un proceso novedoso, ya que trata de romper con
la tradicional division sexual de los oficios campesinos:

A él no le gustaba hacer los oficios de la casa, pero en-
tonces decia: usted haga los oficios y yo me voy a trabajar.
Pero ya asi hablando nos dimos cuenta que si ambos traba-
Jjabamos, y haciamos un oficio primero y el otro después,
nos iba a rendir, asi ganabamos tiempo, y ahora trabaja-
mos asi. En la casa los oficios los hacemos ambos, por ejem-
plo yo hago el desayuno, él hace aseo, €l tiene un trabajo
que hacer de la curuba y yo trabajo con ély, por ejemplo,
la lavada de la ropa, la lavamos los dos. Con los hijos é] ha
sido muy excelente. Cuando yo tuve los nifios, €] ha sido el
que lava, el que cocina. Cuando ya iban a haber los ninos
nosotros haciamos todo el trabajo, con eso no tenfamos pro-
blema de que se llegara el trabajo con complicacién, de que
yo estaba en dieta. Todo quedaba en orden, él mismo me
atendia a mi, él mismo lavaba la ropa, los panales, esas co-
sas, todo: él cambia los ninos y €l los bana. También los re-
gana, pero muy raro ha de ser que les de un chancletazo,
muy impaciente ha de esrar. Yo si a veces les pego un chan-
cletazo, los amenazo con decirles que los voy a vender o
asi, entonces ya no son tan cansones.

Con relacién al dinero, €l vende curuba, a veces ven-
demos quince, doce cajas, diez; sacamos a crédito cualquier
cosa y se paga con lo que se vende; por ejemplo, yo tengo
mi plata, si €] necesita pues yo le doy, y cuando yo necesi-
to, él me da. Pues juntos cogemos la curuba, la sacamos,
se vende y la plata se deja para lo que se necesita, ni el uno

coge mas ni €l otro coge menos de lo ganado.
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Para trabajar con Bienestar Familiar [Marta se desem-
peno un tiempo como madre comunitaria] fue porque una
amiga de Chiquinquird que trabajaba en un Hogar me dijo
de que siyo queria ella me ayudaba para que trabajara y
ya la gente siguieron diciendo de que ya los Hogares esta-
ban funcionando en toda parte y que aqui por qué no, que
no éramos veredas menos que fulanas. Asi siguié la gente
y me dijeron que si yo queria trabajar que me ayudaban y
asi fue, duré seis anos. Al principio pues a él no le gusta-
ba, porque para lidiar con muchachos ajenos qué terrible.
Pero ya en seguida ya se acostumbré a los nifios y ya nos
adaptamos.

A mi me gusta leer, mirar programas de television co-
mo para los nifios. Por aqui, pues, ya no hay muchas dificul-
tades como antes, porque, por ejemplo, antes la gente era
muy incomprensiva, yo he corregido mucha gente de que
sea. Hay gente que le gusta hablar conmigo, por ejemplo,
de que la sefiora es la que lava, la sefiora es la que barre, la
sefiora es la que hace el oficio. Entonces yo hablo con ellos,
¢por qué tiene que hacer sola todo eso?, éporque sea hom-
bre o porque sea mujer? Tenemos los mismos derechos, yo
les digo. Que mire que el chino se ensucié las manos, ¢por
qué tiene que ser ella la que se las lava cinco veces al dia?
Ya de que uno ya las cosas cambian y en el tiempo anterior
de que porque era la mujer, era la esclava. En cambio, yo
pienso que no tenemos que ser esclavas porque somos mu-
jeres. Pero aqui eso todavia no, muy dificil.

A mitoda la gente me dice que no soy comun y corrien-
te en el campo, los amigos vienen de Bogotd y me dicen

usted de donde es, usted no es de aqui.
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Las mujeres que relatan estas historias asumen una acti-
tud respecto de la maternidad totalmente distinta: en la pri-
mera de ellas, Maria se reproduce y mantiene las estructu-
ras patriarcales a través de la maternidad, mientras que en
la segunda Marta modifica los valores tradicionales en ese
campo: se aduefa de su corporalidad y opta con su pareja
por controlar la natalidad. En especial sobresale la divisién
del trabajo que propone a su companero: ambos hacen los
oficios, €l realiza las tareas que se le atribuyen a la mujer, la
atiende después del parto, y ambos acuerdan la manera de
gastar e invertir. La pareja se vuelve andrégena® y posible-
mente cada uno empieza a desarrollar cualidades antes re-
primidas: él muestra mas afectividad y ternura; ella, mayor
capacidad de tomar decisiones. Cambiar la divisiéon sexual
de los oficios, dialogar para resolver las diferencias, no gol-
pearse ante las divergencias, se convierte para Marta en una
parte de su discurso como madre comunitaria: para ella ser
madre entrafna practicas y representaciones sociales que pue-
den resquebrajar la tradicional estructura patriarcal. Marta
es madre no sélo de cuatro hijos, también de la comunidad.
Aprovecha su rol de madre comunitaria para buscar un cam-
bio en la tradicional divisién del trabajo de su vereda.

La pregunta que surge ahora es: si estas mujeres tienen
la misma edad e igual oficio campesino, {por qué sus repre-
sentaciones sociales con respecto a la maternidad y sus prac-
ticas en la relacién de pareja son tan diferentes?

** E. Badinter afirma que una pareja andrégena se constituye cuando el
hombre realiza funciones tradicionalmente femeninas y la mujer asume
las masculinas.
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Maria proviene del contexto cultural santandereano. Sus
ancestros espanoles tanto en la familia como en la sociedad
reprodujeron durante centurias una estructura patriarcal co-
hesionada. El honor de la virginidad femenina garantiza el
prestigio de la familia en la comunidad. Las mujeres man-
tienen sus matrimonios bajo la premisa de que deben “amar
el mismo hombre toda su vida”. A su vez, Marta proviene de
un medio cundiboyacense, con un fuerte ancestro espafol
y chibcha. En este medio, si bien priman las representacio-
nes sociales proclives a la familia patriarcal, las mujeres tie-
nen en la practica una mayor movilidad: son mas dadas al
madresolterismoy a la unién libre que las santandereanas®.
En ambas culturas las mujeres trabajan intensamente, pero
en la cundiboyacense poseen mds capacidad de manejar sus
bienes y a menudo se dedican al comercio (Gutiérrez, 1998).
Podria afirmarse que la estructura patriarcal es menos fuer-
te, pero la figura de Maria —la virgen de Chiquinquira- es el
referente obligado para la formacién de la sexualidad de la
ninas. La violencia contra las mujeres de sectores populares
es similar en ambas regiones, pero en la cundiboyacense la
migracién hacia Bogota resulta mds constante. Las mujeres
disponen de un mayor espacio de libertad, pueden viajar con
mas frecuencia a estudiar a otros lugares y pueden internarse
como empleadas domésticas.

" En el estudio citado sobre los imaginarios sociales de un grupo de mu-
Jeres de sectores populares en la zona cundiboyacense, los ciclos de vida
se caracterizan por la mayor inestabilidad en las uniones, los hijos de ma-
dres solteras, los hogares monoparentales y mis frecuentes separaciones
conyugales, cuando se comparan con los ciclos de las santandereanas (“In-
forme de investigacion”, 1998).
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En las historias de estas mujeres las actitudes de las res-
pectivas madres son muy distintas. Marta dialogé con su ma-
dre sobre su corporalidad y ella la impulsé a salir a estudiar.
En el caso de Maria, la situacién es contraria: la madre acepta
el prejuicio del hombre contra el estudio de las mujeres y
establece una relacién distante con la hija.

Finalmente, el trabajo de Marta como madre comunita-
ria, la forma de replantearse multiples temas en torno de la
relacién con su pareja, logran que el hecho de ser madre de
€sa manera no sea instrumentalizado por la cultura patriar-
cal, sino que le muestre nuevas dimensiones del mundo cul-
tural en que se halla inserta. Por eso la gente le dice que no
parece de alli.

En este articulo se traté de ilustrar cémo las representa-
ciones sociales de la maternidad se incorporan en la vida de
las mujeres, cdémo se generan identidades, c6mo se constru-
yen y se deconstruyen formas diferenciales de ser mujeres y
ser al mismo tiempo madres. Dichas representaciones fluc-
tlan ante los cambios propios de la sociedad, produciendo
caracterfsticas distintas entre las mujeres, asi pertenezcan a
un mismo contexto econémico y social.
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Propiedad e igualdad de género
Sesgos en la herencia para hijas, esposas y viudas'

Carmen Diana Deere y Magdalena Ledén

INTRODUCCION

Este articulo se fundamenta en la idea del rol critico que la
propiedad de recursos desempenia en el bienestar de las per-
sonas. La propiedad de recursos le permite a la mujer avan-
zar en la capacidad de negociacién no sélo en su hogar sino
también por fuera de él, en la comunidad y en la sociedad,
y representa un paso fundamental en el proceso de empode-
ramiento. Entre los principales medios para adquirir la pro-
piedad de los recursos se encuentran las herencias, las com-
pras en el mercado y las adjudicaciones del Estado, éstas en
lo referente a la tierra, principalmente.

El logro y el manejo de los derechos de propiedad por
parte de las mujeres en América Latina han entrafiado una
larga lucha, atin en proceso de consolidacién. Fue asi como,

' Este trabajo es parte de un libro que publicara Tercer Mundo Editores

con el titulo Género, propiedad y empoderamiento. Tierra, Estado y mercado en
América Latina, y especialmente de los capitulos 1, 2y 8.
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durante las décadas iniciales del siglo XX, la primera ola del
movimiento de mujeres en la regién incluyo, junto con las
demandas por el sufragio femenino y el establecimiento de
la capacidad legal de la mujer casada, el reclamo de los de-
rechos de propiedad. Estas luchas, lentas y arduas, ocupa-
ron buena parte del siglo pasado®.

Este artculo tiene como eje central analizar las normas
legales que consagran los derechos de herencia a la propie-
dad para las/os hijas/os descendientes de una unién y para
las esposas o compaferas en doce paises de la regién, como
una de las maneras por medio de las cuales se adquieren re-
cursos materiales. Para comprender los derechos de heren-
cia se hace alusién a los regimenes matrimoniales vigentes
en estos paises en la actualidad. Al mismo tiempo se busca,
con la informacién disponible para seis de ellos, establecer
la relacién entre las normas sobre la herencia y su aplicacion
practica con referencia a la tierra para las/os hijas/os en zo-
nas rurales.

Siguiendo la tradicién espanola, en América Latina toda
la prole de un matrimonio, con independencia de su sexo,
tiene iguales derechos de herencia. Pero en las normas con
respecto a la herencia de las esposas y las compaiieras se en-
cuentra una mayor heterogeneidad en los cédigos civiles de
la regién, especialmente en relacién con si a la viuda se le
garantiza una parte del patrimonio de su marido, aspecto

* Cada pais de la regién tiene sus especificidades. En algunos casos, las
mujeres casadas obtuvieron los derechos de propiedad décadas antes de
obtener el voto. En otros casos, el logro del voto fue de la mano con los
derechos de propiedad de la mujer casaday, en algunos mas, el voto pre-
cedié las reformas de los cédigos civiles.
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que permitirfa a las mujeres en general mantener una casa
para vivir y a las campesinas adquirir control sobre la finca
familiar. El articulo también analiza el desencuentro entre
los derechos legales de las mujeres a la herencia y las prac-
ticas sociales locales en la aplicacién de estos derechos en
relacién con la tierra.

REGIMENES DI PROPIEDAD Y DERECHOS DE HERENCIA®

Para entender los derechos de herencia de las/os hijas/os y
las viudas es preciso entender los regimenes de propiedad.
En Latinoamérica existen hoy en dia tres regimenes de pro-
piedad referentes al matrimonio, con algunas variaciones
menores: el régimen de comunidad absoluta®, el régimen
de participacién en los gananciales y el régimen de separa-
cién de bienes’.

El régimen de comunidad absoluta (también conocido
en algunos paises como sociedad conyugal) se fundamenta
en la reunién de todos los bienes obtenidos o adquiridos
antes o durante el matrimonio. Todas las utilidades o ren-
tas que generen dichos bienes, asi como los honorarios, los
salarios u otros ingresos devengados por cualquiera de los
cényuges, también se agrupan. En el caso de separacién o

* Las fuentes pueden encontrarse en los cuadros 2.3, 2.4 y 2.5 de Deere
y Ledn, op. cit.

1 El término “comunidad absoluta” es una nominacién genérica dada
por las autoras, en la cual se recogen los distintos nombres que este régi-
men recibe juridicamente: por ejemplo, en México se llama sociedad con-
yugal. Lo mismo se aplica para el régimen de participacién en los ganan-
ciales, el cual en Colombia es denominado sociedad conyugal.

7 Esta seccidn se basa en los informes de la £20 para 1990 y 1992,
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divorcio, todos los bienes y la totalidad de los ingresos se di-
viden por partes iguales entre los conyuges; si uno de éstos
tallece, su propiedad consiste en la mitad de los bienes co-
munes, y la otra mitad le queda al cényuge sobreviviente.

El régimen de bienes gananciales o comunidad de ga-
nanciales (en Brasil, regime da comundo parcial) se basa en el
reconocimiento por separado de la propiedad privada indi-
vidual aportada o adquirida antes o durante el matrimonio,
incluida cualquier herencia, donacién o concesién recibida
por cualquiera de los cényuges. Sin embargo, las utilidades,
las rentas y otros ingresos derivados de dichos bienes durante
la vigencia del matrimonio son considerados de propiedad
comun. Ademas, cualquier bien adquirido en ese lapso por
honorarios, salarios y otros ingresos también forma parte de
la propiedad comun. En caso de separacién o divorcio, a cada
uno de los cényuges le corresponde la mitad de los bienes
comunes asf generados; de modo similar, en caso de falleci-
miento de uno de los cényuges, su propiedad consiste en la
mitad de los bienes comunes. Sea cual fuere la causa de di-
solucién de este régimen, los bienes individuales adquiridos
antes o durante el matrimonio o por herencia siguen perte-
neciendo al conyuge que fuera el propietario original.

Segtin el régimen de separacion de bienes, cada indivi-
duo es propietario y administrador de los bienes que adqui-
ri6 antes del matrimonio, de los obtenidos durante el matri-
monio mediante herencia, donacién o concesiones, junto a
las utilidades que generen, y de cualquier bien adquirido du-
rante la vigencia del matrimonio con sus propios ingresos,
rentas, etc. En caso de que se disuelva la unién, cada cényu-
ge conserva su propiedad individual, asi como las ganancias
o las utilidades que ésta genere.
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Casi todos los paises latinoamericanos estudiados tienen
al menos dos regimenes maritales, entre los cuales las pare-
jas pueden escoger; seis de los doce paises ofrecen formal-
mente los tres. Si no se escoge un régimen particular en el
momento de contraer matrimonio rige la opcién vigente en
cada pafs en caso de no indicarse otra cosa: en ocho paises
(Bolivia, Brasil, Chile, Colombia, Ecuador, Guatemala, Méxi-
coy Pert) es el régimen de participacién en gananciales; en
uno (E] Salvador) es la comunidad absoluta, y en tres (Costa
Rica, Honduras, Nicaragua) es la separacion de bienes.

En todos los paises latinoamericanos, los bienes comu-
nes (bajo el régimen de comunidad absoluta o el de ganan-
ciales) se dividen por partes iguales entre los conyuges una
vez disuelto el matrimonio, sea cual fuere la causa. Pero, en
caso de fallecimiento de uno de los cényuges, los cédigos
civiles difieren sobre si las esposas o companeras también
heredan de la parte de los bienes que pertenecen a sus es-
posos®. Ademas, se aplican reglas distintas si el difunto dejé
0 no un testamento y segun el régimen matrimonial.

Segtn las reglas que gobiernan los testamentos y que por
exlusion no contemplan el régimen de la separacion de bie-
nes, en cuatro de doce paises examinados —en Costa Rica’,

 Aqui supondremos que el difunto es el esposo, aunque se aplican las
mismas reglas si el hombre hereda de su esposa. En América Latina, las
mujeres tienen una esperanza promedio de vida entre cinco y seis anos
mayor que la de los hombres (UnDP, 1998: cuadro 2). Por lo tanto, cada
dia habra mas viudas que viudos.

7 En Gosta Rica, sin embargo, los jueces tienen bastante poder discre-
cional para modificar los testamentos a favor del cényuge sobreviviente.
En dicho pais, el régimen de separacién de bienes (vigente si no se esti-
pula otra cosa) se convierte automaticamente en régimen de gananciales
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El Salvador, Guatemala y México— el esposo puede testar li-
bremente sus bienes a quien desee. La hibertad para testar
representa una salida brusca de las normas en el periodo co-
lonial espafiol y fue impulsada por la ola liberal a finales del
siglo XIX en México y Centroamérica. En la mayoria de los
paises latinoamericanos persistieron las limitaciones a la li-
bertad de testar. En seis de los doce paises aqui estudiados
se protege a las/os hijas/os de ser desheredadas/os. En estos
paises, mientras existan hijas/os (o descendientes) la perso-
na puede testar libremente desde una cuarta parte (Bolivia)
hasta la mitad (Brasil) de sus bienes. Dos, Brasil y Ecuador,
incluyen a los padres junto a las/os hijas/os entre quienes no
pueden ser excluidos del testamento. Mas variaciones se en-
cuentran en el grado y la clase de proteccién a las esposas.

Los c6digos civiles mas favorables a las viudas son los de
Brasil y Perti porque la libertad de testar esta restringida en
su favor y el de sus hijos, sin tener en cuenta el tamafio res-
pectivo del patrimonio del marido y de la esposa. En Boli-
via, una quinta parte de los bienes debe reservarse para la es-
posay las/os hijas/os; en Pert, una tercera parte. En Bolivia,
si no hay hijas/os vivas/os, una tercera parte de los bienes pue-
de ser testada libremente, y dos terceras partes pasan de ma-
nera automdtica a la esposa y/o a los padres del difunto (Bo-
livia, 1991). Perti es mds generoso con las esposas: si no hay
hijas/os vivas/os, la porcién que se puede testar libremente
permanece como una tercera parte, y dos terceras partes de
los bienes pasa automaticamente a la esposa. S6lo en el caso

cuando fallece uno de los cényuges. No obstante, un juez decide qué parte
de las ganancias corresponde al conyuge sobreviviente.
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de que no existan hijas/os vivas/os o esposa, los padres here-
dan automaticamente y entonces un cincuenta por ciento de
los bienes son de libre testar (Perd, 1984).

En los otros paises con normas que protegen a las espo-
sas (Chile, Colombia, Ecuador, Honduras y Nicaragua), don-
de se les garantiza una porcién de los bienes del esposo, aun
si €l ha testado de otra manera, la herencia depende de las
necesidades econémicas de la viuda y de la posiciéon econé-
mica relativa de marido y esposa. Honduras y Nicaragua di-
fieren de los tres paises andinos en que se encuentran cerca
de la libertad testamentaria (al menos tres cuartas partes de
los bienes son libres de testar) con la tnica restriccién de la
porcién conyugal. Estas normas suponen una combinacién
entre la tradicién liberal de la libertad de testar y la inquie-
tud por proteger la situacién econémica de las viudas.

En la mayor parte de los casos, el Estado provee mas pro-
teccion a las/os hijas/os y las conyuges con respecto a la he-
rencia cuando el difunto no ha dejado testamento. En todos
los paises, las/os hijas/os, sin distincién de sexo, son los pri-
meros beneficiarios de los bienes de cualquiera de sus padres.
Ademas, todas/os las/os hijas/os heredan partes iguales del
patrimonio”. Apenas en tres paises (en Bolivia, El Salvador
y Per) las esposas tienen iguales derechos de herencia que
las/os hijas/os y en los tres casos también comparten esos de-
rechos con los padres del esposo difunto. En Ecuador, Colom-
bia, Honduras y Nicaragua la porciéon conyugal depende de

* Sin embargo, no todos los paises otorgan a las/os hijas/os ilegitimas/os
los mismos derechos de herencia que tienen los legitimos; por ejemplo,
en Honduras y Nicaragua su porcién de la herencia es menor.

133



Carmen Diana Deere y Magdalena Ledn

la necesidad econémica, es decir, de si la viuda “no tiene lo
necesario para su subsistencia razonable”, segtin lo determi-
ne una autoridad. La cantidad real de la porcién conyugal
se basa en el valor relativo de los bienes del marido y de la
esposa, y ademads se halla sujeta a otras restricciones, como
que generalmente no exceda la cuarta parte de los bienes
del marido.

Las restricciones, en el caso de México, estan en que la
viuda hereda una porcién igual a la de las/os hijas/os sola-
mente si ella no tiene propiedades; en el caso contrario, ella
tiene derecho a la diferencia entre el valor de la porcién de
las/os hijas/os y su propiedad, incluida su mitad de la comu-
nidad absoluta. En Costa Rica y Nicaragua, también hay li-
mitaciones en la porcién de la viuda frente a las/os hijas/os,
y la esposa hereda por lo general una porcién mas peque-
fia, seglin sea el tamafo relativo del patrimonio del marido
y de la esposa y el nimero de hijos.

Siuna viuda no califica para la porcién conyugal, ella no
hereda de su marido a menos que no tenga hijas/os vivas/os,
en cuyo caso ella debe compartir con los padres del esposo
difunto. En Chile, Colombia y Nicaragua, la porciéon de la
viuda en el segundo orden de sucesién se limita a una cuar-
ta parte de los bienes del marido.

En Brasil y Guatemala, que una viuda herede de su ma-
rido y qué cantidad depende del régimen matrimonial. En
Brasil, bajo el régimen que rige si no se establece otra cosa
con la comunidad parcial o participacién en gananciales, la
viuda tiene derecho al usufructo de un cuarto de los bienes
de su marido, si hay hijas/os vivas/os, o al usufructo de la mi-
tad, si no los hay. Aunque estas normas parecen muy favo-
rables, no le dan a la viuda los derechos de propiedad sobre
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esta herencia; incluso pierde automdticamente tales privile-
g1os si se casa de nuevo. Bajo el régimen de comunidad ab-
soluta, la esposa no hereda totalmente de su marido, a me-
nos que no haya hijas/os vivas/os ni padres supervivientes
(Cefemea, 1996: 63), norma heredada de las regulaciones
como colonia portuguesa (Lewin, 1992: 359). No obstante,
ala viuda se le garantiza el usufructo del hogar familiar siem-
pre y cuando no se vuelva a casar.

Asimismo, en Guatemala, bajo el régimen de la comuni-
dad absoluta, las esposas heredan de sus esposos s6lo si no
hay hijas/os vivas/os. Bajo el régimen de participacién en ga-
nanciales (vigente si no se establece otra cosa), la viuda tie-
ne derecho a una porcién conyugal (segtin el tamano relati-
vo del patrimonio de cada cényuge), en ningtin caso mayor
a la porcién de las/os hijas/os. En el régimen de separacién
de bienes, ella hereda una porcion igual a la de cada uno de
las/os hijas/os.

En lo atinente a los derechos de herencia de las uniones
consensuales, en varios paises la reforma inicial del cédigo
civil que los reconocié no fue explicita sobre ellos o bien re-
querian una legislacién especial para ser implantados®. Asi,
aunque en Brasil las uniones de hecho fueron reconocidas
en 1988, s6lo en 1994 se les concedieron los mismos dere-
chos de herencia que a los matrimonios. De manera similar,
en Costa Rica se les otorg6 a este tipo de uniones un estatus
oficial en 1990, pero s6lo en 1995 se les otorgaron derechos
de herencia similares. En Pert, donde en 1979 las uniones

 La excepcién fue México, que en 1928 reconocid los derechos de he-
rencia de la unién de hecho, aunque en muchos aspectos no dio al llama-
do concubinato, en sus términos, los mismos beneficios del matrimonio.

135



Carmen Diana Deere y Magdalena Ledn

consensuales fueron reconocidas, las parejas que las confor-
man aun no heredan mutuamente, a menos que asi se haya
dispuesto en un testamento. Sin embargo, las/os hijas/os de
estas uniones si tienen iguales derechos que las/os hijas/os
legitimas/os de matrimonios constituidos. Chile es el tinico
pais latinoamericano en donde no se reconocen las uniones
consensuales para ningan efecto.

HERENCIA PARA LAS VILDAS

El derecho de las viudas de conservar la propiedad cuando
fallecen sus esposos —y se hara especial referencia al control
de la finca familiar— depende de varios factores: del régi-
men de propiedad matrimonial segtn el cual contrajo nup-
cias la pareja y el régimen que se aplica en el pais respectivo
en caso de que no se especifique otra cosa; de si el esposo
dej6 o no un testamento y de la parte de su patrimonio que
puede testar libremente; de si los codigos civiles disponen
que las viudas reciban automaticamente una porcién de los
bienes de su marido, con independencia de lo que éste haya
dispuesto en su testamento; y en caso de que el esposo muera
intestado, de si la esposa esta o no incluida en el primer or-
den de sucesion. El cuadro de la siguiente pagina resume la
informacién para doce paises y de alli se deriva la probabi-
lidad legal de que las viudas conserven el control de la pro-
piedad de la finca familiar'’.

' Por control de la propiedad nos referimos a poseer mas del cincuenta
por ciento, de forma que la tierra no pueda ser vendida o enajenada sin
su consentimiento. El control de la propiedad no necesariamente impli-
ca la administracién de la tierra.
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Cuadro 1

Factores que influyen en la probabilidad legal de que las esposas

retengan el control de la propiedad de la finca familiar

Régimen mavital

Proteccion

Esposas en primer

gananciales

Piis fazvorable st no hay de esposas orden de sucesion
otra disposiciin con testamento sin lestamentno
Ry v 1T T £
: articipacion en - 2
Bolivia pae Si Si
gananciales
. Participacion en . ;
Biasil ) No Si
gananciales
Chil Participacion en Porcién Porcion
Chile .
gananciales conyugal conyugal
. Participacién en Porcién
Colombia , No
gananciales conyugal
] . ! ; } Porcién
Costa Rica No estipulado No
conyugal
Eewad Comunidad Porcidn Porcion
Scuador
absoluta conyugal conyugal
e Comunidad .
Fl Salvador No Si
absoluta
T Participacion en N Porcion
satemala : 0
gananciales conyugal
: Porcion Porcion
Honduras No estipulado
convugal conyugal
; Participacién en Porcion
Meéxica No
gananciales convugal
~ - - Porcion Porcion
Nicaragua No estipulado
conyugal convugal
) Participacion en : -
Perii P? si si

FUENTE:
Carmen Diana Deere y Magdalena Leon, Género, propiedad y empoderamien-
to. Tierra, Estado y mercado en América Latina (Bogota: Tercer Mundo, 2000).
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Habra mas probabilidades en aquellos paises donde el
régimen vigente, si no se dice otra cosa, es la comunidad ab-
soluta o la participaciéon en los gananciales (en razén de que
las viudas mantienen la mitad de la propiedad comun de la
unioén) y en este trabajo abordamos sélo estos casos.

En los casos de matrimonio segin el régimen de comu-
nidad absoluta o sociedad conyugal, se les garantiza la pro-
piedad de la mitad de la finca. Si el esposo muere sin dejar
testamento, sélo en los paises en donde las mujeres forman
automaticamente parte del primer orden de sucesién, se les
garantiza una porcién que permita controlar la propiedad.
Segtn la informacién conseguida, el tinico pais con esa con-
dicién favorable es El Salvador. Sin embargo, cuando el es-
poso si deja testamento, no existe ninguna disposicién que
garantice que la esposa herede de la porcién de bienes de
él; por lo tanto, no hay garantia de que la esposa termine
controlando una parte de la finca.

En el régimen de la participaciéon en los gananciales, la
probabilidad de que las viudas conserven el control sobre la
finca familiar es mas variable y depende de si ellas aporta-
ron tierra al matrimonio; de la relativa cantidad de tierra
que cada conyuge trajo al matrimonio y de la cantidad rela-
tiva de tierra que la pareja compré conjuntamente, en vez
de adquirirla a titulo individual. Para simplificar, asumimos
que toda la tierra fue adquirida conjuntamente y que la viu-
da puede probar la propiedad conjunta. En este caso las viu-
das se hallan en mejores condiciones en Bolivia y Pert, pues
en estos paises las esposas estan en el primer orden de los
herederos, en caso de que el esposo muera intestado, y tam-
bién se protege a las esposas si el marido ha dejado un tes-
tamento (véase el cuadro 1). En estos dos paises, la viuda
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siempre hereda una porcién igual a la de las/os hijas/os, la
cual puede darle, si se suma a la mitad del patrimonio fami-
liar, control sobre la propiedad de la finca.

En el caso de Brasil, como ya se sefial6, las viudas estan
en una situacién menos favorable porque, si el marido mue-
re intestado, ella hereda una cuarta parte fija de sus bienes
pero solamente en usufructo y siempre y cuando no se vuel-
va a casar. Si bien esto puede darle suficiente poder de ne-
gociacién para disuadir a sus hijas/os de dividir y vender la
finca familiar, reduce sus opciones ante el caso de detentar
los derechos de propiedad integros sobre la herencia. En la
practica, la ausencia de los derechos de propiedad sobre la
herencia ha contribuido a la visién de que las viudas “man-
tienen” sélo de manera temporal la finca para sus hijas/os y
a la ausencia de derechos efectivos sobre la tierra, incluso
sobre la mitad de propiedad comun.

En otros paises con un régimen matrimonial favorable
(Chile, Colombia, Guatemala y México), a las viudas se les
garantiza una porcién conyugal si el esposo muere intestado,
pero los términos de esta porcién conyugal varian. En Méxi-
co, como ya se sefalo, si la esposa no tiene propiedad here-
da lo mismo que cualquier de las/os hijas/os; de lo contrario
apenas hereda la diferencia entre el valor de la porcién de
las/os hijas/os y aquella de sus propios bienes. Bajo nuestro
supuesto (de que la finca se compré conjuntamente y no hay
otra propiedad) ello significa que es improbable que la viu-
da logre s6lo su mitad de la finca. En Chile la porcién con-
yugal es mas generosa en cuanto puede igualar hasta dos
veces la porciéon de un/a hijo/a; sin embargo, a menos que
ella renuncie a los gananciales, solo recibe la diferencia en-
tre la porcién conyugal y el valor de sus bienes (incluido su
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cincuenta por ciento de la propiedad comtn). Tal como lo
ilustran estos ejemplos, respetar la porcién conyugal signi-
fica cuidar las evidentes desigualdades en el valor de la pro-
piedad individual de cada uno de los cényuges.
Asumamos que toda la tierra de la familia fue heredada
por el marido, que la esposa no trajo tierra al matrimonio y
que la pareja no compro otra tierra conjuntamente. En ese
caso la propiedad comun de la pareja (los gananciales) con-
sistird en el valor de las mejoras a la tierra hechas durante
la unién: sélo ese valor se dividira de forma automatica en
mitades iguales entre los bienes del difunto y su viuda. Asu-
mamos, ademas, que la viuda renuncia a esto, que no tiene
propiedades, por lo tanto, y que asf resulta elegible para el
maximo de la porcién conyugal. En Colombia, Guatemala
y México, la viuda heredaria una porcién igual a la de un/a
hijo/a; en Chile, el doble que un/a hijo/a o bien, si s6lo hay
un/a hijo/a, una porcién igual a la de ella o él. En esas condi-
ciones, una viuda puede heredar la mitad de la finca fami-
liar s6lo en el caso de que ella tenga apena un/a hijo/a.
Las disposiciones de herencia en la mayor parte de los
codigos civiles latinoamericanos parecen oponerse a la posi-
bilidad de que las esposas retengan el control sobre la finca
familiar en caso de viudez. Ellas demuestran que la porcién
conyugal fue basicamente concebida para garantizar que la
viuda no quedara indigente en los casos de gran inequidad
entre los conyuges en cuanto a la propiedad que cada uno
aport6 al matrimonio. La porcién conyugal no fue regulada
con la intencién de dar a la mujer autonomia econémica,
que es nuestra preocupacion principal. Este analisis sugiere
algo muy grave: en la mayorfa de los paises, que se garanti-
ce a las viudas una seguridad minima en la vejez depende
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en tltimo término de las pricticas sociales y de la buena vo-
luntad de las autoridades, los esposos y los hijos. En los pai-
ses con libertad testamentaria o con normas cercanas a ella,
los maridos pueden dejar a sus esposas el control total de la
finca familiar; en los otros paises, pueden dejar a sus espo-
sas el control de la propiedad si ellos escogen hacerlo.

Dadas las implicaciones y complejidades de los diferen-
tes regimenes maritales y las reglas que gobiernan la heren-
cia de las esposas y companeras, las cuales dependen de si
el conyuge deja o no testamento, no debe en primera instan-
cia sorprender el hecho de que, en la aplicacién practica,
estas normas no se entiendan muy bien. Ademas, existe muy
poca investigacién sobre las practicas sociales a nivel local
en relacion con la herencia de la tierra que les corresponde
alas viudas. Los datos disponibles sugieren, adicionalmente,
que existe heterogeneidad, pero al mismo tiempo una am-
plia brecha, entre las normas legales que protegen a las es-
posas y/o companeras y las practicas de herencia a nivel lo-
cal. Es paradigmatico que este tema, que representa uno de
los principales medios para adquirir la propiedad de recur-
sos, haya recibido atencién muy tangencial en las agendas
del movimiento de mujeres tanto urbano como rural.

En Bolivia y Perd, donde las viudas tienen una posicién
legal relativamente fuerte en lo concerniente a los derechos
de herencia, los derechos de usufructo en las comunidades
campesinas e indigenas se rigen en gran parte por los usos
y las costumbres tradicionales''. Una junta de comuneros,

' Véase en Deere y Leon (2000a) un andlisis detallado de los derechos
individuales de las mujeres a la tierra en relacién con los derechos colec-
tivos de los pueblos indigenas en Bolivia, Ecuador, Perti y México.
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elegida pory entre jefes de hogar varones, se encarga de ha-
cerlos cumplir. Cuando fallece un jefe de hogar, la parcela
que tenia la familia en usufructo vuelve a la comunidad, y la
junta de gobierno debe determinar si los derechos de usu-
fructo pasan a la esposa o al hijo mayor. En el caso de las co-
munidades campesinas de la sierra peruana,

[...] tradicionalmente el derecho de las viudas a con-
servar una parcela para sostenerse ellas y sus hijos por lo
general se ha respetado, aunque existen casos en los que
las viudas tienen derechos mas restringidos, como acceso
a menos tierra de lo corriente, o la tierra mas pobre, o in-
cluso casos en los que no se les otorga ningtin derecho ala
tierra [Coordinadora Nacional, 1997: 3].

También existe una marcada heterogeneidad en los usos
y costumbres tradicionales que rigen los derechos de las viu-
das en las comunidades indigenas de Bolivia. No es claro si,
en las comunidades aymara que recibieron tierra colectiva-
mente bajo la reforma agraria, la viuda hereda la parcela fa-
miliar en usufructo al morir su marido o si esto depende de
que tenga un hijo capaz de trabajar la parcela'®. Se han ci-
tado casos de viudas que pierden su derecho a la parcela fa-
miliar y la tierra regresa a la comunidad (Salguero, 1995).

En el caso de México, en el taller sobre empoderamien-
to y mujer rural (Alberti, 1998: 33), con la presencia de las
mujeres de varios estados, éstas sefialaron:

12" Segtin se eché de ver en una discusién durante el Seminario sobre Mu-
jeres Rurales y Tenencia de la Tierra, organizado por el Cedla, el Cidem
y consultores R y M “AC", el 11 de julio en La Paz, Bolivia.
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Como la tierra es comunitaria, cuando el esposo mue-
re la tierra regresa a ser propiedad de la comunidad y no
de la viuda; no sucede asi cuando hay un hijo varén que

puede heredarla, los usos y costumbres asi lo prescriben.

Las reglas que gobiernan la herencia en los ejidos desde
1940 convirtieron a las esposas y compaiieras en herederas
preferenciales si el ejidatario moria sin haber dejado testa-
mento; en caso contrario, podia designar como heredero a
su esposa o uno de los hijos. Cérdova Plaza (1999: 11) argu-
ye que hasta hace treinta afos solia ser el hijo mayor quien
heredaba la posicién de ejidatario y por ende también el pa-
trimonio familiar, pues s6lo un miembro por familia podia
ser ejidatario. La autora sostiene que uno de los principales
cambios en los patrones de herencia es que las esposas/com-
paneras son designadas con mayor frecuencia como herede-
ras principales en caso de fallecimiento del ejidatario. En un
ejido de Tuzamapan, Veracruz, las mujeres representaban el
24% de los miembros y practicamente todas heredaron esta
posicién; la inmensa mayoria heredé la posiciéon de sus espo-
sos al quedar viudas. Cérdova atribuye el cambio al reconoci-
miento cada vez mayor del rol de la mujer en la agricultura,
que en esta regién de Veracruz se ha acentuado debido a un
cambio en los cultivos, de cafia de azicar a café.

Hay evidencia cuantitativa de las practicas de herencia
actuales en 14.099 ¢jidatarios que registraron sus testamen-
tos ante la Secretaria de la Reforma Agraria de 1993 a 1995
(Valenzuela y Robles, 1996: 49-51). Existfa la misma probabi-
lidad de que, en sus testamentos, los ejidatarios dejaran la
tierra a las esposas/compafieras o los hijos varones. No obs-
tante, se constaté una variacién regional considerable, pues
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mas del cincuenta por ciento de los ejidatarios dejaba la tie-
rra a sus esposas/comparieras en los estados nortenos de Baja
California, Nuevo Leén y San Luis de Potosi, mientras que
en los estados centrales y surenos se tendia a favorecer a los
hijos varones y no a las esposas/companeras.

Con base en la informacién existente, es imposible con-
cluir que en las disposiciones actuales sobre herencia se fa-
vorece a las mujeres en comparaciéon con los hombres. El
estudio sugiere que en el futuro las mujeres tendrdn mayor
acceso a la tierra en su nombre, en comparacién con lo que
hoy en dia se acostumbra entre los ejidatarios. No obstante,
en términos de la equidad de género resultan particularmen-
te desalentadores los datos comparativos por generaciones,
pues a los hijos varones se les designa como herederos en un
38,8% de los casos, mientras que a las mujeres solamente en
el 8,8%, lo que significa una ventaja de mas de cuatro a uno
a favor de los varones. Aunque las ejidatarias también prefie-
ren designar a hijos varones como herederos, es mas proba-
ble que, en comparacién con los hombres, ellas designen a
sus hijas como herederas; el diecinueve por ciento de las eji-
datarias nombré a sus hijas como herederas, frente a sélo el
seis por ciento de los ejidatarios (ibid., 1996: 52). Algo atn
mas preocupante lo constituye el hecho de que la desigual-
dad de género se reproduzca en la tercera generacion, pues
resulta mas probable que los nietos varones, y no las nietas,
sean nombrados como beneficiarios.

La tinica evidencia sobre la herencia para las esposas en
Chile procede del estudio realizado por Rebolledo (1995) en
dos municipalidades con base en archivos. La investigadora
hall6 que, en la década de 1930, y tanto en Santa Cruz como
en San Felipe, los hombres y las mujeres tendian a favorecer
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asu conyuge en el testamento. El cambio méas marcado se pro-
dujo en Santa Cruz, donde en decenios anteriores los padres
habian favorecido a sus hijos mayores. Rebolledo concluye
que la tendencia a dejar la tierra a las esposas refleja el re-
conocimiento cada vez mayor que se ha otorgado a las mu-
jeres en su rol potencial de administradoras de fincas (176).
Este cambio en favor de las esposas también podria obede-
cer al incremento en la esperanza de vida tanto de los hom-
bres como de las mujeres a lo largo del siglo XX.

En Brasil, segtin las participantes en el Taller sobre Géne-
ro y Derechos a la Tierra, en 1998, entre las mujeres campesi-
nas de Pernambuco, al noreste, se estd haciendo mas comuan
que, si fallece el esposo, la finca familiar tiende ahora a ser
administrada por la esposa, o en todo caso por lo menos la
mitad de la tierra queda bajo su control hasta su defuncién.
Las participantes de las regiones de Agreste y Sertao infor-
maron que las mujeres conservan al menos la mitad de las
tierras familiares; la otra mitad se divide por partes iguales
entre las/os hijas/os casadas/os, segtin lo previsto por los re-
gimenes matrimoniales si no se ha establecido otra cosa.

En suma, la evidencia disponible en América Latina so-
bre Ia herencia de las viudas, en la practica, es muy magra.
La que existe sugiere que, hasta hace muy poco, sélo en cir-
cunstancias especiales las viudas, en contraste con los hijos
mayores, heredaban el patrimonio familiar representado por
la tierra. Las comunidades indigenas parecen incluso menos
generosas con las viudas que las comunidades campesinas
mestizas, mas influidas por las reformas legales, aunque este
tema merece una investigacién mas profunda. Y otro t6pico
amerita una mas honda exploracion: es el grado en el cual
los regimenes maritales de comunidad absoluta fomentan,
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en comparacién con otras opciones, la mayor posesiéon de
tierras por parte de las mujeres y, en particular, un mayor
control sobre la tierra.

HERENCIA DE HIJAS/OS EN LA PRACTICA

Como se mencioné anteriormente, América Latina tiene una
tradicion legal en la que toda la prole, sin distincién de sexo,
hereda en forma igual de sus padres. Con esa norma, conve-
niente para la equidad de género, se podria esperar que la
distribucién de la propiedad, en general, y de la tierra, en
particular, entre los hombres y las mujeres guardara relativa
equidad. Sin embargo, uno de los factores sobresalientes en
América Latina es que hoy la mayor parte de la tierra es pro-
piedad del hombre'?, lo cual sugiere que, en la prictica, la
herencia no ha favorecido la equidad de género.

Las practicas de herencia en relacién con la tierra en seis
paises para los cuales se encontré mayor informacién'* (Pera,
Ecuador, México, Bolivia, Chile y Brasil)!’, ademds de poner

Y Los datos disponibles sobre propiedad de la tierra, desagregada por
sexo, se encuentran en Deere y Leén, op. cit., capitulo 9.

' Es sorprendente la escasez de estudios comparativos a nivel nacional
sobre los patrones de herencia en el campesinado. Algunos paises, como
Colombia y la mayor parte de los de América Central, han prestado muy
poca atencién a las practicas de herencia en los estudios a nivel local. La
excepcién para Colombia es el estudio de Camache (1999) sobre las prac-
ticas de herencia en una regién afrocolombiana.

!9 Hay buena bibliografia para cada pafs. Véase, en Pert, De la Cadena
(1995, 1988), Lambert (1977), Deere (1990), Bourque y Warren’s (1981),
Long y Roberts (1978), Isbell (1978) y Custred (1977). En Ecuador, Ha-
milton (1998), Stolen (1987), Ibarray Ospina (1994). En México, Gonza-
lez (1992), Bonfil y Del Pont (1999), Alberti (1998), Cérdova Plaza (1999).
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de relieve una marcada heterogeneidad, la cual varia signifi-
cativamente dentro de cada pafs, ilustran la gran brecha que
existe entre las normas igualitarias de los codigos civiles la-
tinoamericanos con respecto a los derechos de herencia de
las/os hijas/osy las practicas a nivel local que rigen la heren-
cia de la tierra. En términos generales, puede afirmarse que
la herencia de la tierra en América Latina favorece a los hi-
jos varones en comparacion con las hijas, incluso en los luga-
res donde las practicas de herencia bilaterales son la costum-
bre. Esto no significa que las hijas no hereden de sus padres,
pues en muchas ocasiones reciben otros medios de produc-
ci6n u otras formas de riqueza, como animales, vivienda, en-
seres domésticos. Pero es menos probable que las hijas here-
den tierras y cuando asi sucede tienden a recibirla en menos
cantidad o de menor calidad. Hasta hace muy poco, el pa-
tron favorable a los hijos varones se fundamenté en el siste-
ma patrilineal, en la virilocalidad'® de residencia del matri-
monio entre el campesinado latinoamericano y en la légica
de la reproduccién de los hogares campesinos!”.

En Bolivia, Pacheco (1999), Balan y Dandler (Paulson, 1996), Spedding
y Llanos (1998), Spedding (1997) y Arnold (1997). En Brasil, Carneiro
(1998), Van Halsema (1991), Woortman (1995), Stephen (1997) y Abra-
movay ¢t al. (1998). En Chile, Rebolledo (1995), Valdés (1995), Bradshaw
(1990), Aranda (1992) y Scott (1990).

15" La légica de la patrilinealidad es descrita como aquella en que la con-
tinuidad de la comunidad se conserva en el tiempo por la asignacién de
las mujeres a los hombres mediante el matrimonio patrilocal o virelocal y
la conservacion de las tierras en su dominio (Carneiro et al., 1998: 5).

17 En las sociedades campesinas, la herencia de la tierra es una condi-
cién fundamental de la reproduccién de los hogares, pues el acceso a la
tierra garantiza la continuidad de la unidad de produccién y reproduc-
cién entre las generaciones.
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En lo que respecta a la etnicidad, hay evidencia mixta
en cuanto a si la herencia bilateral se asocia mds con las co-
munidades indigenas en comparacién con las comunidades
de campesinos blancos y/o mestizos o mulatos. La herencia
bilateral es mas frecuente en Pertiy Ecuador que en Bolivia,
México, Chile o Brasil. Sin embargo, es dificil desentrafiar
las normas ancestrales por las numerosas fuerzas de cambio
que durante siglos han ejercido impacto en las comunida-
des indigenas y sus practicas.

Asimismo, es dificil discernir la influencia relativa de los
codigos civiles equitativos en relacién con el género en el fo-
mento de patrones de herencia mas igualitarios, pues tam-
bién inciden otros factores —como la escasez cada vez mayor
de la tierra— que pueden alterar la l6gica de la reproduccién
de los hogares campesinos. Sin embargo, algunos factores,
como la escolaridad creciente, la migracién internay la inte-
gracién de las economias campesinas locales a la economfia
nacional, fomentan una concientizacién creciente sobre las
normas legales nacionales, lo cual fortalece la tendencia ha-
cla pricticas de herencia mas equitativas para las/os hijas/os,
excepcion hecha de México. En este pafs, varios factores ins-
titucionales, como la libertad testamentaria combinada con
las regulaciones de los ejidos, hasta muy reciente fecha han
apoyado las normas de herencia patrilineal. En suma, de los
cuatro paifses con poblacién indigena grande, México es el
que mas se caracteriza por la herencia patrilineal.

El ntimero creciente de hogares con jefatura femenina en
las areas rurales también ha fomentado practicas de heren-
cia igualitarias. En algunas regiones se reconoce socialmen-
te que la herencia femenina de la tierra es una de las mejo-
res politicas para garantizar un nivel minimo de seguridad
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a las mujeres y sus hijos en caso de abandono, fenémeno que
se ha acentuado en el siglo XX.

Existe evidencia abundante de que en el campesinado
latinoamericano las pricticas de herencia no son estiticas,
pues han cambiado con el tiempo como respuesta a multi-
ples factores. Sin duda, uno de los factores que han precipi-
tado el cambio ha sido la relativa escasez de tierras. Sin em-
bargo, la evidencia sugiere que esto puede ser un asunto de
doble via. La presion creciente sobre la tierra puede provo-
car, con el tiempo, un cambio de un sistema de herencia equi-
tativa a una concentraciéon de la tierra por linea masculina,
como sugiere el caso de Jos aymara, en el altiplano bolivia-
no, asi como el del campesinado chileno. Al mismo tiempo,
la creciente escasez de la tierra puede instar a las famailias a
emprender varias actividades generadoras de ingresos, con
lo cual reducen su dependencia del ingreso agropecuario.
La informacién de Pert, Ecuador, Bolivia, México y Brasil,
refuerza la hipétesis de que, a medida que la agricultura
pierde importancia como fuente principal de la reproduc-
cion del hogar campesino, la herencia de la tierra se vuelve
mas equitativa. En lo atinente al impacto de la migracion, la
evidencia es mixta. Sin duda alguna, las mayores oportunida-
des de migracién femenina contribuyen a afianzar la heren-
cia de la tierra a los hijos varones, como se informa en Chile.
Por otra parte, la migracién de jévenes, tanto varones como
mujeres, puede reducir el sesgo de género, pues en la de-
terminacién de la herencia pesan mds la persona que desea
permanecer en la comunidad y en la finca o la que mas con-
tribuye mediante remesas a la seguridad de sus padres en la
vejez. De modo similar, cambios demograficos en favor de
familias rurales mas pequenas han reducido el nimero po-
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tencial de herederos, un factor que probablemente tiende a
Justificar los privilegios del hombre en la herencia de la tie-
rra y negar las oportunidades para que las mujeres acumu-
len capital y se conviertan en agricultoras.

En donde ha predominado la herencia bilateral, la cre-
ciente escasez de la tierra en las comunidades campesinas
también ha propiciado un cambio de la residencia de patri
o virilocal a la uxorilocal. Esto, a su vez, se ha asociado con
la adquisicién de un mayor poder de negociacién por las mu-
jeres (puesto que las esposas no estan bajo control directo o
indirecto de sus familias politicas) y la tendencia subsecuente
hacia una mayor igualdad entre los géneros en la herencia
de la tierra. Sin embargo, tales hipétesis exigen una investi-
gacion mas profunda.

REFLEXIONES FINALES

Este trabajo permite hacer énfasis en que existen sesgos tanto
en las normas como en las practicas sociales que limitan los
derechos de las mujeres como hijas, esposas/companeras y
viudas a la propiedad de los recursos por la via de la heren-
cia. La equidad que se establece en las normas de herencia
cuando se consagra la herencia bilateral para las/os hijas/os
se transgrede en las practicas sociales, las cuales favorecen a
los hijos varones en detrimento de sus hermanas.

En relacién con los derechos de las esposas y comparie-
ras a la herencia, en los cédigos civiles se aprecia un mayor
grado de heterogeneidad, siendo estos derechos limitados
en buena parte de los paises, aspecto que amerita poner el
tema en la agenda del movimiento de mujeres y buscar la
revision de las normas existentes. Aunque la mayoria de los
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paises establece una porcién conyugal, el objetivo de la nor-
ma fue proteger de la miseria a las viudas, en especial si el
patrimonio del marido y el de la esposa son drasticamente
desiguales. Estas normas no contemplan la posibilidad de
equipar a las viudas con autonomia econémica.

Estas limitaciones son fundamentales en relacién con la
posibilidad de adquirir control sobre el recurso tierra. Bajo
las normas actuales resulta muy improbable que las viudas
puedan mantener una parte del control de la finca y/o los
negocios de la familia. Para lograrlo y como expresion de la
sociedad patriarcal estdn en manos de la buena voluntad de
las autoridades, de los maridos y de sus descendientes.

Si tenemos en cuenta que la mayor parte de la tierra es
propiedad de los hombres, las limitaciones senaladas en los
derechos de herencia de las viudas en las comunidades ru-
rales es un factor que limita su control de la finca familiar y
no permite avanzar a la equidad de género. Por otro lado,
existe muy poca investigacion sobre la herencia en la practica
para las viudas, de manera que se pueda evaluar con mayor
precision la situacién. Los estudios a nivel local y compara-
tivos en este campo son una tarea pendiente.

Asi, la reforma de las normas de herencia en apoyo de
los derechos de propiedad de las viudas es una tarea critica
que tiene ante sf el movimiento de mujeres en el nuevo si-
glo. En primer lugar, como se anot6, la dinimica demogra-
fica acusa un aumento de la poblacién vieja y las mujeres es-
tan en ella sobrerepresentadas. En segundo lugay, en razén
de la baja cobertura de los sistemas de seguridad social, espe-
cialmente en zonas rurales, y de las rupturas de las redes de
parentesco dentro de las comunidades, las mujeres viejas es-
tan llamadas a ser cada vez mas un grupo importante entre
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las poblaciones econdmicamente vulnerables. En tercer lu-
gar, el control sobre la pobreza esta relacionado con el po-
der de negociaciéon de los progenitores sobre sus hijos, par-
ticularmente la habilidad de los mayores de tener el apoyo
de sus hijos en la vejez. Por lo tanto, fortalecer los derechos
de herencia de las viudas puede ser una de las medidas mas
efectivas para proteger a estas poblaciones vulnerables.

Fortalecer los derechos de herencia de las viudas puede
traer otros beneficios en términos de las relaciones de géne-
ro en cuanto a la importancia que tiene la redistribucién de
la riqueza entre hombres y mujeres. Mientras que las trans-
ferencias directas de propiedad pueden ser temporales y de
corta vida, apoyar la habilidad de que las mujeres retengan
el control de la finca y los negocios familiares, una vez que
enviuden, amplia su horizonte de autonomia econémica y
facilita nuevos modelos de roles para otras mujeres. Un fac-
tor igualmente importante es que las mujeres son mas pro-
clives a heredar sus propiedades a otras mujeres o a incluir
por igual a todas/os sus hijas/os entre sus herederos. Por tan-
to, si se refuerzan los derechos de herencia de las viudas, se
tiene la posibilidad de apoyar procesos de largo plazo en fa-
vor de la equidad de género.

Entre las ventajas que entrafia prestar atencién a los de-
rechos de las viudas, cabe mencionar que esta demanda en
aumento potencialmente puede unir las dos vertientes del
movimiento de mujeres: la rural y la urbana.

En lo relativo a las practicas de herencia a esposas, com-
paneras y viudas, lo mismo que a los descendientes hijas/os,
en los registros investigativos de Colombia se aprecia un dé-
ficit de informacién alarmante, superior al de otros paises,
el cual impidi6 que fuera uno de los casos de andlisis en este
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